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Paul et Israél
La déchirure assumée

La division affrontée.
Saint Paul : un point de vue juif.

Les milieux juifs font désormais justice & Paul, Selon
I"auteur ce dernier a recu une mission prophétique
@ Damas. Il a, dés lors, dans la foi pharisienne en la
résurrection et & partir de 'exégése juive de la Loi,
situé la place des Nations dans le dessein de Dieu.
Paul, cependant, diverge de Ia foi julve par son
interprétation messianique, que I’histoire ne vérifie pas,
de la Résurrection de Jésus.

Paul et Israél d’aprés Rm 9-11.

La question est radicale : en refusant I'Evangile, Israél
s’est-il coupé du salut ? Non, pense I'apdtre, car
c’est par zele pour la Loi recue de Dieu qu’lsraél
s‘est égaré. Dieu ne cesse de l'élire dans cette
situation négative pour que les Nations non-élues
participent & son privilége.

Paul et les judéo-chrétiens.

La conversion des paiens dénie Ia prétention des
Judaisants & imposer la circoncision aux non-juifs. La
Promesse faite & Abraham, accomplie en Jésus,
précéde la donation de la Loi ; celle-¢i ne saurait
donc étre le critére dernier de I'interprétation de
I'Evangile et du sens de la filiation adoptive.
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Mission d’Israél dans le temps de I'Eglise.

La séparation entre Israél et I'Eglise a été diversement
interprétée : soit comme malédiction pesant sur le
peuple élu, soit comme un accident historique neutre,
soit comme une déchirure signifiante pour I'une et
I"autre tradition, Sur I’'horizon des repentances
ecclésiales, c’est le sens reconnu fécond de cette
césure que I'auteur s’efforce d’élucider.

Chronique 1 : "l n'y a ni Juif, ni Grec”
(Ga 3,28).

Chronique 2 : Quelques ouvrages de
base pour une approche de Paul
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Nouveau Testament
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Christian DUQUOC

La division affrontée

L’histoire douloureuse du peuple juif s’est comme achevée dans
I’extermination voulue et méthodiquement programmée par les Nazis.
L’horreur a été telle qu’'une réflexion sérieuse, des examens de
conscience, des changements de conduite ont été entamés chez des
responsables potentiels ou collatéraux. Beaucoup ont estimé que le projet
nazi n’a pu naitre et étre mis en pratique sans une complicité au
moins latente, un antisémitisme ou un antijudaisme rampant. Les
chrétiens se sont interrogés sur les pratiques anciennes d’exclusion,
sur leurs idéologies de malédiction, sur leur indifférence. Leurs autorités
actuelles, pape et évéques, n’ont pas dénié une responsabilité effective,
bassée ou récente, des chrétiens dans la tragédie de la Shoah.

Les autorités ecclésiales ont fait acte de repentance, elles ont
noué des liens d’amitié avec les communautés juives, elles ont invité
a une réévaluation des rapports entre judaisme et christianisme -
réévaluation initiée a Vatican II - elles ont suscité une recherche sur
la signification positive de la séparation séculaire.

Cette invitation a plus d’aménité, de justice et de rigueur, ne pouvait
pas ne pas déboucher sur des investigations dans la théologie patristique
et I’Ecriture néo-testamentaire. Celle-ci, a premiére lecture et en
raison de ses effets historiques, ne parait pas indemne d "agressivité sinon
a l’égard du peuple juif. du moins de ses chefs. Nécessité s’est donc

imposée d’évaluer la portée religieuse du conflit entre Jésus et les
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Christian DUQUOC

Pharisiens, de mesurer les conséquences des démélés entre judaisants
et pagano-chrétiens dans les communautés primitives, d’estimer le
sens, dans le dessein de Dieu, de la séparation opérée vers les années
80 entre les deux traditions.

Cette séparation' a-t-elle une valeur de jugement divin de
réprobation, esquissé dans les querelles entre Jésus et les Pharisiens,
postulé par le rejet de Jésus et sa condamnation a mort ? L’Ecriture
prédit-elle le futur d’un malheur sans issue pour le peuple de I’Alliance
mosaique ?

Rien n’est moins siir qu’une réponse affirmative a ces questions. Elle
le fut malheureusement souvent dans I’opinion commune. Paul, pharisien,
n’aurait pas affronté avec lucidité et courage la division qui s’amorgait
s’il avait estimé que I’Election d’Israél était abrogée. 1l s’est efforcé
de penser la réalité de la séparation comme positive pour les juifs et
les paiens. Ainsi le Nouveau Testament n’est pas la charte de la
malédiction, il est une Ecriture d’espérance dans la séparation méme.
Ce cahier, construit non sans difficulté en raison de désistements de
derniére heure, s’organise autour de ’interprétation paulinienne du role
d’Israél.

Colette Kessler ouvre la recherche en présentant Paul d’un point
de vue juif. Elle souligne sa formation pharisienne, sa foi juive, ses
méthodes rabbiniques d’exégese, elle éclaire le lieu de la divergence :
faire de Jésus le Messie en vertu de sa Résurrection alors que I’histoire
ne s’en trouve nullement affectée.

Jean-Noél Aletti procéde a une étude fouillée de Romains 9 a 11.
Il montre que Paul a pensé positivement la séparation, elle a été
voulue par Dieu pour que la bénédiction promise a Israél touche les
paiens.

Frangois Martin, sur la base de I’épitre aux Galates, établit que
la Promesse faite a Abraham englobe la donation de la Loi intervenue
ensuite et concerne les paiens.

Christian Duquoc propose un point de vue synthétique et
hypothétique. La division ne rejette Israél ni dans la malédiction, ni dans
Uindifférence. Ses privileges demeurent et la perte qu’il éprouve par
son refus de | Evangtle contribue a mettre en lumiére l'universalité
de sa vocation originaire. L'Eglise n’est pas le substitut d’Israél.
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LA DIVISION AFFRONTEE

On peut espérer que ce cahier, malgré ses insuffisances, suscitera
une lecture plus souple et plus ouverte des textes scripturaires les
plus sévéres.

Christian DUQUOC

Directeur
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Colette KESSLER

Saint Paul
Un point de vue juif*

Avant d’aborder directement le sujet, il me faut, en tant que juive,
poser quelques préliminaires. Pour les juifs, le “Nouveau Testament”
n’est pas Ecriture Sainte. Cependant, du fait que Jésus et les apOtres
étaient juifs, les seuls textes saints auxquels ils se référaient étaient
“la Loi, les Prophétes et les Psaumes” qu’ils lisaient et entendaient
dans les synagogues au rythme des shabbats et des fétes juives. Ils
croyaient de tout leur cceur et de toute leur force au Dieu unique, Créateur
du ciel et de la terre, qui avait sauvé Israél en le faisant sortir d’Egypte
et lui avait promis de le libérer de toutes les servitudes. Ils vivaient
Iattente messianique annoncée par les Prophetes, I’espérance de voir
un jour se réconcilier Israél et les nations. Je puis donc, comme
certains maitres juifs aujourd’hui, considérer le Nouveau Testament
comme “un témoignage précieux de I’histoire de la foi d’Israél” (Leo
Baeck, David Flusser, A. Segal) qu’il est important de lire et d’étudier.

Sur un autre plan, 2 partir du moment ol la rencontre entre juifs
et chrétiens est engagée dans le respect de 1’identité de chacun, méme
si ce dialogue n’est pas symétrique, je me dois de connaitre 1’autre
tel qu’il se définit lui-méme, donc de connaitre les sources de sa foi

* Cet article a paru initialement dans la revue Ftudes de septembre 1997. Nous remercions I'auteur
et Etudes de nous avoir autorisé 2 le reproduire (NDLR).
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Colette KESSLER

et, par conséquent, le Nouveau Testament. J’ajoute que mon approche
de saint Paul ne saurait €tre définie comme “1’approche juive” de
celui-ci (pas plus que celle d’autres juifs qui ont essayé de I’approcher).
Toutefois, c’est une approche juive, car si elle est personnelle, et
differe — voire diverge — par rapport a d’autres, elle s’appuie néanmoins
sur celles de différents penseurs juifs et s’enracine dans la tradition juive
que je porte et que je Vis.

L'événement de Damas

J’oserai avancer que, a la lecture du Nouveau Testament, les
paroles de Jésus m’apparaissent, en général, aussi claires que celles
de Paul sont déroutantes et énigmatiques. D’ailleurs, le Nouveau
Testament lui-méme ne faisait-il pas déja remarquer la difficulté de
I’enseignement de Paul (“dans les Lettres de Paul se trouvent des
passages difficiles dont les gens ignares et sans formation tordent le sens,
comme ils le font aussi des autres Ecritures pour leur perdition”
2 P 3,16). Pour un juif, elles déconcertent et parfois rebutent. Certaines
ont pu €tre considérées comme ayant servi de point de départ a
I’antijudaisme le plus ancien au sein du christianisme. Cela explique
peut-étre que, si de nombreux penseurs juifs de toutes tendances
voulurent, surtout depuis un siécle, réintégrer Jésus dans le judaisme,
en tant qu’authentique fils d’Israél, leur position vis-a-vis de Paul est
beaucoup plus réservée, voire hostile'.

Paul nous apparait comme un homme hors du commun, un génie
religieux comme on 1’a souvent dit, irréductible & toute analyse, juif
et citoyen romain, lisant la Bible en hébreu, en araméen et en grec,
tourmenté et inquiet plus qu’aucun autre, et témoignant d’une foi

" totale, invincible ; affirmant constamment, a partir de 1’“événement

1. Sur Paul vu du c6té juif, signalons : SANDMEL, The Genius of Paul, N. Y., 1958. H.J. ScHoeps, Paul.
The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History, The Wesminster Press, Philadelphia,
1961 (ir.). Leo BAeck, The Pharisees and Other Essays, Schocken Books, 1966 (tr). Martin Buser, Deux
types de foi, Le Cerf, 1991 (tr.). Joseph KtAussNer, From Jesus to Paul, Menorah Publishing, N.Y., 1971
(tr.). S. Ben CHoriN, Paulfus, Munich, 1970 (& paraitre en frangais chez DDB en ao(t 1999). P. LaPiDE et
P. STULMACHER, Paulus, Rabbi und Apostel. Ein Judisch-Christlicher Dialog, Stuttgart, 1981. H. Maccoay,
Paul et linvention du christianisme, trad. fr., Paris, 1987. A.F. SEGAL, Paul the Convert. The Apostle and
Apostasy of Saul the Pharisee, Yale University Press, New Haven, 1990. RusiNSTEIN, My Brother Paul, Harper
Torchbooks, 1972. André CHouraQul, Jésus et Paul, fils d'lsraél, Ed. du Moulin, 1988.
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SAINT PAUL : UN POINT DE VUE JUIF

de Damas”, sa foi en Christ, se soumettant & lui au prix de souffrances
morales et peut-étre physiques considérables, proclamant partout en
milieu paien I’Evangile, mais ne citant que trés rarement des faits de
la vie de Jésus ou méme ses paroles, alors qu’il cite abondamment
les paroles de la Tora et des Prophétes. Ardent dans ses convictions,
d’abord comme “persécuteur de la Voie”, puis comme pourfendeur de
ceux qui observent la Loi, activiste et fanatique, agressif et aimant,
fascinant et terrible, Paul, a travers ses contradictions méme, est trés juif.

Tout 'univers de Paul - ses modes d’argumentation et ses
affirmations théologiques, méme et surtout quand elles vont s’ opposer
au judaisme — ne me semble réellement pouvoir &tre compris que
dans le contexte de 'univers biblique, mais aussi de I’univers juif
dans lequel il a baigné, tout spécialement dans celui des Pharisiens ; cela
m’apparait particuliérement frappant quand je relis certains textes des
Epitres, certains débats, en rétroversion hébraique?

Lidentité de Paul

La méthode exégétique des scribes (vers 400 av. J.C.), puis des
Pharisiens, consistait a chercher le verset clé a partir duquel s’ouvre
le sens de I’ensemble de la Tora (Pentateuque), la régle d’or qui
permet d’en trouver I'intention directrice, et dont il faudra toujours
tenir compte si d’autres versets apparaissent en contradiction avec
celle-ci. A n’en pas douter, Jésus connaissait cette méthode (Mt 22,36-
40).

Dans ce contexte, il faut noter que, par trois fois, dans les Actes
des Apbtres (9, 1-2 ; 22,3-4 ; 26,9-10) et dans les Epitres (Ph 3,4-6), Paul
— méme s’il va jusqu’a dire que tout cela n’est que “déchets afin de
gagner le Christ” — décline son identité juive : “circoncis le huitiéme
jour, de la race d’Isragl, de la tribu de Benjamin, hébreu, fils d’hébreux”...
ayant regu a Jérusalem, aux pieds de Gamaliel, une formation stricte
a la Loi... II faut observer aussi que c’est dans I’Epitre aux Romains,
considérée comme la plus importante et la plus riche d’un point de

2. Je m'en tiens ici & quelques points qui m'apparaissent forts, Bien entendu, dans un exposé complet
sur Paul et le judaisme, les points suivants devraient également étre traités : allusions a Paul dans le
Talmud ; Paulinisme et Essénisme ; péché originel et doctrine du nouvel Adam : analyses juives de
plusieurs épitres ; essais d'exégése des versets difficiles : influences grecques et judéo-helléniques
chez Paul...
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vue théologique, que se trouve 1’affirmation fondamentale suivant
laquelle “a Israél appartiennent 1’adoption, la gloire, la loi, le culte,
les promesses et les Peres, le Christ selon la chair...” (9,4), car “les
dons de Dieu sont sans repentance” (11,29).

Paul n’est pas comme Jésus un juif de la terre d’Israél ; c’est un
juif de la diaspora, “né a Tarse, en Cilicie”, et “citoyen romain”. Puisqu’il
est juif de la diaspora, il est normal qu’il posséde deux noms : son
nom hébreu, “Shaoul”, donné lors de sa circoncision (cf. Lc 1,59-
60), qui signifie littéralement *“celui qui est questionné”, nom du premier
roi d’Israél, lui aussi de la tribu de Benjamin (1 S 9,2) ; et par ailleurs
un nom usuel grec, “Paul”. Shaoul n’est devenu Paul que lors de son
passage a Chypre, plusieurs années aprés sa conversion, i cause du
procurateur Sergius Paulus. Il me semble important de souligner que,
lors de I’événement méme de Damas, comme 1’affirment les trois
récits des Actes (9, 22, 26), il s’entend appeler : “Shaoul, Shaoul”.
Le troisieme récit précise, de plus, que “la voix lui parlait en langue
hébraique”.

Tres jeune, il est envoyé par son pére a Jérusalem pour étudier
les textes de la Bible dans I’académie du maitre pharisien Gamaliel,
disciple du grand Hillel (I* siecle av. J.C.). Il lira et parlera donc I’hébreu
comme le grec et, comme tout juif de la diaspora, il voudra assumer cette
double appartenance culturelle. Devant 1’aréopage d’Athénes, il saura
brillamment faire état de sa culture grecque. Plus intensément que
tout autre sans doute, Paul aura conscience que les hommes sont les
uns “juifs”, les autres “grecs”, et qu’il faut trouver le moyen de faire
approcher ces derniers de Dieu. Il pourrait le faire au nom méme de
la religion universaliste d’Israél, qui affirme 1’égalité de tous les hommes
devant Dieu, méme si Isra€l a regu une vocation partlcuhere Mais il
est écrit qu’il aglt “y cause de I’Evangile” et qu’il se sent libre &
I’égard de tous, “méme s’il faut étre juif avec les juifs, et avec ceux
qui sont sans Loi comme si j’étais sans Loi” (I Co 9, 19-23)...
Opportuniste, Paul 7 Ou en cela aussi héritier des prophétes ? Suivant
le Talmud, en effet, selon les lieux et les circonstances historiques,
chacun parlait “dans son style propre” pour mieux faire comprendre
le message de la Tora a ses concitoyens (Sanh. 89a).
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SAINT PAUL : UN POINT DE VUE JUIF

Reléve-toi et va

Plus que pour tout autre événement de la vie de Paul, il faut se garder
ici de tout jugement hatif. Il faut prendre au sérieux I’expérience de
conversion de Paul, mé&me si celle-ci se révele “aller bien au dela
d’un simple changement de paradigme a 1’intérieur du judaisme”
(Hans Kung, Le judaisme, Seuil, 1996, p. 474). 11 convient, d’une
part, de mettre en évidence (spécialement dans le récit des Actes 9,
22, 26, et dans Ga 1, 13-17) tout ce que cette conversion a en commun
avec I’appel qu’entendent, tout au long de la Bible, les Prophetes
d’Israél ; et, d’autre part, de faire valoir, comme I’a montré
remarquablement Ben Chorin, que Paul n’aurait jamais pu avoir la vision
de Jésus ressuscité s’il n’avait gardé, comme les Pharisiens de son temps
et les juifs jusqu’a ce jour, I’espérance en Dieu qui ressuscitera les morts.
Plusieurs points sont a signaler.

Les termes employés, ainsi que la répétition du nom “Shaoul,
Shaoul”, rappellent la vocation de Moise au Buisson Ardent (Ex 34),
appel personnel, insistant, aimant (cf., sur ce verset, Rashi). Ils évoquent
aussi la vocation de Jérémie : “Avant de te former au ventre maternel,
je te connaissais, et avant que tu sortes de son sein, je t’avais consacré,
je t'avais établi comme prophéte des nations” (Jr 1,5). Rappelons-
nous également que Jonas a été lui aussi appelé pour parler aux
nations. Mais c’est bien évidemment en premier lieu aux versets du Chant
du Serviteur que 1’on songe : “L’Eternel m’a appelé dés le ventre
maternel, dés les entrailles de ma mére 11 a fait mention de mon nom [...]
Je t’ai placé comme lumiére des nations...” (Is 49,1,6).

Au-dela de la parenté des termes, cet appel personnel, qui enveloppe
de lumiere celui qui I’accueille, le fait “tomber sur sa face”, puis lui
ordonne : “Reléve-toi et va !, cette Parole venue d’ailleurs qui assigne
une mission, je ne peux la penser en dehors de la catégorie biblique
de la prophétie. En effet, chacun des Prophétes d’Isragl, depuis Abraham
jusqu’a Malachie, a engagé sa vie entiére & partir d’un appel de cette
sorte, délaissant souvent son milieu d’origine, devenant serviteur et
témoin parfois jusqu’a la mort, pour que se révele le dessein de Dieu
sur son peuple et sur tous les hommes. Ainsi, le juif Shaoul de Tarse,
a la suite de I’événement de Damas, va étre entrainé “au loin, vers

IK 242 11



Colette KESSLER

les nations paiennes” (Ac 22, 21), annoncer, vivre, souffrir et mourir pour
sa mission®,

Certes, je ne puis nier que c’est une “foi nouvelle” que Paul va
propager avec ardeur, celle “en Christ”. Mais, contrairement a certains
auteurs juifs, je ne conteste pas 1’authenticité de 1’expérience de
Damas. En cet événement méme se trouvent en germe toutes les
divergences et toutes les convergences entre christianisme et judaisme.
La se joue la rupture et aussi la continuité®.

La résurrection des morts

Cette “Révélation” que Paul recoit 2 Damas, et qu’il faut placer dans
le prolongement de 1’expérience pascale des disciples, devient le coeur
de sa foi : “Si Christ n’est pas ressuscité, notre prédication est vide
et vide aussi notre foi” (1 Co 15, 1). Il me faut insister ici sur le fait
que Paul ne peut avoir eu cette expérience spécifique que parce qu’il était
un pharisien qui croyait en la Résurrection des morts a la fin des
temps. Il le dit lui-méme : “S’il n’y a pas de Résurrection des morts,
Christ non plus n’est pas ressuscité ” (1 Co 15,15). Situation de foi
inverse de celle de nombreux chrétiens ultérieurs, qui esperent en la
Résurrection finale en raison de leur foi en Christ ressuscité.

D’un point de vue juif, il est frappant de constater la concordance
des développements de Paul avec ce que I'on a pu appeler “le dogme
juif” de la Résurrection des morts. S’il est exact, comme on 1’a souvent
fait remarquer, qu’il n’y a qu’un petit nombre d’allusions 2 la
Résurrection dans le TaNaKh (Dt 32,39 ; S 2,6 ; Is 26,19 ; Dn 12,1-
3...), et que la foi en la Résurrection devint explicite durant la période
des Maccabées (2 M), il est certain qu’a I’époque de Jésus, précisément
en milieu pharisien, cette foi s’était imposée définitivement. Elle était

3. Un auteur comme K. STENDAHL (Paul among Jews and Gentiles, Fortress Press, Philadelphia, 1978,
p. 7) remarque que l'expérience de Damas est en général dessinée comme la “ conversion " de
Paul , malis, dit-il, Paul a requ un appel spécial au service de Dieu; le Messie de Dieu lui a demandé,
en tant que juif, de faire connaiire aux nations le message de Dieu.

4. Certains diront qu'il est I'événement fondateur du christianisme, ce qui fait remarquer a Ben Chorin
que “ la résurrection de Jésus de Nazareth ne s'est pas produite a Jérusalem mais a Damas ".
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SAINT PAUL : UN POINT DE VUE JUIF

déja quotidiennement insérée, et le demeure de nos jours, dans la
priére synagogale (2¢ bénédiction de la Amida)®.

Les Pharisiens affirmaient dans leur enseignement et leurs débats
que cette foi “avait sa racine dans 1’Ecriture”, et recherchaient toute
une série de textes dans la Tora de M01se, les Prophetes et les
Hagiographes pour étayer leur affirmation (Sanh. 90b...). Ils allaient
jusqu’a dire que “ceux qui dénient la Résurrection n’auront aucune
part au Olam Haba (monde 2 venir)”. En insistant sur le fait que leur
affirmation de foi était basée sur I’Ecriture, face aux Sadducéens et
aux Samaritains qui la contestaient (cf. Mt 22,23), ils soulignaient la
nécessité de 1’interprétation afin de percevoir, au-dela de la lettre, le sens,
les sens et I’essence du texte.

IIs ne niaient pas la difficulté qu’il y a a expliciter cette vérité ultime
qu’est la Résurrection. Ils disaient : “L’Ecriture tout entiére est traversée
par cette doctrine de vie, mais elle nous dépasse tant que nous sommes
1ncapables de savoir la déduire de cette Ecriture” (] ajouterais : pour cela,
ils I’ont insérée dans la priére). D’autre part, en raison de leur conception,
ancrée également dans toute la Bible, de I'unité de 1'étre humain,
c’est-a-dire du corps et de 1’ame, ils ne pouvaient adhérer, comme
Iont fait certains groupes de juifs hellénisés et peut-étre méme les
Esséniens, a la doctrine de 1’immortalité de I’ame. Leur vision était celle
d’un corps ressuscité qui serait transfiguré, “sans manger, sans boire,
sans relation sexuelle, sans affaire, sans envie, sans haine, sans querelle
[...] ou les justes jouiront de la Lumiére de la Présence divine”, comme
on le lit dans un texte aggadique du Talmud babylonien énoncé par
Rav (un maitre du IVe siécle aprés J.C.), dans un commentaire de Ex
24, 11 (Ber. 17a).

Ajoutons que les Pharisiens insistaient sur la sanctification de la
vie par I’accomplissement des commandements et la soumission 2
Dieu, qui devait permettre, dans I’ici et maintenant de la vie,
d’expérimenter comme un “avant-gofit du monde 2 venir”. Tout en
affirmant la doctrine de 1a Résurrection, ils soulignaient : “Les prophétes

5. La Amida est la Priere par excellence (Tefila), priée trois fois par jour. Elle est composée de 19
bénédictions. La deuxiéme se termine par fa formule : “Béni sois-tu, Eternel, qui ressuscite les morts”.
Au moins dans sa structure et dans le contenu des trois premiéres bénédictions, eIIe était déja priée
par les Pharisiens au temps de Paul.
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n’ont prophétisé que pour ce qui concerne la venue du Messie. Quant
au monde a venir, aucun ceil ne I’a vu” (Sanh. 99a).

La loi et les Nations

La position de Paul a I’égard de la Loi est, i la lecture méme
des Epitres et selon les exégetes chrétiens et juifs, le sujet le plus
complexe et le plus difficile de la théologie paulinienne. Elle ne peut &tre
abordée ici que de fagon succincte et dans les limites d’une lecture juive.

On est frappé par le nombre de fois ot Paul cite explicitement
des textes de la Loi de Moise, des Prophétes et des Ecrits. On peut
dire que sa pensée ne progresse qu’a coups de versets de 1’Ecriture.
En cela il emploie une méthode similaire a celle des rabbis qui, dans
leurs exégeses homélitiques, appuient leurs affirmations sur des versets
pris dans toutes les Ecritures Saintes, les enfilant les uns 2 la suite
des autres “comme les perles d’un collier”. Ils le font parce qu’ils
adherent a ce principe fondamental, énoncé par les Pharisiens, suivant
lequel la Tora (ici dans le sens de la Bible tout entiére) est inspirée
par Dieu, et qu'une méme finalité relie entre eux les différents livres.
Paul est nourri de cette méme révélation biblique ; méme si, pour
lui, le Christ devient le centre et la fin de I’Ecriture, la Bible garde
toute sa valeur. Sans 1I’Ecriture hébraique, fiit-ce dans sa traduction
grecque, sans sa connaissance approfondie, on ne peut comprendre le
fondement méme de la pensée de Paul®.

Il faut noter également que Paul met en exergue le commandement
“Tu aimeras ton prochain comme toi-méme” (Lv 19,18), comme
représentant “1’accomplissement de la Loi entiere” (Ga 6,14) et aussi
comme résumant la Seconde Table du Décalogue qu’il enseigne aux
Grecs. 11 est intéressant de noter que, pour énoncer ce commandement
d’amour du prochain, il ne cite pas Jésus (Mt 5,43) ; tout se passe comme
s’il le déduisait lui-méme de la Seconde Table, ou encore comme s’il

6. Comme ['écrit Léo Baeck (The Pharisees and Other Essays, Shocken Books, N.Y., 1966, p. 58-59),
pour Paul, I'article de foi essentiel, & savoir la mort expiatrice de Jésus et sa Résurrection, était

prouvé de fagon décisive par I'Ecriture : Christ est mort selon les Ecritures [...]. il est ressuscité au
3e jour selon les Ecritures... - (1 Co 15, 3-4). Le mot de la Bible était la mesure ultime de la réalité
de I'Histoire.
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le reprenait chez ses contemporains, les maitres pharisiens, pour qui,
en effet, ce commandement constitue ’essence de toute la Loi.

Quand Paul parle de la Loi avec amour, on croit entendre ses
cris, “les hurlements de son idme tourmentée” (selon 1’expression de
Ben Chorin) : “La Loi est bonne”, s’exclame-t-il, “la Loi est sainte” (Rm
7,12,16 ... ). De méme, selon les Actes (24, 10), il affirme avec vigueur
dans la p1a1do1r1e de Césarée, devant le gouverneur romain Félix :
“Je crois tout ce qui est écrit dans la Loi et les Prophetes ”. Et, plus
loin, il avoue (id. 22) : “Car je prends plaisir a la Loi de Dieu en
tant qu”homme intérieur”. A lire ce verset, comment ne pas Voir en
Paul un priant des Psaumes (en particulier des psaumes 1-19,8 sq.,
ainsi que des 172 versets du psaume 119), et plus spécifiquement un
pr1ant juif qui, 2 son époque comme 2 la ndtre “médite la Loi jour et
nuit”, un de ces Pharisiens “non hypocrites” pour qui I’accomplissement
d’un commandement exige 1’engagement total de 1’individu, sa
concentration parfaite (en hébreu : Kawana) sur ce qu’il accomplit.

Le modéle d’exégése rabbinique

Paul met la Loi en question, sans pour autant rompre avec I’exégese
pharisienne. Un éclairage sur les différents sens possibles du mot Loi,
Nomos chez Paul, semble ici nécessaire. En effet, c’est spécialement
la Loi dans le sens de 1égislation mosaique, et plus précisément sa lecture
ou son application littérale, que Paul conteste & maintes reprises. Or pour
nous, juifs, la Tora de Moise (le Pentateuque) n’est pas seulement
une législation. Au sens étymologique du terme, la Tora est
I’Enseignement de Vie et de Vérité révélé par Dieu a Moise. Cet
enseignement renferme des lois religieuses, éthiques, sociales, mais aussi
des récits portant sur la Création et I’histoire des Péres (que Paul cite
si fréquemment), des hymnes... Parce qu’elle est la trace humaine de
la Révélation divine, la Tora nécessite une permanente mterpretatlon
elle requiert constamment la recherche d’un “au-dela du verset”, pour
se mettre en quéte de la volonté de Dieu sur I’homme. C’est 1%1 peut-
étre ce que Paul entend exprimer lorsqu’il dit : “Enlevons-nous par la
foi toute valeur 2 la Loi ? Bien au contraire, nous confirmons la Loi”
(Rm 3,31). Sans entrer dans le ceeur du débat, je voudrais remarquer,
4 la suite de divers auteurs, que méme lorsque Paul veut écarter la
Loi, il s’appuie sur les interprétations exégétiques qui sont celles des
Pharisiens.
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C’est un principe d’exégése rabbinique qu’un mot doit étre compris
dans son sens le plus strict. Ainsi, R. Méir, maitre du II* siécle aprés J.C.,
dit : “D’ou savons-nous que la Résurrection des morts est mentionnée
dans la Tora ? C’est parce qu’il est écrit : Alors Moise et les enfants
d’Israél chanteront ce chant a I’Eternel” (Ex 15, 1). Il n’est pas dit
“chanterent”, mais “chanteront” ; I’emploi du futur signifie que “la
Résurrection des morts peut étre déduite de la Tora” (Sanh. 91b).
C’est de la méme fagon que raisonne Paul en Galates 3,16, qui se
réfere a Gn 13,15,17, ot Dieu promet de donner la terre 3 Abraham
et a sa postérité. Dans ces versets, c’est le singulier qui est utilisé
pour “postérité” (littéralement, “semence” ; en hébreu, ZaR’aKha). A
partir de 13, Paul argumente : il n’est pas dit “tes semences”, comme
s’il s’agissait d’un grand nombre, mais “ta semence”, une seule, ce
qui veut dire : “ta semence qui est le Christ”. Il faut préciser que, de
fagon générale, le mot est employé pour désigner un collectif ; mais
il n’est pas rare que les rabbins, eux aussi, “manipulent” un verset
pour étayer leur argumentation.

Autre exemple d’exégése rabbinique : il s’agit d’une exégése
typologique ; en d’autres termes, 1’action d’un personnage biblique
est présentée comme un modele archétypal. S’il suscite une émulation,
une récompense s’ensuivra. C’est ainsi que, dans la Mekhilta (Beshallah
6,7 ; Ex 14,31), le passage ou il est dit : “Ils [les enfants d’Israél]
eurent foi en Dieu et en Moise son serviteur”, est suivi de cette
conclusion : “Grande est la foi, car en récompense de ce que les Israélites
eurent foi en Dieu, ’Esprit Saint reposa sur eux, et ils purent chanter
le Cantique de la mer pour I’Eternel” (Ex 15). De méme, Abraham
jouit a la fois de ce monde et du monde & venir, et cela seulement
par le mérite de la foi, comme il est dit : “Et il eut foi en 1’Eternel,
et Celui-ci le lui imputa en justice” (Gn 15,6). Rabbi Nehemiah disait :
“Quiconque exécute un seul commandement dans la foi mérite que
I’Esprit Saint repose sur lui”. De fagon analogue, Paul affirme que,
dés lors qu’ils ont foi en Christ, les Gentils pourront participer a la
promesse qu’Abraham recut de Dieu. Il écrit : “D’ailleurs, 1’Ecriture,
prévoyant que Dieu justifierait les paiens par la foi, a annoncé 3 Abraham
cette bonne nouvelle : toutes les nations seront bénies en toi. Ainsi
ceux qui ont foi seront bénis avec Abraham qui eut foi...” (Ga 3,8-9).

Ces deux exemples, pris parmi beaucoup d’autres, devraient nous
aider a acquérir une meilleure connaissance mutuelle de nos traditions
respectives. Le fait qu’il faut connaitre les méthodes d’exégése rabbinique
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pour comprendre, au moins sur certains points, la pensée de Paul et
la maniére dont elle s’enracine dans 1’Ecriture, devrait amener les
chrétiens a porter attention 2 la lecture juive de la Bible. Ainsi, ils
comprendraient mieux qu’ils sont “I’olivier sauvage enté sur 1’olivier
franc” (Rm 11,17). Parallelement, la connaissance authentique de cette
méme pensée paulinienne pourrait amener les juifs 2 ne pas trop
hativement écarter Paul de ses racines pharisiennes, a vouloir le mieux
connaitre, a essayer de comprendre ce qui I’a poussé 2 orienter sa pensée
vers une voie différente ; et enfin, a reconsidérer la place qu’a prise cette
voie nouvelle dans I’économie de 1’ Alliance.

Face a la Loi, une attitude contrastée

On lit aussi dans les Epitres des versets tels que ceux-ci : “... Je
n’ai connu le péché que par la Loi [...] Car sans la Loi, le péché est chose
morte” (Rm 7,7-8), “C’est par la Loi que je suis mort 4 la Loi” (Ga 2,19) ;
voire des versets plus radicaux encore : “Si par la Loi on atteint la justice,
c’est donc pour rien que Christ est mort” (Ga 2,21). A cela il faut ajouter
les paroles virulentes de Paul contre le peuple juif dans son ensemble
(1 Th 2,15-16) “... Les Juifs ont tué le Seigneur Jésus’ et les Prophétes,
ils nous ont aussi persécutés, ils ne plaisent pas 2 Dieu et sont les ennemis
de tous les hommes...” ; et, en 2 Co 3,13-16, son exégese qui semble
dénier aux juifs toute capacité de comprendre I’Ecriture ; sans parler
de ce que David Flusser appelle “sa prodigieuse Confession” (Ph 3,2-
11), ou il déclare : “A cause du Christ j’ai tout perdu, mais je considére
tout cela comme déchets”.

Dans ces versets, et ailleurs, Paul, avec une dialectique aiguisée,
s’efforce de renverser un certain nombre de données juives
fondamentales. Cela ne contredit-il pas ce que nous avons noté plus
haut sur la continuité affirmée par Paul entre la Loi (la Bible) et le
Christ ? Ces citations ne s’opposent-elles pas également aux paroles
de Jésus en Mt 5,17 : “Ne croyez pas que je sois venu abolir la Loi...”,
ainsi qu’a celles que, selon Lc 24,44-45, le Christ ressuscité adressait
aux Onze afin de “leur ouvrir I’intelligence pour comprendre I’Ecriture” ?

7. Remarquons qu'il ne s'agit en rien ici de peuple déicide, il s'agit de la mort de Jésus comme de
celle des Prophétes. Mais, au fil des temps, n‘a-t-on pas gauchi le sens de ce verset ?
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On a beaucoup de mal & expliquer ces contradictions chez Paul.
Certains I’ont tenté en invoquant des motifs psychologiques, voire
psychanalytiques en méme temps que d’autres, plus philosophiques et
sociologiques. On a pu dire, en particulier, que ses violentes sorties contre
les juifs étaient motivées par une vive rancceur a I’égard des
communautés qui I’avaient rejeté, persécuté, voire dénoncé aux Romains.
En ce temps d’un face-a-face retrouvé entre Juifs et chrétiens, je pense
qu’il nous faut étudier et scruter ces textes ensemble. Car la pensée
de Paul est riche, surprenante, combative, insatisfaite, catégorique, au
point de paraitre parfois se reprendre, voire se contredire.

Nous verrons plus loin deux des raisons essentielles qui ont pu
étre relevées pour justifier ce que ’on a pu appeler “son rejet de la
Loi”. Je voudrais, au préalable, tenter d’expliquer ce que Ben Chorin
a appel€ “la souffrance par la Loi”. Comme il le souligne trés justement,
il y a la un sentiment que, de nos jours, seul un juif moderne et
croyant peut partager : un juif soumis a la Loi, qui a trouvé par la
Loi de I’ Alliance inscrite dans le ceeur sa liberté spirituelle d’“enfant
de Dieu”, mais qui, par ailleurs, ressent une tension entre la Loi divine
et I’application qu’ont pu en faire les hommes, une tension entre la
solidarité avec son peuple et son lien personnel a Dieu. Un juif de
cette sorte peut, dans cette dialectique, déceler la véritable souffrance
de Paul pour la Loi et par la Loi. Paul ne dit-il pas : “J’ai au ceeur
une grande tristesse et une douleur incessante” (Rm 9,2) ?

Oui, Paul a certainement beaucoup souffert de ce que les Pharisiens
appellent “le joug des commandements” (cf. Ga 5, 1). N’a-t-il pas
percu que ce joug était accepté par les juifs pour traduire leur soumission
au joug du “Royaume de Dieu” ? Il n’a certainement pas ressenti “la joie
du commandement, la joie de la Tora”. Peut-étre n’a-t-il pas reconnu,
contrairement aux Pharisiens, qu’en donnant la Tora Dieu voulait que
I’on vive par elle et que par elle on devienne véritablement libre.

L’abolition de la Loi

L’abolition de la Loi est-elle le corollaire de la doctrine messianique
de Paul ? Pour Paul (aprés son expérience de Damas), comme pour
les autres apdtres et les premiers disciples, Jésus mort et ressuscité
devient le Christ Rédempteur qui “libere de la Loi”. Toutefois, méme
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cette position radicale, qui semble I’opposer au judaisme, ne peut se
comprendre qu’en se référant une fois de plus aux Pharisiens.

Paul va chercher un appui rabbinique 2 sa position. Pour lui, aprés
I'événement de Damas, le “Royaume de Dieu” est déja inauguré. Il
dénonce I’observance “des mois, des saisons, des années” (Ga 4, 10-
11), cette sanctification du temps si essentielle du point de vue de
'observance de la Tora et du judaisme, et qu’a 1’époque moderne
Franz Rosenzweig pourra qualifier d’“anticipation dans le temps du
Royaume de Dieu”. Mais si, comme Paul le croit, le Royaume est
déja 1a, alors, de fait, il n’y a plus contradiction.

La doctrine de Paul peut se fonder sur ce qui a été appelé “la doctrine
rabbinique des Eons”, exposée en maints passages de la littérature
talmudique (Sanh. 97a, Ab.Zara 9a, Jer. meg. 70 d ... ) et dans la
littérature intertestamentaire (4 Ezra 5,55...), et qui s’énonce ainsi :
“Depuis la Création du monde, il y a eu 2 000 ans de Tohuabohu (chaos),
puis 2 000 ans de régime de la Tora, auxquels succéderont 2 000 ans
d’age messianique™. Dans cet Eon messianique, selon une des
formulations talmudiques (Nidda 61b), “les Mitzvoth seront nullifiées” ;
elles auront perdu leur signification “au temps 2 venir”. Un maitre du
II* siecle I’exprimait en ces termes, en commentant Ecclésiaste 12,1 :
“Des années arrivent ou tu diras : je n’ai pas de volonté, je n’ai pas
de choix, les jours du Messie sont 12 ; & ce moment, il n’y aura plus
ni mérite, ni faute.” Il exprimait ainsi une opinion courante chez les
rabbins, suivant laquelle, & 1’ére messianique, “I’ancienne Tora” cesserait
d’étre en vigueur, car instinct du mal n’aurait plus d’emprise sur
I’homme (doctrine fondée sur Ez 11, 19 et Joél 3), et dés lors Dieu
accorderait un Hiddoush ha Tora (un renouveau de la Tora) ou méme
une Tora Hadashah (une nouvelle Tora) par I’intermédiaire du Messie.
Mais quand les rabbins s’exprimaient ainsi, voulaient-ils parler de
toute la Tora ou seulement de la Tora des Mitsvoth, la Halakha ? Ne
voulaient-ils pas dire, en se fondant sur Jr 31,31-33, que le sens véritable
de la Tora sera enfin “inscrit dans les coeurs”, en d’autres termes que
c¢’est Dieu lui-méme qui orientera les cceurs pour que les enfants d’Israél
accomplissent la Tora en vérité, en plénitude, dans toute son exigence
de justice et d’amour ? Nombreux sont leurs débats sur ces points.

8. Cette doctrine a été exposée, notamment, par H.J. ScHOEPS, Paul. The Theology of the Apostle in
the Light of Jewish Religious History, p. 98 sq., et reprise par Leo Baeck, The Pharisees..., p. 72-73.
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Toute cette conception n’est-elle pas un fondement possible aussi
bien de Mt 5,17-20 que de 1 Co 6,12 : “Tout m’est permis, mais tout
ne me convient pas. Tout m’est permis, mais moi je ne me laisserai
asservir par rien.” Plus directement encore, lorsqu’en Ga 6,2 il parle
de “la Loi du Christ”, ou en Rm 3,27 de la “Loi de la foi”, Paul ne
rejoint-il pas cette problématique ?

Un fondement biblique et juif -

Qu’il me soit permis de remarquer que, pour Paul et, a fortiori, pour
Pierre et Jacques, la question de I’abolition de la Loi n’est pas, a la
lecture des Actes et des Epitres, si évidente. Paul lui-méme, quand il
se trouve a Jérusalem, observe les lois rituelles, comme 1’écrit d’ailleurs
W.D. Davies (Paul and rabbinic judaism, Harper Torchbooks, Haper and
Row, N.Y., 1967, p. 70) : “Paul a observé la Loi & 1a maniere pharisienne,
tout au long de sa vie” (Actes 16, 3-21,26 et 23,6) ; notons qu’il ne
le fait pas quand il est “grec avec les grecs”. A Jérusalem, il fait
circoncire Timothée, “fils d’une juive devenue croyante et d’un pére
qui était grec” (Actes 16,3). D’autre part, il observe et enseigne toutes
les lois morales contenues dans la Tora, dénongant en termes trés vifs
toute forme d’immoralité, en particulier de dépravation sexuelle :
“...Ne vous égarez pas ! Ni fornicateurs, ni idolatres, ni adultéres, ni
dépravés, ni sodomites n’hériteront du Royaume de Dieu” (I Co 6,9-10).
Oui, 1a surtout, comme le dit Peter Brown (Le renoncement a la chair,
Gallimard, 1995, p. 79) : “Paul était juif et brilait de transformer les
paiens en fils du vrai Dieu”. N’est-il pas aussi trés juif quand il insiste
sur la sanctification du corps : “Dieu, en effet, ne nous a pas appelés
a ’impureté, mais a la sanctification” (1 Th 4,7). Il donne ainsi, bel
et bien, aux communautés des lois de vie “terre a terre” pour les individus
comme pour les collectivités. Cela surprenait sans doute “ceux qui se
voyaient déja rejoindre le Christ dans les airs”, comme 1’écrit encore
P. Brown dans le méme ouvrage. Il semble donc que Paul fait la
distinction entre Tora, au sens large et fondamental du terme, et
commandements rituels. Quant & Pierre, on connait (notamment par
sa vision onirique relatée en Actes 10,11...) la difficulté qu’il éprouve,
en raison des régles de Cacherout (nourriture rituelle), & partager la table
avec des pagano-chrétiens.

Il est nécessaire d’ajouter que Paul vit en un temps ou il croit
imminent le retour en gloire du Christ, en un temps intermédiaire,
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mais ou déja il applique une doctrine qui, dans la perspective rabbinique
(et peut-€tre aussi dans celle des apétres et des judéo-chrétiens),
conviendrait seulement a 1’Age messianique réalisé. “Paul était un
pharisien convaincu qu’il vivait au temps messianique”, selon
Iexpression de Schoeps (op. cit., p. 113). Le fondement de la doctrine
paulinienne sur la Loi n’est donc pas grec, méme si sa mission auprés
des paiens n’a pu que renforcer sa position d’abandon de la Loi. Le
fondement de sa doctrine est biblique et juive, et une fois encore nous
remarquons que, sans la connaissance — ou au moins la prise en
considération — de la dialectique rabbinique vis-a-vis de la Loi, on risque
de faire des contresens dans la lecture de Paul sur la Loi et, par
contrecoup, sur la place du judaisme postchristique dans le plan de
Dieu ; cela a été le cas tout au long de ’histoire chrétienne, parfois
de facon tragique pour les juifs.

Pour Schoeps (op. cit., p. 173), le verset de Rm 10,4 — “La fin
de la Loi (“fin” traduisant le terme grec telos qui signifie aussi “but”,
“terme”, “accomplissement”), c’est le Christ, pour que soit donnée la
justice a tout homme qui croit” — est bien une affirmation de la pensée
juive ; mais les rabbins ne partagent pas la prémisse paulinienne
suivant laquelle I’Age messianique a été ouvert par la mort et la
Résurrection du Christ. Ni les Pharisiens contemporains de Paul, qui
pouvaient constater que rien n’avait changé dans le cours de I’histoire,
ni les juifs, leurs héritiers spirituels qui font la méme constatation de nos
jours, n’admettent cette prémisse.

Des lors, ne serait-ce pas de Paul que parle, environ un siécle
plus tard, Rabbi Eléazar de Modéin (Avoth 3,15) lorsqu’il dit : “Celui
qui profane les choses saintes, qui affecte du dédain pour les fétes
religieuses, qui fait rougir son prochain en public, qui enfreint 1’ Alliance
de notre pere Abraham et qui donne une fausse interprétation de la
Loi divine, un tel homme, eGt-il étudié 1a Loi et exercé de bonnes ceuvres,
n’aura point de part a la vie future” ? Toutefois, nous avons sur saint
Paul et sur tout ce qu’il a apporté aux nations, peut-&tre aussi 2 cause
de toutes les questions qu’il ne cesse de poser, une appréciation beaucoup
plus positive.

*
* 3k

A la suite de I’événement de Damas, c’est essentiellement “vers
les nations”, c’est-a-dire vers les paiens, que Paul se sent envoyé pour
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“annoncer 1’Evangile”. Mais, dans son activité missionnaire, il débute
presque toujours par les communautés juives locales. Comme il le dit
lui-méme, il préche “d’abord pour les juifs, ensuite pour les grecs”
(Rm 1,16).

Israél et les nations

Il convient de rappeler quelques notions a propos de 1’attitude
biblique et juive vis-a-vis des non-juifs et de 1’espérance universelle
qui sous-tend toute la destinée particuliere d’Israél. En se fondant
notamment sur le verset correspondant de la Genése (1,26), les rabbins
insistent sur 1’unité du genre humain et sur l’egahte de tous les
hommes devant Dieu. En ce sens, la religion juive est dés 1’origine
universaliste. L’élection d’Israél, dés Abraham, a pour finalité “la
bénédiction de toutes les nations de la terre”. Moise rappelle au peuple
d’Israél que I’élection est une initiative de 1’amour divin (Dt 7,7) :
“L’Eternel s’est attaché & vous et vous a choisis”. Amos dira : “Parce
qu’il a été choisi, Dieu lui demande compte de toutes ses fautes”
(Amos 3,2).

Election signifie responsabilité. C’est en étant fidele 2 la parole
prescriptive de la Tora, donnée par Dieu pour permettre cette élection,
cette Alliance, qu'Israél devient “peuple de prétres et nation sainte”
(Ex 9,5), qu’il lui est enjoint d’imiter Dieu en observant ses voies :
“Saints vous serez, car saint je suis, Moi, I’Eternel votre Dieu” (Lv 19, 1).
Mis & part pour Dieu, il est qualifié de Témoin de Dieu dans le monde,
comme le dit le Deutéro-Isaie (Is 43,10-55,4). Ainsi, Israél congoit
son role au milieu des peuples davantage comme un témoignage que
comme une mission.

“Je t’établirai pour étre la lumiére des nations” (Is 42,6;49,6).
Israél devra rester lui-méme (ou devenir lui-méme) jusqu’a ce que
tous se joignent a lui, afin de reconnaitre 1’unité de Dieu et vivre
avec lui dans la paix. A la fin des temps, “tous les peuples monteront
a la Maison du Seigneur” et “sa maison sera une maison de priéres
pour toutes les nations” (Is 2,2-4 ; Mi 4,1-3 ; Jr 16,19 ; Za 14,9 ;
Is 56,7...). “Alors on pourra nommer Jérusalem : le Seigneur est 1a !”-
(Ez 48,35). C’est cette espérance qui a habité et continfiment agité
Israél tout au long de son histoire jusqu’a nos jours.
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Mais, pour rester soi-méme au milieu des autres peuples, tout en
subissant leur domination, sur sa propre terre ou en exil, il faut étre
vigilant. Cette vigilance comporte le risque du repli sur soi. On le
voit dans la Bible (Ne 10,31 ; Ez 9-10 ... ), ainsi qu’au temps des
Pharisiens quand les maitres recommandaient de “dresser une haie autour
de la Loi” (Avoth 1, 1). Or, cette “haie” a préservé, mais elle a aussi
séparé€. Cependant, il faut savoir que, pour le judaisme, seuls les membres
de Ia communauté d’Israél sont tenus d’observer la Loi pour étre
fideles a 1’Alliance. Il suffit aux non-juifs d’observer ce que I’on a
coutume d’appeler “la loi noachique” pour avoir part au monde futur.
Cette loi comportait au départ trois préceptes essentiels (plus tard, on
en comptera sept) qui sont les suivants : s abstenir d’adorer les idoles,
de répandre le sang, de blasphémer.

Judaisme et prosélytisme

Pour toutes ces raisons, le judaisme a relativement peu pratiqué
le prosélytisme au cours de son histoire. Néanmoins, au I* sidcle avant
J.C., on vient de traduire la Bible en grec, et quelques Pharisiens
parcourent les mers pour s’adonner 2 une mission de conversion. On peut
citer & ce propos les paroles d’un descendant de Hillel, Shimeon Ben
Gamaliel (Lv R2,8) : “Si un étranger vient vers vous pour étre recu
comme prosélyte, étendez votre main vers lui pour 1’amener sous la
protection des ailes de la Présence de Dieu” ; ou encore celles d’un autre
maitre, Resh Lakish : “Le prosélyte qui vient au judaisme est plus
aimé de Dieu que les Israélites qui se tenaient au pied du mont Sinai
pour recevoir la Tora”.

On sait qu’a I’époque de Paul les juifs sont déja dispersés a travers
tout le monde antique, surtout en Afrique du Nord, en Espagne, en Sicile
et & Byzance®. Le judaisme exerce un réel attrait sur certains paiens ;
aussi y a-t-il partout dans I’empire romain des paiens convertis au
judaisme, que 1’on appelle “prosélytes” ; a leurs cdtés, on compte un
nombre plus important encore de “craignant-Dieu”. On désigne ainsi
ceux qui n’ont pas voulu se faire totalement juifs et qui, en particulier,
n’acceptent pas de se soumettre & certains commandements comme la

9. Les principaux ouvrages que f'on peut mentionner sur la question du prosélytisme sont ; Marcel
SiMoN, Le Christianisme antique, T. 2, pp. 465-476. SCHERER, A History of the Jewish People, vol. 2. BRAUDE,
Jewish Proselyting Providence, R.1., 1940. A.F. SEGAL, op. cit, Ch. 3 ; “Conversion in Paul's Society”.
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circoncision et la cacherouth, alors que, en revanche, ils respectent
les lois morales de la Tora et acceptent 1’idée d’un Dieu unique
Créateur de I'univers. Les “craignant Dieu” sont en général accueillis
avec bienveillance par les communautés juives, surtout lorsqu’ils
acceptent quelques-unes des coutumes juives.

C’est, en particulier, parmi ces “craignant-Dieu” que Paul fera,
par ses sermons dans les synagogues, de nombreux prosélytes. Ce
n’est pas étonnant qu’il en ait attiré beaucoup, des lors qu’il les acceptait
sans exiger d’eux ni la circoncision, ni le respect des régles alimentaires
rituelles. Selon I’expression de Flusser, “le christianisme recueille
pour la jeune Eglise les fruits de la judéophilie qui régne déja parmi
les paiens”. Pour Paul, qui s’est vu confier cette mission en direction
des paiens, aux portes de Damas, par le Christ ressuscité, 1’urgence
est 1a : il faut annoncer la “Bonne Nouvelle” aux paiens. Plus que
tout autre, il saura parler a chacun le langage qu’il peut comprendre,
suivant en cela un enseignement de Hillel : “Quand vous arrivez dans
une ville, comportez-vous selon les coutumes de cette ville” (Gn.
Rabba 48, Ex. Rabba 47). Plus que tout autre il veut réaliser 1’unité
des juifs et des nations. Cette unité, il pense qu’elle peut se faire “en
Christ”.

Seul, sans doute, un juif de la diaspora grecque, possédant une
double culture, et par ailleurs assez d’audace et de foi pour oser
prendre certaines distances vis-a-vis des lois particulieres de sa
communauté, tout en maintenant la place de celle-ci dans le plan de Dieu,
€tait capable d’une véritable création théologique, afin de venir a bout
de la situation paradoxale et imprévue devant laquelle il se trouvait :
a savoir le refus juif du Messie et de 1’ére nouvelle au moment méme
ou il I’annongait aux nations.

Le message de Paul était-il encore celui d’Israél ? Le judaisme
contemporain et postérieur a répondu “non”, et ne pouvait répondre
que “non”. Le message de Paul était-il encore le message du Jésus
de I’Histoire ? Certains, parmi les disciples directs de Jésus, comme
Jacques et son entourage, ont répondu “non”. Certains théologiens se
sont interrogés. Il n’en demeure pas moins que Paul est I’homme qui,
comme le dit Ben Chorin, a assumé dans son étre le role de “lumiere
des nations” et grice auquel, comme [’a fait remarquer Franz
Rosenzweig, la Bible hébraique a été diffusée dans les contrées les
plus lointaines.
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Durant toute son existence, Paul-Shaoul vivra avec une double
identité, déchiré a I’intérieur, incompris a 1’extérieur, souffrant de son
“écharde dans la chair” (2 Co 12,7). Encensé par les uns, rejeté par
les autres, Shaoul-Paul n’apparait-il pas aujourd’hui 2 la fois comme une
pierre d’achoppement et une figure-phare ?

Au milieu d’un monde marqué par d’inhumaines souffrances, qui
attend encore sa rédemption ultime, chrétiens et juifs ne peuvent plus
vivre dans des identités balisées par des certitudes, ni dans le rejet
ou I’ignorance de I’autre. Il est peut-étre temps, ensemble, d’écouter
Paul-Shaoul, en se souvenant des paroles de Moise : “Les choses révélées
sont a nous et a nos enfants, mais les choses cachées sont a I’Eternel”
(Dt 29,29) ; auxquelles font écho celles de Paul : “O profondeur de
la richesse, de la sagesse et de la science de Dieu ! Qu’insondables
sont ses décisions et indéchiffrables ses chemins !” (Rm 11,33).

Colette KESSLER

Professeur de judaisme
Directrice honoraire de I’'Enseignement
au Mouvement Juif Libéral de France
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Jean-Noél ALETTI

Paul et Israél d'aprés Rm 9-11

S’il est un passage ou I’apbtre Paul parle longuement d’Israél,
c’est bien Rm 9-11. Mais, pour étre compris, ses propos doivent &tre
situés en leur contexte, autrement dit 2 I'intérieur de 1’argumentation
ou ils prennent place. Seront donc ici présentées, en leur force et
aussi simplement que possible', les déclarations de 1’apdtre sur le
sujet, en tenant compte de la progression qui se dessine en ces chapitres.

D’aucuns se demandent encore si Rm 9-11 n’est pas un ajout
postérieur, car ces chapitres ne semblent pas directement rattachés 3
ce qui précede et & ce qui suit. Le lecteur peut passer de la fin de
Rm 8 au début de Rm 12, sans apparemment perdre rien de substantiel
concernant le statut et I’espérance des baptisés. Les affirmations de
Rm 8, ot I’apdtre dit des baptisés qu’ils sont fils et héritiers ne pouvaient
pas ne pas faire rebondir la question du statut présent et futur d’Isragl ;
car, si I'on dit cela des baptisés, cela signifie-t-il que les israélites
ont perdu leurs privileges — la filiation, I’Election, 1’étre peuple de
Dieu, I’Alliance et la Loi ? Bref, Paul ne pouvait pas éviter de
s’interroger sur le présent et le futur de ceux de sa race : en refusant
I’Evangile, s’étaient-ils tout simplement coupés du salut ?

1. Pour une présentation plus détaillée et exégétique de Rm 9-11, je me permets de renvoyer & mon
essai Israél et la Loi dans la lettre aux Romains, éditions du Cerf, Paris 1998, pp. 167-265.
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Israél et la parole de Dieu

Paul commence par énumérer quelques uns des privileéges d’Israél
(Rm 9,4), toujours en vigueur, en particulier 1’adoption filiale
(hyiothesia). Mais, appliqué aux israélites, le titre est-il aussi prégnant
que pour les baptisés, qui ont, eux, regu I’Esprit Saint et peuvent en vérité
crier “Abba, Pere” (Rm 8,15) ? Pour I’apétre il n’y a pas deux types
d’hyiothesia ; mais alors, comment peut-on 1’appliquer en méme temps
aux israélites et aux baptisés, surtout les non circoncis ? Toujours
selon Paul, si l’hyiothesia vaut pour Isra€l, c’est seulement pour ceux
de ses membres qui ont cru en Jésus Christ, et forment un reste saint.
Mais n’y eut-il pas un temps, celui qui précéda I’annonce de I’Evangile,
ou I’ hyiothesia pouvait étre revendiquée par tous les israélites ? Il importe
donc de regarder de plus pres le passé d’Israél pour voir si un changement
s’est opéré, si le plan de salut a évolué et pourquoi. N’ayant pu amener
son peuple a la foi en Jésus son Fils, Dieu aurait-il renoncé a poursuivre
sa route avec lui ? C’est a cause de 1’accueil fait 4 I’Evangile par les
non Juifs que la parole de Dieu doit étre interrogée : est-elle cohérente,
est-elle méme toute puissante ?

On sait que pour les sujets de la Loi mosa‘l‘que2, le véritable
israélite est celui qui obéit a la Loi, celui qui n’est pas seulement
circoncis en sa chair mais en son cceur. Comment Paul aurait-il pu
tout de go reprocher a des hommes religieux, refusant I’ Evangﬂe au nom
d’une fidélité totale a la Torah, d’avoir le cceur incirconcis et de ne
pas former 1’Israél des promesses ? Pour désigner le véritable Isra&l,
il devait donc, dans un premier temps, s’appuyer sur d’autres critéres.

On ne doit pas s’étonner de voir 1’apdtre répondre en laissant la
parole divine elle-méme montrer qu’elle n’a ni changé ni failli, car si
I’on suit les déclarations divines, des premiéres aux derniéres, on voit
que, depuis le commencement, Dieu a procédé par sélection, et qu’Israél
a en réalité toujours été constitué, non par I’ensemble des descendants,
mais par un petit groupe. Il importe donc de distinguer entre I’Israél
formé par la lignée charnelle et I’Israél enfant de la promesse, celui
qui deviendra le petit reste. Il est en effet important qu’Isragl ne
puisse &tre défini en termes naturels, et que la division interne 2 Israél,
entre les élus et les autres ait été opérée par la parole de Dieu.

2. C'est-a-dire les Juifs.
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Des déclarations de Rm 9 relatives a la division opérée, entre I'Israél
€lu et I'Israél non élu, on ne peut rien conclure sur le statut des non
€lus, car, ayant été voulue depuis toujours la division a pour seul but
de montrer que le plan de Dieu n’a pas périclité. Et la survie d’un
reste — le petit nombre des israélites ayant cru en I’Evangile — suffit
pour montrer que la parole divine n’a pas failli. En Rm 9, ce qui est
dit d’Isra€l a donc la fonction paradoxale de mettre en valeur la puissance
et la justice divine.

Israél et Pélection

Si, en Rm 9,25-26, 1’expression peuple de Dieu décrit aussi les
croyants non Juifs, comment Israél peut-il alors étre caractérisé en sa
particularité ? Sans aucun doute par I’ Election, dont le Reste manifeste
la continuité. En Rm 9-11, I’Election définit méme Israél de manidre
exhaustive®. Pourquoi donc ?

Notons d’abord qu’en Rm 9, I’élection est moins radicale que
I’appel, car, en appelant, Dieu crée, fait exister, donne une identité,
et fait miséricorde. L’apdtre a choisi le verbe “appeler” (kaléin) pour
ses connotations fortes : quand Dieu, “appelle”, il donne un nom, une
identité, qui est équivalemment une venue a I’étre ; I’étre “appelé”
fils du Dieu vivant (Rm 9,26) implique donc un changement d’identité,
un passage du non-étre a 1’étre, une naissance.

Rm 9,11-12 montre aussi que I’Election est un cas particulier
d’appel, car la sélection dépend uniquement de “celui qui appelle”.
L’Election est a 'appel ce que ’espéce est au genre. 1l est également
vrai que I’Election est liée aux commencements, c’est-a-dire aux
patriarches, au moins en Rm 9,11, qui se rapporte au choix de Jacob,
et en Rm 11,28, ou les péres sont évidemment les patriarches. Et en
ce sens, I’Election véhicule avec elle I’idée de fidélité : ayant choisi
— et gracieusement choisi — Abraham, Isaac et Jacob, Dieu ne peut
pas ne pas rester fidele a sa parole a son libre choix. L’Election porte
ainsi avec elle toute la mémoire et ’histoire concréte d’Israél. Si
I’appel souligne I’aspect créateur, potentiellement ouvert a tous, de la
parole divine, I’Election connote la continuité, la fidélité a I’égard du
passé. Il était donc normal que Paul insistét sur I’Election pour signifier

3.Rm9, 11, 11, 57.28.
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la fidélité de Dieu envers son peuple. Etant un choix gratuit et continu,
I’élection se prolonge jusqu’a aujourd’hui au point qu’en Rm 11,7,
le vocable désigne le reste, c’est-a-dire les Juifs qui ont adhéré a
r Evanglle Si donc le reste est le représentant idéal d’Israél, le vocable
“Election” ( ekloge), comme métonymie* en est une bonne dénomination.
Mais il ne faut pas oublier que Paul continue sa réflexion et qu’a la
fin de la section, Israél va au-dela du seul reste et acquiert une
extension maximale, puisque c’est “tout Israél” qui bénéficiera du
salut de Dieu.

Mais pourquoi, en Rm 9-11, Paul fait-il de 1’Election un privilege
d’Isra€l ? Parce que son argumentation progresse avec les catégories
bibliques et juives. Cela ne signifie évidemment pas que (toutes) ses
affirmations ont rencontré et rencontreront 1’assentiment de ses fréres
de race, mais que réfléchissant sur la situation et le sort d’Israél, il a tenu
a parler un langage qui leur soit commun.

Israél et la Loi

Si, en Rm 9, Paul définit 1’Israél véritable par ’Election (v.11)
et par le salut (v.27), les israélites ne se voient pas seulement (ou
principalement) ainsi, mais comme le peuple de la Torah.

La Torah est un privilege qu’Israél revendique, et Paul ne lui
refuse aucunement (Rm 9, 4), mais a son avis, le tort de ceux de sa
race est d’avoir persévéré dans le systéme mosaique, et de n’avoir
pas compris que la justice de Dieu est accordée par la foi en Jésus
Christ ; car les non Juifs qui ont cru en I’Evangile ont obtenu la
justification qu’Israél espere depuis toujours. La difficulté vient toutefois
de ce que le Juif ne peut quitter un systéme qui le lui interdit, sous
peine de malédiction® ! S’il croit de tout son cceur que la Loi lui
donne tous les moyens pour obtenir justice et bénédiction, comment
pourrait-il renoncer a cette conviction sans perdre tout — son identité
et son espérance ? Comment le Juif pourrait-il cesser de pratiquer la Loi,
dont Lv 18, 5 indique bien que telle est I’exigence® ? Ou il obéit a la

4. Car ekloge qui désigne I'action de choisir s’applique ici & I'objet choisi (le groupe des élus).
Certains y voient aussi une synecdoque : le Reste (une partie) pour le tout.

5. Cf. en particulier la liste des malédictions de Lv 26 et Dt 28.

8. Voici ce que dit Lv 18,5 “Gardez mes commandements et vous vivrez par eux”.
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Loi en la pratiquant, en en faisant les ceuvres autant que possible, et
il ne peut alors croire au Christ ; ou il croit au Christ, mais il n’est
plus sous la Loi. Et tel est bien le paradoxe : pour Paul, reconnaitre
la finalité christique de la Loi va de pair avec un ne-plus-€tre-sous-
la-Loi ; car en mourant, le Christ est mort a la Loi, et le croyant avec
lui (Rm 6,1 - 7,6).

En critiquant 1’attitude de ceux de sa race en Rm 10, Paul ne
donne en tout cas pas a entendre que I’insistance du juda’isme de son
temps sur I’obéissance a la Loi se fait aux dépens de la grice salvifique
de Dieu. A aucun moment il ne reproche aux Juifs de ne pas compter
sur la grace et la miséricorde divines. Car le vrai probléme est celui
des moyens : par ou sans la Loi ? C’est en suivant les prescriptions
de la Loi, entre autres celles pour obtenir le pardon, que les Juifs
savent pouvoir obtenir miséricorde et bénédiction. Loi et grice sont pour
eux mseparables En contrepoint, tout I’effort de Paul est de montrer que
la ‘grice et la miséricorde adviennent sans la Loi. Ce qu’il a compris,
c’est I’impossibilité ol se trouvent les Juifs a sortir du systéme que
la Loi représente ; il leur en fait le reproche, puisqu’il les déclare
“rebelles”, avec Isaie (Rm 10,21), mais il n’insiste pas sur leur
responsabilité, car leur attitude vient selon lui de Dieu, qui en leur
demandant de s’attacher a la Loi, les a endurcis et enfermés dans ce qu’il
nomme la désobéissance. Mais pourquoi Dieu les a-t-il donc enfermés
dans la désobéissance ?

Le salut de tout Israél

Avant de voir pourquoi Paul semble recourir aussi facilement a
la causalité divine, retenons que la fin de la section (Rm 11,25-32) admet
explicitement le salut de tout Israél, cette dernicre expression désignant
le Reste saint et ceux qui refuserent 1’ Evanglle au nom de leur fidélité
a la Loi. Mais seront-ils ou non sauvés grice a la médiation de Jésus
Christ ? On doit répondre positivement, car, en disant tout Israél,
Paul n’ajoute pas que le Reste sera sauvé par Jésus Christ et que les
autres le seront sans lui. Si le rout Israél désigne bien une entité
unique, alors le salut de tous doit se faire selon les mémes modalités.
Il faut de plus ne pas oublier que 1’affirmation de Rm 11,26 ne
supprime pas celles de Rm 10,6-13, ot le seul médiateur du salut a
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invoquer est Jésus : “Quiconque invoquera le nom du Seigneur’ sera
sauvé” (Rm 10,13).

Selon certains exégetes, 1’expression tout Israél ne désignerait
pas I’ensemble des israélites mais le groupe des sauvés composé de Juifs
et de non Juifs. Mais le vocabulaire et la rhétorique du passage interdisent
une telle interprétation. En effet, si Paul continue d’appeler ses
correspondants non Juifs : “Vous, les Nations” (Rm 11,13)%, on voit
mal comment il pourrait les inclure quelques versets plus loin dans le
tout Israél sans porter son lecteur a la confusion, d’autant plus qu’aucun
glissement dans le vocabulaire n’est a cet égard repérable. On objectera
sans doute qu’en Rm 9,25-26 les croyants non Juifs sont appelés
peuple de Dieu. Certes, mais il importe de noter le tour paradoxal
des dénominations pauliniennes. Car, restant incirconcis, non Juifs donc,
les croyants romains a qui il s’adresse font bien partie des Nations ;
ils ne deviendront jamais Isra€l, pas plus qu’Israél n’inclura les Nations.
L’apbtre peut donc, et sans contradiction, affirmer que les croyants
non Juifs sont membres du peuple de Dieu (9,25), et continuer néanmoins
a leur dire “Vous, les Nations !” On voit d’ailleurs assez bien pourquoi
en Rm 9-11, et plus avant dans la lettre, Paul évite d’appliquer a
I Eghse I appellatlf laos (peuple) — les non Juifs (les Nations) ne
seront jamais le laos d’Isra€l : c’est dans la différence des peuples et
des cultures, dans la richesse et les limites de chaque civilisation que
I’Evangile doit étre vécu. Il est ainsi possible de conclure que le tout
Israél de Rm 11, 26 couvre les deux groupes d’israélites auparavant
séparés, le reste saint et tous les autres.

Israél sera donc sauvé, et telle sera I’alliance que Dieu conclura avec
eux, lorsqu’il enlévera leurs péchés (Rm 11,27). Mais si Paul n’a
jamais perdu de vue I'éventualité du salut d’Israél, il lui reste a
s’interroger sur la raison de la situation actuelle : pourquoi ont-ils
rejeté I’Evangile ? A quoi Paul répond : pour que les Nations obtiennent
miséricorde (Rm 11,30-31) !

Avant de revenir sur le rapport entre Israél et les Nations, rappelons
que Paul n’est pas sans souligner le role du Reste élu eu égard au
salut des autres israélites. S’il maintient la distinction entre ceux qui sont

7. Le mot “Seigneur” (kyrios) désigne Jésus Christ, comme le montre & l'évidence le verset 9 @ “Si tu
confesses que Jésus est Seigneur”.
8. Voir encore Rm 15,10.16 ; 16,4. -
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élus et ceux qui ne le sont pas, Rm 11,28 montre que les non élus
ne sont pas pour autant non aimés ! L’Election n’a donc pas seulement
pour fonction de manifester que les choix divins sont entidrement gratuits
(Rm 9,11 ; 11,7), elle est aussi ce qui motive I’amour continu de
Dieu pour tout son peuple, méme ceux qui ne sont pas élus. L'Election
et le salut final d’Israél sont ainsi liés, puisque c’est a cause des Peres
que Dieu continue d’aimer ceux qu’il a pourtant endurcis. Bref, 2 la
fin de Rm 11, I’Election est gage et promesse du salut de tout Israél.
C’est donc aussi grice a I’Election qu’Israél existe et perdure dans
Ihistoire. Le lecteur chrétien s’étonnera peut-étre de voir le salut d’Israél
mis en rapport a I’Election, sans que soit mentionné ’unique médiateur,
Jésus Christ. En réalité, il ne faut pas croire que Paul raisonne ici
par exclusive ; s’il insiste sur 1’Election ¢’est afin de souligner la
fid€lité¢ aimante de Dieu pour son peuple, certainement pas par oubli
de I’ceuvre de rédemption opérée en son Fils.

Israél et les Nations

En Rm 9-11 I’Election est propre a Israél, mais elle ne suffit pas
a le décrire entiérement, puisque tous les autres n’ont pas été élus.
Cela ne signifie pas que leur role est sotériologiquement négatif, puisque,
de I’avis méme de Paul, c’est grice a eux que les Nations ont pu recevoir
miséricorde. Bref, la non élection est sotériologiquement aussi importante
que I’Election. Si la premiére manifeste la grace et ’amour de Dieu pour
son peuple, la seconde — appelée endurcissement par 1’apdtre — a
permis que la grice de la miséricorde soit accordée aux Nations. De
la sorte, les deux groupes composant Israél, I’Election et la non
élection, sont essentiels 2 1’avénement du salut pour I’humanité entiére :
I'endurcissement d’Israél ne représente pas seulement une prérogative
divine, mais mystérieusement, une partie de son projet bienveillant.

La logique de I’argumentation de Rm 9-11, qui va vers la notification
finale du salut de tout Israél, interdit donc qu’on voie dans le terme
apobolé® de Rm 11,15 un rejet définitif des israélites qui ont rejeté
I’Evangile, avec, pour conséquence, leur substitution par les Nations
ou méme par I’Eglise. C’est sans doute, pour éviter une telle bévue,

qu’aujourd’hui beaucoup traduisent apobolé par “perte”. Pourtant, 1’idée

9. Habituellement traduit “rejet” ou “mise a I'écart”.
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de rejet — pas celui d’Israél, mais seulement d’une de ses parties —
n’est pas a exclure en ce verset ; elle est méme la plus probable, car
elle enclenche I'image des branches qui ont été coupées (Rm 11,19-
21) ; mais a aucun moment Paul ne pense a une séparation ou a un
rejet définitifs : le vocabulaire du rejet et de la coupure permet au
contraire a Paul de développer les principes griace auxquels il se
déclare certain de la réintégration.

S’il est convaincu du salut de tout Israél, Paul ne trouve pourtant
d’autre raison a la défection actuelle de la majorité d’entre eux que
Dieu lui-méme, opérateur ultime mais aussi unique de la situation,
car c’est lui qui a enfermé les deux groupes de I’humanité (Israél et
les Nations) dans la désobéissance pour leur faire miséricorde. C’est donc
en faisant de Dieu le responsable de la situation actuelle d’Israél que
Paul termine sa réflexion. S’il a dii recourir a ce type de causalité,
c’est sans aucun doute parce que les Juifs refusent I’Evangile par zele
pour la Torah, qui est un don de Dieu, et qui exige de ses sujets qu’ils
ne 1’abandonnent pas sous peine d’encourir les pires malédictions.
Comment le don de la Loi a-t-il pu empécher Israél de reconnaitre
son Messie, qui est le Fils méme de Dieu ? La finalité salvifique de
ce que Paul appelle un endurcissement (provoqué par Dieu) n’efface
en rien I’énigme des voies divines : pourquoi nous a-t-il fallu tous passer
par la désobéissance pour obtenir tous miséricorde ? O profondeur
insondable de la sagesse divine, qui sera son conseiller ? Paul nous convie
a I’étonnement. C’est le moins que nous puissions faire.

Israél et ’'Eglise

Que, pour Paul, I’Eglise ne se substitue pas a Israél, Rm 9-11 le
montre a I’envi. Etant en effet composée d’israélites (le Reste saint)
et de non Juifs, que Paul continue d’appeler les Nations, I’Eglise a
une extension plus large qu’lsraél. Elle n’est d’ailleurs pas de méme
nature, puisqu’elle est née avec la mort et la résurrection de Jésus
Christ ; réalité eschatologique, elle ne fait pas nombre avec les entités
socio- pohthues de cette terre, Isra€l et les Nations. Non que Paul attribue
a Israél une origine naturelle — 1’Election a Dieu _pour auteur, et elle
est entierement gracieuse —, mais ce n’est pas a ’Eglise qu’il I’oppose
ou le compare, bien plutot aux Nations.
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Paul semble plutdt appliquer désormais le titre “peuple de Dieu”

a 'Eglise®. La difficulté vient cependant de ce que de lui-méme il
ne I’appelle jamais ainsi, mais préfére de loin le vocabulaire familial
(filles et fils, freres, héritiers). De la problématique du peuple de
Dieu, maintes fois sous-jacente en ses lettres, il a voulu ne retenir
que les accents familiaux, car c’est 1a que les conséquences sont décisives
pour les croyants : la filiation, qui est identiquement le don de 1’Esprit
de filiation, nous rend fréres du Christ et aptes a partager sa vie. Si
I’apdtre n’applique jamais directement au groupe chrétien le titre “peuple
de Dieu”, alors qu’il leur dit par ailleurs qu’en Jésus, le Fils, ils sont
devenus saints, fils et filles de Dieu, héritiers, fréres, cela vient en
partie de la christologisation des différents champs de sa réflexion —
et cela est pour le moins inattendu, puisque c’est par Jésus Christ
que I’appartenance au peuple de Dieu a été rendue possible pour les
non Juifs. La christologie a ainsi chez Paul une fonction paradoxale :
elle assure d’une part le lien entre les non Juifs et le peuple de Dieu,
mais d’autre part, le statut unique de Jésus, comme Fils de Dieu, fait
proliférer le vocabulaire de la filiation, de la fraternité, bref un
vocabulaire familial non directement rattaché a la thématique du peuple
de Dieu.

Que I’Eglise ne soit pas directement issue d’Israél, mais soit née
avec la résurrection de son Seigneur, ne doit pourtant pas I’empécher
de recevoir I'histoire des interventions de Dieu, depuis 1’élection des
patriarches, comme sa propre mémoire, car sans la mémoire de ce
passé, elle perdrait elle-méme son identité. Paul le signifie avec force
aux croyants non Juifs : toi, I’olivier sauvage ne va pas te glorifier,
car ¢’est la racine sainte qui te porte (Rm 11,18) ! Car ¢’est par la
foi des patriarches que la famille de Dieu s’est constituée, et par la
foi qu’elle a survécu jusqu’a aujourd’hui, immense famille qui regoit
vie de la parole méme de Dieu.

Toute l’argumentatlon de Rm 9-11 est centrée sur le statut et le
sort futur de ceux qui, en Israél, ont rejeté 1'Evangile. Paul a voulu
affronter cette question en reprenant nombre de notions — en particulier
celles d’adoption filiale et d’élection — avec 1’acception qu’elles ont dans
le judaisme de son temps. S’il a voulu progressivement montrer que
la situation actuelle n’était pas aussi sombre qu’elle pouvait le sembler

10. Outre Rm 9,25-26, voir 2 Co 6,16, ol I'apdtre cite chaque fois un oracle divin.
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‘aux yeux de 1’Eglise d’alors, il ingiste aussi sur le réle salv1f1que
direct des israélites ayant rejeté 1’ Evanglle par attachement a la loi
mosaique. Car tel est bien le paradoxe c’est parce qu ’ils ont refusé
I’Evangile que les nations ont pu croire. Et si leur désaffection fut
une bénédiction pour les Nations, comment Dieu ne pourrait-il pas
les admettre & ces mémes bénédictions, et par 12 combler encore
davantage la famille humaine ? Paul indique aux chrétiens de tous
temps avec quel respect il faut parler d’Israél, le peuple sans lequel
le reste de I’humanité n’aurait jamais connu ni regu la miséricorde
de Dieu.

Jean-Noél ALETTI
Institut Biblique, Rome
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Paul et les judéo-chrétiens

Le judaisme n’aime guére Paul. Les reproches qu’il Iui adresse
couvriraient une longue liste. Ils se résument finalement en cette
principale accusation : il a trahi la tradition de ses péres en attaquant
de front la Loi de Moise. Alors que Jésus de Nazareth, tel que les
évangiles lui rendent témoignage pourrait &tre gardé au nombre des sages
d’Israél, reconnu comme Rabbi, proche du courant pharisien et pourtant
original sur certains points de son enseignement, Paul, sans avoir
jamais fréquenté le Maitre de Galilée a construit et préché un “Christ”
qu’il a substitué a la Loi, provoquant ainsi la rupture irrévocable qui
a fondé€ le christianisme. Jésus, oui sous condition ; Paul, certainement
pas !

1. La place de Paul

La perspective dans laquelle se situe cet article fera moins grand cas
de Paul — non que nous oublions le réle décisif qu’il a joué dans la
prédication initiale et la premiere expansion de la foi en Jésus-Christ —
que de la place qui lui vaut d’étre 1’un parmi d’autres, “apdtre” comme
les autres “non de la part des hommes ni par un homme mais par
Jésus-Christ”, coauteur du Nouveau Testament aux cotés de Matthieu,
Pierre, Jean, Marc et les autres ; de cette place aussi, si singulidre et
atypique qu’elle réordonne et redéfinit le groupe apostolique tout
entier : adjoint par surprise en treiziéme au nombre des Douze, ancien
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persécuteur de 1’Eglise devenu apdtre des Gentils 2 qui Pierre,
I’évangélisateur des circoncis, tend la main (Ga 2,7-9) ; de cette place
enfin que lui-méme ne s’attribue jamais de son propre fait et que lui
reconnait explicitement la seconde épitre mise sous le nom de Pierre
(2P 3,15-16). A cette place Paul dit avoir été mis pour annoncer
I’Evangile du Christ : “Evangile qui n’est pas selon ’homme, qui ne
lui a pas €té transmis par un homme mais par une révélation de Jésus-
Christ”, Evanglle que lui-méme ne peut arranger ni théoriser au gré
des conceptlons de sa propre pensée (Ga 1,6-12). Bref, le point de
vue ici retenu tente de faire droit & ce que le corpus paulinien énonce
sur son auteur ainsi qu’a la position relative et néanmoins définitivement
tranchante que confére aux écrits de I’ Apdtre leur transmission dans
le Nouveau Testament : Paul n’a fondé aucune religion ni méme
inventé aucune doctrine, il s’est contenté de précher la Bonne Nouvelle
de Jésus mort et ressuscité. Ce faisant il a été trés tot conduit en des
régions géographiques et vers des milieux humains ou Juifs et paiens ont
conjointement accueilli I’évangile, — les paiens souvent avec plus
d’empressement que les fils d’Israél a qui d’abord est destinée la
Bonne Nouvelle de Christ. Que des paiens et des Juifs dans les tout
débuts de la prédication soient devenus en méme temps croyants, il
n’en fallait pas plus pour que 1’Eglise primitive, encore tres réduite
en nombre, découvrit tout a coup, déposé€ au cceeur de I’ Evanglle une
question radicale devant laquelle elle ne pouvait se dérober 4 moins
de se dérober devant I’Evangile lui-méme.

2. La question radicale : ) )
peut-on étre sauvé sans observer la loi de Moise ?

C’est d’une partie de cette question que traitera cet article chargé,
dans le cadre de ce cahier, d’examiner les termes d’un conflit qui a
opposé Paul et les judéo-chrétiens. Quelle est donc cette question
radicale?

Si ’on se rapporte au témoignage des Actes de Apdtres, elle a
été soulevée dans toute son acuité par “certaines gens venus de Judée”
a Antioche, qui affirmaient aux paiens de cette ville devenus croyants :
“Si vous ne vous faites pas circoncire suivant I’usage qui vient de Moise,
vous ne pouvez pas étre sauvés” (Ac 15,1). “Un conflit en résulta et
des discussions assez graves opposerent Paul et Barnabbas a ces gens”,
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précise le récit des Actes. On décida alors que 1’affaire serait portée
a Jérusalem devant les Apdtres et les Anciens.

La question prétendue radicale ne serait donc qu’une affaire de
rite : circoncire ou ne pas circoncire? Apres vingt siécles de christianisme
et trois siecles de culture éclairée par les Lumieres, nous avons vite
fait de résoudre le probléme en en minimisant 1’importance et en riant
du rigorisme maladif de ceux qui 1’ont soulevé. Pourtant, aussi éclairé
qu’on soit, on passerait a c6té de la question et on éviterait 2 bon compte
le fil tranchant de I’Evangile, si on n’écoutait pas jusqu’au bout
Pinsistance de ces gens venus de Judée et convertis a la foi en Christ.
En commandant aux paiens de se faire circoncire, il ne prétendent
pas imposer a ceux-ci quelque rite coutumier d’intégration 2 un
groupe. Ils posent tout bonnement la question du salut : & quelle
condition les &tres humains peuvent-ils étre sauvés ? Or le Dieu de Jésus-
Christ a transmis sa Loi a Isragl par I’intermédiaire de Moise et dans
cette Loi il est écrit que la circoncision fut donnée & Abraham en ces
termes : “L’incirconcis, le méile dont on n’aura pas coupé la chair du
prépuce, cette vie-1a sera retranchée de sa parenté ; il a violé mon
Alliance” (Gn 17, 14). Comment les paiens pourraient-ils donc avoir
acces au salut si, en les laissant violer I’Alliance de Dieu, on ne leur
permet pas d’y entrer? Pour qu’une réponse fiit donnée, fallait-il
encore que la question fiit posée. Le mérite en revient a ces gens de Judée
auxquels Paul s’est farouchement opposé.

3. Les partis en présence : judéo-chrétiens
et pagano-chretiens ; judaisants et paiens judaisants

Telle étant dans sa forme premiere la question posée i 1’Eglise
primitive, quelques précisions, définitions et distinctions s’imposent avant
d’examiner comment Paul se saisit du probléme.

L’appellation “judéo-chrétiens” est ambigué. Elle est souvent
appliquée a trois groupes de croyants qu’il convient en fait de nettement
distinguer. Dés lors que I’Evangile est annoncé 2 tous, 2 Israél et aux
nations (et sur ce point, Paul et ses adversaires sont en accord), I’Eglise
naissante rassemble des croyants d’origine juive et d’autres d’origine
paienne. Il ne peut en &tre autrement puisque, du fait de 1’Election
(sur laquelle nous reviendrons plus loin), tout étre humain appelé a
la foi appartient nécessairement 4 ’une ou 2 ’autre de ces deux parts
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qui constituent I’humanité dans son ensemble. On appelle donc & bon
droit “judéo-chrétiens” les Juifs convertis au Christ comme on appelle
“pagano-chrétiens” les paiens qui ont accueilli I’ Evanglle et recu le
baptéme. En ce sens. Paul est un judéo-chrétien : “circoncis des le
huitieme jour, de la race d’Isra€l, de la tribu de Benjamin, Hébreu
fils d’Hébreux” (Ph 3,5) a qui le Christ un certain jour s’est révélé
sur la route de Damas. Un souci de précision obligerait a ajouter
qu’au premier siecle deux sous-ensembles constituent ce groupe qualifié
de “judéo-chrétiens” au sens strict du terme : les Juifs convertis de
Palestine qui, parlant I’hébreu ou 1’araméen, formaient la majorité de
la toute premiére communauté chrétienne de Jérusalem, et les Juifs
convertis de la Diaspora qui parlaient le grec et résidaient pour la plupart
hors de la Palestine, dans les villes de I’Empire (certains d’entre eux
cependant étant établis a Jérusalem selon Ac 6, 1).

On désigne aussi du nom de “judéo-chrétiens” les Juifs qui, devenus
croyants et persuadés qu’eux-mémes ne pouvaient €tre sauvés sans
continuer d’observer la Loi de Moise, voulurent imposer celle-ci aux
paiens convertis. Ce deuxiéme groupe, désigné par la méme appellation,
est évidemment plus restreint que le précédent : il ne représente qu’une
tendance, peut-étre importante parmi les chrétiens d’origine juive,
sans doute majoritaire parmi ceux de Palestine. C’est a ce groupe que
Paul va s’opposer. Pour distinguer ces judéo-chrétiens de 1’ensemble
des Juifs convertis auquel Paul lui-mé&me appartient, on leur donne le
nom plus exact de “judaisants”.

Enfin certains paiens devenus croyants ont €t€ sensibles aux requétes
des judaisants. Quand, par exemple, Paul écrit aux Galates qu’il a
précédemment évangélisés, ceux-ci se sont entre-temps laissés convaincre
par les adversaires de 1’Apdtre que la circoncision était condition de
leur propre salut. Ces paiens convertis et disposés a se soumettre aux
exigences de la Loi de Moise ne sont bien siir d’aucune maniére des
judéo-chrétiens si on considére que le sens propre de ce mot désigne
les croyants d’origine juive. On serait tenté de les adjoindre au deuxiéme
groupe et de leur attribuer 1’appellation de judéo-chrétiens au sens
restreint puisque, tout compte fait, ils sont préts a observer la Loi comme
tout Juif fideéle. On préférera cependant les qualifier de ‘“paiens
judaisants” pour autant que leur itinéraire n’est pas le méme que celui
d’un Juif d’origine converti a la foi et resté fidele a la Loi. Distinction
d’apparence subtile mais dans le fond radicale que la lucidité évangélique
de Paul a mise au jour.
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4. La revendication des judaisants : ouverture aux paiens,
mais fidélité a I’Election et aux exigences de I’Alliance

Essayons donc de reprendre 1’affaire dés son commencement et
de suivre pas a pas la démarche par laquelle Paul s’est laissé guider. Pour
ce faire, nous nous référerons principalement 2 deux sources de nature
différente : I’Epitre aux Galates dont I’ authenticité paulinienne n’est mise
en doute par personne et le livre des Actes des Apdtres rapportant les
principaux épisodes au cours desquels Paul fut aux prises avec les
judaisants. Les Actes des Apdtres ont été rédigés par Luc plus
tardivement que 1’Epitre aux Galates et, sur la chronologie de certains
faits, leur témoignage semble difficilement conciliable avec le récit
autobiographique que Paul inclut dans sa lettre aux Galates. Nous
n’entrerons pas dans ce débat de critique historique ; nous tenterons
seulement de dégager les arétes aigués sur lesquelles Paul est amené
a se tenir.

Comme nous I’évoquions plus haut, I’attitude préconisée par les
judaisants a I’égard des croyants d’origine paienne n’est pas d’exclusion
mais d’ouverture. A leurs yeux, les paiens qui ont répondu par la foi
a I’Evangile du Christ, ont accompli le pas qui les destine a entrer
dans I’ Alliance conclue par Dieu avec son peuple. Qu’ils accomplissent
donc maintenant la démarche ultime qui les intégrera définitivement
a I’Alliance en leur en imposant le signe qu’est la circoncision ! Ainsi,
les judaisants entendent-ils proposer une voie qui devrait avoir le
mérite d’honorer I’ancien et le nouveau. Honorer I’ancien, ¢’est demeurer
fidele a I’Election d’un peuple que Dieu s’est choisi pour contracter,
par cette Election, alliance avec les hommes. Honorer le nouveau,
c’est reconnaitre que la venue du Christ a désormais valeur d’appel
ou de convocation aupres de toutes les nations pour qu’a leur tour celles-
ci rejoignent Israél, le premier appelé. Honorer I’ancien et le nouveau,
C’est s’interdire d’étre infidele 4 Dieu en remettant en cause I’ Alliance
et son signe, c’est aussi s’interdire d’exclure de I’Election les paiens
qui y sont introduits par leur foi au Christ.

5. La démarche de Paul a Jérusalem :
les paiens dispensés de la circoncision

Dans I’Epitre aux Galates, Paul rapporte ce qu’il est convenu
d’appeler sa seconde montée a Jérusalem aprés sa conversion, alors qu’il
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a déja longuement préché 1’Evangile aupres des paiens. Il y rencontre
notamment Pierre, Jean et Jacques, le frére du Seigneur. Sans chercher
a déterminer si cette rencontre relatée par 1’Epitre aux Galates est
identique a4 1’ Assemblée de Jérusalem rapportée par le chapitre 15
des Actes, contentons-nous d’abord d’enregistrer la succession des
événements dont Paul fait le récit tout au long du deuxiéme chapitre
de son épitre et de comprendre les enjeux évangéliques qu’il y décele
et fait valoir.

Au cours de cette rencontre la question de la circoncision est
posée. En Ga 2, 1-10, Paul raconte qu’“il a refusé de céder” & ceux
qu’il qualifie de “faux-fréres” et d’“espions”. Il développe peu
I’argumentation a laquelle il a eu alors recours : le Christ nous établit
dans la liberté, la circoncision nous réduit en servitude (2,4) ; en imposant
la circoncision aux palens on empecheralt que la “la vérité de I’Evangile
demeurét aupres d’[eux]” (2, 5). Le premier argument se comprend assez
bien : la circoncision et la pratique de la Loi qu’elle implique sont
asservissants ; il se comprend peut-Etre trop bien : les paiens seraient-
ils pour autant sans loi ? Le second argument est plus mystérieux : il
laisse entendre que la position des paiens convertis est révélatrice
d’une plénitude de la vérit€ qui, sans eux, resterait inapergue. Dans
cette courte section (2, 1-10), Paul ne s’explique pas davantage. Il
rappelle seulement les décisions qui furent prises lors de la rencontre :
les notables que sont Pierre, Jacques et Jean n’ont rien ajouté a son
Evangile ; on n’exigea pas que Tite qui I’accompagnait et était d’origine
grecque se fit circoncire, mais on reconnut que 1’Evangile était destiné
aux circoncis vers lesquels irait Pierre, aux paiens vers lesquels Paul
continuait d’étre envoyé.

Ce court récit de I’Epitre aux Galates nous autorise a conclure
qu’a Jérusalem on ne décida pas d’imposer la circoncision aux pagano-
chrétiens. En revanche, tout en apportant quelques éléments, il n’explicite
pas vraiment l’argumentation qui permettrait a Paul de lever I’objection
posée par les judaisants : si la circoncision n’est plus une condition
pour le salut des paiens, qu’en est-il alors de I’Election d’Israél et de
I’ Alliance qu’elle implique — dont la circoncision est la marque ?
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6. Lincident d’Antioche :
Pimpossibilité d’un retour en arriére

L Epitre aux Galates poursuit son récit avec 1’épisode d’ Antioche :
Paul était monté a Jérusalem, la ville de Pierre ; Pierre vient ensuite
a Antioche, dans la ville de Paul. Deux déplacements, deux moments qui
ne sont pas seulement disposés selon 1’objectivité de leur succession
chronologique. mais qui vont s’éclairer I’un I’autre de sorte que le second
amene au jour I’enjeu de vérité resté caché dans le premier .

Apres avoir pris ses repas avec les paiens, Pierre s’est retiré de
leur table. Ce comportement n’est apparemment pas contraire aux
décisions de Jérusalem telles que Paul les a formulées en 2, 1 —10 :
I'un irait & la circoncision, l’autre irait vers les paiens. En cessant de
prendre ses repas avec les incirconcis, Pierre retourne auprés de ceux
vers qui il est envoyé. Pourtant, c’est a propos de cet acte que Paul
affronte le premier des Apdtres. Le reproche qu’il lui adresse est
doublement surprenant : “Si toi qui es Juif, tu vis comme les paiens,
et non a la juive, comment peux-tu contraindre les paiens a judaiser ?”
(2, 14). D’une part si Pierre a vécu comme les paiens en partageant
leurs repas, il ne vit plus présentement comme eux puisqu’il s’est
retiré de leurs tables. D’autre part, son seul geste de retrait parait
loin d’étre a 1’égard des incirconcis aussi contraignant que Paul ne le dit.
Comment donc I’entendre ?

Lorsque Paul use du présent pour signifier a Pierre qu’“il vit
comme les paiens”, il reléve que celui-ci, en partageant leurs repas, a
posé un acte irréversible, que rien ne peut plus désormais effacer :
son retour vers les tables exclusivement juives n’est qu’une
“dissimulation” — “du cinéma” plus qu’une hypocrisie morale — un retour
en arriere qui, éclairant dans I’aprés-coup et a contrario les décisions
de Jérusalem, parvient seulement 2 démontrer que tout retour en arriere
est, en fait, devenu impossible.

Ce que Paul épingle ainsi, c’est d’abord la succession des deux
temps : Pierre a mangé puis il s’est dérobé. Or le second temps
s’accomplit sous I’effet de la peur, quand les gens de ’entourage de
Jacques font valoir que 1’appartenance au groupe des circoncis interdit
la table commune avec les autres. En se soumettant, Pierre non seulement
fait croire que le temps ol il a partagé ses repas avec les paiens n’a
pas eu lieu, mais il oublie ce qui a été révélé a Jérusalem et s’est
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traduit sous forme de décisions : il y a Pierre et les circoncis ; il y a
Paul et les paiens. Entre ces groupes et ces apdtres, un t1ers a été
reconnu : “Dieu ne fait pas acception des personnes” (2, 6). La
dérobade de Pierre pose donc un acte dont les effets seraient d’annuler
le temps des paiens au profit du seul temps des Juifs, de rabattre tout
r Evanglle sur le seul pdle de la circoncision et surtout de biffer la
position tierce de Dieu qui, ne faisant pas de différence entre les
personnes, garantit la vérité de I’ Evanglle pour Israél et les nations,
non pour 1’un sans les autres. Or Pierre n’a pas ce pouvoir sur Dieu.
Ainsi, lors de I’incident d’Antioche, la faiblesse de Pierre importe-
t-elle moins que ce qu’elle permet de révéler. Elle donne 4 Paul
I’occasion d’amener a la lumicre ce que Jérusalem avait posé sans
qu’on en ait alors mesuré toute l’ampleur s’il faut les deux — Pierre
et Paul, Juifs et paiens — pour que soit préservée la vérité de I’ Evanglle
la solution des judaisants, parce qu’elle contraint tous les croyants a
entrer dans le judaisme se dérobe devant la nouveauté qu’a fait surglr
I’Evangile du Christ et que I’Assemblée de Jérusalem avait commencé
a reconnaitre.

7. La nouveauté de I’'événement :
les derniers seront les premiers ;
la foi des paiens révélateur de la foi des juifs

Si I’on situe la fin du récit de 1’incident d’ Antioche en Ga 2, 14,
on est tenté de conclure qu’a cette occasion Paul n’a pas encore
répondu de maniére argumentée a I’objection des judaisants : qu’en
est-il alors de I'Election d’Israél ? L’argumentation viendra : elle se
déploiera dans les chapitres 3 et 4 de I’épitre. Mais avant tout, il est
bien plus important de relever que le point de départ de Paul n’est
pas une construction argumentative c’est un fait. Les paiens ont cru
en Jésus-Christ et ils n’y ont pas €té conduits par la Loi. Cet événement
precede toute élaboration théologique, il est donné par I’Evangile du
Christ a I’ceuvre, surprise imprévisible que rien ni personne ne peut
annuler sans encourir le risque de récuser Dieu en récusant ce qu’il a
accompli. En cette place décisive qu’il occupe ici, Paul n’invente
aucun dogme, il se soumet a I’événement, a ce nouveau que la puissance
de I’ Evanglle a fait surgir chez les pa1ens au point que désormais la
fidélité a 'unique Evangile exclut qu’on puisse, comme le proposent
les judaisants, normaliser le nouveau sur les régles de 1’ancien. C’est
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I’ancien — I’Election et 1’Alliance avec Israél — qu’il faut relire,
réentendre, réinterpréter a la lumiére de ce nouveau qu’aucun homme,
fat-il apdtre, n’avait pu programmer de lui-méme ni théoriser d’avance.

Ga 2, 15-21 évoque en termes extrémement concis et pour une
part obscurs cet effet de surprise radicale et de retournement subit
que crée la nouveauté de 1’Evangile 2 1’ceuvre. En ces versets, Paul
commence par emprunter 1’argumentation de ses adversaires : “Nous
sommes, nous, des Juifs de naissance et non pécheurs d’entre les paiens”
(inévitablement pécheurs parce que sans loi). Le raisonnement ainsi parti
devrait conclure que grice a la loi et & sa mise en ceuvre le Juif est
juste et retiré de la masse des pécheurs. Or I’argumentation se retourne
soudain ; voici que de ce “nous” désignant les Juifs de naissance et posés
en premier comme séparés des pécheurs il est dit tout a coup : “nous
avons cru, nous aussi, au Christ-Jésus”, comme si ce “nous aussi”
était 12 pour indiquer que “nous, les Juifs de naissance” sommes
arrivés a la foi aprés ou en plus des paiens, ou plus exactement pour
que ce “nous aussi” fasse entendre aprés coup et par son inscription
noir et blanc dans la lettre que les Juifs croyants ont vraiment
que ’homme n’est pas justifié par la loi mais seulement par la pratique
de la foi”, une fois que les paiens ont cru au Christ et que c’est cet
événement-la qui a fait accéder la part d’Israél devenue croyante a la
plénitude de la foi. Méme si, chronologiquement, les conversions
juives sont premiéres I’accueil du Christ par les paiens acquiert force
d’événement premier révélant par son surglssement irréversible ce
qu’il ya de plus originel dans I’Evangile a I’ceuvre parmi les humains,
son principe méme.

Alors rétablir les rites de la loi comme nécessaires au salut quand
les paiens ont déja accédé a la foi, c’est nier que le Christ ait le
pouvoir de justifier quiconque, puisque faute d’observer ou de faire
observer I'obligation 1égale de la circoncision, les croyants se
constitueraient pécheurs. Or de méme que Pierre ne peut plus jamais faire
comme s’il n’avait pas mangé avec les paiens, de méme aucun Juif
ne peut croire comme si les incirconcis n’avaient eux-mémes jamais
cru en dépit de leur incirconcision. Tenter d’annuler I’irréversible de
ce fait, c’est régresser, vouloir revenir en arriére vers un temps oll le
Christ ne serait pas mort ou bien serait mort en vain (Ga 2, 21) Une telle
régression est transgression (Ga 2, 18).
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A Jérusalem et a Antioche, Paul n’a pas cédé. Il a maintenu
I'irréversible de 1’événement par lequel la puissance et la vérité de
I’Evangile ont été manifestées aux Juifs et au paiens. Mais puisque
toute régression est exclue a moins de transgresser et d’accuser le
Christ lui-méme de conduire au péché, comment alors ressaisir 1I’Election
d’Israél, I'institution de 1’ Alliance et de la Loi qui s’ensuit sans pour
autant annuler purement et simplement ces événements, faire comme
s’ils n’avaient jamais -eu lieu ?

8. La sélection de I’Election : .
le don de la filiation promis dans I’Election d’Abraham

Les chapitres 3 et 4 de I’épitre abordent de front cette question
en relisant I"histoire d’Israél & partir de I’événement du Christ qui en
marque I’accomplissement et en révele 1’orientation ultime. “Quand vint
la plénitude des temps, Dieu envoya son Fils né d’une femme, né
sujet de la loi afin de racheter les sujets de la loi, afin de nous conférer
I’adoption filiale” (4, 4-5). La naissance du Fils unique et par elle le
don de la filiation a tous, voila le ceeur de I’Evangile, sa nouveauté
bouleversante dont Paul va rechercher les traces annonciatrices dans
la tradition d’Isra€l. Ainsi remonte-t-il jusqu’au moment fondateur qu’est
I’élection d’ Abraham, 12 ol s’énonce la promesse et se profile 4 1’horizon
la perspective de 1’héritage.

Or, autour d’ Abraham et dés le moment ou il est choisi, la question
des fils est posée et, de ce seul fait, elle encourt le risque d’une
considérable méprise. Qu’est-ce que cet “étre-fils”, en vertu de quoi
on peut recevoir I’héritage de la promesse ? Paul l&éve tout de suite
1’ambiguité en désignant en Abraham la juste figure de la position
filiale : “Abraham crut en Dieu et ce lui fut compté comme justice.
Comprenez-le donc : ceux qui se réclament de la foi, ce sont eux les
fils d’ Abraham” (3, 6-7). La réponse contient un paradoxe rigoureux
sur lequel la majorité d’Israél, encore plus que les judaisants, va buter.
Parce qu’il a cru, Abraham est le premier fils, c’est en vertu de sa
foi qu’il a pu accueillir la promesse et engendrer aprés lui des fils
qui, comme lui, seront tenus par la foi a I’héritage promis. S’il est
certes le commencement d’une lignée charnelle ot Israél prend place,
Abraham toutefois regoit sa fécondité de ce qu’il a cru 2 une parole,
a un appel que Ga 3,8 condense tout entier en cette bénédiction qui
des I’Election situe la filiation sur un autre horizon que celui de la
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race et du sang, sur I’horizon de tous les peuples de 1a terre : “En
toi seront bénies toutes les nations”.

En interprétant ainsi la figure d’Abraham et le moment fondateur
de I’Election, Paul n’entend pas faire violence 2 la tradition d’Israél, mais
bien plut6t la relire dans la fidélité a ce qu’elle a transmis. C’est en
effet I’Ecriture elle-méme qui, par son réle prospectif, a gardé mémoire
de la place de premler croyant occupée par Abraham et qui, par la
bénédiction annoncée, a permis de reconnaitre 4 I’heure voulue que
la promesse était aussi adressée aux nations : “L’Ecriture prevoyant
que Dieu justifierait les pa'iens par la foi annonga d’avance a Abraham
cette Bonne Nouvelle...” (3,8). Mais pour que soit manifestée au
grand jour la réelle portee du geste fondateur de 1’Election, il fallait
encore que deux événements s’accomplissent dans 1’histoire d’Israél :
que la loi soit donnée au peuple et que vienne la descendance en
faveur de qui la promesse fiit adressée. Or sur ce point, Paul est
formel : la descendance d’Abraham est unique. Seul Jésus-Christ a
le statut de Fils et donc d’héritier de Dieu (3, 16). Mais cette unicité
du Fils né dans la lignée charnelle d’Abraham, loin d’annuler
I"universalité de la bénédiction, en dévoile aprés coup 1’ampleur et
en rend réellement possible 1’accomplissement. Les étres humains ne
peuvent hériter que dans le Christ qui, seul a étre Fils, a le titre d’héritier
véritable. C’est donc par la foi au Fils, dans la foi du Fils, qu’a leur
tour ils regoivent la filiation adoptive et ont part a 1’héritage de vie
de Celui que Dieu le Pere a ressuscité des morts (1, I).

A 1a promesse qui fonde I’Election, Abraham n’avait pas d’autre
réponse possible que de croire ou de ne pas croire la parole de Celui
qui promet. En répondant par la foi, il a ete lancé dans une aventure dont
la fécondité charnelle a conduit jusqu’a ce moment ou la venue du
Fils a accompli le fond le plus originaire de 1'élection : croire en
effet a la promesse, c’est croire au Fils qu1 lui-méme tient sa vie de
la parole du Pére. Abraham a cru dans le Fils 2 venir et ’Evangile appelle
a la foi dans le Fils désormais venu. :

Ainsi au terme de ’accomplissement, les Juifs comme les paiens
se trouvent eux aussi appel€s a recevoir 1’héritage filial par un acte
analogue a celui qui, au commencement, valut & Abraham la faveur
de la promesse. Loin de conduire 2 la transgression, la foi est pour
eux la condition de leur fidélité a Celui qui en Abraham les a appelés
les premiers.
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L’originaire de la promesse — la filiation — et sa dynamique - la
foi — ne peuvent étre abrogés, infirmés ou révisés par ce qui — venu
postérieurement — ne saurait &tre aussi originaire. Avec la rigueur de
I’exacte observation, Paul note ainsi que la loi, venue quatre cent
trente ans apres la promesse, n’a donc pas le pouvoir d’annuler celle-
ci.

9. Une relecture de la loi

L’interprétation paulinienne de 1'Election appelle inévitablement
a une relecture de la loi. Pour ne pas reprendre un dossier réétudié depuis
peu', j’indiquerai bri¢vement les fonctions attribuées 2 la loi dans les
Galates. Pourquoi la loi si elle n’assure pas la justification ? Plusieurs
réponses :

1) Elle vient en second, aprés la Promesse, pour “servir de
pédagogue jusqu’au Christ afin que nous obtenions de la foi notre
justification” (3,22). La loi n’est donc pas & elle-méme sa propre fin :
conduire a la foi est la loi de la loi. '

2) En vue de cette fin, elle édicte des préceptes qui demanderont
toujours 2 étre observés. Toutefois 1’observance intégrale de ces préceptes
est impraticable. Le Deutéronome 1’avait déja dit : Isragl sera infidele
a la loi (Dt 31,29) et Paul en rappelle la conséquence selon 1’Ecriture :
“Maudit soit quiconque ne s’attache pas a tous les préceptes écrits
dans le livre de la Loi pour les pratiquer” (Ga 3,10).

3) C’est pourquoi la loi a aussi pour rdle de démasquer le péché.
“La loi fut ajoutée en vue des transgressions jusqu’a la venue de la
descendance” (3,19). Ce verset ne fait scandale que pour ceux qui, le
tenant pour une provocation, confondent péché et transgression.
Litinéraire de I’Exode montre que Israél était pécheur avant d’avoir regu
la loi. Celle-ci ne provoque pas le péché, elle le présuppose. Mais en
démasquant le péché, elle en fait une transgression, puisqu’il n’y a
transgression que de la loi.

1. Voir en particulier Paul BEAUCHAMP, “Saint Paul et I'A.T. : loi et foi" dans La Loi dans I'un et
autre Testament, Paris, Cerf (Lectio divina), 1997, pp. 110-139 ; Jean-Pierre LEMONON, “Loi et
justification”, dans ACFEB, Paul de Tarse, Paris, Cerf (Lectio divina), 1996, pp. 269-292.
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4) Cette capacité a dénoncer le péché en fait I’instrument de la
malédiction. Car la loi, & ’inverse de la bénédiction attachée a la
Promesse, n’est pas source de vie. “Si nous avait été donnée une loi
capable de communiquer la vie, alors vraiment la justice procéderait
de la loi” (3,21). La loi ne fait pas vivre, telle est sa limite. Comme
le dit magnifiquement Pascal : “La loi obligeait & ce qu’elle ne donnait
pas, la grice donne ce a quoi elle oblige” (Br. 522).

Francois MARTIN

Faculté de Théologie,
Université Catholique de Lyon
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Mission d’Israél )
dans le temps de I'Eglise

“Le peuple juif est trés aimé, comme le prouve son élection, 3
cause de ses peéres, car les dons et I’appel de Dieu sont irrévocables”
lit-on dans le document sur I’ Eglise de Vatican II (Const. Lumen Gentium
§16). L'Eglise catholique, depuis quelques années, ne cesse de favoriser
le dialogue avec le judaisme. Se penchant sur son passé, elle a fait
acte de repentance pour les injustices, les calomnies et les cruautés
qu’elle a directement ou indirectement causées a ’égard de ce peuple.
L’événement de la Shoah a été un révélateur des dérives hlstorlques
ou potentielles de 1’enseignement néo-testamentaire. J ai entendu
récemment un penseur chrétien soutenir que la Shoah s’inscrivait dans
la logique de la Croix. Les pogromes médiévaux ou autres furent souvent
déclenchés lors des représentations de la Passion, comme si le peuple
chrétien éprouvait la nécessité de venger le meurtre d’un innocent.
On sait quelles conclusions on a tirées du texte matthéen : “Que son sang
soit sur nous et sur nos enfants” (Mt 27, 25).

Nombreux sont ceux qui ont interprété la destruction de Jérusalem
en 70 et I’échec de la guerre juive en 135 comme des conséquences
du meurtre de Jésus. Le contentieux est inquiétant, et la multiplication
des actes de repentance oblige a se poser la question : I’entrée dans
une ere de non-hostilité et peut-&tre méme d’amitié répond-elle aux
questions implicites traitées en méme temps que repoussées jusqu’a
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présent par la violence : quelle est la place d’Israél dans le temps de
I’Eglise ? Faut-il parler de 1a permanence de son élection ? Jouit-il encore
d’une vocation religieuse spécifique ? Ces questions sous-tendent les
chapitres 9 a 11 de I’Epitre aux Romains.

Dans I’essai ici proposé, je me laisserai librement inspirer par le
texte paulinien, tout en tenant compte de la pluralité néo-testamentaire.
J étudierai :

1 - La déchirure expliquée : la malédiction .

2 - La déchirure banalisée : la sécularisation

3 - La déchirure assumée : I’intuition paulinienne

La déchirure expliquée : la malédiction

Les historiens hésitent sur les raisons qui ont conduit a la séparation
entre juifs et chrétiens. Celle-ci semble avoir été effective 2 partir
des années 80 : les chrétiens furent jugés hérétiques, ils furent alors
exclus de la synagogue. Les raisons de cette exclusion ne sont pas
précisées dans les documents judaiques anciens, il faut donc les imaginer
a partir d’indices. .

Le texte de Paul, ch. 9 & 11 de ’Epitre aux Romains, rédigé bien
avant les années 80, témoigne d’une rupture déja amorcée. La facon dont
il traite du destin d’Isra€l ne se comprendrait pas sans un désaccord :
quelle place dans le plan de Dieu faut-il reconnaitre au peuple qui récuse
le Christ ? L’évangile de Matthieu, plus tardif, oriente vers une
interprétation tragique de la rupture : les autorités juives y sont 1’objet
de terribles malédictions (23, 1-37). Leur endurcissement conduit
Jésus a se lamenter sur Jérusalem (23, 37-39) dont le sort est désormais
scellé par le refus d’entendre 1’appel a la conversion.

L’évangile de Matthieu accrédite ainsi une conviction qui parat alors
se faire jour : la communauté chrétienne se substitue & I’Israél ancien
que Dieu a abandonné pour cause d’endurcissement. On retrouve cette
conviction chez de nombreux Peres de I’ Eghse, notamment saint Jean
Chrysostome. Des Conciles espagnols tenus a Tolede ont tiré de ce
rejet d’Israél des conséquences sociales et politiques sévéres. Qu’on
en juge par quelques citations du XII° concile de Tolede (681) : “Les.
Juifs ne doivent soustraire au baptéme, ni eux, ni leurs enfants, ni
leurs serviteurs. Ils ne doivent pas célébrer leur PAque, ni pratiquer la

52 IK



ISRAEL ET L'EGLISE

circoncision...” Bref tout ce qui confirme leur identité est interdit. Malgré
la décision prise an IV® concile de Tolede, sous la pression de saint
Isidore de Séville de “ne pas contraindre les Juifs pour les amener &
la foi” (canon 57), le pouvoir politique ne cesse de faire pression sur
les évéques pour bannir leur particularité.

Il n’est deés lors pas étonnant qu’une conviction odieuse, écartée
par Vatican II, sur le rejet définitif des Juifs, s’insinue jusque dans
un texte conciliaire : “L’Eglise croit fermement, professe et préche
qu’aucun de ceux qui se trouvent en dehors de ’Eglise catholique,
non seulement paiens, mais encore juifs ou hérétiques ou schismatiques,

ne peuvent devenir participants de la vie éternelle...” (Concile de
Florence, Sess. VI-XI, 1431-1445),

Les Juifs étaient condamnés a vivre en marge de la société puisqu’ils
refusaient ’Envoyé de Dieu, Christ, qui en était 1’ame. L’allergie
populaire européenne aux Juifs et les politiques antisémites qui ont abouti
aux exces criminels du XX siecle s’enracinent dans une logique
d’exclusion attachée & une malédiction originaire. On pergoit alors
comment le penseur que j’ai cité plus haut pouvait attribuer a la
“Croix” I’histoire tragique subséquente du peuple juif.

A la source de cette tragédie historique, une conviction non
critiquée : la séparation entre Juifs et chrétiens est la conséquence
d’une obstination d’Israél dans le refus du dernier appel prophétique
a la conversion, celui de Jésus. Leur vocation et leur tAche passent
désormais a un autre peuple. Israél n’a plus d’avenir religieux, il peut
vivre du passé, celui-ci est désormais sans fruit, il lit I’ Ancien Testament
sans le comprendre puisqu’il a rejeté la clef de son interprétation.

La source de cette conviction que la brisure empirique est la sanction
perceptlble du rejet divin provient, me semble-t-il, de I’idée de
“substitution” : 1'Eglise est devenue 1'Israél de Dieu, le nouveau
peuple élu. L’Israél selon la chair, en refusant le Christ, a trahi sa
vocation, il a été écarté au profit d’un peuple fidele, témoin authentique
du Dieu universel parmi les nations. Israél n’a donc plus ni vocation,
ni avenir, il s’est comme fossilisé. Sa mémoire, 1’ Ancien Testament,
appartient aux chrétiens, il en est dépossédé. Les Juifs ne sont plus
que des lecteurs aveugles en raison de leur endurcissement. La
substitution de I’Eglise a Israél selon la chair ne lui laisse donc plus
ni place, ni espérance. Il est sous la malédiction, et les sanctions sociales
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qui I’atteignent sont les effets de son péché, elles sont les conséquences
d’une justice immanente divinement conduite.

Cette interprétation terrible, sinistre et injuste, est & mon avis
indéfendable : elle exprime une opinion particuliere qui ne saurait
prétendre 4 une authentique garantie scripturaire. D’autres voies
s’ouvrent, moins désespérantes et moins cruelles.

La déchirure banalisée : la sécularisation

Le schéma de la substitution fut dominant, il n’est pas le seul. Si
J’en crois ’analyse de Fr. Vouga (Les premiers pas du Christianisme,
Geneve, 1997, p. 147-149), le traitement par Marc des discours
apocalyptiques attribués a Jésus, et sur la base desquels la destruction
de Jérusalem par les Romains en 70 fut jugée étre une vengeance, ou
au moins une conséquence du meurtre de Jésus, représente un essai
de désacralisation de l'interprétation des événements : la guerre juive
n’appartiendrait plus a I’histoire religieuse, elle reléverait uniquement
des conflits politiques. Les chrétiens ne disposeraient pas d’une clef
spécifique de lecture des événements tragiques qui ont touché Israél
a la fin du I* et au début du II* siecle. Fr. Vouga appelle “sécularisation”
cette forme d’interprétation : elle arrache le devenir d’Israél apres la mort
de Jésus a la catégorie de la malédiction.

Cette perspective scripturaire conduit a des rapports sociaux plus
tolérants. Toute immixtion contraignante du christianisme dans les choix
du peuple juif et dans ses pratiques coutumiéres ou rituelles est débouté
de ses légitimations religieuses. Une lettre du Pape Grégoire 1+ a
I’évéque de Naples Paschase (Nov. 602, DH, 480) se lira en ce sens :
son contenu suppose un autre espace que celui de la substitution et
de la malédiction :

“Ceux qui, avec une intention droite, désirent amener des gens étrangers
a la religion chrétienne, a la foi juste, doivent s’y efforcer par des paroles de
bonté et non pas par des paroles dures, en sorte que I’inimitié ne repousse
pas au loin ceux dont I’esprit aurait pu étre mis en mouvement par I’indication
d’une raison claire. Car tous ceux qui agissent autrement, et qui sous ce
couvert veulent les éloigner de la pratique habituelle de leur rite, il s’avere
qu’ils travaillent & leur propre cause plus qu’a celle de Dieu. Des juifs en
effet qui habitent Naples se sont plaints auprés de Nous en disant que certains
s’efforcaient de fagon irraisonnée de les empécher d’accomplir certaines
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célébrations de leurs fétes, en sorte qu’il ne leur soit plus permis d’accomplir
les célébrations de leurs fétes comme il leur était permis depuis longtemps,
ainsi qu’a leurs parents, de les observer ou de lés accomplir. §’il en est
vraiment ainsi, ces gens semblent mettre leurs efforts dans une entreprise
vaine. Car quelle utilité y a-t-il 2 cela dés lors que, méme si on le leur interdit
au rebours d’un long usage, ils n’y trouvent aucun profit pour la foi et la
conversion ? Ou pourquoi établissons-nous des régles pour les juifs quant a
la maniére dont ils doivent accomplir leurs cérémonies, si nous ne pouvons
pas les gagner par 1a ?

11 faut donc faire en sorte qu’encouragés plutdt par la raison et la douceur,
ils veuillent nous suivre et non pas nous fuir, pour que, leur expliquant par
les Ecritures ce que nous disons, nous pulssmns avec l’aide de Dieu les
convertir au sein de la mere Eglise. C’est pourqu01 que ta fraternité les enflamme
a la conversion par des monitions, autant qu’elle le peut avec ’aide de Dieu,
et qu’'elle ne permette pas & nouveau qu’ils soient inquiétés a cause de leurs
célébrations ; qu’ils aient au contraire une entiére liberté d’observer et de célébrer
leurs festivités et leurs fétes, comme ils 1’ont fait jusqu’ici.”

Dans ce cadre, Israél n’est plus percu comme un concurrent indu,
ou comme un prétendant illégitime a 1’élection, il est considéré comme
un peuple ayant droit a exprimer ses convictions et & pratiquer ses
coutumes. On ne s’interroge plus sur son articulation dialectique positive
ou négative avec le christianisme, on ne scrute plus le dessein de
Dieu a son sujet, on admet I’ignorer, on s’oriente ainsi vers un traitement
de la question juive qui trouvera beaucoup plus tard dans les Etats
démocratiques ses formes juridiques.

La tolérance chrétienne, dans ce cadre d’origine néo-testamentaire,
est ici justifiée par une théologie se refusant 2 une lecture immédiatement
transcendante des événements. Qu’on se souvienne des réponses
dilatoires de Jésus au sujet de deux faits divers rapportés par les
évangiles : I’écroulement de la tour de Siloé et le massacre perpétré
par les troupes romaines (Lc 13, 1-6). Jésus refuse de lire ces événements
dans le cadre d’une histoire du salut dont la clef d’interprétation serait
la catégorie du péché ou de la justice. Par son refus de céder a la demande
d’explication religieuse, Jésus ouvre a une lecture désacralisée de
I’événementiel : il s’agit d’en découvrir les causes et les conséquences
au niveau empirique, ’intention divine n’a pas été mise 2 notre
disposition.

Le verset (Mc 13, 32-35) si controversé dans I’ Antiquité sur
I’ignorance par le Fils des événements qui seraient susceptlbles
d’annoncer ou de préfigurer le jugement ultime reléve de la méme
conviction : Dieu n’a pas révélé le sens dernier des événements socio-
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politiques. Dés lors lire la double guerre juive de 70 et de 135 comme
un fait apocalyptique manifestant la malédiction de Dieu sur Israél
est sans fondement : le jugement de condamnation reléve ici du fanatisme
rehgxeux C’est une des raisons pour lesquelles, face aux exceés qui furent
commis, la repentance des chrétiens est pos51ble elle serait hypocrite
ou cederait a ’air du temps si I’on continuait & maintenir une théorie
supposée révélée de la “substitution”, fondement justifié de la
malédiction historique d’Isra€l. La repentance est 1égitime si les chrétiens
reconnaissent que Dieu n’a nullement soutenu leurs jugements
d’exclusion. La sécularisation de la lecture historique du devenir d’Isra&l
apres la séparation d’avec les chrétiens aurait été une des conditions d’un
rapport autre que d’hostilité avec ce peuple. Il semble cependant que,
si cette lecture comporte des avantages sociaux et politiques
considérables, elle laisse de coté une question : celle du lien d’Israél
a I’Eglise terrestre née de la foi en la Résurrection de Jésus. Ne pas
tenir compte du rapport originaire reviendrait a méconnaitre 1a réflexion
paulinienne des chapitres 9-11 de I’ Epltre aux Romains qui porte sur
la déchirure-alors s’élargissant. Il faut essayer d’ expliciter la perspective
originale de Paul pour le devenir commun de I’Eglise et d’Israél.

La déchirure assumée : I'intuition paulinienne

“Les dons et 1’appel de Dieu sont irrévocables” lit-on dans le
texte de Vatican II cité plus haut. Il reprend le principe paulinien qui
sous-tend I’interprétation du texte si emgmathue de I’Epitre aux Romains
9-11. On en lira I’interprétation exégétique qui est proposée dans ce
cahier par J. N. Aletti et qui reprend la trame de son ouvrage (Israel
et la loi dans la lettre aux Romains, Paris, Cerf, 1998). 11 ne s’agit
pas ici de reprendre 1’étude si savamment élaborée, mais de tirer quelques
conséquences théologiques d’une argumentation scripturaire qui refuse
avec évidence le théme de la malédiction puisque le faux pas d’Isragl
est une bénédiction pour I’humanité et qu’il ne pesera pas sur son devenir
ultime. J’organise donc mon hypotheése interprétative sur cette double
conviction paulinienne : Israél s’est écarté du chemin tracé en faisant
un faux pas ; celui-ci a des conséquences positives pour le présent et
pour I’avenir.
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Le faux-pas : Paul part d’un constat qui reléve de sa propre
expérience et d’un phénomene collectif.

De sa propre expérience d’abord : il reconnait avoir persécuté les
chrétiens parce qu’il estimait que la voie ouverte par eux menait a
une trahison de la Loi et a une perversion de la vocation d’Israél.
L’événement de sa conversion 1’a convaincu que la Loi, si elle était sainte
en raison de son origine et de son contenu, n’avait pas la capacité
d’arracher I’étre humain au pouvoir séducteur du mal (Rm 7). De
plus, a la lumi¢re de sa foi au Christ, il a relu I’Ecriture autrement
que le faisaient traditionnellement les docteurs d’Israél. Cette relecture
sous la lumiere de la Résurrection du Christ, loin de trahir la vocation
antique d’Israél comme témoin de Dieu pour 1’humanité, le conduira
a sa vérité universelle puisqu’en Christ les différences a potentialité
de violence et d’hostilité sont abolies : “Il n’y a plus ni Grecs, ni
Juifs, ni esclaves, ni hommes libres, ni ’homme et la femme, mais
tous sont un en Jésus-Christ” (Ga 3, 28).

D’un phénomene collectif ensuite. Celui-ci fut double : d’une
part, les conflits avec les judéo-chrétiens ; d’autre part, le refus
grandissant des autorités juives et de la majorité du peuple a 1’égard
de la voie chrétienne.

Le premier cas pour Paul fut révélateur : les judéo-chrétiens
pensaient devoir accorder leur foi au Christ et leur intransigeance
légale. Des heurts avec des chrétiens issus du paganisme montrérent
que ce choix n’était pas opportun : a la longue, il bloquerait 1’extension
du christianisme en milieu paien, ou bien il conduirait a I’existence
de communautés vivant de traditions séparées ; d’un schisme latent il
menerait a un conflit ouvert et & une séparation. L’incident d’ Antioche
rapporté par I’épitre aux Galates (2, 11-21) prouve que les exigences
de la Loi poussant a interdire table commune entre paiens et juifs
chrétiens risquaient de devenir intolérables pour ’unité et la liberté
chrétiennes. Il fallait alors inventer un autre type de rapports, et 1égitimer
dans la foi cette conduite nouvelle.

Le second cas le meéne a prendre conscience que le refus d’Israél
de reconnaitre le Christ est tragique : il le détourne de sa vocation
universaliste et I’enferme dans 1’exploitation répétitive d’une tradition
sans avenir puisqu’elle impose une cloture définitive. Ce constat pourrait
conduire Paul a désespérer de la vitalité d’Israél, et a adhérer a
Iinterprétation qui sous-tend 1’idée de substitution : la malédiction
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qui peéserait sur Israél serait sans appel ; un autre peuple, sans lien a
la circoncision et a la Loi, occupe la place qui lui fut autrefois assignée.

Paul écarte cette orientation pour une raison théologique : les
dons de Dieu sont sans repentance ; I’Election dont Israél fut gratuitement
honorée et 1’Alliance qui en fut le signe concret ne sont nullement
abrogées. Dieu est fidele et son peuple né de 1’appel de Moise n’est
pas rejeté, il n’est pas sujet a la réprobation ; il est certes entré dans
une voie négative, mais celle-ci, loin d’étre destructrice, a permis
paradoxalement de lever I’interdit pesant sur les paiens. L’ Alliance
leur est désormais ouverte par 1’affranchissement a 1’égard de la Loi
qu’opere le don de I’Esprit du Christ.

L’idée d’un accomplissement de la Loi par le Christ qui en
maintiendrait la puissance de division est anachronique : le faux pas
d’Israél en établit I'inanité. C’est hors des prescriptions concrétes qui
forgerent I’identité d’un peuple que désormais agit 1a visée universaliste
de I'Esprit du Christ. C’est dans I’abolition de ce qui fut fécond pour
I’histoire du peuple élu que tous peuvent désormais participer a sa
vocation originaire. Ce faux-pas était sans doute nécessaire pour
qu’apparaissent a la fois la grandeur d’Israél, sa nécessité et sa limite.
Le maintien de son identité en opposition a 1’émergence de communautés
hors des configurations ethniques souligne 1’origine de cette diffusion en
méme temps qu’elle montre combien la Loi était incapable de la soutenir
par sa seule logique. Ce faux-pas nécessaire s’inscrit dans un jeu
dialectique qui bénéficie pour I’instant aux paiens, mais qui, a terme,
s’averera étre une bénédiction pour Israél.

La situation d’Israél sous le refus demeure certes tragique, mais
celui-ci est atténué puisqu’elle Iui permet de jouer un rdle positif
dans le devenir des peuples paiens quant a leur accession 2 la foi
dans le Christ. Paul nous propose donc une vision grandiose de 1’histoire
dans laquelle le négatif opére positivement. Il peut achever en louange
cette action énigmatique qu’il attribue a la bienveillance de Dieu :

“0 profondeur de la richesse, de la sagesse et de la science de Dieu !
Que ses jugements sont insondables et ses voies impénétrables” (Rm 11, 33).

* %k 3k

L’interprétation paulinienne de la déchirure fait I’impasse sur la
question du salut individuel ou collectif. Israél représente une entité
symbolique dont le rdle et le destin ne s’identifient pas aux étres qui
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s’y rattachent. Leur vocation personnelle n’est pas épuisée par le
mouvement collectif. Paul s’intéresse a la grice et & la faute dans
I’émergence du Reégne de Dieu, il met en scéne des acteurs qu’il ne
juge pas, car ne mesurant pas eux-mémes le caractére positif de leurs
rdles dans les situations paradoxales que leurs choix suscitent. Paul
ne prétend pas savoir le pourquoi de ce mouvement d’opposition entre
chrétiens et Juifs, il en prophétise le terme positif dans 1’énigme de
son devenir. L’interprétation paulinienne appelle 2 une trés grande
modestie et 2 une extréme vigilance les chrétiens qui se proposent de
définir non seulement socialement, mais théologiquement les relations
entre les deux témoins de 1’Election.

Socialement : I’interprétation paulinienne, non pour des raisons
de sécularisation, mais pour des motifs bibliques, écarte toute sanction
sociale, et donc politique de la déchirure : les chrétiens demeurant
redevables a Israél (ils sont seconds) doivent leur témoigner respect.
Les persécuter releverait d’une ingratitude impie, si I’on suit la logique
du développement paulinien. Persécuteur par zéle et non par perversité
lorsqu’il suivait les traditions de ses peres, il ne saurait comme chrétien
rééditer ce qu’il fit naguére comme pharisien : c’est par I’excés du
bien que le chrétien se révele disciple du Christ. On ne trouve chez
Paul aucune justification des injustices que les Juifs subirent en Occident.
L’ Ecriture paulinienne offre la critique la plus ferme de 1’anti-judaisme.

Théologiquement : 1’équité sociale est théologiquement fondée
puisque le judaisme soutient dans I’histoire, par sa différence ou par
sa dissidence, I’originalité chrétienne. Le judaisme n’est pas n’importe
quel mouvement religieux, il témoigne du caractére double de la
Révélation dans un moment ot cette dualité ne saurait étre pratiquement
surmontée. Sa résorption est annoncée en espérance sa forme n’en
est pas décrite, I’action du Christ qui abat le mur qui sépare les deux
peuples demeure énigmatique, I’Eglise ne se substituant pas a Israél
et n’en déniant pas la vocation.

L’interprétation paulinienne ne résout pas, avec désespérance, un cas
de conscience personnel (c’est par z&le qu’il a persécuté les chrétiens),
symbolisant le faux-pas d’Israél ; elle est ’aveu que, dans le temps
de I’ Eghse le lien paradoxal entre la communauté chrétienne et Israél
(en raison méme de la déchirure) demeure fécond jusqu’a ce qu’advienne
le Regne. 11 n’a pas été donné 2 I’Eglise de Juger de résorber ou de
dépasser cette déchirure, il lui est intimé de la vivre comme bénéfique
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pour I’annonce du Régne de Dieu, il n’est pas exigé qu’ ‘elle I’ exphque
clairement, il lui est demandé de ne pas lever prematurement r enlgme
par I’explication qui se transformerait, par sa logique méme, en raison
policiere, comme en témoigne, avec horreur, 1’histoire de 1’Occident.

L’intelligence de la relation entre Israél et I’Eglise ne releve pas
du méme ordre que celle qui existe entre les confessions chrétiennes
séparées, elle n’est pas identique & celle qui soutient V’initiative du
dialogue interreligieux : elle est spécifique ou originale.

La pratique cecuménique ne touche pas la spécificité du lien entre
Israél et I’Eglise : I’horizon de la négociation entre confessions
chrétiennes est construit par la foi au méme Christ. Ce n’est pas le
cas pour le dialogue entre Juifs et chrétiens.

Le dialogue interreligieux ne recouvre pas le cas du judaisme et
du christianisme : ’horizon des négociations potentielles y est la
reconnaissance d’une ouverture du désir & une transcendance a
possibilités multiples. Ce n’est pas le cas du judaisme en raison du
lien qu’il confesse entre I’unicité de son Dieu et 1’Election.

Le lien releve de la reconnaissance par le judaisme et le
christianisme du caractére fondateur de 1’Election et de 1’Alliance en
raison de son initiateur : le Dieu Créateur. Le christianisme, en écartant
le rejet marcioniste (II° siécle) de 1I’Ancien Testament, a intuitivement
percu que sans I’épaisseur des traditions hébraiques la geste de Jésus
perdait de sa puissance et de sa pertinence. Le judaisme témoigne de
la vitalité de 1’Ancien Testament puisqu’il ne cesse de 1’actualiser
par le débat contemporain qu’il suscite. Il demeure le témoin de 1’énergie
transformante du texte lu librement dans une communauté.

Le christianisme, en raison de son attachement 2 la personnalité
du Christ Jésus comme accomplissement de 1’Ecriture, tend 2 la minoriser
(mé€me si sur ce point des divergences s’accusent entre les églises),
et paradoxalement, & la désincarner : les interprétations spirituelles et
allégoriques permirent pendant des siécles d’éviter la blessure concréte
causée par le texte du fait qu’il représente la trace d’un récit conflictuel
entre le Dieu d’Israél et le peuple, et que cette trace demeure toujours
signifiante par la permanence active du judaisme dans 1’histoire. La
tension interne au texte demeure dans 1’'une et I’autre communautés :
leur coexistence révele son caractere indépassable.
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La tension interne au texte biblique et a I’histoire dont il témoigne
génere deux interprétations majeures possibles : I’'une insistant sur la
radicale gratuité du don dans le systeme de 1’ Alliance, I’autre soulignant
la nécessité premiere de la responsabilité et de la justice dont la Loi
représente ’architecture. Cette tension s’est concrétisée dans des
traditions déchirées ; et la figure de Jésus, Messie paradoxal, n’a pas
permis de surmonter jusqu’a présent leur opposition. Cependant, cause
d’hostilité séculaire, la séparation se transforme, aprés repentance, en
potentialité de reconnaissance. Chrétiens et Juifs acceptent, avec
modestie, de ne disposer d’aucune solution pour imaginer une unité autre
que celle d’une césure féconde. Le débat, désormais ouvert sans
agressivité et sans volonté de mettre a la raison le partenaire, débouchera
peut-€tre sur une meilleure mtelhgence de I’Ecriture. Elle conduira
avec lenteur a une interprétation et 2 une pratique capables de se
vérifier dans des relations ol I’incomplétude de chaque tradition sera
entendue comme la condition nécessaire a une histoire du salut tendue
Vers un avenir insoupgonné.

*
% 3k

On peut ainsi résumer les résultats de cette enquéte trop
schématique :

- La théorie de la substitution selon laquelle 1'Eglise terrestre
serait le véritable Israél est privée de légitimité.

- La pensée selon laquelle I’histoire du judaisme apres son éviction
par les Romains de la Palestine serait la chronique d’une ethnie
quelconque, sans signification originale, posséde de grands avantages
juridiques, mais elle est théologiquement insatisfaisante.

- Une voie demeure a explorer : celle de la déchirure reconnue
dans sa cruauté historique et son tragique, puis assumée comme la
relation paradoxale qu1 donne aux deux traditions une signification
réciproque et un avenir. La réflexion paulinienne de 1’Epitre aux Romains
oriente dans cette direction, quels que soient le caractére énigmatique
de son terme et, pour les chrétiens, sa signification christique.

Christian DUQUOC

Directeur de Lumiere & Vie
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Chronique 1

Pascal MARIN

“IL N’Y A NI JUIF, NI GREC” (Ga 3, 28)

ou quelques échos d’une session avec Alain Badiou au Centre Thomas More,
le 16 janvier 1999, sous le théme : “Saint Paul, penseur de I'universalisme”.

Dans un billet de Témoignage Chrétien,
Maurice Bellet a déclaré : “je viens de lire
un saint Paul écrit par un athée qui se
déclare fier de I'étre. Trés intéressant. Plein
de vues originales sur I'apétre Paul, dont la
pensée lui parait trés forte, révolutionnaire
et d'une belle actualité. De quoi redonner
'envie de lire ou relire ses épitres a tant
de chrétiens qui s’en sont déjointés. Et &
d’autres. En somme, Paul sort des églises
et des couvents pour devenir un auteur a
part entiére, comme Platon ou Emmanuel
Kant”.

Lathée qui donne envie de lire saint Paul,
c’est Alain Badiou auteur de Saint Paul,
La fondation de I'universalisme, (coliége
international de philosophie), Puf, 1997.
Paru en octobre 1997, ce livre qui recueille
les fruits d’'un séminaire au Collége
international de philosophie connait déja sa
troisieme édition. C'est dire sans doute que
I'intérét rencontré par ce texte dépasse
le cercle étroit des lecteurs de la production
exégétique et que le point de vue de
Maurice Bellet n’est pas sans fondement.
Il doit néanmoins étre nuancé. Comme
Alain Badiou le souligne en effet dans
P'introduction de son livre, il y a bien
longtemps déja que Paul est sorti des
églises : “Nous sommes tenus d’expliquer
pourquoi nous faisons porter a ce lointain
la charge d’une proximité philosophi-
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que (...). Nous y aide sans doute que —
par exemple — Hegel, Auguste Comte,
Nietzsche, Freud, Heidegger, et encore
de nos jours Jean-Frangois Lyotard, aient
cru eux aussi nécessaire d’examiner la
figure de Paul (...) pour organiser leur
propre discours spéculatif” (p. 6).

lls sont donc nombreux a étre entré en
dialogue avec Paul, mais leur nombre ne
répond pas a la question ; il la rend plus
urgente. En quoi ce théoricien du
christianisme et fondateur d’églises qu’est
Paul peut bien intéresser la philosophie ?
Celui qui échoue comme on sait devant
I'Aréopage d'Athénes n'est-il pas situé en
un non-lieu du discours selon cette sagesse
du monde, laquelle vient des Grecs et que
on nomme en sa version savante
“philosophie” ? “Pour moi, quand je suis
venu chez vous, fréres, je ne suis pas
venu vous annoncer le mystére de Dieu
avec le prestige de la parole ou de Ia
sagesse. Non je nai rien voulu savoir parmi
vous, sinon Jésus-Christ et Jésus-Christ
crucifié” (1Co 2, 1-2).

C’est ce “ne rien vouloir savoir” d’autre
chose que le Christ, crucifié et ressuscité,
qui rend cette pensée a tout jamais
indigeste a la philosophie en tant que
logique du monde. Devant I'Aréopage
d’Athénes la résurrection du Christ qu'il
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déclare est le point identifié de la rupture :
“a ces mots de résurrection des morts,
les uns se moquaient, les autres disaient :
“nous t'entendrons la-dessus une autre
fois”. C’est ainsi que Paul se retira du milieu
d’eux” (Ac 17, 32-33). Comment cette
pensée qui s’ancre a la déclaration d’un
événement inoui pourrait-elle composer
avec la rationalité philosophigue ? Lintérét
de Badiou pour saint Paul n'est pas sans
jeter quelque lumiére sur ce point obscur
de I'engouement paulinien propre a une
certaine veine de la tradition philosophique.
Lors d’'une journée de session du Centre
Thomas More, le 16 janvier 1999 au
couvent de la Tourette & Eveux-sur-
’Arbresle, Alain Badiou déclarait, de vive
voix et tel que nous Favons entendu' :

“Mon lien a Paul, c’est le lien paradoxal
a quelqu’un qui dit que la philosophie est
inutile, voire nuisible. Les philosophes
athéniens le lui ont fait payer.”

La position que saint Paul occupe est une
position d'antiphilosophie. C’est a ce titre
qu'il intéresse en particulier Nietzsche,
Heidegger, Lyotard, Badiou, et autres
philosophes d’antiphilosophie, et c’est la
que saint Paul rejoint la tradition marginale
des antiphilosophes, dont Blaise Pascal
définissait la situation paradoxale dans un
“se moquer de la philosophie, c’est
vraiment philosopher™. Le rire de Pascal est
le contrepoint de I'ironie des hommes de
I'Aréopage, mais il est fils de 'humour grave
de celui qui osait devant les sages la folie

1. Toutes les citations d'Alain Badiou viennent de
notes prises lors de la session. Elles ont été parlées
dans I'élément d’un dialogue en situation de parole
vive. Pour la formulation écrite de ces théses par
leur auteur, on voudra bien se reporter a son
texte, Saint Paul, la fondation de I'universalisme,
Puf, 1998.

2. Pensées, Brunschvicg. § 4.
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d’une telle déclaration : “Le Christ est

ressuscité !”.

Ce que reléve toutefois lathée et
antiphilosophe Badiou, ce n’est pas le
contenu christologique de 'annonce, mais
ce que Paul en fait. En distance d’avec
toute forme de sagesse du monde, que
ce monde soit antique, cosmologique, ou
déja moderne, monde du sujet, saint Paul
appuie sa pensée et son agir a la
singularité d’un événement pur, ¢’est-a-dire
non déductible d’un ordre pouvant étre
prévu en ses effets. Le geste paulinien
ouvre ainsi une bréche dans la cléture
des identités mondaines et procure a 'agir
les conditions d’un sujet universel :

“Paul de fagon radicale suspend la pensée
a un régime événementiel et il est le
premier a le faire avec cette radicalité... Il
montre que c’est précisément parce que
c’est arrivé dans la gratuité surabondante
du “c’est arrivé” que c’est universel... Il
n’y a pas de déduction cosmique ou
cosmologique de I'universel... C'est au point
de linterruption d'un ordre que s’enracine
la novation universelle et non de ce qu’'on
peut déduire de l'ordre lui-méme... C’est
& partir de la que s’est éclairé pour moi
le sens des énoncés universalistes de Paul.
lls sont a leur maniére unique dans l'univers
général de la prose antique. Ces énoncés
déclarent qu’au regard de ['essentiel, le
systéme général des particularités est
inessentiel. Au regard de ce qui est arrivé
‘il n’y a ni Juif, ni Grec, il n’y a ni esclave,
ni homme libre, il n’y a ni homme, ni
femme” (Ga 3, 27-28). Qu’est ce qui rend
Paul capable de cette énonciation ? Car
ce qu'il y a ce sont des Juifs, des Grecs,
des hommes et des femmes. Paul sait
qu’il n’y a méme que cela dans l'expérience
ordinaire. Mais Paul a compris que quand
on s'adresse universellement, on part de ce
qui arrive. Il pense cette connexion
essentielle entre le caractére universel de
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l'adresse et le caractére événementiel du
vrai. Il est le premier penseur écrivain a
avoir installé ce nceud au cceur méme de
ce qu’il voulait dire.” (Alain Badiou au
Centre Thomas More).

Ainsi A. Badiou reconnait en saint Paul
un penseur de I'événement. Le geste de
Paul est antiphilosophique & ne pas se
soucier de ce “qu’il y a”, le monde sa
structure, son ordre, ses valeurs, mais &
étre centré sur I'impensable de ce qui
arrive. A partir de ce qui n’est rien dans
Pimaginaire de personne, Paul ouvre une
voie pour un sujet en relation avec
quiconque. Saint Paul est un militant du
sujet universel :

*Jai d’abord rencontré Paul comme écrivain
et comme figure militante... Selon Paul fe
débat n’est pas entre circoncision et non-
‘circoncision. Toute particularité peut étre
déposée, et on peut laisser les gens dans
leur particularité, car elle est inessentielle
du point de vue de la constitution du sujet.”
(Alain Badiou au Centre Thomas More)

Produire une ontologie du sujet de
événement, voila le geste de saint Paul,
par ou il se pourrait bien que s’accomplisse,
en un retournement philosophiquement
scandaleux, la promesse que les
philosophies du sujet ne peuvent tenir :
penser et produire I'universel. Or de quel
événement parle-t-on ? la réalité de
’événement dont il s’agit pour Paul, la
résurrection du Christ, est-elle indifférente
a la constitution subjective du sujet de
'universel ? Selon Alain Badiou, il n’est pas
nécessaire de déclarer avec saint Paul ce
que lui déclare pour comprendre le geste
paulinien de fondation. Néanmoins ce qu'il
déclare sous le mot de “résurrection” n’est
pas indifférent a ce dont il s’agit dans
’événementialité de tout événement.
Autrement dit, si Badiou ne peut déclarer
avec Paul cette résurrection-1a, il ne lui

4L
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est pas indifférent, quant a la fondation
possible d’un sujet de l'universel, a ce
qu’il soit justement question chez Paul
d’une résurrection :

“Mais de quel événement s’agit-il ?
L'événement, c’est la résurrection. Pour
Paul I'événement est événementiellement
assignable a la résurrection comme telle...
En tout cas, résurrection indique ce dont
il s’agit dans tout événement, a savoir en
définitive, le triomphe de la vie sur la mort.
La résurrection, c'est la défaite de la mort.
Et la mort, c’est quoi ? pour comprendre ce
qu’est la résurrection, il est essentiel de
comprendre ce qu’est la mort... Le “il y a”
de la donation répétitive, ce qui ne
s'interrompt pas, voila ce qu’est la mort
dans un régime événementiel.” (Alain
Badiou au Centre Thomas More)

Or la mort, qui n'est rien de biologique,
mais une voie, ou peut mal s’engager le
sujet, tout comme la vie, une voie ol il
s'engage en vérité, la mort prend chez Paul
le nom de “péché” et elle est associée a
un certain régime du rapport a la loi :

“Parvenu a ce point, je me suis demandé
pour quelle raison, Paul considérait qu’on
pouvait donner a la mort les noms
concomitants de loi et de péché. La encore,
je pouvais assumer cela sans me
prononcer sur la nature ou le réel de
I'événement. Cette doctrine de la mort, c’est
une doctrine de la loi en tant qu’elle
enchaine répétitivement le désir & un objet.
Le péché, c’est une automaticité, en dehors
de la moralité. Dés lors que mon désir est
enchainé a l'objet “Je suis mort”. Dés lors
que le désir est dans la figure de la
répétition, c’est parce que la loi lui a indiqué
son objet... Résurrection est un mot que
je peux assumer dans I'exacte mesure,
ou il désigne que tout événement fondateur
d’une adresse universelle est l'interruption
d’un certain régime mortifére de la loi.
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Tout événement se présente comme
linterruption d’un régime subjectif de la
mort, qui est le versant mortifére de la
loi, en ce qu’elle produit une automaticité
du désir... Toute novation universelle a
figure de résurrection en ce sens 1a.” (Alain
Badiou, Centre Thomas More)

Voila donc & propos de la résurrection, la
loi qui entre en scéne. Si Paul ne peut
composer avec la philosophie, la
proclamation kérygmatique lui demeurant &
jamais indigeste, Paul ne peut non plus
en rester a un certain régime du rapport
a la loi, dont il a fait 'expérience dans sa
maniére de vivre le judaisme. Mais la
question de la loi chez Paul dépasse son
rapport a la tradition juive et elle rejoint
son démélé avec les théoriciens de 'ordre
du monde, les philosophes : le coeur de
la question, c’est la logique du désir a
I'articulation en 'homme de la vie et de
la mort et la fonction mortifere que toute
loi peut y jouer maigré elle :

“Sans loi la notion méme de faute ou de
péché n'a pas de sens. Alors ce serait un
état édénique irreprésentable et dans cet
état on serait dans une indistinction de la
vie et de la mort. La loi est le dispositif
premier. Comme telle, dans ce qu’elle
interdit, elle est bonne. L'essence du péché
n’est pas la désobéissance a la loi. Le
péché, c’est le nom qu’il faut donner a
ceci qu'il y a une compulsion désirante
enchainée a l'objet du désir : Epitumia,
le désir, tel qu'il sélectionne son objet ;
la, entre en scéne la mort, comme
enchainement, automaticité, répétition en
extériorité au sujet. La mort, c'est quand
la vie est dans la répétition. Moi, je suis
mort, car ce qui vit, c'est le péché... Ce que
Paul appelle “moi” est a la place du mort en
tant que décentrement par rapport a un
désir qui vit sa propre vie dans la
répétition... Il s’agit donc que je ressuscite
pour autant que j’étais a la place du mort.
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C’est un chiasme de la vie et de la mort,
un recroisement différencié, une autre
figure subjective, ou ce qui doit venir a la
place du mort, c’est la répétition
transgressive. La victoire sur la mort, c’est
I'affirmation que ce n’est pas un destin
inéluctable que d’étre a la place du mort.
Cette nouvelle place, c’est pneuma, c’est
l'esprit, la vie selon I'esprit, quand le moi
cesse d’'étre a la place du mort... L'essence
de la loi ne peut plus alors étre l'interdit,
I'essence de la loi, c’est “aime ton prochain
comme toi-méme” : “Christ est la fin de
la loi” (Rm 10, 4) et “amour est
I'accomplissement de la loi"(Rm 13, 10).
Cette fin de la loi (pleroma nomou) est
aussi pensable comme son
accomplissement, son “remplissement”.
Sous la condition de I'événement Christ, on
a la possibilité de substituer & la loi
interdictrice, comme réglementation du
manque, la loi accomplie. Il y a alors une
redistribution du rapport vie/mort dans le
sujet. La fin de la loi, c’est une déclaration,
par ou il s'agit que le sujet ne soit plus a
la place du mort. La question ouverte 2 est
une question de possibilité. Mais la fonction
interdictrice de la loi subsiste. Paul
continuera a le dire. Il ne s’agira jamais
d’une victoire intégrale de la vie sur la
mort...

... Je pense que le démélé de Paul avec
ce qui se tient sous le nom de “juif” est
d’une tension extréme. Chez Paul on trouve
a la fois Iaffirmation d’une radicalité
absolue : la loi, c’est fini, et la tentative
de pouvoir nommer “loi” quelque chose,
comme une loi d’'amour. Tension... “est-ce
que je suis en train de dire que la loi est
mauvaise ! non elle est bonne”..
Profondeur de ce démélé... Ou se tient le
rapport entre le nouveau et 'ancien ? Est-
ce que le nouveau n'est que I'extermination
de l'ancien ? Paul tremble devant une
conception maximaliste du nouveau, qui ne
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serait que I'extermination de 'ancien. Et
Paul choisit Abraham contre Moise : c’est
une opération herméneutique de rature, qui
Il est [lapbtre des ethnoi (des
“‘communautés”). Il y a cette conception
paulinienne qu’on ne peut pas étre égaux
devant une loi, on ne peut étre égaux que
devant une grace.” (Alain Badiou a la
Tourette)

C’est sur ile mot de grace que nous allons
interrompre ces quelques échos d’'une
lecture de saint Paul par Alain Badiou.
Certes chez Paul la grace a pour nom
Jésus-Christ et selon Alain Badiou “il nous
est donné la grace d’étre humain” :
autrement dit, grdce a [linterruption
événementielle de la logique mortifére des
identités et des prédicats s’ouvre, &
quiconque regoit 'événement en sa gratuité
inouie, le possible de la constitution
universelle d’'un étre-sujet.

Si le concept de grace m'a donc pas avec
saint Paul et Alain Badiou la méme valeur,
ce concept n'est-il pas prononcé
néanmoins, quant a 'homme et la justice
de son agir, en des registres proches, qui
rendent le dialogue possible ?

“La défense des prédicats, c’est la guerre...
La vérité, c’est ce qui est transversal a la
construction des prédicats, ce qui donne
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chance & 'humanité d’étre en exception
de la défense prédicative. Cette chance
est constitutive de [I'humanité... Si
I'humanité est autre chose qu'une espéce
animale livrée a la défense des territoires
et des hiérarchies, alors il nous est donné
la grace d’étre humain... Le seul élément
qui subsiste et que I'on puisse appeler
transcendance, c'est la contingence
événementielle de ce qui nous est donné,
la donation en ’'homme de 'lhumanité elle-
méme.” (Alain Badiou & la Tourette)

Nous avons fait ici état de quelques paroles
vives entendues lors de la journée du
Centre Thomas More. Soulignons que cette
parole ne s’est pas produite a la lecture
de notes écrites mais en dialogue avec
ceux qui étaient présents, au nombre
desquels nous avons plaisir a rappeler la
présence stimulante de Stanislas Breton.
Nous souhaitons que, sortis de leur
contexte oral, ces propos n’induisent pas
de malentendu, mais nous invitent a lire
Saint Paul, la fondation de I'universalisme
d’Alain Badiou et qu'a I'école de

. 'antiphilosophie, il nous soit donné de
comprendre la portée universelle des écrits
de I'Apétre.

Pascal MARIN, dominicain,
enseignant en philosophie
a I'Université catholique de Lyon
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Chronique 2-

Claude MARTIN

QUELQUES OUVRAGES DE BASE
POUR UNE APPROCHE DE PAUL

La recherche actuelle sur les épitres de
Paul, trés largement pluridisciplinaire,
aboutit & de profondes remises en question
des positions confessionnelles
traditionnelles, principalement des lectures
luthériennes. Ces travaux, souvent trés
savants, ne semblent pas laisser la place
a de bonnes mises au point synthétiques et
abordables pour les non spécialistes.

Pourquoi alors ne pas commencer par une
lecture des épitres de Paul ? Pour une
premiére approche, les Cahiers Evangile,
du service biblique Evangile et Vie, ont
publié des introductions pour toutes les
épitres, et dans le numéro 88, une
approche plus synthétique Vocabulaire des

épitres de Paul. Le lecteur pourra ensuite .

pour chaque épitre se reporter a des
commentaires plus élaborés.

- Cette lecture pourra étre aidée par
I'ouvrage destiné a un public de non
spécialistes paru dans la collection “tout
simplement” des éditions de I'Atelier : Saint
Paul, le théologien de Paul BONY, Paris
1996.

L’histoire, la critique littéraire, la sociologie
historique, la psychologie ont permis de
mieux connaitre le milieu, les conditions
et les circonstances dans lesquels les
épitres ont été écrites.

Le lecteur pourra se faire une idée de
I’état de la question en lisant le recueil
d’articles issu du congrés de I'Association
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Catholique Francaise pour I'Etude de la
Bible (ACFEB) de 1995, paru sous le titre :
Paul de Tarse, Cerf, Paris,1996.

Les travaux de E.P. SANDERS qui ont
renouvelé la connaissance du judaisme
de Paul ne sont pas traduits en frangais.

En revanche le lecteur pourra lire les
travaux de Gerd THEISSEN sur la
sociologie des communautés auxquelles
Paul s’adresse dans le recueil d’articles
traduits en frangais sous le titre : Histoire
sociale du christianisme primitif, Labor et
Fides, Lausanne, 1996.

De méme le lecteur trouvera une étude des
apports et des limites de I'analyse
rhétorigue pour 'exégése paulinienne dans
Pouvrage de J. Murphy O’Connor, Paul et
l'art épistolaire, Cerf, Paris 1994.

Il n'en reste pas moins que des ouvrages,
anciens ou plus récents, sur la théologie ou
la biographie de Paul restent tout a fait
pertinents.-Citons :

G. BORNKAMM, Paul, Apétre de Jésus
Christ, Genéve, Labor et Fides, 1988, 2¢ éd,
(original allemand 1970), qui est une
poursuite de la lecture luthérienne dans
la tradition de Bultmann.

C. SENFT, Jésus de Nazareth et Paul de
Tarse, Genéve, Labor et Fides, 1985,
analyse la question des relations entre la
théologie de Paul et Jésus.
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J. BECKER, Paul, I'apétre des nations,
Paris/Montréal, Cerf/Médiaspaul, 1995,
(original allemand 1989), est un livre
important (600 p. !) qui reprend toutes les
questions débattues dans une ligne
luthérienne.

J.-N. ALETTI, Comment Dieu est-il juste ?
Clefs pour interpréter I'épitre aux Romains,
Paris, Seuil, 1990, analyse la place de la
justification dans la sotériologie de Paul.

S. LEGASSE, Paul apétre, Cerf/Fides,
Paris, 1991, & travers une biographie
minutieuse, aborde des questions
essentielles sur le milieu d’origine de Paul.

C. REYNIER, Lévangile du Ressuscité. Une
lecture de Paul, (collection Lire la Bible)
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105, Cerf, Paris 1995, présente 'ensemble
des lettres par ordre chronologique avant
d’exposer de fagon simple et claire la
théologie paulinienne.

Enfin, sur la question de la compréhension
de la loi chez Paul, deux livres récents sont
a signaler :

J.-N. ALETTI, Israél et la Loi dans la lettre
aux Romains, Cerf, Paris 1998, (cf. 'article
de J.-N. Aletti dans ie présent numéro et
la recension qui en est faite par J.-
P. Lemonon, dans la Chronique suivante
p. 80).

F. VOUGA, Lépitre aux Galates, Labor et
Fides, Lausanne, 1998.

Claude MARTIN
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Chronique 3

Jean-Pierre LEMONON

ETUDES RECENTES SUR LE NOUVEAU TESTAMENT

Dans le domaine néo-testamentaire, durant
ces derniéres années, événements et
publications se sont succédé a un rythme
soutenu, je n’ai pas la prétention naive d’en
faire une présentation exhaustive. Je
signale faits et ouvrages qui, a des titres
divers, m'apparaissent les plus significatifs.
Je m’attache en priorité a I'espace
francophone, je n'en franchis les limites que
dans la mesure ou des débats ont donné
matiére a des publications qui bouleversent
sensiblement notre compréhension de
certains textes du Nouveau Testament.

1. Aucune traduction n’est innocente

La Bible de Jérusalem a connu un succés
mérité, mais elle avait besoin d'un toilettage
sérieux en ce qui concerne le Nouveau
Testament. De plus, les éditeurs ont voulu
que, par sa traduction et ses annotations,
I'édition de 1998' soit conforme a P'esprit de
Vatican Il en ce qui concerne le judaisme.
Des progrés incontestables ont été réalisés,
la tdche n’est point cependant terminée.
Cette publication tient compte de la
nouvelle chronologie paulinienne dont
j'indiquerai les grandes lignes ci-dessous.
J'apprécie la traduction de 1Co 11, 1-16 ou
Paul traite de la tenue des hommes et
des femmes dans une assemblée

1. La Bible de Jérusalem, nouvelle édition revue et
corrigée, Le Cerf, Paris, 1998
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liturgique, mais les notes auraient pu
blanchir plus nettement Paul des
accusations de misogynie. Par contre, on
ne résout rien en affirmant que les propos
de 1 Co 14, 34-35 qui, apparemment,
contredisent le droit des femmes & prendre
la parole dans I'assemblée constituent une
interpolation. En fait, ces textes se référent
a des situations différentes. Selon 1 Co
11, 1-16, il est Iégitime que la femme,
guidée par I'Esprit, prenne la parole dans
les assemblées, guide la priere ou
prophétise. 1 Co 14, 34-35 rappelle aux
chrétiennes de Corinthe qu’intervenir sans
cesse dans les assemblées n’est pas
nécessairement signe de liberté chrétienne.
Je ne suis pas certain qu’on puisse affirmer

. comme allant de soi a propos d'une

expression étrange de Paul en Ga 6, 16 :
I'lsraél de Dieu est “le peuple chrétien,
héritier des promesses, par opposition &
Israél selon la chair”. Je préfére I'explication
de la TOB qui reconnait dans I'lsraél de
Dieu “Y'ensemble des Israélites qui ont cru
au Christ crucifié”. La présentation de la
loi mosaique en Ga 3-4 ne me donne pas
entiere satisfaction, elle est trop négative.
En ces chapitres, la loi est comparée a
un pédagogue ; or, en s'appuyant
notamment sur Philon et Plutarque, H.I.
Marrou? nous a appris que le pédagogue,
au 1¢ s., est un personnage important

2. H.l. MARROU, Histoire de I'éducation dans
'Antiquité, Le Seuil, Paris, 21950, p. 202-203 ; 206-207.
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dont la participation a I'éducation est
essentielle.

Méme si le résultat suscite quelques
réserves, la délicatesse de la Bible de
Jérusalem a I'égard du judaisme a été
largement reconnue. Il n'en est pas de
méme pour la “Bible des peuples®. Cet
ouvrage a connu un grand succés en
Amérique fatine. En 1994 une premiére
traduction en frangais a paru sous le titre
La Bible des communautés chrétiennes ;
elle suscita une vive émotion dans la
communauté juive. Bien que des
modifications aient été introduites, au terme
d’'une étude attentive' la conférence
episcopale frangaise refusa d’accorder
Vimprimatur & une nouvelle édition de
l'ouvrage. Ce refus était en particulier
justifié par des transpositions sommaires
entre des affirmations bibliques et des
‘situations actuelles, mais surtout par “une
conception simpliste de la prédiction par
IAncien Testament des événements du
Nouveau”. La religion d'israél y apparait, en
effet, comme un repoussoir & I'Evangile
ou & I'Eglise. Les réserves de P'épiscopat
frangais n’ont cependant pas empéché la
publication. La polémique devint vive
lorsque Cl. Durand, PDG des éditions
Fayard, accusa quelques éditeurs d’avoir
fait main basse sur les traductions
bibliques. Le débat s’est alors déplacé, il
a opposé des éditeurs entre eux, toutefois
la présentation et la compréhension du
judaisme n’ont point été perdues de vue*.

3. La Bible des peuples, Fayard, Paris, 1998.

4. Le journal fe Monde a donné la parole tout d'abord
& CI. Durand (2 Oct.1998), puis & D. Barrios, M.
Leboucher et J. L Schlegel, au nom des éditions du
Cerf, de DDB et du Seuil (14 Oct.1998).

242

AL

2. Jésus sur la place publique

Au cours des décennies écoulées la France
a connu un renouveau biblique, cependant
Papproche du Jésus de I'histoire reste
affaire de spécialistes. Utilisant les travaux
d’'exégétes reconnus, J. Dugquesne?,
journaliste renommé et chrétien convaincu,
a mis & la portée d'un large public les
débats concernant Jésus de Nazareth. Le
livre agréable a lire eut un large
retentissement et suscita de vives
polémiques. En effet 'auteur n'a pas résisté
au plaisir de faire parier les silences des
évangiles ; de plus, il oublie que I'exégése
seule, du moins pour un catholique, ne peut
pas trancher un débat. Il présente parfois
comme acquises des lectures discutées.
Lexégete n’a pas de peine & faire le
partage entre bien commun et
interprétations débattues ; le lecteur non
spécialisé a quelque difficulté a opérer
ces distinctions utiles. Méme imparfait, le
livre a le mérite de sortir Jésus de Nazareth
des cercles académiques et des Eglises.

Tirer Jésus du cénacle confessionnel est
aussi une caractéristique de la série
télévisée “Corpus christ” diffusée sur la
chaine Arte pendant les semaines saintes
de 1997 et 1998. Lémission, centrée sur
le procés de Jésus, comprenait douze
séquences de 55 minutes chacune. La
télévision n'avait jamais consacré autant de
temps a Jésus. LEcriture des évangiles a
fait alors irruption sur la scéne publique
et suscité nombre de controverses. Certains
'ont déploré, d’autres s’en sont réjouis.
“Corpus Christ’ n'est pas une réalisation
pédagogique ou catéchétique, c’est 'ceuvre
originale de deux cinéastes, Gérard
Mordillat et Jérome Prieur. Ces derniers ont

5. J. DUQUESNE, Jésus, DDB Flammarion, Paris,
1994,
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réalisé les séquences a partir d’entretiens
conduits auprés de 27 chercheurs
appartenant a diverses institutions,
confessionnelles ou non. Chaque séquence
fait 'objet d’un montage soigné et distingue
assez bien opinions communes et
hypothéses personnelles d’un chercheur.
Cependant, a la premiére vision, le public
ne percoit pas toujours de telles finesses.
Lune ou lautre séquence fait la part trop
belle & une opinion émise sans fondement ;
peut-on soutenir sérieusement que Judas
ne fut point un proche de Jésus, mais est
une création des premiers chrétiens pour
manifester la malignité du “Juif” ? Méme
si on est en droit d’étre réservé sur telle
ou telle partie, I'ceuvre est de qualité, et elle
a introduit sur la place publique un regard
renouvelé sur |'écriture des évangiles et
Jésus de Nazareth. A la suite de ces
émissions des groupes paroissiaux se sont
constitués, des centres culturels ont
proposé des soirées débats®. Le festival
international du film d’histoire de Pessac
a méme inscrit une des séquences a son
programme de 1997 et ouvert une
discussion & son sujet. Malgré son
caractére austére, — le spectateur ne voit
que des visages de chercheurs —, “Corpus
Christi” a connu un succes mérité, et
manifesté I'existence d’un public a la
recherche d’'une meilleure connaissance du
Jésus de I'histoire. Cette attente du public
est confirmée par le succés qu'ont
rencontré le numéro spécial du Nouvel
Observateur sur un Juif nommé Jésus’ et

6. Des revues appartenant & des groupes de presse
catholiques ont proposé d'excellents dossiers
permettant de répondre aux questions suscitées par
'émission : Le monde de la Bible : “que sait-on de
Jésus ?” mars-avril 1998 ; Fétes et saisons : "Que
peut-on savoir de la mort de Jésus 77, mars 18998 ; “La
résurrection”, mars 1999.

7. Hors-série n° 35, décembre 1998,
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le dossier de la revue L'Histoire sur le
mystére Jésus®.

3. Un intérét renouvelé pour le Jésus
de Phistoire

Le débat public sur Jésus de Nazareth
g’alimente & un travail de recherche. A
'époque moderne la réflexion sur le Jésus
de I'histoire s’est développée en trois
temps. Aprés les vies libérales de Jésus
au 19°™ s., il y eut Bultmann qui, a travers
ses travaux savants, prétendit qu'il était vain
et de toute maniére inutile de se
préoccuper du Jésus de I'histoire. Les
disciples mémes du maitre de Marburg,
en particulier E. KAsemann, atténuérent
un propos trop radical. Aujourd’hui la
recherche intégre a I'histoire de Jésus une
meilleure connaissance du judaisme de son
temps et n’ignore pas les apocryphes
néo-testamentaires.

La nature méme des évangiles est
réévaluée. Ces derniers ne sont pas des
biographies de Jésus ; l'affirmation est
tout a fait vraie, si on compare les
exigences contemporaines en matiére
biographique et les évangiles. Lopposition
est moins radicale si on considére ce qu’est
un bjos, une vie, dans I’Antiquité. Dans
le bios l'attention est entierement centrée
sur le héros® celui-ci est l'unique
protagoniste du récit. Lauteur de la vie
se concentre sur 'ensemble de la vie du
héros, sur une période, voire sur quelques
gestes ou discours. Matthieu commence

8. L'histoire, décembre 1998. Dans un style beaucoup
plus populaire Historia a proposé un numéro spécial :
“Enquéte sur les origines du christianisme”, nov.-déc.
1998.

9. R.A. BURRIDGE, What are the Gospels ? A
comparison with Graeco-Roman Biography, CUP,
Cambridge, 1992.
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son récit par une généalogie, élément
caractéristique de la vie antique et Luc
soutient la comparaison avec
I'historiographie antique (1, 1-4). Dailleurs,
la vanité en moins, le troisiéme évangile
présente son projet en des termes
semblables a ceux qu'utilise Flavius
Joséphe dans la préface a la Guerre des
juifs. Loriginalité du genre évangile est
indiscutable, mais les procédés employés
recoupent souvent des maniéres de faire
des historiens anciens. Néanmoins
reconnaitre des liens entre la vie antique et
les évangiles ne rend pas plus aisé le travail
de celui qui se met & la recherche du Jésus
de I'histoire.

A linitiative des facultés romandes de
theéologie est paru un livre qui constitue une
somme sur le Jésus de [I'histoire. Cet
ouvrage est né dans le cadre d'un
programme de recherche de troisigme cycle
en Nouveau Testament. Titre et sous-titre
expriment parfaitement I'objet du travail
Jésus de Nazareth. Nouvelles approches
d’'une  énigme®. Des démarches
méthodologiques renouvelées font ressortir
des traits - inattendus. La publication
s’'organise autour de sept thémes : I'état
de la recherche ; le judaisme au temps
de Jésus ; le cceur de la théologie de Jésus
avec un intérét tout particulier pour la figure
du prophete ; la tradition extra-canonique
chrétienne et la question du Jésus
historique ; Jésus dans le Nouveau
Testament ; les lectures juives de Jésus ; le
Jésus historique et la théologie.

Pour ceux qui n'ont pas la possibilité de
se lancer dans des études dont la technicité
est assez grande, C. Perrot a donné dans
la collection “Que sais-je ?” un admirable

10. D. MARGUERAT, E. NORELLI, J.M. POFFET, &ds,
Jésus de Nazareth. Nouvelles approches d'une
énigme, Labor et Fides, Genéve, 1998.
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petit livre intitulé tout simplement Jésus'.
Signe des temps, un exégéte catholique fort
connu publie dans une collection grand
public et contribue ainsi a réintroduire le
Jésus de I'histoire dans la culture d'ol il
avait été chassé au nom d’une laicité mal
comprise. C. Perrot fait bien percevoir
comment & travers les pratiques et les
propos de Jésus de Nazareth surgit
interrogation sur son identité. La
reconnaissance christologique se distingue
de la question historique, mais elle ne
s’en sépare pas. Telle que les Eglises la
confessent, l'identité de Jésus de Nazareth
releve de facte de foi, mais le regard sur
Jésus oblige a s’interroger sur les faces
multiples du prophéte de Nazareth. La
Faculté de théologie de Louvain-la-Neuve
a organisé quatre conférences sur le Jésus
de l'histoire, qui ont été rassemblées sous
le méme titre™. En un langage accessible
quatre sujets sont abordés : Aux sources
de P'histoire de Jésus ; Qu’est ce que Jésus
a vraiment dit ? ; Le projet de Jésus : une
énigme non résolue ; La résurrection de
Jésus est-elle un fait historique ?
Prononcées par des spécialistes, ces
legons ne prétendent pas proposer des
solutions originales, mais bien plutét faire
le point sur les résultats acquis et les
incertitudes.

Le Jésus de rhistoire suscite de nombreux
travaux aux Etats-Unis ; j’attire I'attention
sur deux entreprises significatives de cette
recherche. J. P. Meier qui s’est fait connaitre

11. C. PERROT, Jésus, (QSJ), PUF, Paris, 1998. En
1979 C. Perrot avait donné un livre qui demeure
indispensable pour toute approche de Jésus de
Nazareth : Jésus et I'histoire, Desclée, Paris-Tournai,
nouv. éd. 1993. Le méme auteur a publié¢ en 1997
un ouvrage explicitement christologique : Jésus, Christ
et Seigneur des premiers chrétiens, Desclée.

12. C. FOCANT, J. SCHLOSSER, D. MARGUERAT,
J.-M. SEVRIN, Le Jésus de I'Histoire, Lumen Vitae,
Bruxelles, 1997.
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en France par 'ouvrage qu'il publia avec R.
E. Brown', a entrepris de penser a
nouveaux frais le Jésus de Phistoire ; son
ceuvre, qui n'est point encore achevée,
constitue une passionnante synthése : A
Marginal Jew. Rethinking the Historical
Jésus*. Le vol. 1 s'intéresse aux sources
de r'histoire et de la personne de Jésus,
tandis que le vol. 2 présente Jésus comme
prophéte charismatique, héraut du
Royaume dont il manifeste la présence
par ses miracles.

Une autre opération d’outre-Atlantique, trés
différente dans ses présupposés et ses
résultats, a fait couler beaucoup d’encre,
le Jesus Seminar. Ce groupe de travail
rassemble des personnes de convictions
religieuses et philosophiques diverses, liées
a des institutions académiques ; cependant
aucun des grands noms de I'exégése
américaine ne figure en ce sénat. Les
travaux courent sur plusieurs années. Les
membres du Jesus Seminar ont examiné
Pensemble des paroles imputées a Jésus,
et, lors d’un vote final, ont reconnu une plus
ou moins grande vraisemblance dans
I'attribution & Jésus de tel ou tel propos.
Dans leurs publications ils traduisent cette
appréciation par un systéme de couleurs
allant du rouge au noir en passant par le
rose et le gris. Le rouge est attribué aux
propos les plus slirement attribués a Jésus
lui-méme'. Dans I'ensemble on ne retient
environ qu’un cinquiéme des dires de Jésus
comme méritant la couleur rouge ou rose.
Aucune parole de Jésus dans I'évangile
de Jean ne peut lui étre assignée avec

13. R.E. BROWN, J.P. MEIER, Antioche et Rome,
(Lectio divina), Le Cerf, Paris, 1988.

14. J.P. MEIER, A marginal Jew. Rethinking the
Historical Jesus, vol 1, Doubieday, New York, 1991 ;
vol. 2 Mentor, Message and Miracles, 1994.

15. Voir The Search for the Authentic Words of Jesus,
The Five Gospels, éd. R.W. FUNK, R.W. HOOVER
and the Jesus Seminar, New York-Toronto,1993.
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un minimum de vraisemblance. Lévangile
de Thomas est considéré au méme titre
que les évangiles canoniques. Aprés avoir
étudié ce que Jésus a réellement dit, les
membres du Jesus Seminar se sont
intéressés aux actions de Jésus. Ce groupe
a su utiliser largement les médias, mais
il "'a pas fait progresser la méthodologie
concernant la recherche sur le Jésus de
I'histoire. Le résultat des travaux manifeste
un grand scepticisme qui n'est pas toujours
argumenté. Par principe on refuse tout ce
qui pourrait manifester de la part de Jésus
une connaissance exceptionnelle. Sous
quelque forme que ce soit, Jésus n'a pas
annoncé sa passion ; de méme le caractére
eschatologique du ministére de Jésus est
exclu. Quant aux gestes de Jésus on
conteste a priori les exorcismes. Le Jesus
Seminar veut libérer Jésus de toute
emprise confessionnelle, mais ne I'a-t-il pas
soumis a des clercs peu assurés de leur
méthodologie et animés par de nombreux
préjugés ?

La somme de S. Légasse sur le procés
de Jésus est un modéle de méthodologie.
Cet exégéte distingue avec soin sans les
dissocier I'histoire™ et la lecture de la
passion des quatre évangiles'”. Chaque
récit est alors étudié pour lui-méme.

En accordant une place de choix a
I’évangile de Thomas le Jesus Seminar
rejoint une sensibilité caractéristique de
notre époque ; en effet une grande attention
est accordée aujourd’hui aux apocryphes.
Les apocryphes de I'un et I'autre Testament
présentent de [Iintérét pour la
compréhension du Nouveau Testament.
Ceux du premier Testament font connaitre
la pensée théologique et les lectures de
I'Ecriture développées par certains courants

16. S. LEGASSE, Le procés de Jésus, L'histoire, (Lectio
divina), Le Cerf, Paris, 1994.
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juifs aux alentours du 1 s., tandis que ceux
du Second sont I'écho des interprétations
conférées au mystére de Jésus le Christ au
cours des premiers siécles chrétiens. Voici
une douzaine d’années, la bibliothéque
de la Pléiade avait donné un recueil
important sur les Ecrits intertestamentaires,
elle a publié récemment une série d'écrits
apocryphes chrétiens™. A. Pinero™, pour
sa part, s’est saisi des évangiles
apocryphes et dessine le visage de Jésus
qui ressort d’ouvrages qui se plaisent a
combler les silences des évangiles
canoniques et excitent la piété populaire.
Naissance et enfance de Marie, jeunesse
de Jésus, incidents de la passion et
aventures d’aprés Paques constituent
'essence de ces récits.

4. Faut-il redater les Evangiles ?

On aurait pu croire que le débat sur la
datation des évangiles était clos. Or, en
décembre 1994, C.P. Thiede I'a relancé
en prétendant que trois morceaux de
papyrus portant des passages de Mt 26
étaient les plus anciens documents
chrétiens dont nous disposons®. Le texte
aurait été copié vers 50. C.P. Thiede appuie
sa datation des évangiles sur la forme de
I'écriture. Si en 50 I'évangile de Matthieu
était déja recopié, il a donc été composé
trés peu de temps aprés la crucifixion de
Jésus. S’'appuyer sur la seule écriture pour

17. 8. LEGASSE, Le procés de Jésus, La passion dans
les quatre évangiles, (Lectio divina), Le Cerf, Paris,
1995,

18. Ecrits apocryphes chrétiens 1, sous la direction
de F. BOVON et P, GEOLTRAIN, Gallimard, Paris, 1997.
Un second volume est annonceé.

19. A. PINEROC, L'autre Jésus. Vie de Jésus selon
les évangiles apocryphes, Le Seuil, Paris, 1996

20. C.P. THIEDE - M. d’ANCONA, Témoin de Jésus. Le
papyrus d'Oxford et Forigine des évangiles, R. Laffont,
Paris, 1996.
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dater un papyrus est un argument fragile.
Aussi le papyrologue remet-il en honneur
les travaux de J. O’Callaghan qui crut
retrouver des fragments de textes
néo-testamentaires dans la grotte 7 de
Qoumran. Lun des fragments, comportant
vingt lettres dont dix sont incomplétes,
serait le texte de Mc 6, 52- 53. En un
style plein d’humour G. Stanton?' a réfuté
ces affirmations ; son livre constitue une
excellente initiation aux débats concernant
les évangiles et la figure de Jésus.

Les introductions, plus ou moins complétes,
au Nouveau Testament ne manquent pas.
Désormais, avec I'un des derniers grands
ouvrages de R.E. Brown®, nous disposons
d’'un compendium en la matiére. Il faut
espérer qu’'un éditeur aura le courage
d’offrir au public frangais la traduction d’'une
ceuvre dans laquelle R.E. Brown, avec
prudence, rigueur et jugement trés sr,
résume une vie de travail. Homme de
recherches, R. E. Brown a su aussi, a
plusieurs occasions, proposer des
synthéses simples et pertinentes ;
mentionnons entre autres une introduction
générale a la Bible sous forme de guestions
et de réponses® et une christologie des
quatre évangiles®.

5. Le judaisme au 1 siécle :
des sensibilités diverses

La connaissance du judaisme ancien ouvre
a lintelligence du climat spirituel qui a
entouré la naissance du christianisme. Trois

21. G. STANTON, Parole d'Evangile ?, Cerf-Novalis,
Paris, 1997.

22. R.E. BROWN, An Introduction to the New
Testament, Doubleday, New York, 1997.

23. 101 questions sur la Bible, (Lire la Bible), Le
Cerf, Paris, 1993.

24. Jésus dans Jles quatre évangiles, (Lire la Bible), Le
Cerf, Paris, 1996. N
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types de préoccupations apparaissent chez
les chercheurs:

- un souci de mieux connaitre les
sensibilités du judaisme du 1= siecle afin
d'y situer le maitre de Nazareth ;

- rendre justice au judaisme qui a souvent
été présenté comme une religion de la loi
et des mérites ;

- enfin se soucier de la fagon dont des
juifs situent Jésus dans leur propre histoire.

A une vision monolithique du judaisme du
1* sieécle succeéde un regard diversifié.
Israél est uni par la foi au Dieu Un et la
certitude de I'élection qui I'établit comme
témoin au milieu des nations. Mais sur ce
bien commun se dessinent des courants
divers, eux-mémes plus éclatés qu'on ne fa
cru parfois. Avec bonheur on parle de
sensibilités plutét que de sectes pour
désigner des mouvements comme les
pharisiens, les sadducéens, les esséniens,
les baptistes et autres groupes. Le
christianisme naissant se situe parmi ces
sensibilités, telle est la conviction des
auteurs du Monde ou vivait Jésus®. Ce livre
présente l'originalité d’offrir en “bas de page
les piéces principales de la documentation”,
puisque 558 textes anciens sont traduits
et publiés ; le lecteur a donc a sa
disposition les documents concernant les
sujets abordés. Les auteurs situent d’abord
les Juifs dans 'Empire romain et décrivent
deux arts de vivre, celui du monde
gréco-romain, celui du monde juif. La
seconde partie concerne la foi et les
pratiques juives avec une étude novatrice
de J. Massonnet sur le culte juif et la
littérature rabbinique.

25. H. COUSIN, J.P. LEMONON, J. MASSONNET
avec la collaboration de Ph. ABADIE, J. COMBY, A.
MEASSON, F. RICHARD, Le monde ot vivait Jésus,
Paris, 1998,

76

Le livre sur Jésus publié par les facultés
romandes de théologie et présenté
précédemment, est aussi trés attentif a
situer le prophete de Nazareth en son
temps. En effet, la seconde partie s'intitule
“le judaisme au temps de Jésus”. On y
trouve des réflexions sur la crise sociale ;
Pinfluence de quelques idées-forces de
I'apocalyptique sur certains mouvements
messianiques et prophétiques populaires,
ainsi qu'une insistance sur la pluralité
théologique du judaisme?. Cette diversité
du judaisme avait déja été mise en
évidence de maniére remarquable dans
Le déchirement, ouvrage édité déja par
D. Marguerat”. Les collaborateurs vy
examinent dans quelles conditions ce qui
était originellement un s’est déchiré au
cours du 1* siecle.

Tous ces travaux réhabilitent les pharisiens
et corrigent le portrait que les évangiles
en donnent. Aux prises avec le judaisme
réorganisé a Yavné la communauté
chrétienne a fait des pharisiens les
opposants par excellence a Jésus de
Nazareth au cours de sa prédication. Seul
Luc échappe a une description totalement
sombre de ce groupe. Les divisions entre
chercheurs persistent lorsqu’est abordé
le lien entre le mouvement pharisien, en
particulier dans sa branche hillélite, et la
tradition rabbinique. C. Tuckett® souhaite
retrouver les pharisiens du 1* s. en se
tenant a égale distance du parti-pris

26. “Le judalsme au temps de Jésus®, dans
D. MARGUERAT, E. NORELLI, J.M. POFFET, éds,
Jésus de Nazareth, p. 224. C. Tassin fait un travail
analogue pour Paul en “Paul dans le monde juif du
1= siécle *, dans J. SCHLOSSER éd., Paul de Tarse,
(Lectio divina), Le Cerf, Paris, 1996, p. 171-193.
27. D. MARGUERAT, éd., Le déchirement. Juifs et
chrétiens au premier siécle, Labor et fides, Genéve,
1996,

28. C. TUCKETT, “Les pharisiens avant 70 et le
nouveau Testament”, dans Le déchirement, p. 67-
95.
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chrétien qui les situe comme des
adversaires systématiques de Jésus et le
regard juif qui voit en eux ceux qui ont
donné naissance a la pensée rabbinique.
J. Massonnet et les auteurs du Monde ol
vivait Jésus, a la suite de leur maitre
P. Lenhardt, seraient plus sensibles & une
continuité entre les pharisiens du 1% s. et
la pensée rabbinique.

D’une tout autre nature est I'ouvrage de
S. Malka®. Ce journaliste a conduit une
enquéte sur les images de Jésus que I'on
rencontre aujourd’hui en Israél. Méme si
parfois quelques propos mériteraient d’étre
nuancés, ce livre rend un véritable service.

Une meilleure connaissance du judaisme
du 1+ siécle rend justice a celui-ci dans son
attention a la grace de Dieu. Les études
pauliniennes bénéficent particulierement de
ce renouveau.

6. Les études pauliniennes

1. Deux sommes

J. Becker® construit une vue d’ensemble de
la pensée paulinienne en la replagant dans
le cadre de lactivité missionnaire de
I'Apbtre des nations. Lintérét du livre n'est
pas du c6té de la biographie qui s'appuie
sur les Actes des Apdtres. Par contre
J. Becker suit avec attention I'évolution de
la théologie de Paul et en caractérise les
grands moments. La pensée de Paul-s’est
développée en grande partie a I'occasion
de son activité missionnaire. Aussi chaque
épitre est-elle située par rapport a la
communauté a laquelle elle est adressée.

29. S. MALKA, Jésus rendu aux siens, Albin Michel,
Paris, 1999.

30. J. BECKER, Paul, L'apétre des nations,
Médiaspaul-Le Cerf, Montréal-Paris, 1995,
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J. Becker consacre prés de 100 pages a
relever les traits communs a I'ensemble
de la pensée paulinienne, mais il force
quelque peu les textes quand il pense
montrer que Paul est passé d’une théologie
“antiochienne” de PEvangile et de I'élection
(1 Th) a une théologie de la Croix (1 et
2 Corinthiens), puis a une théologie de la
justification (Galates, Philippiens, Romains).
Faut-il vraiment dessiner des ruptures aussi
sensibles ?

Le congrés de I'Association, catholique
frangaise pour I'étude de la Bible, tenu a
Strasbourg en 1995, se proposait de faire
le point sur Paul de Tarse. Conférences
magistrales et séminaires ont rythmé les
travaux du congres autour de trois axes :
Méthodes et approches ; I'enracinement ;
la théologie. Ambitieux dans son projet,
le congrés a été bien conduit et a évité
la dispersion. Les Actes publiés sont
particulierement riches® ; ils offrent de
remarquables mises au point sur la pensée
et le monde culturel de I'Apétre. Je reléve
seulement quelques articles. C. Salles situe
les lettres pauliniennes dans
I'épistolographie hellénistique et romaine ;
P. M. Beaude propose un bulletin
bibliographique sur Psychologie et exégése
en faisant écho a des ouvrages qui n'ont
pas été traduits en frangais. J. Massonnet
traite de Paul et de la Torah, tandis que
J. Schlosser invite a réfléchir sur les
rapports qu’entretiennent théologie et
christologie.

Il. La chronologie paulinienne

Depuis les études de Ph. Vielhauer les
exégeétes sont convaincus que la théologie
paulinienne ne doit pas étre recherchée
du c6té des discours de Paul dans les

31.J. SCHLOSSER, éd., Paul de Tarse, (Lectic divina),
Le Cerf, Paris, 1996.
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Actes des Apdtres, ils interrogent
directement I'intéressé. En effet, pour
exposer sa propre pensée Luc préte des
discours a son héros ; ce procédé est
classique dans I'historiographie antique.
Mais, sauf rares exceptions, on n’osait
pas appliquer pareille méthodologie a la
chronologie paulinienne. Le cadre des
Actes parait si ferme ! Depuis deux
décennies une étude attentive des lettres
pauliniennes et une meilleure compréhen-
sion du propos de I'auteur des Actes des
Apbtres ont suscité une nouvelle
conception du déroulement de la mission
paulinienne.

Selon les Actes des Apdtres Paul a fait trois
voyages missionnaires : le premier avec
Barnabé (Ac 13, 1- 14, 27) ; A Ia suite de
ce voyage au cours duquel Saul devient
Paul, se tient Fassemblée de Jérusalem qui
s'achéve sur des décisions qui rendent
possible la communion entre Judéo et
pagano-chrétiens (Ac 15, 22-29). Paul
entreprend alors un grand voyage
missionnaire en Macédoine et en Achaie
(Ac 15, 36-18, 23a). Enfin I'Apdtre
accomplit un troisieme voyage qui lui offre
'occasion de revoir des communautés qu’il
a fondées, il fait alors d’Ephése le centre
de son activité missionnaire. Aujourd’hui
cette chronologie est fortement bousculée.
Avant I'assemblée de Jérusalem Paul a
déja entrepris, pense-t-on, une grande
ceuvre missionnaire en Macédoine et en
Achaie. La révision s'appuie sur plusieurs
observations. Les chercheurs sont de plus
en plus attentifs a l'ecclésiologie particuliére
de Pauteur des Actes ; selon ce dernier
toute la vie de I'Eglise part de Jérusalem ;
son souci d'unité le conduit & aplanir tout
confiit, les aspérités disparaissent. Il est
difficile, d’autre part, d’imaginer que Paul ait
pu conduire deux grandes missions entre
51 (assemblée de Jérusalem) et 58
(arrestation de 'Apdtre a Jérusalem).
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Les lettres de I'Apétre invitent & modifier les
liens qu’entretiennent le second voyage
et Passemblée de Jérusalem. Selon Pépitre
aux Galates entre la premiére montée de
I'Apdtre & Jérusalem et I'assemblée en
cette ville, quatorze ans se sont écoulés
(Ga 2, 1), ce qui laisse place pour un grand
voyage missionnaire. De plus, contrai-
rement & une compréhension qui laisse fort
a désirer, Paul a déja évangélisé les
Galates quand 'Assemblée de Jérusalem
se réunit®. Ce débat n'est pas simpiement
affaire de spécialistes, il comporte une
signification ecclésiologique. En effet, la
nouvelle chronologie paulinienne implique
une initiative missionnaire trés forte de la
part de Paul, ce qui correspond au contenu
de ses lettres. I’assemblée de Jérusalem
n'a pas donné a Paul le feu vert pour
entreprendre la mission, elle ne lui a pas
fixé les conditions d'entrée des paiens dans
la communauté chrétienne. Mais I'Eglise de
Jérusalem a pris acte des initiatives
apostoliques de Paul et a reconnu la
légitimité des pratiques mises en ceuvre.
Les derniéres biographies de Paul suivent
cette orientation®.

32. Ga 2,5b est ordinairement traduit : “afin que la
vérité de IEvangile fOt maintenue pour vous” (TOB) ;
la seule traduction possible est : “afin que la vérité
de I'Evangile demeure auprés de vous”. La BJ 1998
prend acte des nouvelles propositions chronologigues,
elle retient cette traduction qu’elle commente ainsi :
“Le verbe "demeurer” implique que Paul avait préché
en Galatie avant I'assemblée de Jérusalem et non
apres comme le dit Luc, Ac 16, 6" p.- 2003 n. a.
33. S. LEGASSE, Paul apodtre, Fides-te Cerf,
Montréal-Paris, 1991 ; M.F. BASLEZ, Saint Paul,
Fayard, Paris, 1991 ; J. MURPHY O'CONNOR, Paul.
A critical life, Clarendon Press, Oxford, 1996. M.F.
BASLEZ présente le contexte culturel et social du
temps. Elle montre notamment 'importance des
réseaux (ethniques, religieux, familiaux, professionnets)
pour le travail d'évangélisation conduit par Paul. Elle
restitue fort bien aussi les difficultés matérielles de
Peeuvre paulinienne dues aux difficultés dans les
déplacements. S. Légasse a rassemblé en quelques
pages le dossier chronologique (p. 83-93).
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Avant de s’intéresser a Ia biographie de
Paul, J. Murphy O’Connor a rassemblé en
un ouvrage plein d’intérét des remarques
sur Paul et I'art épistolaire® ; nous ne
disposions en frangais d’aucun ouvrage
récent sur ce sujet.

IIl. Loi et justification

Luther a interprété Paul & partir de son
expérience. Il insiste sur le salut de
lindividu. Depuis les années 60 on admet
volontiers que le souci majeur de Paui est
en fait le salut des paiens ; leur filiation
abrahamique les conduit & étre fils dans
le Fils. Mais il demeurait courant d’opposer
un judaisme qui, au moins, dans sa version
pharisienne, pronait I'effort, une sainteté
obtenue par l'accomplissement des
multiples préceptes de la loi, & une pensée
paulinienne qui chantait la grace radicale
de Dieu et la liberté. Les travaux de E.P.
Sanders® ont donné un autre visage au
judaisme du 1* s. En étudiant I'ensemble
de la littérature juive entre 200 av. J.-C.
et 200 ap. J.-C., E.P. Sanders fait justice
de l'idée si répandue dans I'exégése
moderne notamment & la suite de
R. Bultmann : le salut dans le judaisme
contemporain de Paul aurait reposé sur
la justice obtenue par les ceuvres de la
loi. Certes les préceptes y sont tenus pour
essentiels, mais Fhomme ne les accomplit
pas sans le don de la grace de Dieu. Ce
judaisme est un nomisme* d’Alliance. Au
caeur de la foi d'lsraél, il y a I'élection qui
donne naissance & la communauté

34. J. MURPHY O'CONNOR, Paul et l'art épistolaire,
Le Cerf, Paris, 1994,

35. E.P. SANDERS, Paul an Palestinian Judaism, SCM,
Londres, 1977 ; Jesus and Judaism, SCM Press,
Londres, 1985 ; “La rupture de Jésus d’avec le
judaisme”, dans Jésus de Nazareth. Nouvelles
approches d'une énigme, p. 209-222,

36. Ce terme est construit & partir de nomos, loi.
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d’alliance. Pour demeurer dans cette
communauté il faut étre fidéle aux
commandements ; en cas de déso-
béissance, expiation et repentance sont
possibles. Ce nomisme d’Alliance est a
I'opposé du perfectionnisme légaliste. Une
telle pensée est fort éloignée des
oppositions classiques formulées depuis
la Réforme entre justification par la foi,
caractéristique de Paul, et justification par
les ceuvres de la loi, qui serait typique du
judaisme, et provoquerait 'ire de Paul.
Les critiques adressées a cette
interprétation n’ont pas manqué, E.P.
Sanders a d’ailleurs. répondu a un certain
nombre d’entre elles®.

Depuis les travaux de E.P. Sanders
plusieurs dizaines d’articles et une
quinzaine d'ouvrages ont été publiés sur les
rapports qu’'entretiennent la loi et la
justification dans la pensée de I'apbtre Paul.
En 1988 S. Westerholm proposait une
histoire du débat et sa propre interprétation
des textes®. Parmi les travaux les plus
récents sur la loi et la justification, je retiens
louvrage de C.G. Kruse®. Celui-ci fait tout
d’abord une histoire du débat dans
I'exégése contemporaine de C.G.
Montefiore (1914) a Th. R. Schreiner
(1993}, puis il propose une lecture attentive
des textes de Paul en s’arrétant comme
il se doit sur les épitre aux Galates et aux
Romains. Selon C.G. Kruse dans Fépitre
aux Galates, la loi n'est qu'un pédagogue
qui protege des enfants mineurs jusqu’a
la venue du Christ ; la justification, quant
a elle, advient par la foi au Christ ;
désormais les baptisés doivent accomplir ia

37. E.P. SANDERS, Paul, the Law, and the Jewish
People, SCM Press, Londres, 1985.

38. S. WESTERHOLM, Israel's Law and the Church’s
Faith. Paul and his Recent Interpreters, W.B.
Eerdmans, Grand Rapids, 1988.

39. C.G. KRUSE, Paul, The law and Justification,
Hendrickson Publishers, Peabody, 1997.
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loi du Christ, et non point la loi mosaique
qui ne peut pas étre source de justification.
Pour I'épitre aux Romains, Jésus Christ est
le sauveur de tous, il a mis ainsi fin a la
loi ; les paiens n’ont pas a I'accomplir.
Tout en faisant ressortir le péché, la loi
est une prophétie de I'Evangile. La
justification est offerte a tous en et par
Jésus Christ (Rm 4, 25 ; 5, 9). Libres a
légard de la loi mosaique, les croyants sont
soumis a I'agapé qui régle leur vie. Tout
en nuances, le livre de C.G. Kruse ne met
sans doute pas un terme a la recherche,
mais il rassemble bien les données du
débat.

Pour ma part je dirais volontiers : Il y a
la loi qui prescrit, qui définit le
particularisme d’lsraél et produit des
ceuvres, mais il y a aussi la loi qui annonce.
Dans Galates notamment, Paul s’en prend
non pas a la loi, mais aux ceuvres de la loi*®
qui font oublier I'action de I'Esprit. Qualifier
la loi de pédagogue ne se fait pas au
détriment de la loi, mais exprime son action
bénéfique*. Enfin, comme I'a bien noté la
TOB, il est préférable en plusieurs
passages de Galates de parler de la foi
du Christ ou du Christ Jésus®, et non de
la foi en Christ.

Pour préciser les rapports qu’entretiennent
Israél et les nations, la loi et la justification,
et renouveler la compréhension de I'épitre
aux Romains J.N. Aletti recourt a la
rhétorique et est attentif & la nature

40. Voir J.P. LEMONON, “Loi et justification” dans
ACFEB, Paul de Tarse, (Lectio divina), Le Cerf, Paris,
1996, p. 269-292.

41, Voir J. P. LEMONON, “Dans I'épitre aux Galates,
Paul considére-t-il la loi mosaique comme bonne 7,
dans La loi dans 'un et I'autre Testament, {Lectio
divina), Le Cerf, Paris, 1997, p. 243-270, et les
références a H.I. Marrou indiquées 2 la note 2.

42, TOB, p. 28086, note b sur Ga 2,16.
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épidictique de I'épitre®. Paul veut faire
adhérer les destinataires a ses idées. Selon
J. N. Aletti la séquence de Rm 1, 18-3,
20 ne cherche pas a rappeler a 'humanité
son péché, pour qu'elle accueille la
miséricorde de Dieu en Christ, mais elle
montre “pourquoi la justification devait
s'opérer de la méme maniére pour tous”.
Abraham n’est pas un modéle de foi, mais
le signe que la justification s’obtient
indépendamment de la loi. Paul ne place
pas face a face la communauté chrétienne
et Israél, mais Israél et les nations.

A ce débat sur les rapports gu’entretiennent
Israél et les Nations le philosophe
A. Badiou* apporte une note originale.
Certes la résurrection du Christ sur laquelle
se fonde Paul est, selon Iui, une “simple
fable”, mais grace a cette “vérité” Paul
pense un sujet nouveau, universel. En
effet pour ceux qui ont “revétu le Christ,
il N’y a ni juif, ni Grec, il n'y a ni esclave
ni homme libre, il n’'y a ni homme ni
femme”. Paul libére ainsi le sujet de tout
particularisme.

7. Les premiéres communautés
chrétiennes

Depuis longtemps la littérature anglo-
saxonne s’intéresse a [histoire des
premiéres communautés chrétiennes®. Les
lecteurs frangais n'avaient pas la chance de
disposer d’une littérature sur ce sujet. Mais
ces derniéres années plusieurs publications

43. J.N. ALETTI, Israél et la Loi dans la lettre aux
Romains (Lectio divina), Le Cerf, Paris, 1998. Un
glossaire accompagnant le livre en aurait facilité la
lecture.

44. A, BADIOU, Saint Paul. La fondation de
l'universalisme, PUF, Paris, 1997.

45. Voir par ex. W. A. MEEKS, The First Urban
Christians, The Social World of the Apostle Paul,
New Haven-Londres, 1983.
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ont en partie comblé ce manque. Plusieurs
centres d’intérét apparaissent. Les rapports
entre Qoumran et le christianisme naissant
sont réévalués; une attention particuliére
est accordée aux liens qu’entretiennent
les rites chrétiens et le milieu essénien.
Le corpus néotestamentaire est d'une
grande complexité, il témoigne de
'existence de communautés aux
sensibilités diverses ; les théologies se sont
formées a partir de débats. Enfin des
personnalités ont marqué I'histoire de la
premiére communauté chrétienne.

1. Qoumrén et le christianisme
naissant

A Toccasion du cinquantenaire de la
découverte des manuscrits de la mer morte
E. Puech offre une synthése sur les
manuscrits et le Nouveau Testament*.
Jean-Baptiste et Jésus ont dU connaitre
le monde de Qoumran, mais ils n’appar-
tiennent pas & cet univers religieux. Il n'y
a pas de parallgle possible entre Jésus
et le Maitre de Justice. D’ailleurs aucun
texte ne laisse entendre que le Maitre aurait
connu une mort violente ou une
résurrection. La filiation divine du messie
n'‘est jamais envisagée. Par contre on
trouve a Qoumran des cantiques sur les
possédés, qui invitent a faire une
comparaison avec Jésus dont les pratiques

46. E. PUECH, “Les manuscrits de la mer morte et
le nouveau Testament’, dans Qoumrén et les
manuscrits de la Mer Morte. Un cinquantenaire, sous
la direction de E.M. LAPERROUSAZ, Le Cerf, Paris,
1997, p. 253-313. On trouve éplement une synthése
sur Qoumran et les origines chrétiennes sous fa plume
de J. C. VANDERKAM, “Les manuscrits de la mer
morte et le christianisme”, dans L'aventure des
Manuscrits de la mer morte, sous la direction de H.
SHANKS Le Seuil, Paris, 1996, p. 227- 253, Ce dernier
ouvrage constitue une remarquable mise au point
sur tous ies problémes débattus autour des manuscrits
de la mer Morte.
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sont moins rituelles. Qoumran s'intéresse a
la figure de Melchisédech, chére & I'épitre
aux Hébreux. Qoumrdn applique a un
crucifié le texte de Dt 21, 22-23 que Paul
applique a la croix de Jésus (Ga 3,13). Une
telle lecture confirme ce que nous savions
par Flavius Joséphe* : parfois les juifs ont
pratiqué la crucifixion qui, pourtant, est
un chatiment romain.

Entre Qoumréan et les chrétiens la coupure
est radicale ; en effet selon ces derniers,
le Dieu d’lsraél a fait de Jésus le premier
citoyen d’'un monde nouveau, tandis que les
sectaires sont tendus vers la fin des temps
dont la manifestation aurait dd avoir lieu
vers 72 av. J. C. La non-réalisation de
I’événement provoqua des commentaires
de prophétes, de psaumes qui raviverent
I’'attente des sectaires. Cette espérance
renouvelée a pu faciliter la reconnaissance
de Jésus comme Messie. Dans une
esquisse suggestive*® E. Trocmé élargit le
débat, les esséniens sont loin de se réduire
a la communauté de Qoumran ; ils auraient
eu une grande influence sur I'organisation
de la communauté chrétienne naissante.

E. Nodet et J. Taylor* s'intéressent depuis
longtemps au milieu du Nouveau
Testament, le premier est éditeur et
traducteur des Antiquités juives de Flavius
Joséphe®, le second travaille avec M.E.
Boismard sur les Actes des Apétres®. Ces
deux chercheurs ne décrivent pas les

47. Guerre des juifs 1,97 s.

48. E. TROCME, L'enfance du christianisme, Nogsis,
Paris, 1997.

49. E. NODET, J. TAYLOR, Essai sur les origines du
christianisme, Le Cerf, Paris, 1998.

50. Les Antiquités juives, livres | & Ill, Intr. trad. et notes
par E. NODET et alii, Le Cerf, Paris, 1990 ; livres IV
et V, 1995,

51. J. TAYLOR, Les actes des deux Apdtres V,
commentaire historique (Act. 9,1-18,22), Gabalda,
Paris, 1994 ; VI Commentaire historique (Act.
18,23-28,31), 1996.
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premiéres communautés chrétiennes, mais
ils s’interrogent sur le milieu d’origine des
symboles chrétiens fondamentaux. Jésus
n‘aurait pas créé de symboles nouveaux,
mais il aurait réinterprété des signes
existants. E. Nodet et J. Taylor rattachent
le baptéme et le repas eucharistique aux
esséniens “chez qui le baptéme sanctionne
un parcours d'initiation, et dont le geste
communautaire essentiel est un repas
eschatologique o dominent le pain et le
vin, mais pris en quantités symboliques”.
L'eucharistie, ou le pain et le vin jouent
un rble essentiel, n'est pas a mettre en
rapport immédiat avec la Paque. En effet,
la bénédiction du pain et du vin tient une
place importante dans le rituel
eucharistique, or ce n'est pas le cas pour
le rite pascal. Par contre, herbes améres,
agneau pascal, éléments essentiels a la
Paque juive, sont absents. Il y aurait donc
une “tradition liturgique non pascale
derriére le récit de la derniére Céne”. Le
pain proviendrait d’'un rite essénien, le vin
d’'une occasion festive en lien probablement
avec la Pentecote (prémices). Il y eut a
l'origine deux rites distincts, I'un en lien
avec la Paque et 'autre avec la célébration
de I'Alliance. Cette savante reconstitution
s’appuie sur des hypothéses difficiles &
vérifier dans le texte néo- testamentaire,
si ce n'est en 1 Co 11,23-25 ou geste
eucharistique et Paque ne sont point
rapprochés. Louvrage est plein de notations
intéressantes, mais il n’est pas toujours
aisé de suivre ia progression de la pensée.

II. Des communautés fort diversifiées

Les Hellénistes jouérent un role important
dans le développement du christianisme
primitif. Selon E. Trocmé ils administrérent
un baptéme sans Esprit et interprétérent
la mort de Jésus a laide d'ls 53 ; au sein
de cette communauté prit forme un
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proto-Marc. lls furent toujours quelque peu
sous la surveillance tatillonne de la
communauté de Jérusalem, mais jouérent
un grand réle dans la mission. lis fondérent
la communauté d’Antioche, composée de
chrétiens d'origine juive et d'autres d'origine
paienne. Antioche permit & Paul de prendre
son envol pour la mission. Ce souci de
“surveiller” les hellénistes conduisit alors les
membres de la communauté de Jérusalem
a passer du statut de “contrdleur” a celui de
“missionnaire”. 1l est possible que les
décisions prises a lassemblée de
Jérusalem aient eu pour but de sauver
les communautés mixtes, composées de
chrétiens d'origines juive ou paienne.

Tandis que E. Trocmé décrit les premiers
pas du christianisme avec des touches
impressionnistes, F. Vouga® procéde & une
analyse méthodique des textes. Il étudie
successivement trois périodes : de Paques
au début de la mission chrétienne ; de la
mission paulinienne a la guerre juive le
temps des apotres ; la fin de la période
des apbtres : le temps de la littérature
apostolique. Pour chaque époque F. Vouga
distingue personnes et groupes en jeu
modes et débats ; personnes et ceuvres.
Pour reconstituer les premiers pas du
christianisme il fait largement appel aux
sources littéraires  gnostiques et
apocryphes. Aux tout premiers temps les
débats fondamentaux portérent sur la loi, la
réception du radicalisme de Jésus et la
place de I'héritage familial. On aura la
surprise de découvrir Thomas au nombre
des personnages-clés de cette période. Il
y eut une prédication itinérante et un
mouvement sapiential en Galilée ; des
hellénistes a Jérusalem, puis a Antioche.
La deuxiéme période est dominée par le

52. F. VOUGA, Les premiers pas du christianisme. Les
écrits, les acteurs, les débats, Labor et Fides, Genéve,
1997.
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décret apostolique et son interprétation,
la séparation entre I'Eglise et la synagogue,
la montée en force du christianisme
hellénistique, le développement des
communautés  johanniques et la
radicalisation des milieux sapientiaux.
Marie-Madeleine joue alors un rdle
important. Au cours de la derniére période
les chrétiens s’organisent, les persécutions
apparaissent et il faut penser le rapport
&4 PEtat. On se place sous le patronage
des grandes figures fondatrices : Paut,
Pierre, Jacques ; aussi la littérature
pseudépigraphique abonde-t-elle. Excellent
instrument de travail, le livie de F. Vouga
s’achéve par quelques théses et une
bibliographie.

III. Le réle majeur de Jacques

Les tendances du christianisme &
Jérusalem méme ont été multipies. Un
groupe galiléen avec Pierre se réclamait
d’'un compagnonnage avec Jésus, tandis
qu’un autre s’appuyait sur une conception
dynastique et mettait en avant l'autorité
de Jacques. Dans la ville sainte se sont
encore constituées une communauté non
palestinienne, les hellénistes, ainsi qu'une
autre d'essence judéenne qui se réclamait
de l'apétre Jean. Linfluence de Jacques,
le frere du Seigneur (Ga 1,19), sur le
christianisme de  Jérusalem  est
incontestable, il y joua un réle important
jusqu’a sa mort en 62%, Aussi PA.
Bernheim® a-t-il consacré une monographie
a ce personnage. Il propose une

53. Flavius Joséphe, Antiquités Juives XX ; 197-203.
54. P.A. BERNHEIM, Jacques, frére de Jésus, Noésis,
Paris, 1996.
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reconstitution des origines chrétiennes ou
Jacques, frére de Jésus au sens strict du
terme, joue un rdle de premier plan ; il
aurait été le chef de toute la communauté
chrétienne primitive, le premier “pape” dont
Pierre fut le successeur. Sans doute, dans
'examen des textes, P. A. Bernheim néglige
quelque peu le réle joué par Pierre au début
de la communauté de Jérusalem, et fait
de Jacques, chef d’une tendance, le prince
de la communauté chrétienne de la ville.
Méme Paul accorde un réle important a
Pierre, y compris lors de [Iincident
d’Antioche ; il appelle systématiquement
Képhas (le rocher). P. A. Bernheim fait une
lecture quelque peu unilatérale des textes,
mais sa démonstration est servie par une
érudition impressionnante, elle offre matiére
a réflexion. En fait, me semble-t-il, le frére
du Seigneur, est seulement le dirigeant
influent des judéo-chrétiens qui craignent
que la communauté de table avec les
paiens ne les conduise a enfreindre la
Loi.

Les chrétiens d’aujourd’hui pensent parfois
que le christianisme primitif était simple
et sans tension. La lecture de I'un ou l'autre
de ces ouvrages fait, en fait, découvrir un
monde plein de vie qui s’efforce d'élaborer
un langage adéquat au mystére dont il
est porteur. Mais cette élaboration
théologique n’est point jeu conceptuel, elle
veut aussi étre réponse aux défis que la vie
pose aux communautés chrétiennes.

Jean-Pierre LEMONON
Université catholique, Lyon
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Marie-Jeanne BERERE

GROUPE DES DOMBES. MARIE DANS LE DESSEIN DE DIEU
ET LA COMMUNION DES SAINTS (2 tomes, Paris, 1998)'

Le Groupe des Dombes a publié le résuitat
de ses travaux entrepris entre 1992 et 1998
en théologie mariale, sous le titre : Marie
dans le dessein de Dieu et la communion
des saints. Quarante et un théologiens,
protestants et catholiques, ont signé cet
ouvrage, présenté en deux tomes, avec
en sous-titres, pour l'un : Dans I'histoire
et dans I'Ecriture, pour l'autre : Controverse
et conversion.

Cette publication vient & son heure pour
recevoir une bonne audience. La littérature
mariale, en effet, n’est pas riche d’ouvrages
ol la réflexion ne se laisse pas dominer par
la dévotion. Celui-ci se propose de choisir,
parmi Fhistoire et IEcriture, des éléments
fondamentaux de la foi chrétienne et d’en
montrer le rapport avec la place et le role
de Marie. De plus, l'intention avouée de
trouver et présenter des points d’accords
entre protestants et catholiques ajoute un
grand intérét a ce travail commun, travail
visant, de l'avis des auteurs eux-mémes, un
point délicat de la doctrine qui met en
ceuvre la sensibilité et la piété des uns
et des autres.

1. Nous avons demandé a Marie Jeanne Bérere,
mariologue, qui vient de publier aux Editions de
L'Atelier un ouvrage remarqué sur Marie, de réagir
au texte du Groupe des Dombes sur le méme sujet.
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Le premier tome de I'ouvrage propose, au
sujet de Marie, une lecture cecuménique de
I'histoire et de I'Ecriture, a travers une
présentation de confessions de foi, de
textes patristiques et de morceaux choisis
de littérature apocryphe, accompagnés les
uns et les autres de feurs commentaires du
temps, ces textes faisant partie du
patrimoine commun de P'Eglise indivise.
Le point principal ici souligné est la
permanence et le consensus de
affirmation de la conception virginale de
Jésus, considérée comme élément
primordial du discours traditionnel sur
Marie.

Vient ensuite le paragraphe qui évoque
PEglise médiévale, au cours de laquelie
on peut constater, disent les auteurs, que
se sont produits certains développements
mariologiques en déviance par rapport a
la théologie scholastique. Ces débor-
dements sont seulement indiqués, mais
non précisés, on aurait aimé qu’ils le
fussent.

Ces déviances en effet, seront dénoncées
par la Réforme protestante et soutenues,
souvent de maniére polémique, dans la
Contre-réforme catholique. Comme les
oppositions a propos de Marie viennent
de cette époque, a partir de ce point de
'ouvrage, I'histoire du discours marial est
simplement présentée en deux chemi-
nements distincts.
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Contrairement a une idée regue chez les
catholiques, la théologie protestante
n’exclut nullement une parole sur Marie,
méme si des restrictions sont faites en ce
qui concerne les actes de dévotion. En
réalité, les Réformateurs protestants ont
parlé de Marie, dans des termes bien
semblables & ceux qu’emploient les
catholiques, lui attribuant les mémes titres
de Mére de Dieu, comme on le voit de
Calvin, ou Mére de PEglise. Les
catholiques, de leur c6té, a partir de la
fin du Moyen Age, amplifient leur piété et
leurs théologiens les suivent.

Pour Ihistoire de la théologie mariale des
siécles suivants, le Groupe des Dombes
présente donc alternativement la mariologie
catholique et la mariologie protestante,
faisant évidemment des choix parmi tous
les textes possibles. En ce qui concerne les
catholiques, une grande place est faite a
Vatican ll. Cette, investigation met ainsi a la
portée des lecteurs une synthése historique
utile.

Le chapitre I} de ce premier tome offre
d'entrer dans le témoignage de I'Ecriture
et des Confessions de foi pour situer Marie
4 sa juste place dans cet ensemble (les
affirmations du Credo) qui la dépasse et au
service duquel elle a été mise.

En premier lieu, il est dit que Marie est
créature, femme et fille d’lsraél et trois
paragraphes sont consacrés & exposer la
conviction commune que Marie est une
femme de notre monde... une épouse et
une mére. Cette partie de I'ouvrage évoque
avec simplicité la femme Marie, épouse
de Joseph et mere de Jésus en récusant
les dérives du discours qui parlent d’elle
comme d’une femme séparée des humains,
comme modele de soumission des femmes
ou symbole d’une féminité idéale, toutes
dérives qui s’appuient sur le désir
imaginaire ou l'idolatrie et ont abouti &
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des représentations ambigués pouvant faire
écran au témoignage originel de I'Evangile
sur la mére de Jésus.

La conclusion du passage est forte d’'une
exigence importante : on ne respecterait
pas Marie si I'on ne reconnaissait pas en
elle une véritable créature de Dieu, une fille
d'Israél, pleinement insérée dans I'histoire -
de son peuple, une mére qui a partagé
les joies et les peines de la maternité
dans l'ordinaire des jours comme dans
les circonstances exceptionnelles de
I'existence. Lexigence est 1a : respecter
Marie, en reconnaissant cette simplicité
humaine qui vient d’étre exprimée. On
comprend donc que respecter Marie, ce
serait maintenir constamment cette
dimension tout a fait humaine de son
existence, ne jamais la perdre de vue,
Paffirmer et en tenir compte en tout point
de la réflexion. Toutefois cette dimension
humaine de Marie semble étre attténuée
dans la relecture des récits de 'enfance
en Matthieu et Luc. Ces évangiles y sont,
en effet, lus et commentés sans cette
distinction entre I'historicité advenue telle
quelle de Marie de Nazareth et les images
avec lesquelles sont construits les récits
évangéliques pour leur faire donner leur
signification de relecture signifiante du
mystére du Christ.

Un exemple fera comprendre cette
remarque. On [it : Que Marie ait ét¢ vierge
quand naquit son premier-né, c'est la un
indice de portée théologique concernant
lidentité du Fils et non une déclaration
de pureté morale concernant l'identité de la
mére : c’est pour respecter un mystere
en soulignant par un signe une naissance
en Vérité unique.

Cette affirmation de la présence d'un indice
de portée théologique est importante, mais
quest-ce qui est qualifié ici d’indice ? - Que
Marie ait été vierge. Est-ce la réalité
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physiologique de la virginité de Marie de
Nazareth ou la composition de I'évangéliste
Luc qui place dans son récit une image
de Marie concevant sans apport mascutin ?
Les auteurs ne le disent pas. Si le texte
de Luc, comme celui de Matthieu, ont bien
en vue l'identité du Fils, et si c'est pour
respecter le mystére de Jésus que le signe
est donné, alors le mystére doit demeurer ;
a savoir que cette naissance unique
échappe aux investigations de la raison
humaine, et que le récit évangélique de
la conception virginale de Jésus est un
texte qui exprime une fondamentale donnée
de foi, mais ne dit rien de la situation
personnelle corporelle de la femme Marie
de Nazareth. affirmation : Que Marie ait
été vierge, qui semble, pour les signataires
du texte, décrire sans distance symbolique
lintimité méme de Marie, ne parait pas tenir
compte de ce statut des évangiles pourtant
annoncé plus haut.

Confesser dans la foi, signifie que ce que
nous affirmons n'a de vérité et de
cohérence que moyennant la confiance que
nous faisons a Dieu. Nos affirmations alors
ne visent pas a décrire une réalité que la
raison humaine pourrait totalement
appréhender, mais a diriger la pensée vers
le mystére de Dieu présent en cette réalité.
En disant, sans plus de nuance : aucun
doute n’est permis sur ['affirmation centrale
(de Matthieu 1,25) qui rejoint celle de Luc:
la conception de Jésus s’est produite sans
intervention masculine, on maintient
ambiguité entre ce qui peut étre connu
de I'histoire advenue de Marie de Nazareth
et ce qui est expression spirituelle d’'une
intervention divine appuyée seulement sur
la foi de ceux qui croient en Dieu fait
homme en Jésus le Christ.

Le deuxiéme tome de I'ouvrage traite des
questions controversées et veut exprimer
les convictions catholiques et protestantes
a propos de la coopération de Marie au
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salut, la virginité perpétuelle de Marie, et
les dogmes catholiques de I'lmmaculée
Conception et de I'Assomption.

Pour ce qui est de la notion de coopération
de Marie au salut des étres humains, les
deux convictions, est-il dit, peuvent se
rejoindre si chacune des deux parties fait
attention aux termes qu’elle emploie, étant

- entendu que du cété catholique, on récuse

les titres marials de co-rédemptrice et de
médiatrice. Lidée de coopération de la
part de Marie, précisée avec soin dans une
acception d’accueil, et non de production,
du salut est seule retenue. Cette possibilité
d’accord est bien développée.

La question de la virginité perpétuelle de
Marie déja évoquée en premiére partie,
revient ici avec celle des fréres et sceurs de
Jésus, nommés A plusieurs reprises dans
les évangiles et dont on ne sait pas si les
évangélistes désignent par la des fréres
et sceurs nés au foyer de Marie et Joseph,
des cousins, ou des amis. Mais ce qui
intéresse le Groupe des Dombes, c’est
précisément ce probléme d’interprétation,
car il a pour conséquence I'acceptation
ou non de la virginité perpétuelle de Marie.
Les catholiques le disent clairement :
reconnaitre & Jésus des fréres et sceurs
biologiques serait une atteinte a leur
théologie mariale, & leur conviction de la
virginité perpétuelle de Marie dont ils
apparaissent trés décidés a maintenir
I'affirmation. Est-ce que nous ne sommes
pas la pourtant encore dans une lecture
historicisante de I'idée de virginité de Marie,
comprise comme situation corporelle de
la mére de Jésus ? Les protestants disent
pouvoir donner un sens spirituel a cette
virginité.

Quant aux dogmes : celui de la Conception
immaculée de Marie et celui de
I’Assomption qui ont opposé les catholiques
a tous leurs fréres chrétiens, le document
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des Dombes présente les arguments des
uns et des autres, pour et contre,
alternativement. Il ressort de ces exposés
en confrontation que les difficultés a
accepter les déclarations catholiques
viennent principalement, pour les
protestants de I'absence d’appui biblique,
pour les orthodoxes du refus d’'un acte
d’autorité unilatéral du magistére
catholique.

Les catholiques défendent leur point de vue
en rappelant que le contenu des deux
dogmes était déja présent, en fait, dans
la pensée chrétienne dés les premiers
siecles de I'Eglise, qu'il a été le fruit d’une
longue réflexion avec des avancées et des
reculs, et n'est donc pas tout a fait étranger
aux autres confessions. lls développent
longuement seuls, leur théologie tradi-
tionnelle de 'lmmaculée conception et de
'Assomption.

Les divergences demeurent donc, se
répétant au fil des pages, mais accueillies
de part et d’autre avec bienveillance.
Lentente advient en définitive pour dire que
ces opinions divergentes ne portent pas
atteinte a la communion qui a sa source
dans la méme foi au Christ.

Louvrage aborde également la question
du culte marial. Cela donne 'occasion aux
auteurs de définir ce qu’est un culte et
d'affirmer ensemble qu’en bonne doctrine
chrétienne, on ne prie pas Marie, mais
seulement Dieu. Les excés catholiques
dans le domaine de la dévotion a Marie
sont évoqués et récusés en général. Tout
document du Groupe des Dombes exprime
des propositions de conversion des Eglises.
Le dernier chapitre de I'ouvrage a donc,
dans cet horizon, une certaine importance
et pourrait avoir un certain retentissement.

Les théologiens catholiques reconnaissent
comme dommageable 'influence de la
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religion populaire donnant & Marie des roles
qui ne sont pas ceux de la femme ordinaire,
la femme de chez nous qu’elle est en sa
profondeur d’humanité.

I faut, disent-ils, évangéliser la foi afin
d’éviter que Marie ne soit considérée
comme une déesse-mére, et que la relation
a Marie ne reléve pas davantage du
sentiment religieux que de la foi chrétienne.
Les théologiens proposent encore de
renoncer a toute mariologie centrée
uniquement sur la personne de Marie, pour
retrouver une authentique théologie
mariale.

Suivent des propositions d’attitudes a
prendre dans les différentes Eglises. Les
catholiques, par exemple, ne devraient
pas vouloir obliger les autres chrétiens a
croire tout ce qu'ils croient eux-mémes et
pourraient respecter la hiérarchie des
vérités, évoquée a Vatican Il : certaines
notions sont moins indispensables que
d'autres a 'authenticité de la foi chrétienne;
cependant, il n'est pas dit quelle serait en
'occurrence cette hiérarchie.

Les protestants, de leur coté, envisagent de
faire un effort théologique afin de mieux
donner & Marie sa place dans l'intelligence
de la foi, sans porter sur les catholiques
le soupgon de s’écarter de {'Evangile.

A propos des déclarations dogmatiques
de 1854 et de 1950, le document déclare :
Nous sommes en mesure d'affirmer que
l'interprétation de ces dogmes ne comporte
plus rien qui soit contraire & I'annonce
évangélique. En réalité, malgré des
concessions les divergences demeurent.
Il a surtout été décidé, d’'un commun
accord, qu’elles n’empéchent ni les uns
ni les autres d'étre dans la foi chrétienne.

Sans doute ce document commun ne
prétendait-il pas élaborer une théologie
mariale. Pourtant, il donne un sentiment
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Marie-Jeanne BERERF

d’occasion perdue : celle de parler de Marie
d’'une maniére neuve, en présentant une
théologie rigoureusement argumentée, et
non seulement en énongant des
propositions intéressantes, sans doute,
mais exprimées de maniére trop générale
pour amener le changement de mentalité
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que suppose, du moins chez les
catholiques, une évangélisation de la
dévotion mariale.

Marie-Jeanne BERERE
Théologienne, Lyon
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Henri DENIS, Je crois en Dieu Créateur,
Desclée de Brouwer, 1997.

Avec l'ouvrage Je crois en Dieu Créateur,
Henri Denis, théologien lyonnais, déplace
le lieu de son investigation. Si le beau
livre, Voici ’homme ! (Desclée de Brouwer,
1995), paru a la suite de ses conférences
sur les ondes de Radio-Fourviére, prouvait
sa volonté de réfléchir avec le grand public
sur des questions fondamentales de la
foi, son dernier livre reléve d’'une recherche
théologique au sens propre du mot.

Une consultation rapide de la table des
matieres suffit pour voir comment se
déploie la thése du livre : 'idée de Dieu
est inséparable de celle de 'lhomme. Pour
cette raison, s’interroger sur I'existence
du divin souléve nécessairement la
question de son rapport avec le non-divin
de ce monde. Impossible alors d’éviter la
question métaphysique qui monte du fond
des ages : “ Pourquoi y a-t-il quelque chose
plutét que rien ?” Il en découle une
affirmation qui servira de leitmotiv au livre
dans son ensemble, a savoir le fait que
le rapport entre Dieu et le monde ne va pas
de soi. Quand on n’est pas sir que Dieu
reste fidele a sa création, tous les
paramétres du “croire” se problématisent.
Qu’on ne s’étonne pas alors du silence
qui suit la question : Dieu existe-t-il pour
moi ?

Toujours attentif aux interrogations de ses
contemporains croyants pour qui le doute
se présente comme I'envers incontournable
de la foi, Henri Denis refuse de traiter
leurs incertitudes a la Iégere. II cherche,
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au contraire, de chapitre en chapitre, a
mettre en valeur la raison humaine dans
la quéte de lintelligence de la foi, méme
si I'éclairage apporté par celle-ci ne permet
jamais un acces total a la foi. C’est pourquoi
les “essais de réponse” qu'il propose,
restent modestes devant des questions
redoutables telles que : Dieu révéle-t-il ?

Comment se situe-t-it devant la souffrance
humaine ? Fait-il des miracles? Est-il
présent par sa providence? Qu'attend-il
de nos prieres?

Et Dieu devant la science ? Ne risque-t-il
pas de perdre sa place dans I'esprit des
hommes au seuil d’'un nouveau siécle ?
Le Créateur ne doit-il pas craindre la
créativité des hommes ?

La réponse de Pauteur a cette question
centrale réflete son souci permanent d’étre
fidéle au caractere irréductible du principe
de linséparabilité de la finalité présente
a toute enquéte de I'homme sur fui-méme,
quel que soit le lieu de sa recherche. Pas
de frontiéres factices donc entre disciplines,
qui voudraient, par exemple, que les
sciences s’occupent uniquement des
questions du “ comment ” le monde
“ tourne ”. Tandis que seule la foi aurait
le droit de s’interroger sur le “pourquoi”
de l'existence. Dol qu'on parle, les
“questions de sens” ont toujours droit de
cité.

La fin du livre est elle-méme une bonne
illustration de la pédagogie que le
théologien est appelé & pratiquer
Penseignement de la foi implique toujours
un effort pastoral. Jugeant inachevé un

89



COMPTES RENDUS

parcours théologique qui néglige la praxis,
Henri Denis explicite en sept paragraphes
rapides les conséquences pour la pastorale
d’une pensée qui souligne le caractére
“historique” de la création. Si ’homme ne
sort pas achevé des Mains de Dieu dans
ses commencements, mais se trouve
investi d’'un projet d’'accueillir le Dieu
Créateur au sein de ce monde, 'homme
doit se construire de telle sorte que la
création elle-méme advienne comme
devenir.

Donna SINGLES

Fred POCHE, Penser avec Arendt et
Levinas. Du mal politique au respect
de 'autre, Chronique Sociale, 1998.

Il existe des livres qu’on termine avec regret
en raison de leur pertinence ou de
I'éclairage qu’ils apportent. C’est le cas
du petit livre de Fred Poché qui réussit le
pari difficile de présenter dans quelques
125 pages, les grandes lignes de I'ceuvre
de Hannah Arendt et d'Emmanuel Lévinas
au plus grand nombre sans trahir ou
déformer leur pensée.

Le pari surprend aussi du fait qu'il n’est pas
immédiatement évident pour le lecteur
qu’on puisse traiter ces deux penseurs
sur un fond commun. Mais cette premiére
impression se dissipe rapidement avec la
découverte que I'un et l'autre ont cherché
a éclairer les fondements de I'expérience
humaine a travers la difficile rencontre avec
autrui.

Pour Arendt, il s’agit de Fextréme radicalité
de la Shoah qui oblige 'homme de poser,
a de nouveaux frais, la question de sa
capacité de faire du mal a son prochain,
phénomeéne hallucinant qui ronge
humanité en permanence comme une
gangréne. Le mal politique en est
exemplaire. Le siécle finissant n'est-il pas
le témoin tétanisé d’'une inhumanité qui
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rode sur la planéte, et en particulier dans
cette partie de I'Occident ou des millions
d’étres humains ont été condamnés a
I'extermination par simple décret arbitraire?

Pour Arendt, la réponse & un mal aussi
absolu, si elle existe, est a chercher dans
une praxis de responsabilité, c’est-a-dire
par un engagement actif que chacun
assume a fond dans I'espace social qui
est le sien.

Pour Levinas, c'est justement la radicalité
d'autrui qui donne a la praxis sociale sa
cohérence profonde. La “ collectivité " qui
sollicite mon engagement n'est pas neutre,
elle a un visage. Celui de cet autre
irréductible a mon emprise, mais sans
lequel mon propre épanouissement est
impossible.  Refuser d'étre  sujet
responsable envers lui, c’est faire
disparaitre son visage, c'est supprimer
Paltérité indispensable i la reconnaissance
de l'autre comme une personne. La suite,
nous la connaissons tous dans I'expérience
ou f'autre devient une quantité négligable,
ol il n'existe pius.

Le lecteur se laisse facilement convaincre
par la démonstration de l'auteur selon
laquelle Arendt et Levinas se rejoignent
dans Pultime interprétation qu’ils donnent
de I'expérience humaine : il s’agit de
comprendre la faille au coeur de 'espéce
humaine qui rend possible le mal absolu, et
d’affronter celui-ci en refusant de livrer
autrui 2 ses manifestations les plus
redoutables a savoir I'effacement de son

visage pour moi. '
S'il reste un souhait & exprimer au sujet
de ce livre, utile surtout pour ceux qui
s’estiment insuffisamment informés sur des
éléments essentiels de la pensée d’Arendt
et de Lévinas, c’est quon ajoute un
paragraphe qui permettrait aux lecteurs
de situer leurs ceuvres dans les limites
des lieux de production qui furent les leurs :
née d'une époque particulierement
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terrifiante par I'étendue et la férocité de
'homme bourreau, la pensée de ces deux
philosophes portent nécessairement la
marque, voire les blessures de leur siécle.

Donna SINGLES

Janine CHIRPAZ, Chemins d’erres, HB
éditions (41 rue de Calvisson, 30670
Aigues Vives), 1998, 141 p.

C'est un petit livre de poéte. Il conduit sur
des chemins connus, perdus, retrouvés,
transformés. Huit nouvelles pour nous
égarer, rencontrer un inconnu, le rejoindre
dans le grand silence qu’'il impose. Les
chemins se mélent, révélant des proximités,
et tant d’interrogations !

En tournant les pages on retrouve Yashushi
Inoué, mais aussi Giono, queliquefois
Maupassant. Et toute une atmosphére qui
évoque les tableaux de Magritte ou la
magie place les objets & I'envers pour
entrer dans nos réves et respecter le
mystére des choses :

“Tu vois, je me dis souvent, une fois seule,
jaimerais étre juste la ol il gite, le vent.
Il doit bien commencer quelque part. Une
petite brise. Tu vois bouger une feuille tout
doucement, une feuille de tremble ou un
brin d’herbe... Mais non, il est déja loin”
(p. 119).

Et le mystere des choses :

“Que se trouve-t-il dans la nuit ? Que
savons-nous que nous oublions avec le
jour, chaque jour ? Mon cceur sait des
choses.”

Et les pages se tournent lentement pour
nous enchanter.

Louise REVELLIN
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Christian DUQUOC, Je crois en I'Eglise,
précarité institutionnelle et Régne de
Dieu, Paris, Cerf, 1999, 295 p.

Voici un livre qui, sur la condition présente
de I'Eglise, nous transmet une legon
magistrale. Magistrale par la combinaison
rare de ses qualités : acuité des analyses
et pondération du jugement, sobre
utilisation des informations, abondance et
ordonnance des thémes, précision et
limpidité du langage. Le propos reste
cependant celui d’une legon, entendons par
la que l'ouvrage ne prétend pas a la
reconstruction d’'une théologie de I'Eglise ;
il suppose acquise la doctrine tradi-
tionnelle ; mais il se livre avec perspicacité
4 une thérapie du fonctionnement de
I'institution ecclésiastiqgue. On peut en
suivre les étapes d’aprés les trois parties
du livre : un diagnostic porté sur les
dysfonctionnements actuels de Vinstitution ;
une étiologie (recherche des causes) ;
une prévision du régime souhaitable a
'avenir. C’est dire, pour quitter la
métaphore, que I'auteur obéit & un souci
essentiellement éthique (ou réformateur)
souci argumenté dans la perspective du
Régne de Dieu qui vient : qu’en est-il
concrétement du rapport entre la forme
institutionnelle de I'Eglise et le Royaume
espéré ?

La problématique s’élabore sur I'élucidation
de la structure fondamentale de ce rapport,
soit du visible a l'invisible, de 'ambivalence
a la vérité cachée, du provisoire au définitif,
de [rhistorique & [l'uftime. Tous les
qualificatifs attribués a I'institution sont
rassemblés sous la notion de précarité.
Le terme n’'implique aucun jugement de
valeur, il indique un statut : celui de linstitué
(PEglise visible) comme effet de Finstituant
(PEsprit). On trouvera sur ce point les
précisions souhaitables aux pp. 160, 177-9.
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C’est la précarité de l'institué qui rend
possible les dysfonctionnements relevés
dans la premiére partie intitulée

Ambivalence de l'institution. Lauteur en
dresse une liste tirée de la situation actuelle
de I'Eglise Catholique : I'excessive rigueur
envers les divorcés remariés, le refus
d’ordonner des prétres mariés, I'exclusion
des femmes du sacerdoce, le centralisme
romain, la tutelle exercée sur la collégialité
épiscopale par le pouvoir pontifical, les
freins aux initiatives locales en matiere
catéchétique, liturgique et pastorale, le
conflit entre la liberté des théologiens (pas
toujours heureuse) et la hiérarchie
ecclésiastique, I'absence de démocratie
dans le gouvernement de I'Eglise et le
mode d’accession au pouvoir. Toutes ces
questions sont déja largement débattues
dans l'opinion, l'originalité du livre est de
les ramasser autour de la violence
inhérente a toute institution quand elle
prétend imposer la vérité et régler les
meeurs. Il y a de fait une contrainte
institutionnelle dans I'Eglise, elle est
indépassable. Le constat n’est pas
polémique. Il reste serein pour une raison
décisive : les déficiences dénoncées
résultent moins des carences et fautes
personnelles des dirigeants que de la
précarité de linstitution en raison méme
de sa volonté de servir et de faire le bien.
Faut-il alors imputer ces déficiences a la
nature fragile de I'institution ? Non pas,
la structure ne fait rien par elle-méme et
demeure une médiation nécessaire. La
cause ultime des dysfonctionnements tient
dans la dénégation par les dirigeants de
la précarité institutionnelle et de ['illusion,
consciente ou inconsciente, a faire
coincider l'institution avec le Régne. Or
“I'institution n’est pas le Régne... Elle est
le signe de ce gqu’elle n'est pas et ne peut
pas étre dans ce monde ; elle ne cesse
pourtant d'étre tentée de dépasser le signe
et de s’affirmer le Reéegne” (p. 112).
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Lhypothése de lauteur est donc la
suivante “penser la violence
institutionnelle, la division des Eglises,
non a partir des faiblesses humaines,
peccamineuses ou non (elles ne sont
certes pas sans importance), mais a partir
de la haute prétention de I'Eglise a étre
dans P'histoire le témoin de la vérité et le
sacrement du salut” (p. 124). En somme,
la délimitation du Royaume.

Cette haute prétention demande une
justification. Elle la trouve dans le discours
idéal par lequel PEglise se définit
doctrinalement. Ce discours fait 'objet de
la deuxiéme partie, qui s’organise autour de
trois thémes.

1) Les signes de reconnaissance
traditionnels : unité, sainteté, catholicité,
apostolicité. Par nature, les signes signifient
plus qu'ils ne montrent. Ce qu'ils signifient,
c’est le futur, 'advenue du Reégne ; ce qu'ils
montrent, c’est 'ambiguité de la présence
du Régne dans le mode d'étre de I'Eglise.
A cet égard, le chapitre effectue un
dépoussiérage réjouissant de ces “notes”
attribuées a I'Eglise.

2) La structure sacramentelle : les
sacrements, la Parole, les ministéeres.
Linstitution qui les englobe est évidemment
nécessaire, on ne le contestera pas. Elle
est en effet la forme sociale qui permet aux
individus d’introduire un tiers objectif dans
la coexistence personnelie. Mais par son
objectivité méme, elle ouvre la voie a des
excés potentiels ou réels comme:
I'hypertrophie de I'enseignement et du
gouvernement, la sous-estimation de la
contingence des décisions, I'occuitation
de la fragilité des sujets. D’ou l'urgence
permanente pour I'institution a remettre
en question sa forme visible pour une
meilleure poursuite de sa finalité : la
communauté fraterneile édifiée par les dons
de I'Esprit.
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3) Cette communauté a une symbolique.
Trois symboles désignent traditionnellement
'unité concréte des membres de
linstitution : le Peuple de Dieu, le Temple
de I'Esprit, le Corps du Christ. Lauteur
en évalue la pertinence en fonction
respectivement du régime politique, du
culte en esprit, des frontigres de I'Eglise
visible.

La troisieme partie, la plus neuve et la
plus. constructive, porte sur les signes
avant-coureurs du Régne de Dieu.
Comment détecter et inscrire dans I'histoire
les indices de sa venue, indices dénommés
depuis Vatican Il “signes des temps” ?
’Eglise terrestre se doit, dans le but
d’orienter sa pratique, d’interpréter les
signes de la présence latente du Royaume.
Elle se heurte ce faisant, a trois obstacles :
'opacité de I'histoire, I'effacement du
messianisme, le différé de la Promesse. En
effet, quoigu’en pensent les penseurs du
X1X® siécle, I'histoire n'obéit & aucune
logique sensée. Du sens partiel apparait,
certes, mais en chercher le sens global
est sottise : “La moitié vaut plus que le
tout”, disait déja Hésiode a ce propos.
Les théologiens de la libération ont tenté de
restaurer un messianisme sans Messie
en basant la transformation globale de la
société, telle qu'elle est évoquée dans la
Promesse, sur l'action du peuple des
pauvres. Valable comme idée directrice,
utopie, cette conception ne correspond pas
a4 un mouvement immanent a I'histoire.
Les théologies occidentales apportent & cet
égard un principe de réalité.

Finalement les critéres capables de
discerner la présence du Régne sont les
suivants: une doctrine raisonnable a
Fexclusion des gnoses, le respect d’autrui,
la fidélité aux témoins de la justice,
fussent-ils hors de I'Eglise. Ces critéres
ont une portée universelle. Mais ils
renvoient aussi, invisiblement, au don de
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I'Esprit, en ce sens que la justice ne pourra
servir de trace a la présence du Royaume
que si les justes en témoignent jusqu’a
I'exces. Sans cet exces, I'histoire tournerait
indéfiniment dans le cercle de la violence.
Selon la belle expression de 'auteur, les
actions extrémes des justes ouvrent des
“clairiéres” dans |'opacité de ['histoire
comme dans la rigueur des institutions
politiques et religieuses. “Lhistoire peut étre
insensée, mais du sens, et du sens ultime,
surgit en elle” (p. 280). On voit que l'auteur
place dans I'action des justes, individus
héroiques, plus que dans les mouvements
sociaux et les grandes entreprises de
transformation du monde, la tache
d’annoncer le Royaume de Dieu

“Lespérance porte sur la fidélité de Dieu,
signifiée dans I'endurance des justes a faire
reculer le mal au prix de leur propre
intérét... Les seuls décrypteurs de ce qui
advient sont ceux qui font dés maintenant
advenir le Régne par leurs actes” (p. 281).

Dans ce livre il a été beaucoup question de
la précarité et de [!'ambivalence de
l'institution. Les deux termes ne sont pas
synonymes. La précarités n’est pas d'abord,
comme on I'a dit, la conséquence des
infidélités du peuple ou de ses dirigeants,
mais I'effet de la distance engendrée par
la Promesse a I'égard de toute inscription
institutionnelle. Il elt été éclairant sur ce
point de développer les esquisses évoquant
la précarité du Jésus historique et de la
comparer a celle de linstitution ecclésiale
telle qu’il I'a congue - ce qui elt obligé a
une relecture des évangiles (cf. p. 26, 121,
287).

Lambivalence pose une auffe question,
celle de Finterprétation : comment I'Invisible
se montre-t-il dans le visible ? Linstitution
n'est ambivalente, comme la langue, que
par-l'usage qui en est fait. Des deux faces
de I'ambivalence, le négatif et le positif,
'auteur a surtout retenu le négatif dans
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les mises en ceuvre de l'institution. La
critique a soumis celle-ci & un examen
clinique : l'Eglise passée au scanner montre
a nu ce qu'elle dissimule, le plus souvent
& son insu. On pourra contester tel ou tel
jugement : fallait-il par exemple qualifier
de “dérisoire” I'anthropologie symbolique
(p. 59) ? Une question similaire s’est posée
récemment a propos du Pacte de
solidarité : “Mettons de c6té le symbolique”
ont dit les concepteurs de la loi. N'est-ce
pourtant pas dans ce champ que git ie
probléme ? Mais dans son ensemble,
'opération critique est plus que salutaire :
la violence du réel ne doit pas se couvrir du
voile de lidéal.

Cependant, on attend encore I'équilibre que
pourrait [ui apporter une apologétique, car
enfin la contribution historique de I'Egise,
y compris de la Papauté, au bien-vivre de
la communauté humaine, n’est pas mince
et d’autant plus méritoire qu’elle procéde de
la méme précarité. Sans oublier que la
liberté de la critique ou de I'apologétique,
si elle est indispensable a la décision, ne la
remplace pas. Lauteur a suffisamment
insisté sur les effets inattendus des
meilleurs intentions pour en convenir :
I'opacité de [I'histoire vaut pour les
décideurs comme pour les penseurs.

Ces quelques remarques n’enlévent rien
a la pertinence du livre. Lauteur a voulu
adresser son travail d'abord aux
théologiens de métier. Que tous ceux qui
s'intéressent a la théologie sachent qu'ils
trouveront dans ce livre, outre un style
alerte et débarrassé du jargon habituel, une
rigueur et une ardeur soucieuses avant tout
de la grandeur de I'Eglise.

Frangois. GENUYT
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GOURAUD (Pierre). La gloire et la
glorification de I'univers chez saint Jean
de la Croix. Paris, Beauchesne, 1998,
299 pages.

Louvrage de Pierre Gouraud sur le théme
de la gloire dans I'ceuvre de Jean de la
Croix est & la fois original et suggestif,
technique et profond, savant et accessible ;
il s’agit pour I'essentiel d’une lecture de
la Vive Flamme et du Cantique Spirituel.
Une  bibliographie  abondante et
sélectionnée fonde la proposition de
l'auteur. Cette perspective a Pavantage de
centrer I'osuvre de Jean de la Croix sur
la contemplation de la beauté du visage

. du Ressuscité. Entre autres apports

originaux, le livre tire parti des figures des
quatre éléments, terre et air, eau et feu,
notamment dans le commentaire de la Vive
Flamme. Cet essai de théologie spirituelle
est étayé par une lecture attentive des
textes.

J. Cl. SAGNE

Gérard BESSIERE, Hyacinthe VULLIEZ,
Frére Frangois, le saint d’Assise.
(Découvertes), Gallimard, 1998.

La vie de Saint Frangois d'Assise a généré
de bien charmantes légendes. Pour le
lecteur qui voudrait avoir des
connaissances.moins puériles, le petit livre
de G. Bessiére et H. Vulliez apporte une
excellente vulgarisation. Selon les régles de
la collection “Découvertes Gallimard” on
y trouve un texte d’historien fin et sérieux,
accompagné de petits paragraphes hors
texte qui, tout comme la merveilleuse
iconographie, rendent I'ensemble vivant
et concret. En fin de volume “Témoignages
et Documents” forment une véritable mine
de renseignements.

La difficulté de présenter Saint Frangois est
de partir d’'une histoire enjolivée par le
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temps pour faire place a la réalité souvent
dure dans laquelle il vécut et ou il fut un
contestataire, un homme libéré des normes
de son époque pour vivre 'évangile de
facon radicale et “épouser Dame pauvreté”
sans le moindre adoucissement.

La vision que I'on peut avoir du chantre
du “Cantique des créatures”, de celui qui
préchait aux oiseaux et apaisait le loup,
du premier stigmatisé de I'histoire se trouve
vraiment enrichie par ce petit volume.

Thérése CAUMEIL

Isabelle CHAREIRE, La résurrection des
morts. (Coliection “Tout simplement’),
Paris, éd. de I'Atelier, 1999.

Jai lu avec beaucoup d'intérét et de plaisir
cet ouvrage sur 'eschatologie chrétienne.
I. Chareire situe fort bien le cadre complexe
de notre culture pluraliste dans iequel se
pose la question de la mort. Elle rappelie
avec lucidité les accusations portées contre
le christianisme auquel on reproche d'étre
fasciné par 'Au-dela pour des motivations
ambigués. Elle précise avec justesse le
rapport entre I'Alliance biblique et la
résurrection dans lequel s'inscrit le sens de
celle de Jésus. Elle ne craint pas d’aborder
avec finesse et prudence les croyances
sur le terme de T'histoire et la vie éternelle.
Elle a réussi, dans ce petit livre, & présenter
avec conviction, clarté et sens critique ia foi
chrétienne portant sur l'uitime. Je souhaite
que beaucoup de catéchétes puisent leur
enseignement dans ce travail remarquable
par son honnéteté et sa simplicité.

Christian DUQUOC

Jean-Marie R. TILLARD, L’Eglise locale,
ecclésiologie de communion et de
catholicité, Paris, Cerf, 1995.

La mondialisation, avec son cortége de
communications multiples, conduira-t-elle
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'église romaine & envisager sa primauté
dans le cadre organisationnel d'une
multinationale, productrice de bureaucratie
et de centralisation ? Ou bien va-t-elie par
nécessité faire dialoguer des sociétés
différentes, susciter un renouveau des
cultures régionales ? J.M. Tillard opte, dans
le champ de I'Eglise, pour la seconde
orientation. Il s’efforce d’établir que 'église
locale n’est vraiment église, ancrée dans la
catholicité, que si elle jouit de ses
caractéristiques personnelles, régionales,
historiques, et non pas si elle est une
succursale de I'Eglise universelle dont le
centre est Rome. La communion entre des
églises responsables d’elies-mémes ne
peut que favoriser I'authentique sens de
la primauté romaine. Le livre est d’un grand
intérét pour le dialogue avec Porthodoxie.
It edt été bon cependant pour que cette
thése soit mieux entendue que l'auteur
écrive plus sobrement. La longueur de
exposé Ote a [I'argumentation son
tranchant. La pensée n'est pas étrangére
a la forme.

Christian DUQUOC

Gérard SIEGWALT, Domatique pour la
catholicité évangélique. t. 1 Les
fondements de la foi - t. 2 La réalisation
de la foi, Paris, Cerf, 1986, 1991, 1992,

Gérard Siegwalt a entrepris un travail
considérable non encore achevé. Le
premier tome est un effort pour situer une
certaine rationalité de la foi dans un monde
qui la juge déraisonnable, et accréditer
son travail de questionnement puisque pour
le croyant elle demeure une aporie. Quant
au seconde tome, consacré a I'église, il
s’efforce d’en situer I'originalité dans un
monde social, d’en définir la spécificité en
raison de son rapport a la tradition et au
Régne ultime, d’en analyser le style de
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médiations par I'évocation de son lien a
la Parole et de sa réalité sacramentelle.

La recherche est originale. Le mouvement
de la pensée n’est pas toujours clair et
le style souffre d’'une certaine lourdeur.
Si I'on fait abstraction de ces quelques
défauts, on ne pourra que se féliciter de
Fampleur d’'une telle entreprise synthétique
dans un environnement intellectuel
défavorable.

Christian DUQUOC

Aloys GRILLMEIER, Le Christ dans la
tradition chrétienne, t. 1I/2 LEglise de
Constantinople au VI° siécle, Paris, Cerf,
1993. t. II/4 Léglise d’Alexandrie, la Nubie
et PEthiopie aprés 451, Paris, Cerf, 1996.

On connait le sérieux de cet ouvrage
monumental. Les deux volumes ici
présentés sont d'autant plus importants
qu'ils étudient des théologies orientales peu
connues en Occident. On ne peut qu’en
recommander la consultation a tous ceux
qui travaillent dans I'eecuménisme avec
les traditions orthodoxes. Une meilleure
connaissance de l'histoire complexe de ces
théologies, souvent étranges pour nous, ne
peut que favoriser un dialogue sérieux.
On ne sera jamais assez reconnaissant
a Pauteur de nous faire découvrir et
apprécier la pensée de théologiens
parfaitement ignorée en Occident.

Christian DUQUOC

Jean-Marie PLOUX, Le christianisme
a-t-il fait son temps ?, Paris, Ed. de
PAtelier, 1999.

Louvrage de Jean-Marie Ploux est original

a plus d’un titre. Il veut répondre lucidement
a une question qui angoisse beaucoup de
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chrétiens : le christianisme a-t-il encore
un avenir ?

Lauteur n'y répond pas directement, il fait
un long détour par les strates culturelles
et les évidences sociales des époques
que traversa la foi au Christ. Trois types
d’humanité lui semblent avoir été et étre
horizon du christianisme homme
traditionnel, presque naturellement
religieux, avec lequel 'Eglise entretint une
chaleureuse complicité malgré des
oppositions non négligeables ; ’homme
moderne qui prétend définir le “sens” a
partir d’'une connaissance rigoureuse et
d’'une action autonome : le christianisme n’a
pas encore fini de s’y affronter ; fhomme
de la relativité qui rompt avec les certitudes
de la modernité, mesure la précarité de
notre environnement naturel et essaie de
soutenir le tragique de notre condition. Ce
dernier type requiert de la foi chrétienne un
retour a sa propre .définition : un acte de
confiance sans vérification et souvent dans
la nuit.

On pourrait discuter la justesse de telle
ou telle analyse en raison du schématisme
imposé par ce projet de grande ampleur.
Mais l'axe de la recherche parait éclairant,
il favorisera des décisions pastorales
courageuses ou audacieuses. Lauteur
donne lui-méme un bel exemple
d’imagination, de rigueur et d’audace.

Christian DUQUOC

Michel SIMON, éd., La peau de I’dme.
Intelligence artificielle et neu-
rosciences approches pluridis-
ciplinaires, Paris, Cerf, 1994.

Voici un ouvrage sérieux sur un sujet ardu
comme vient de le prouver la difficile
discussion entre Paul Ricceur et Pierre
Changeux. Lintroduction du livre est
honnéte et rigoureuse. Une grande partie
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de l'ouvrage est consacrée & l'information
sur les recherches et progrés des
neurosciences, sur l'intelligence artificielle.
Ces apports sont lisibles pour un non
spécialiste. Ensuite, les débats s’ouvrent
par la présentation d’options philo-
sophiques diverses sous [I’horizon du
dualisme cartésien. La théologie se
ressource dans quelques données bibliques
classiques tout en mesurant sa timidité a
I'égard de ces recherches scientifiques
nouvelles. La conclusion est sage : ni
monisme, ni dualisme, mais un effort pour
n’oublier aucune dimension de la vie et
refuser une théorie unitaire qui
universaliserait imprudemment les résultats
encore partiels des neurosciences. Bref, un
beau travail collectif mis en écriture par
Michel Simon dans un style d’une grande
clarté.

Christian DUQUOC

Jean-Georges BOEGELIN, La question de
la Tradition dans la théologie catholique
contemporaine. Paris, Cerf, 1998.

Louvrage de J.-G. Boegelin est une étude
de théologie historique. Lauteur ouvre son
enquéte par la contestation de la Réforme,
la continue par la présentation des théses
du Concile de Trente et leur répercussion
dans la théorie des “deux sources”. Il
montre ensuite la reprise de la question
chez quelques grands théologiens des XIX®
et XXe siécles, sans oublier les réflexions
nouvelles dans les églises protestantes
et orthodoxes. L'auteur achéve son enquéte
en accordant une attention particuligre a
Vatican Il et a la théologie qui s’inscrivit
dans son sillage.

Le travail présenté est considérable, il
établit au moins que la Tradition est un
jeu inachevé d'interprétation. Cette enquéte

242

’a

COMPTES RENDUS

fournit un excellent outil pour la docu-
mentation.

Christian DUQUOC

Marie STANLEY, La réincarnation. La
nouvelle affaire Galilée... ?, Paris, Ed.
Lanore, 1998.

Louvrage est plaisant a lire. Lauteur traite
son sujet avec passion et discerne dans
la méfiance de I'Eglise a I'égard de la
réincarnation un conservatisme outrancier.
Marie Stanley pense en effet qu'on
s’achemine vers une preuve scientifique de
la réincarnation. Les arguments qu’elle
propose m’en font douter. En réalité, le livre
prend prétexte de la réincarnation pour
requérir de I'Eglise une plus grande
relativité a propos de ses certitudes
dogmatiques et une plus grande ouverture
aux autres traditions religieuses. ll s’agirait,
selon un aphorisme emprunté a Simone
Weil, de “garder le noyau incorruptible de
la vérité sans le gros animal totalitaire”.
Toute la question est de savoir quel critére
nous permet de définir ce noyau. Ce qui est
sdr, c’est que I'ouvrage de Marie Stanley,
malgré sa sympathique générosité, ne nous
fournit pas ce critére.

Christian DUQUOC

Eric FUCHS, Tout est donné, tout est a
faire. Les paradoxes de I'éthique
théologique, Genéve, Labor et Fides,
1999.

Ce livre rassemble quatre conférences
données en cours suivi. La premiére, plus
générale, étudie le rapport entre le
christianisme et la morale ; la seconde
précise [l'originalité de la morale
protestante, notamment sa reconnaissance
de la beauté du monde et son acceptation
de Pautonomie du sujet ; la troisieme établit
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la nécessité de la morale : les principes
généraux de I'éthique ne suffisent pas a
créer un vivre-ensemble, il faut des lois
et des interdits pour que se concrétisent les
grands principes de liberté et d’'égalité ;
la quatrieme présente un essai
d’articulation entre I'éthique théologique
et Pethos d’une société laique. Ces
conférences sont de lecture agréable, le
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style est clair, et les propositions avancées
sont généralement indiscutables. Toutefois,
la quatriéme conférence, par sa généralité,
souligne plutét I'extréme- difficulté de
larticulation entre le théologique et la
morale séculiere qu'elle ne la met
pleinement en place. i

Christian DUQUOC
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