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A continent nouveau,
Eglises neuves |

Nous sommes les témoins d’une formidable transformation
historique. En peu de mois, voici moins de deux ans, s’est
défait un monde. Des pays « kidnappés », comme le dit Kun-
dera, depuis des décennies, retrouvent et réapprennent la li-
berté. Une autre Europe est en train de surgir.

La vieille Communauté européenne s acheminait vers 1992,
terme d’un lent processus en marche depuis 40 années. Elle
est soudain prise de court, bousculée par la débacle imprévue
d’un régime glaciaire libérant des: forces neuves, parfois in-
controlables. Que dit-on désormais lorsque I'on dit « Eu-
rope » ? Par dela ce qui gravite autour de Strasbourg et
Bruxelles, on vise un continent retrouvé, multiforme, complexe,
riche d’histoire, pétri de références religieuses. « Europe » :
nous entendrons ici celle qu’on disait de I’Est. Double Europe,
a vrai dire : celle du Centre, a dominante catholique, la ou
la Contre-Réforme avait porté I'offensive, de la Croatie a la
Lituanie, en transitant par Hongrie, Tchécoslovaquie et Po-
logne ; et puis cette Europe vraiment de I'Est, terre de I'Or-
thodoxie, au dela de la ligne qui déchira les Eglises en 1054,
cette antique limite prés de laquelle se jouent encore les conflits
les plus menacants.

Ce qui tressaille sous nos yeux, 'c’est notre société méme,
I’Ouest perdant son autre a la fois inquiétant et familier ; c’est
toute la culture qui a tenté de dominer la planéte, celle ou a
battu depuis vingt siécles le cceur du christianisme. Comment
les Eglises, qui ont forgé cette Europe et y demeurent des
forces, ne seraient-elles pas ébranlées a leur tour dans leur
vie et leur pensée ? La politique frappe ici au coeur de la
théologie. Cela concerne Lumiére' & Vie, qui s’est associée

2 LAY 201



LN

pour Toccasion & une prestigieuse revue de théologie hon-
groise, Vigilia.

On pourra juger sombre I'ouverture de ce dossier. René Beau-
pere expose la « tragédie » des Eglises catholiques orientales
et comment elles sont devenues, malgré elles, obstacle & I'unité
des chrétiens et ferment de division dans des sociétés fragiles ;
le travail ecclésiologique est pour lui un chemin d’espoir hors
de ces dramatiques impasses. Hermann Goltz affirme sans
Jard que les Eglises sont aujourd hui un frein pour !'unifi-
cation de I'Europe ; il rappelle I'horizon vers lequel toutes
devraient converger : le commun service de I'Evangile et des
pauvres.

O en est-on en Hongrie ? Mgr Asztrik Virszegi, pasteur et
théologien, brosse avec confiance le tableau d’une Eglise sou-
dain remise en liberté. Quant a I'Allemagne, David Seeber
montre que 'unification hdtive de ses Eglises risque de créer
bien des problémes. La politique I'aurait emporté ici sur la
pastorale.

Retour en Hongrie. Le directeur de Vigilia, LdszIl6 Lukécs,
se demande comment une culture peut redécouvrir la liberté
qu’elle a dit désapprendre : il lui faut pour ce faire devenir
aussi une « culture de I'amour ». On en sera d’accord, méme
si le passage d'un point de vue trinitaire a une réflexion po-
litique pourra surprendre. Surprise plus forte, peut-étre, avec
les conséquences que Zoltan Endreffy tire du passé récent de
la Hongrie, pour plaider la réconciliation du catholicisme et
du libéralisme. C’est I'occasion pour Jean-Yves Calvez, acteur
privilégié, de rappeler les débats des chrétiens avec les mar-
xistes dans cette histoire qui entre dans une nouvelle phase.

Andras Szennay, enfin, évoque I'exercice de la théologie en
Hongrie sous le régime communiste et ses liens ténus avec
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cette théologie européenne, dont Claude Geffré, dans le pro-
longement du numéro précédent de Lumiére & Vie, dessine
une vaste fresque.

Ce dernier article permet aussi de rappeler que la revue, avec
cette ouverture a I’Europe, entame une nouvelle série. Si elle
a rajeuni quelque peu son allure, c’est pour manifester que,
aprés 200 numéros et quarante années d’existence, elle reste
Jeune, entendant poursuivre son effort, dans un champ théo-
logique largement ouvert, a I'écoute des questions neuves
comme des anciennes réponses m
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René BEAUPERE, dominicain, directeur du Centre Saint-Irénée, Lyon
Jean-Yves CALVEZ, jésuite, directeur d’Etudes, Paris
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Asztrik VARSZEGI, bénédictin, évéque, secrétaire de la Conférence épis-
copale hongroise, depuis 1991 abbé de Pannonhalma
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René BEAUPERE

Catholicisme et orthodoxie
Nouvelles tensions et ecclésiologie

Les relations entre I’Eglise catholique et I’Orthodoxie sont
mises a l'épreuve des libertés religieuses retrouvées en Europe
centrale et orientale. De vieux antagonismes resurgissent. Dans
sa relation directe aux Eglises orthodoxes, le catholicisme latin
devrait, selon l'attitude cecuménique fondée sur le Concile, les
respecter et méme contribuer a leur renouvellement. Plus délicate
est la situation des Eglises orientales catholiques, dites uniates.
Le conflit est ici ouvert, risque de s’exacerber et semble parfois
inextricable. Loin d’étre les ponts que souhaitait Rome sans peut-
étre leur en avoir donné les moyens, ces Eglises sont devenues
P'obstacle majeur.a I'cecuménisme : on ne saurait oublier pour
autant la détresse que’ connaissent aujourd’hui leurs commu-
nautés. Ce probleme ecclésiastique est aussi une question ecclé-
siologique : le travail théologique doit contribuer & faire progresser
I'unité et ainsi a lever des obstacles qui ne sont pas théologiques.
L’enjeu est la solution d’antagonismes qui pourraient devenir vio-
lents, la possibilité pour des millions de chrétiens de vivre en paix
leur foi, et que I'Eglise en Europe puisse respirer de ses deux
poumons que sont I’Orient et I’Occident.
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RENE BEAUPERE

<<I L est certain qu’au long des huit derniers siécles le monde
orthodoxe a beaucoup souffert d’une incontestable volonté de
puissance et d’annexion de la part de Rome et que ce n’est pas fini
partout ! Quitte d’ailleurs 4 prendre sa revanche d’une manicre tout
aussi médiocre chaque fois qu’il I’a pu, notamment dans ’empire russe
du XIXc siécle. On sait le drame des Eglises uniates, constituées dans
la négation de I’ecclésialité orthodoxe, brutalement liquidées au len-
demain de la seconde guerre mondiale avec la complicité de I’Ortho-
doxie, renaissant aujourd’hui trop souvent dans I’esprit d’une revanche
politique et ethnique, avec une violence que 'on peut comprendre,
mais qu’il n’est pas facile d’excuser. On ne sortira de cette tragédie
que par un rapprochement en profondeur des deux ecclésiologies, et
d’abord par un pardon réciproque, selon la si difficile évidence que
les commandements évangéliques ne valent pas seulement pour les
individus, mais pour les collectivités »'.

Ainsi s’exprimait en novembre 1990, devant un auditoire ortho-
doxe, un homme connu pour son esprit cecuménique, le professeur
orthodoxe Olivier Clément. Presque tout est dit ; il suffit de reprendre
les différents points du constat.

|
Eglises d’'Occident et d’'Orient

La «volonté de puissance et d’annexion de la part de Rome »
fait-elle partie des erreurs du présent ?

Rome et I’'Orthodoxie

Si par « Rome » on entend le Vatican, certains observateurs, ana-
lysant les discours de Jean-Paul II, y détectent un appel a la rechris-

tianisation de I’Europe a partir d’une « mémoire exclusivement
catholique », d’'une exploitation du culte de Marie et des saints ca-

1. Bulletin SOP 153, décembre 1990, p. 23.
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CATHOLICISME ET ORTHODOXIE

tholiques, & I'exclusion presque totale des grands noms de la Réforme
protestante, sur le « geste historiquement décisif » de laquelle un
« extraordinaire silence » est observé. De plus, cette reconquista serait
envisagée dans un cadre qui « blesse en profondeur les Eglises de I’Or-
thodoxie. Car l'unité religieuse..., I'unité des cultures et des nations,
sont toutes ramenées a I'allégeance a Rome, détentrice de la catho-
licité »2,

Je ne partage pas cette lecture radicalement critique dans la-
quelle Rome parait mépriser et I’Orthodoxie et la Réforme. S’il est
vrai que Jean-Paul II s’est peu référé aux personnalités protestantes,
ce qu’il a écrit des saints Cyrille et Méthode — nommés par lui co-
patrons de 'Europe & ¢oté de Benoit I'occidental — est moins « ro-
main » qu’on veut bien le dire. La relecture, entre autres, de 'ency-
clique Slavorum apostoli (1985) laisse apparaitre un point de vue assez
nuancé et équilibré quant a la double référence des deux apotres des
Slaves a Constantinople et & Rome, ces Eglises qui — il ne faut pas
Poublier — n’étaient au temps des deux saints pas encore séparées par
le schisme de 1054.

Mais si par « Rome » on entend telle ou telle Eglise catholique
particuli¢re, il existe aujourd’hui des exemples de reconquéte ou de
conquéte. La Pologne en particulier, mais aussi la Lituanie et I'Uk-
raine apparaissent de plus en plus comme des bastions Pintérieur
desquels de futurs missionnaires pour I’'Union soviétique orthodoxe
fourbissent leurs armes. Des séminaires s’ouvrent, ol se forment des
« ap0tres » pour I’Europe de I’Est ; des ordres religieux ont des visées
sur Moscou et sur Léningrad et ils accueillent des novices d’URSS ;
des publications d’Europe occidentale collectent des fonds dans ce but
et appellent & soutenir cette cause par la pricre. 11 est difficile de
penser que ces activités soient menées contre la volonté du Vatican,
méme si elles ne le sont sans doute pas toujours avec son accord ex-
plicite.

2. Paul LADRIERE, « La vision européenne du pape Jean-Paul l », dans R. LUNEAU (éd.},
Le réve de Compostelle, Paris, 1989, pp. 147-181. Je laisse de cdté le reproche fait
au pape dans le méme ouvrage d'occulter le monde des Lumiéres . ce n'est pas direc-
tement mon sujet.
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RENE BEAUPERE

La culture orthodoxe, un mythe ?

« Il s’agit de recréer entierement le tissu ecclésial... a partir d’un
intérét pour le catholicisme ». Cette affirmation est attribuée par le
quotidien La Croix (23 mai 1990) & un catholique russe récemment
converti de 'athéisme et ordonné prétre il y a deux ans en Pologne,
qui précise : « Ce qu’on appelle chez nous la culture orthodoxe n’est
qu’un vaste mythe, car bien rares sont ceux qui en vivent». Si ces
formules ont été littéralement prononcées, elles posent question. Il ne
s’agit certes pas de contester a ce catholique et a d’autres catholiques
le droit de fonder & Moscou ou ailleurs en URSS des paroisses ou
des communautés latines. La liberté religieuse est indivisible et nous
ne contestons nullement a ’Eglise orthodoxe, y compris au patriarcat
de Moscou, le droit de créer des paroisses de sa juridiction jusque
dans notre pays. Mais le catholicisme frangais — malgré tout ce qu’on
écrit sur son déclin — est solidement implanté sur notre sol et marque
nos institutions. Il n’en est pas de méme pour la plante fragile de
I’Orthodoxie en Russie qui se redresse a peine et avec peine, apres
une tempéte de soixante-dix ans qui a bien failli la déraciner pour
longtemps.

Le role d’un catholique d’esprit cecuménique ne devrait-il pas
étre, non de fonder des Eglises paralléles a I’Eglise orthodoxe — en
allant jusqu’a penser, parfois méme jusqu’a dire, que cette branche
de P’arbre est définitivement pourrie —, mais de se mettre a son ser-
vice 7 Car elle manque de tout. Elle manque de bras, elle manque
aussi de livres liturgiques, de Bibles et de catéchismes ; elle manque
encore des découvertes que ’Occident a faites en pédagogie depuis
cinquante ans et de I’expérience acquise dans le dialogue avec les
incroyants...

Bien entendu, il serait erroné et injuste d’oublier qu’une partie
de cette activité missionnaire est justifiée par le fait qu’il y a effec-
tivement, en différentes républiques d’URSS et dans plusieurs pays
d’Europe centrale, des catholiques qui, depuis des décennies, sont des
brebis sans pasteurs. Profiter de la perestroika pour combler cette
lacune, envoyer des prétres catholiques latins dans les régions libérées
du communisme totalitaire, est légitime : c’est ce qui se passe ac-
tuellement, par exemple, en Biélorussie, qui recoit I'aide de prétres
polonais.
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CATHOLICISME ET ORTHODOXIE

Mais la fusée ne risque-t-elle pas d’étre a plus longue portée ?
Apres avoir assuré le service pastoral des catholiques, ces mission-
naires ne seront-ils pas tentés de passer dans le champ voisin ? D’au-
tant plus facilement qu’il est en friche pour les raisons que je viens
de dire, les exceptions n’étant 13 que pour confirmer la régle : je pense
a certains pasteurs baptistes au zéle débordant ainsi qu’a quelques
€veques et prétres orthodoxes qui effectuent un travail remarquable
avec courage, comme ce fut le cas, jusqu’a son ignoble assassinat en
septembre 1990, de ’admirable pére Alexandre Menn.

La tentation de grappiller dans la vigne du voisin se corse, si je
puis m’exprimer ainsi, du fait que le catholicisme apparait particulié-
rement séduisant en raison de sa « virginité » par rapport au stali-
nisme. Je n’entends pas plaider en faveur d’un nouveau « cujus regio
ejus religio » (« telle région, telle religion ») et affirmer que, par décret
de la divine Providence, la Russie et les républiques voisines sont ap-
pelées a demeurer ou a devenir orthodoxes. J’aurais toutefois tendance
a penser que la culture religieuse, en particulier liturgique, sécrétée
au cours des siécles par 'Orthodoxie est plus adaptée a I'Ame russe
que notre catholicisme latin et que le protestantisme baptiste, méme
apres qu’il ait traduit en russe les cantiques anglo-saxons de son hé-
ritage.

L’expérience désastreuse de notre activité missionnaire du XIX®
siecle au Moyen-Orient ne nous a-t-elle rien appris 7 Nous (par ce
nous, j'entends le protestantisme comme le catholicisme) étions venus
pour « convertir » les musulmans en aidant les Eglises locales, ortho-
doxes et orientales. Nous n’avons quasiment pas mordu sur I'Islam,
mais nous avons créé ou renforcé, a coté des Eglises locales laissées
sans secours, des communautés nouvelles qui ont affaibli d’autant les
vieux troncs dont elles furent arrachées. Y a-t-il de quoi pavoiser ?
Jen doute fort.

Les orthodoxes et aussi les protestants d’Europe centrale et orien-
tale ont grand besoin de I'aide occidentale car, a des degrés divers,
ils sortent trés affaiblis de la tourmente. Ils font appel a nous. Sachons
nous mettre a leur service au lieu de nous substituer a eux.

LAY 201 9



RENE BEAUPERE

_Le probléme du catholicisme oriental

Je n’ai parlé jusqu’ici que du catholicisme latin. Les Eglises
orientales catholiques (on sait que le mot uniate revét souvent au-
jourd’hui une nuance péjorative, c’est pourquoi je préfére 1’éviter),
posent des problémes plus complexes a propos desquels Olivier Clé-
ment, dans le texte cité ci-dessus, parle de « drame » et de « tragédie ».
Ces Eglises existent non seulement en Europe du centre et de I’Est,
mais aussi au Moyen-Orient, en Extréme-Orient, ainsi que dans les
déversoirs d’émigration de ces trois régions: Europe occidentale,
Amériques, Australie...’.

Je me limiterai ici aux Eglises d’Europe centrale et orientale qui
sont des avatars postérieurs i la tentative de réconciliation entre ca-
tholicisme et Orthodoxie menée au concile de Florence (1439) et qui
ont un caractére propre qui les distingue nettement des Eglises orien-
tales catholiques des autres continents. Dans notre Europe au passé
si complexe, ces Eglises sont toutes apparues, en effet, dans des cir-
constances ou les données politiques et ethniques ont joué un rdle de
premier plan a c6té des données religicuses. Ces communautés sont,
en un sens, le fruit des flux et reflux de I'histoire, de la mouvance
des frontiéres politiques dans cette Europe centrale instable. Il existe
grosso modo une ligne de fracture qui sépare le monde germanique
et latin du monde slave et, par voie de conséquence, le catholicisme-
protestantisme de I’Orthodoxie. Les pays situés sur cette ligne de frac-
ture, qui s’est d’ailleurs déplacée au cours des dges, sont en équilibre
instable, comme i cheval sur ces deux blocs. L’origine des drames
d’aujourd’hui est en partie la.

3. Les remarques critiques que je vais &tre amené a formuler quant a la place des Eglises
orientales catholiques dans la construction de I'Europe et dans la réconciliation du ca-
tholicisme et de I'Orthodoxie ne signifient pas que je sois insensible au réle positif que,
dans leur ensemble, elles peuvent jouer, en particulier pour- aider les catholiques latins a

découvrir les richesses de |I'Orient chrétien. Naguére a Jérusalem j'ai personnellement
beaucoup bénéficié de mes contacts avec |I'Eglise grecque melkite catholique.
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CATHOLICISME ET ORTHODOXIE

Un incident significatif

Six mois aprés son élection, Jean-Paul II écrivit au cardinal Sli-
pyj, archevéque majeur de Lvov des Ukrainiens, en exil 4 Rome*. A
Poccasion du millénaire a venir du baptéme de saint Vladimir a Kiev
(988), le pape traitait dans sa lettre de I’histoire et du role de I'Eglise
catholique orientale ukrainienne.

Ce message suscita de vives critiques orthodoxes. Certains lec-
teurs comprirent que, selon le pape, ¢’était par 'Ukraine que la Russie
avait eu accés a la foi chrétienne, comme si les Ukrainiens d’au-
jourd’hui constituaient le seul reste de la « Rus » de Kiev®. Le patriar-
cat orthodoxe de Moscou s’émut et, sous la signature du métropolite
Juvénal, président de son Département des relations extérieures, il en
¢crivit au cardinal Willebrands, alors a la téte du Secrétariat romain
pour l'unité des chrétiens. Les phrases particulierement dénoncées
¢taient celles dans lesquelles Jean-Paul II affirmait que I« Union de
Brest-Litovsk (origine de I’Eglise orientale catholique d’Ukraine en
1596) a gardé jusqu’a maintenant toute sa force religieuse et ecclé-
siale, dont les fruits sont abondants » et que « hier comme aujourd’hui,
le Siege apostolique a toujours attaché une importance particuliere a
cette union ».

Pour le métropolite Juvénal, « ce passage donne I'impression d’un
changement dans la ligne cecuménique du Saint-Siége en ce qui
concerne ses relations avec les Eglises orthodoxes, comme aussi en ce
qui concerne I'amitié¢ cecuménique entre les Eglises ». Et le hiérarque
orthodoxe de citer le n° 18 du Décret de Vatican II sur 'cecuménisme :
« Pour rétablir ou garder.la communion et 'unité il ne faut “rien
imposer qui ne soit nécessaire” (Ac 15, 28). Le Concile souhaite vi-
vement que tous les efforts dorénavant tendent a réaliser peu a peu
cette unité... surtout par la priere et le dialogue fraternel concernant
la doctrine et les nécessités les plus urgentes du ministére pastoral de
notre temps ». Exprimant le désir de couper court a la polémique et

4. Dossier de toute cette correspondance dans Documentation catholique, 1979,
n° 1765, pp. 503-505 et n° 1774, pp. 973-975.
5. Voir 0. Clément dans Le Monde du 11 aolt 1979.
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RENE BEAUPERE

aux malentendus, le porte-parole de Moscou demandait 4 Rome une
réaction rapide. Ce qu’il obtint : la réponse du cardinal Willebrands
fut expédiée moins de trois semaines aprés la réception du courrier
russe.

Apres consultation du pape, le président du Secrétariat pour 'unité
n’apparait pas trés a 1’aise pour réduire la missive pontificale adressée
au cardinal Slipyj & un courrier interne a I’Eglise catholique : « Le
Saint-Pére n’avait pas 'intention d’exprimer sa pensée sur les relations
entre ’Eglise de Rome et les Eglises orthodoxes ». Par contre, il a les
coudées plus franches pour rappeler que, dés son élection et en pré-
sence méme du métropolite Juvénal, Jean-Paul I avait affirmé que
«’engagement de I’Eglise catholique dans le mouvement cecumé-
nique, tel qu’il s’est solennellement exprimé dans le II° Concile du
Vatican, est irréversible ».

Le cardinal poursuivait par une exégése rassurante : le Concile
« a témoigné clairement que I’Eglise catholique reconnaissait dans les
Eglises orthodoxes de vraies Eglises qui, par le sacerdoce regu dans
la succession apostolique, célebrent ’eucharistic du Seigneur et ad-
ministrent les sacrements. Le Concile a exprimé son respect pour leurs
propres disciplines, pour leurs traditions spirituelles et pour les di-
verses expressions doctrinales de la méme foi chrétienne qui ont été
€laborées chez elles et qui sont enracinées dans les traditions les plus
anciennes et les plus authentiques de I"'unique Eglise du Christ. Si, au
cours des si¢cles et pour des raisons qui n’étaient pas toujours stric-
tement religieuses, des divergences canoniques et doctrinales se sont
développées entre nos Eglises, nous restons cependant toujours des
Eglises sceurs, expression qui n’est ni ambigué, ni le fruit d’une émo-
tion rhétorique, mais qui veut exprimer la vérité de la communion
dans le mystére du Christ qui continue de nous unir et d’unir nos
Eglises en dépit de ces différences ».

Pour ce qui est des Ukrainiens, le pape, continue le cardinal, « n’a
eu aucunement l'intention de présenter ’'Union de Brest comme le
modele de nos relations avec les Eglises orthodoxes aujourd’hui ou
comme celui d’une union a envisager dans I’avenir ». Et de s’appuyer
sur un message adressé en 1968 par Paul VI au patriarche Alexis de
Moscou : « Notre charge apostolique ne nous permet pas de refuser
a des personnes ou a des groupes de personnes la possibilité d’entrer
en pleine communion avec I’Eglise catholique romaine ». Mais, « soyez
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assuré que nous ne le permettrons jamais que pour des raisons relevant
strictement de la conviction personnelle et libre des consciences, a
Pexclusion de toute motivation qui pourrait relever de sentiments
étrangers a cette conviction ». A la suite de cette réponse, I'incident
fut considéré comme clos.

Dix ans aprés cet événement prémonitoire, la tension est devenue
tres vive dans plusieurs pays d’Europe du Centre et de I’Est: en
Ukraine, en Roumanie, mais aussi, 4 un moindre degré, en Tchécos-
lovaquie, en Pologne... La réapparition au grand jour d’Eglises orien-
tales catholiques condamnées pendant prés d’un demi-siécle au silence
des persécutions, des prisons, des goulags..., leur exigence de recouvrer
une situation légale et les moyens de vivre arrachés par les pouvoirs
staliniens, U'interférence ou l'indifférence des autorités civiles, des vio-
lences populaires, des tentatives avortées de dialogue, Pambiguité de
la position de plusieurs responsables religieux, I'ignorance compré-
hensible de la part de catholiques sortant des catacombes de I’évo-
lution cecuménique de I'Eglise romaine depuis Vatican II, avec en
particulier la théologie des « Eglises sceurs » développée, aprés le
Concile, par le patriarche Athénagoras et les papes Paul VI et Jean-
Paul IL.. : autant de facteurs qui contribuent a4 rendre la situation
explosive.

L’imbroglio ukrainien

Ce n’est pas le lieu de faire le récit d’événements qui défrayent
la chronique ecclésiastique depuis plus d’un an. On se contentera de
rappeler I'essentiel de deux situations typiques, en Ukraine et en Rou-
manie.

En Ukraine, la perestroika a permis a I'Eglise orientale catho-
lique de refaire surface, avec quelque cinq millions de fidéles et dix
évéques que Jean-Paul II vient de confirmer dans leur charge. Le dia-
logue mené au sommet par le patriarcat orthodoxe de Moscou et le
Conseil pontifical pour I'unité ne parvient pas 2 éviter les affronte-
ments sur le terrain, bien que les Eglises locales, catholique et ortho-
doxe, aient été invitées a prendre part a ce dialogue. II s’agit avant
tout de la récupération, par les catholiques orientaux, de batiments
(églises, monasteres, séminaires, écoles, hopitaux...), dont ils ont été
brutalement et injustement spoliés en 1946 par les autorités commu-
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nistes et dont une grande partie est tombée entre les mains de ’Eglise
orthodoxe. Les autorités civiles ukrainiennes — ravies de pouvoir au-
jourd’hui s’opposer aux Russes moscovites — se montrent assez
compréhensives, mais ’Eglise orthodoxe freine autant qu’elle le peut
un processus de restitution qui la prive de biens dont elle avait 'usage
depuis un demi-siecle. Des incidents violents ont éclaté. Ici ou 13, I'une
ou 'autre des communautés se trouve aujourd’hui totalement privée
de lieu de culte.

La situation est rendue plus critique, surtout en Ukraine orien-
tale, par 'apparition en 1990 d’une Eglise orthodoxe qui se dit au-
tocéphale et ne veut rien avoir a faire avec Moscou. On comprend le
désarroi de la fraction orthodoxe a laquelle le patriarcat de Moscou
a accordé une relative autonomie (il fallait bien jeter un peu de lest),
mais qui se découvre contestée de deux cotés.

Imbroglio ecclésiastique ? Sans doute. Mais probablement, avant
tout, revendications politiques et ethniques. Les Ukrainiens veulent
étre Ukrainiens et il n’est pas exclu qu’une partie d’entre eux se rallie
finalement a I’Eglise qui lui paraitra le plus authentiquement natio-
nale, la plus libre par rapport a toute autorité extérieure au pays. Il
s’agit donc aussi — et c’est un énorme probléme — d’un aspect du
démembrement en cours de I’empire soviétique.

Par rapport a cette revendication ethnico-politique, qui n’est pas
toujours exprimée clairement comme telle, la critique radicale de I’Or-
thodoxie contre I’Ounia ukrainienne apparait quelque peu marginale,
méme si Moscou continue de la formuler avec vigueur a 'adresse de
I’Eglise catholique.

Les conflits roumains

Si la naissance de 'Eglise orientale catholique d’Ukraine date de
1596 (Union de Brest-Litovsk), il faut attendre un siécle de plus pour
voir surgir un phénoméne comparable en Roumanie. Voici comment
un orthodoxe puis un catholique analysent aujourd’hui le méme évé-
nement historique.

Mgr Daniel (Ciobotea), métropolite de Moldavie, deuxiéme siége
par ordre d’importance de I’Eglise orthodoxe de Roumanie, écrit :
«L’union avec Rome ou l’entrée d’une partie de I’'Orthodoxie rou-
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maine sous la juridiction de I'évéque de Rome en 1700 a été ressentie
par nous, les Roumains, comme une rupture et comme une annexion,
sans dialogue théologique libre et pour des raisons politiques, dans des
circonstances ol la population roumaine de Transylvanie se trouvait
sous la domination étrangére des Habsbourg »°.

Le pere Tertullian Langa, vicaire général du diocése catholique
oriental de Cluj, explique de son coté : « L’Eglise roumaine unie est
apparue dans la vie du peuple roumain en 1700 comme une nécessité
historique pour sauvegarder la conscience nationale et la dignité po-
litique et sociale des Roumains de Transylvanie. La langue officielle
de la Transylvanie étant le hongrois, il n’y avait pas d’écoles rou-
maines et, dans les églises, on utilisait le slavon, incompris par le
peuple. L’Eglise orthodoxe était entrée dans un puissant processus de
calvinisation. Dans ces conditions, le retour des Roumains & ’unité
avec 'Eglise de Rome signifiait : se réinsérer parmi les peuples ca-
tholiques et occidentaux, échapper a la calvinisation, étre conscients
de leur origine latine, avoir largement la possibilité de se cultiver par
Pouverture d’écoles dans la langue nationale et passer de Iétat de
servage a celui de nation ayant tous ses droits »”.

Cette Eglise roumaine unie a été supprimée par le pouvoir
communiste en 1948 : ses biens meubles et immeubles ont été saisis
par Etat, tandis que I’Eglise orthodoxe entrait en possession de toutes
ses églises. En décembre 1989, le nouveau gouvernement abrogea le
décret de 1948, mais cette initiative ne fut suivie d’aucun effet pra-
tique. L’Eglise roumaine unie est donc privée de tout lieu de culte a
'exception de trois églises, dont deux restituées spontanément par le
meétropolite orthodoxe Nicolas du Banat en signe d’apaisement et de
réconciliation. Quant aux autres lieux de culte, I'Eglise catholique
(qui en possédait deux mille en 1948) estime que C’est a I’Etat de les
lui rendre, puisque c’est lui qui les a confisqués. Mais, d’aprés une
personnalité orthodoxe, ni le gouvernement ni le patriarcat orthodoxe
n’ont le droit de rendre ces églises, car elles sont la propriété des

6. Nouvelles de I'Eglise orthodoxe roumaine, n° 1, 1990.
7. Documentation catholique 2020, 1991, pp. 70-75.
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paroisses et, semble-t-il, les fideles ne le veulent pas ! L’Eglise catho-
lique unie se trouve donc sans feu ni lieu, alors qu’elle assure compter
plus d’un million et demi de fideles.

Qu’y a-t-il derri¢re ce sinistre jeu de ping-pong ? Cest difficile
a dire. Il semble que, alors que I'’Eglise unie voudrait purement et
simplement revenir a la situation matérielle de 1948, I’Eglise ortho-
doxe affirme qu’il faut tenir compte de I’évolution intervenue en qua-
rante-cing ans : les communautés orientales catholiques auraient été
laminées par la sécularisation ou parce que les fidéles veulent rester
dans 'Eglise orthodoxe, qui les a accueillis durant les années terribles.
Cette Eglise gréco-catholique est d’autant plus amére qu’elle estime
avoir été, au XVIII® siecle, a l'origine de la résurrection de la Rou-
manie, de la revalorisation de sa romanité, de sa reprise de relations
avec ’Occident, de son ralliement a la culture et a la civilisation mo-
dernes. En désespoir de cause, elle a décidé de porter son cas devant
les instances internationales : cour internationale de La Haye, par-
lement européen, ONU.

Dans pareil contexte, les appels sincéres au pardon et a la ré-
conciliation se perdent dans le désert. Le cardinal Lubachivsky, suc-
cesseur du cardinal Slipyj, en a fait I’expérience dans I’imbroglio
ukrainien. Il en sera sans doute de méme en Roumanie des efforts de
Mgr Daniel, cité plus haut : « La réconciliation chrétienne, écrit-il, est
un événement et un état spirituel, ce n’est pas un simple arrangement
diplomatique ». Mais, lucide, ce prélat orthodoxe voit aussi que le
débat ne pourrait &tre débloqué que par une appréciation portée en
commun sur I'uniatisme : « I est nécessaire de reconnaitre publique-
ment et sincérement, écrit-il encore, que 'uniatisme a été et est encore
une attitude d’annexion et de soumission de I’Orthodoxie par rapport
a Rome, en I'absence d’un dialogue théologique fraternel avec I'Or-
thodoxie ».

Ce dialogue fraternel, cette reconnaissance publique et sincére,
ne peuvent que trés difficilement avoir lieu sur place, que ce soit en
Roumanie, en Ukraine ou ailleurs. Pour un tel examen de conscience,
il faut du recul par rapport au terrain. Le métropolite Daniel le pres-
sent aussi : « La question de 'uniatisme doit étre absolument résolue
dans le cadre du dialogue international orthodoxe-catholique ro-
main »®. Ce changement d’optique, cette conversion, sont-ils possibles
au niveau mondial ? C’est ce qu’il nous reste 4 examiner.
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]|
Rapprocher deux ecclésiologies

Dans le texte qui nous a servi d’introduction, Olivier Clément en
appelle a un « rapprochement en profondeur des deux ecclésiologies »
et d’abord a un «pardon réciproque ». L’'un commande l'autre, car
comment pardonner sans réticence si I'on a la quasi certitude que,
sitdt le pardon accordé, 'autre — en raison de sa vision de I’Eglise —
repartira dans la direction qui parait erronée et blessante ?

A peu prés unanimes, les orthodoxes dénoncent dans les Eglises
«uniates » ce que I'un d’eux appelait une « pseudomorphose », c’est-
a-dire, si 'on se référe a la zoologie a laquelle ce terme est emprunté,
I'adoption par un animal de I’apparence d’un autre tout en restant
fondamentalement différent de lui. Plus prosaiquement, on parle aussi
de loups déguisés en brebis ou d’un cheval de Troie introduit par les
catholiques dans le camp orthodoxe. Cette apparente hypocrisie irrite
plus profondément les orthodoxes que le prosélytisme qui lui est 1ié :
les Eglises orientales catholiques sont constituées de chrétiens qui,
auparavant, étaient orthodoxes. En fait, prosélytisme et dissimulation
sont treés liés parce que, en ce qui concerne I'Europe en tout cas,
U« uniatisme » fut une des formes de combat de la Contre-Réforme.
On a vu plus haut que, en Roumanie, 'Eglise gréco-catholique dit
elle-méme avoir été créée pour échapper a la « calvinisation ».

La défense classique du catholicisme consiste a dire que les Eglises
orientales — méme si 'on peut discuter les circonstances politico-re-
ligieuses dans lesquelles certaines sont nées — constituent plutot des
ponts avec I’Orthodoxie et comme une préfiguration de "unité future.

En réalité, comme I'a dit un jour, a propos de I'Eglise ukrai-
nienne, le pere Emmanuel Lanne, spécialiste de ces questions : « Que
représentent ces communions d’Eglises particuliéres qui ne sont pas
vraiment particuliéres, qui sont censées étre autonomes et ne le sont
pas, ou Rome intervient constamment ou qui sollicitent elles-mémes
constamment cette intervention de Rome ? »°. Comme le dit encore

8. Nouvelles... op. cit.
9. L’actualité religieuse dans le monde 52, janvier 1988, p. 26.
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le méme auteur, pour que les Eglises orientales catholiques soient un
«modele anticipatif de I'unité », il faudrait — mais tel n’est pas le cas
— que leur personnalité soit vraiment respectée au sein du catholi-
cisme, en tout cas dans les trois domaines explicitement énoncés dans
le Décret de Vatican II sur 'cecuménisme : liturgie et spiritualité, droit
canon, théologie. Or on est aujourd’hui trés loin du compte, méme si
la latinisation a outrance, de régle jusqu’a Léon XIII il y a un siécle,
a été quelque peu freinée depuis.

L’Orthodoxie a suffisamment conscience du blocage sur ces points
pour qu’a la fin de 1990 le dialogue officiel avec le catholicisme ait
été mis en danger. Grédce a Dieu, le pire fut évité. Mais les orthodoxes
impliqués dans les conversations bilatérales avec les représentants ca-
tholiques n’acceptent plus désormais de parler avec eux d’un autre
sujet que de '« uniatisme ».

Il n’est pas certain que cette solution extréme soit la meilleure.
Pour notre part, nous penchons vers ’opinion exprimée en 1988 par
un théologien orthodoxe connu pour sa compétence et son zéle cecumé-
niques. Aprés avoir rappelé — comme son collégue Olivier Clément
cité plus haut — que les violences subies par les orthodoxes  la nais-
sance des Eglises orientales catholiques ne justifient pas leur « compli-
cité avec la violence, dans lautre sens, du pouvoir stalinien », le
professeur Nicolas Lossky ajoutait : « Quoi qu’il en soit de ces conten-
tieux historiques, il ne faut pas & mon avis en faire un préalable. On
ne peut dire, comme disent trop d’orthodoxes, qu’on n’abordera les
questions théologiques de l'unité gu’une fois le probléme de I'unia-
tisme réglé. C’est le contraire qu’il faut faire ! Si on trouve les voies
théologiques de I'unité, alors les obstacles non théologiques, parmi
lesquels I'uniatisme, se régleront d’eux-mémes »!°.

10. Ibid., p. 29. Il est vrai que ce texte est antérieur aux tensions provoquées dans les
pays de I'Est par la résurrection des Eglises orientales catholiques. De son cété, le Comité
mixte catholique-orthodoxe en France a décidé en janvier 1991 de se consacrer lui aussi
au théme de I'uniatisme, avec I'espoir que dix années d'un dialogue confiant dans un
pays ou les relations catholiques-orthodoxes sont trés bonnes lui permettraient de dé-
bloquer la situation.
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L’exaspération croissante en Europe du centre et de I’Est, et I'im-
puissance des autorités religieuses et civiles & calmer le jeu ont conduit
a la démarche inverse. Reste a souhaiter que les Eglises catholique
et orthodoxe parviennent ensemble au seul résultat conforme 4 I’Evan-
gile : que les Eglises particuliéres (orthodoxes, catholiques latines et
orientales) qui constituent la mosaique européenne, au lieu d’entériner
et de sacraliser des spécificités linguistiques, ethniques, politiques, qui
de toutes fagons demeureront, concourent i rendre compatibles les
différences en les intégrant peu 4 peu dans une communion plus pro-
fonde qui vient du Christ et non des hommes.

Un dernier mot : j’ai peu parlé des protestantismes européens.
Non que je les considére comme quantité négligeable, mais la diversité
des situations est si grande que, pour en traiter séricusement, il fau-
drait un second article avec un examen pays par pays. D’ailleurs, a
mes yeux, ces protestantismes ne constituent pas une troisiéme force
mais, dans ce qu’ils ont de meilleur, de plus évangélique, un ferment
destiné providentiellement a faire lever la lourde pate du catholicisme
latin dont ils font historiquement partie. Luther n’a jamais voulu fon-
der une nouvelle Eglise, mais réformer selon I’Evangile celle dans
laquelle il était né. Quatre siécles et demi aprés sa mort, son ceuvre
reste inachevée. Et nous en souffrons tous.

Cest dans cette perspective que je fais mienne la formule qu’af-
fectionne Jean-Paul II d’une Eglise — européenne en Ioccurrence —
respirant a deux poumons. Il ne me revient pas d’ausculter le poumon
d’Orient, mais je sais bien que celui d’Occident est encrassé et manque
de I'oxygéne de I’Evangile. Les catholiques seuls ne parviendront pas
a le dilater : le souffle protestant leur est indispensable.

René BEAUPERE
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Le protestantisme
dans I'ancien « Bloc de I'Est »
L'heure de la vérité

Les Eglises ont joué un role visible lors de I'effondrement
des régimes de I’Est. On ne doit pas oublier pour autant que la
« révolution douce » fut précédée de 'innombrable résistance de
tous ceux qui, chrétiens ou non, se sont opposés a I'abaissement
de la personne humaine et dont tant sont devenus des martyrs.
Aujourd’hui, la tdche des Eglises serait de contribuer a 'unifi-
cation de la nouvelle Europe. Or, le diagnostic ici établi est qu’elles
constituent bien plutot un frein. Le protestantisme apparait encore
trop lié a I'Ouest pour éire un vrai pont vers les Eglises ortho-
doxes et trop marqué par les classes supérieures pour étre, au
bon sens du mot, une Eglise populaire. Si des Eglises sont en
voie de réunification, on en voit plus qui se divisent aujourd’hui
sur des critéres nationaux et ethniques. Certaines sont disloquées
par I'émigration et des équilibres entre confessions, jusqu’ici pré-
servés, sont en train de se rompre. Quant & I'ccuménisme entre
Eglises protestantes ou hors du protestantisme, il ne progresse
guére, malgré le réle positif d’organisations comme la Conférence
des Eglises européennes. Mais devenir toujours plus I’Eglise des
pauvres au service de la Bonne nouvelle de Dieu parmi nous res-
tera I’horizon de la convergence des chrétiens.
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I ES Eglises protestantes ont joué un rdle important au cours

de la «révolution pacifique » survenue en 1989 dans ce qui
était alors la République Démocratique Allemande. On I’a reconnu
un peu partout et les symboles en sont restés dans les mémoires.
L’église de Sion a Berlin-Est était un refuge pour la résistance dé-
mocratique, déja bien avant le « tournant ».

L’église Saint-Nicolas & Leipzig, I’église de Marie-au-marché a
Halle, furent le point de départ des marches de protestation non-vio-
lentes qui ont eu raison du pouvoir de I’Etat. Beaucoup de choses ont
€té connues grice a la télévision et se sont gravées dans la mémoire
~visuelle du monde. Bien d’autres, que la télévision n’a pas relatées,
n’en ont pas moins incontestablement contribué a la victoire sur les
dictatures vermoulues du « Bloc de I’Est ».

Les Eglises dans le cyclone

Les églises ont été comme I’ceil paisible du cyclone. Celle de Halle,
par exemple, était remplie les lundis soirs d’octobre et novembre 1989,
d’une foule de gens qui participaient 4 la priére pour la paix avant
d’aller aux manifestations. Dehors, tout autour, des milliers de gens
attendaient pour se joindre a la marche en direction de 'immeuble
du Parti Unique. Les hauts fonctionnaires se cachaient des masses
dans leurs repaires sombres et clos. Et lorsque, aprés un bon moment,
ces milliers de personnes quittaient la place devant I'immeuble du
Parti, au cri de : « La semaine prochaine nous reviendrons », sans au-
cune action agressive, ils laissaient devant les portes de nombreuses
bougies allumées pour que les « maitres » se rappellent le peuple. Je
me demandais alors, au milieu de la foule rassemblée devant le cha-
teau des « Bonzes », si ceux qui participaient & cette protestation pa-
cifique se souvenaient de la vieille symbolique des cierges qui, dans
les liturgies orthodoxes et catholiques, signifient les ferventes priéres
et les offrandes des fideles. Cet antique symbole de la priére faisait
un lien en profondeur entre les manifestations de I’Allemagne de ’Est,
avec ses traditions protestantes, et celles devant 'immeuble du KGB,
place Lubyanka & Moscou : une effective non-violence s’y liait aussi
au symbole manifeste de la priére.

Durant ces semaines et ces mois, la question n’était pas d’amener
le peuple a I’Eglise, ni de partir en mission ou d’« évangéliser ». Sim-
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plement I'Eglise était avec le peuple, et le peuple était avec elle.
Quelque chose de la réalité du Christ « Emmanuel », du « Dieu avec
nous », était 1a.

Le début de la révolution en Roumanie est, on le sait, lié a la
communauté du pasteur Léaszl6 Tokés de Timisoara, nommé depuis
lors évéque de I'Eglise réformée hongroise de Roumanie. On n’ou-
bliera pas ce fait important : c’est un rassemblement de populations
de diverses confessions qui a protégé le pasteur protestant contre la
Securitate et qui a mis en branle de fagon décisive les forces qui ont
triomphé du régime de Ceaucescu.

Le sang des martyrs

Ce n’était pas le « protestantisme » en tant que nouvelle force
révolutionnaire qui a mené a terme les changements. C’était la puis-
sance de la non-violence et de ’amour que nous avons regus du Christ
qui s’est emparée des coeurs et des cerveaux des hommes, par dela les
confessions et les conceptions du monde. Il existe, certes, une tenta-
tion : celle d’un certain triomphalisme protestant qui, 4 voix basse ou
publiquement, s’attribue le mérite de I’évolution ou se le voit reconnu
par des hommes politiques qui le lui épinglent sur la poitrine comme
une décoration. Contre cela, il faut insister une bonne fois sur le fait
que le vrai socle de la résistance contre les dictatures de I’Est, ¢’était
et cela reste la vie de tous ceux qui ne se sont pas laissé complétement
« niveler », qu’ils soient croyants ou incroyants. Ceux qui, de I'Elbe
jusqu’a ’Oussouri, ne se ralliaient pas totalement a I'idéologie unique
de PEtat athée, qu’ils fussent agnostiques, chrétiens, juifs, musulmans
ou bouddhistes, qu’ils aient été écrasés de peur ou pleins de courage,
opportunistes ou rebelles, ils étaient chaque fois une goutte d’eau dans
irrésistible courant qui sapait la forteresse du pouvoir totalitaire et
qui a provoqué son écroulement.

Notre plus fervente reconnaissance doit aller a ces foules d’ano-
nymes qui, par milliers et dizaines de milliers, sont, un peu partout,
morts martyrs et dont nul, sauf Dieu, ne peut se souvenir, tous ceux
qui n’ont joué aucun rdle médiatique dans le dernier acte de la ba-
taille. Les immenses cimetiéres des camps de concentration de Sibérie
du Nord, ol I’on ne trouve que des numéros, laissent deviner que 13,
avec les tombes de ses victimes, la dictature creusait sa propre tombe,
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et que le sang des martyrs a permis que s’ouvrent des temps nouveausx.

A cOté des martyrs qui sont morts, il y a aussi ceux qui vivent
encore : un exemple remarquable en est Alexandre Dubcek, ’homme
politique tchécoslovaque. Il est le lien vivant entre le Printemps de
Prague de 1968 et la Révolution douce de 1989. 11 a été baptisé dans
’Eglise luthérienne slovaque et n’a jamais laissé dépérir en lui ni son
passé slovaque ni ses références chrétiennes : cela m’a été affirmé par
une personnalité slovaque qui avait avec lui des contacts personnels
fréquents. Il portait cachée en lui une différence spirituelle d’avec
Pestablishment politique, et il devait avoir plus de poids sur le cours
de I'histoire que bien des évéques, si courageux qu’ils fussent.

La diversité protestante

Les divergences dogmatiques entre les confessions et les tradi-
tions de comportement envers ’Etat n’ont joué dans I’évolution ac-
tuelle qu’un réle secondaire. On connait les divers modéles des
christianismes réformé et luthérien : le premier, du fait de son chris-
tocentrisme accusé, témoigne d’une attitude politique et d’une pra-
tique plus critiques, tandis que le luthéranisme a tendance, par nature,
a toujours se rallier, sans résistance notable, au pouvoir en place dans
le pays, a I’« autorité » établie.

Ces schémas provoquent, aujourd’hui encore, d’amusantes er-
reurs de jugement. C’est ainsi que '« Evangelische Arbeitskreis » (EAK :
« Groupe de travail évangélique ») de la Démocratie Chrétienne 3 Bonn
a rédige, voici peu, une note interne, dans laquelle des personnalités
ecclésiastiques en vue de 'ancienne Allemagne de I'Est faisaient I'ob-
jet de jugements selon qu’elles avaient ét¢ des « apologistes de 1'utopie
socialiste » ou des protagonistes fiables de 'ordre occidental. L’évéque
Leich, de Thuringe, alors qu’il avait été président de la Fédération
des Eglises évangéliques a I'Est, regut une appréciation positive a cause
de ses déclarations et de son action et 'on en attribuait le mérite a
son luthéranisme. Quant & 'évéque Stier, de Schwerin, dans le Meck-
lembourg, considéré comme «de gauche », il n’était méme pas re-
connu comme luthérien dans cette circulaire, ce qui fait que 'Eglise
luthérienne de Mecklembourg fut oubliée dans la liste des Eglises
luthériennes régionales ! :
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Les Eglises, obstacles a I'unité de I'Europe

Apres les bouleversements politiques et la chute du Mur, il s’agit
maintenant plus que jamais de promouvoir énergiquement le proces-
sus d’unification de I’Europe, non seulement pour la riche Commu-
nauté des Douze (ou des Quinze avec « ’Europe centrale »), mais pour
tout cet ensemble hétérogene de Républiques qui, au sein de 'URSS,
se considerent comme faisant partie de 'Europe. Or, ici, les Eglises
~— si surprenant que cela puisse paraitre a4 un observateur oublieux de
Phistoire — constituent un frein de premiére grandeur. Et ce qui freine
Punification de I’Europe, ce n’est pas seulement I"opposition, toujours
vive, entre la « Rome de I’Est » et la « Rome de ’Ouest », entre le
catholicisme romain et ’Eglise orthodoxe, opposition qui se manifeste
encore avec une particuli¢re acuité dans le probléme des Uniates. Pour
mot, le fait décisif est que le protestantisme, si divers et contradictoire
qu’il soit, apparait tout de méme comme un produit de ’Occident qui,
pas plus que sa mére honnie, "Eglise catholique romaine, ne réussit
la tiche cecuménique de construire un pont vers I’Est, vers les Eglises
orthodoxes.

Ainsi, les Eglises protestantes, quelle que soit leur position géo-
graphique, restent-elles dans une situation perpétuellement instable
entre les poles Est et Ouest de I'Europe et agissent de fagon contre-
productive dans le processus d’unification européenne.

Quelques réunifications en marche...

A la grande opposition traditionnelle entre I'Est et I"Ouest s’ajou-
tent d’autres facteurs négatifs dans le protestantisme, en particulier
les différences nationales. La plupart des réunifications qui se sont
effectuées a notre époque entre des Eglises ont eu licu sur la base
d’identités nationales, coincidant avec les identités confessionnelles.
Je ne parle pas ici des progrés du dialogue cecuménique comme I’Ac-
cord de Leuenberg ou la Déclaration de Meissen entre I'Eglise angli-
cane et la réunion d’Eglises évangéliques en Allemagne de 'Ouest et
de I'Est (Evangelische Kirche Deutschlands ; Bund der Evangelischen
Kirchen), mais des fusions réelles d’Eglises.

Outre la (ré)unification d’Eglises en Allemagne, on peut signaler
le processus d’unification, moins connu, d’Eglises en exil avec celles
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de la mére-patrie, ainsi I’Eglise évangélique luthérienne lettone en exil
avec celle de la République de Lettonie, ou I'Eglise luthérienne es-
tonienne en exil avec sa correspondante en Estonie. Quant a I’Eglise
évangélique luthérienne lituanienne en exil et au petit reste de cette
Eglise en Lituanie, je suis incapable de dire aujourd’hui ol on en est,
d’autant plus que tous ces processus d’unification sont actuellement
fortement remis en question par les interventions violentes de Moscou.

Des Eglises ayant subi des ruptures, du fait des redéfinitions de
frontieres consécutives 4 la Deuxieme Guerre mondiale, se rappro-
chent de nouveau. Ainsi de cette petite fraction, restée vivante 3 tra-
vers toutes les persécutions, de I'Eglise réformée hongroise d’Ukraine
carpathique : ses communautés ont été non seulement coupées du reste
du monde pendant des dizaines d’années, mais elles se sont heurtées
surtout a des difficultés pour communiquer avec leur propre Eglise
dans la Hongrie voisine. Avant I’¢re de la perestroika, le visiteur venu
de Hongrie qui réussissait & en obtenir ’autorisation, devait faire le
détour par Moscou pour remettre quelques Bibles en hongrois aux
fideles d’Ukraine carpathique. Aujourd’hui la route directe est ou-
verte, et quelques étudiants de ce pays recoivent une formation théo-
logique & Budapest et a Debrecen. Récemment I'évéque Forgon, chef
de cette petite Eglise, a demandé son admission & la Conférence des
Eglises européennes. Il y a quelques années, une premiére demande
€tait restée sans suite, manifestement du fait des autorités soviétiques.

. et des ruptures nouvelles

A Tinverse de ces réunifications d’Eglises d’'une méme nation et
d’'une méme confession, douloureusement séparées, il faut constater
aussi des processus de rupture d’Eglises protestantes jusqu’ici unies.
Ainsi les deux ethnies, hongroise et slovaque, de la petite Eglise chré-
tienne réformée de Slovaquie profitent-elles de la plus grande liberté
actuelle pour se diviser en deux communautés ecclésiastiques natio-
nales. En face de telles évolutions ol les tensions entre nationalités
aménent des ruptures intra-ecclésiales, ce sont certaines communautés
ou Eglises dotées d’une structure européenne supra-régionale et d’un
caractere international affirmé qui montrent la voie de I’avenir : ¢’est
le cas de I'Unité évangélique des fréres de Herrnhut, ou ce qui lui
correspond en Tchécoslovaquie, 'Uzka Rada Jednoty Bratrske ou
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I’Eglise évangélique méthodiste en Tchécoslovaquie, en Allemagne, en
Hongrie et en Pologne, ainsi que la petite Eglise méthodiste d’Estonie.

Un phénomeéne tragique, non seulement d’un point de vue natio-
nal ou cecuménique, mais simplement dans la perspective de I’Europe,
est la situation d’Eglises et d’ethnies dont la majeure partie se trouve
sur les chemins de I’émigration. Exemple douloureux, au sein du pro-
testantisme : Eglise évangélique de la Confession d’Augsbourg en
Transylvanie, qui est I’Eglise luthérienne des Saxons de cette région.
Les mobiles de cette émigration sont bien compréhensibles, eu égard
a la gravité de la situation de cette minorité pourtant consistante. Elle
n’en détruit pas moins quelque chose d’une immense importance pour
PEurope : la capacité de vivre ensemble de nations, de confessions, de
religions et de cultures différentes au sein d’un méme Etat. Cette
symbiose qui, non sans tensions, fut enrichissante pour toutes les par-
ties, était justement trés remarquable en Roumanie et constituait un
phénomeéne européen important. Une telle s€paration est un dommage
pour toute ’Europe, qui se provincialise 2 un moment ol ’on découvre
la nécessité, pour I’avenir méme de cette Europe, de la capacité de
coexistence et d’intrication des cultures, des religions et des nations.
On observe ici une absence de synchronie entre les divers processus
européens, qui fait douter fortement de la possibilité de réaliser I'unité
de I’Europe dans les décennies a venir.

La future Europe unifiée n’a pas pour seule condition d’existence
sa capacité de coexister a I'intérieur de ses frontiéres, mais aussi avec
les peuples, les cultures et les religions des continents voisins. En ces
temps décisifs pour I’avenir du Moyen Orient, ce foyer de conflits rend
terriblement évident que l'incapacité de coexistence avec les voisins
de ’Europe est source de dangers mortels pour toutes les parties. De
ce point de vue, une région ultrasensible et dont on parle peu est I’ Asie
centrale soviétique en relation avec les pays limitrophes. A coté d’une
population russe importante et des peuples autochtones, on y trouve
également beaucoup d’Allemands soviétiques qui avaient été déportés
par Staline. Tout récemment, une « Eglise évangélique luthérienne
allemande d’URSS » a été créée et admise comme membre de la
Conférence des Eglises européennes et dans d’autres organismes
ceccuméniques. En méme temps que renait ce peuple, déporté en 1941
de la République Soviétique allemande de la Volga vers les mines et
les forges de Sibérie du Nord, et qui, aprés la mort de Staline, a
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émigré vers le Sud au Kazakhstan, d’autres vagues d’Allemands so-
viétiques sont parties vers les Républiques baltes, vers Konigsberg et
la Prusse orientale soviétique, et, pour des milliers d’entre eux a cause
des troubles en URSS, directement en Allemagne.

Or, aussi bien les Russes que les Allemands soviétiques, les uns
et les autres étant européens, sont, en Asie centrale, sous la menace
des peuples islamiques en train de recouvrer leur indépendance. Dans
cette région, le fondamentalisme islamique tire ses origines aussi bien
de la rigidité des impérialismes qui 'ont dominé, des tsars aux soviets,
que des visées et des pressions de I'Iran et d’autres pays encore. Et
ici, pour une fois, un méme destin réunit Russes orthodoxes et Al-
lemands protestants (ou méme catholiques), car ils ne font qu’un aux
yeux de ceux qui les haissent et les chassent. C’est une tragédie eu-
ropéenne et cecuménique en méme temps, car le seul point commun
entre ces chrétiens orthodoxes et protestants est d’étre les victimes
d’une méme force hostile. Les rares tentatives cecuméniques pour vivre
ensemble entre orthodoxes et protestants sont comme une épingle dans
une meule de foin. Une petite lueur d’espoir apparait, par exemple,
dans le projet de diaconie commune des luthériens allemands et de
I'archevéché russe-orthodoxe de la région d’Omsk en Sibérie occiden-
tale.

L'cecuménisme en difficulté

La nouvelle liberté des pays de I’Est fait soudain ressortir la po-
sition minoritaire de certaines Eglises protestantes que I’oppression
avait occultée. Car des parts importantes de I'Eglise catholique ro-
maine majoritaire, qui avait particulierement souffert d’une persé-
cution systématique, remontent i la surface, comme en Tché-
coslovaquie, voire se constituent a neuf. Ainsi ces derniers temps en
Tchécoslovaquie tous les ordres religieux ont-ils été de nouveau au-
torisés. Outre la reconstitution de ses anciennes positions, Rome élar-
git aussi son influence par la résurrection des « Eglises grecques
catholiques » ou « catholiques de rite oriental » qui lui sont unies. La
moindre des manifestations de cette reconquéte n’est pas la large par-
ticipation de catholiques au gouvernement de certains pays de I’Est.
La, ’Eglise romaine a manifestement mieux préparé ses laics que ne
'ont fait les communautés protestantes, qui se sont vues bien souvent
privées de leurs pasteurs, engagés dans la politique.
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Méme si beaucoup d’Eglises protestantes du « Bloc de I’Est » re-
constituent aussi leurs anciennes positions, elles n’accédent pas pour
autant a un statut d’Eglise populaire, comme c’est le fait du catho-
licisme. C’est particuli®rement évident aujourd’hui, par exemple, dans
les rapports entre I'Eglise catholique et I'Eglise de la Confession
d’Augsbourg en Slovaquie, ou les Eglises protestantes en Hongrie. En
Slovaquie, I’évolution des relations ecclésiastiques se fait vers une si-
tuation proche de ce qu’elle est en Pologne.

Dans ces développements qui n’offrent guére de perspectives fa-
vorables pour I’cecuménisme, il me semble de la plus haute importance
que les « fronts » confessionnels cessent de se durcir et de se fermer,
et qu'on cherche plutdt, partout oui c’est possible, & renforcer des
structures communes pour la mission de PEglise du Christ. Je ne me
fais pas d’illusions, car les possibilités de collaboration dans ’évan-
gélisation, la diaconie et la formation, se heurtent partout a des res-
sentiments, surtout dans les régions oil les tensions ethniques durcissent
les frontieres confessionnelles. Et ces ressentiments se multiplient ces
derniers temps, non seulement entre protestants et catholiques, mais
aussi entre protestants et orthodoxes. C’est particulierement doulou-
reux dans les républiques baltes, surtout en Lettonie ot I'Eglise lu-
thérienne prend manifestement ses distances avec I’Eglise orthodoxe
russe. L’cecuménisme fait ici les frais, une fois de plus, de la violente
opposition de Moscou aux mouvements indépendantistes.

Des espaces de réconciliation

Justement dans ces zones de conflit, il serait d’autant plus urgent
que les Eglises prennent davantage conscience de leur union en Christ,
qu’elles cherchent a clarifier leurs divergences lors des rencontres
cecumeéniques et qu’elles fournissent ainsi une contribution réelle a la
réconciliation des peuples de I’'Europe de I’Est.

La Conférence des Eglises européennes, a Geneve, offre une pla-
teforme toute préte pour les rencontres entre orthodoxes et protes-
tants, sans négliger pour autant les dialogues bilatéraux, que ce soit
au niveau mondial ou entre Eglises particuliéres : ce sont 1a des pos-
sibilités utiles.

En novembre 1990, sur proposition de ses Eglises-membres de
Hongrie et de Roumanie, la Conférence des Eglises européennes a
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convoqué une réunion de réconciliation de représentants de ces Eglises
a Novi-Sad, dans la province autonome de Voivodine en Yougoslavie.
Cette rencontre a contribué a une meilleure compréhension mutuelle
entre nations et confessions : elle pourrait servir de modeéle pour les
rapports devenus si complexes entre les Eglises de I’ancien Bloc de
PEst.

Une occasion importante pour de tels dialogues entre Eglises
d’Europe est fournie par les « Rencontres cecuméniques européennes »
de la Conférence des Eglises européennes et du Conseil des confé-
rences épiscopales d’Europe, dont la cinquiéme aura lieu en novembre
1991 A Saint-Jacques-de-Compostelle sur le théme « Mission et évan-
gélisation dans I'Europe d’aujourd’hui ». Il s’agit de faire comprendre
que « mission » et « évangélisation » de I’Europe ne signifient pas une
« ré-évangélisation » au sens de « re-catholicisation », mais plutdt une
tache apostolique commune a tous les chrétiens européens. Il n’est pas
question de reconstruire une « Europe chrétienne » imaginaire, mais
de chercher a développer la communauté des chrétiens en Europe.

Les évolutions actuelles exposent aussi le protestantisme a la ten-
tation de jouer un nouveau rdle confessionnel, en réaction contre
d’autres poussées religicuses, si tant est qu’il n’ait pas déja succombé
ici ou 1a 4 quelque « reconfessionnalisation ». La nette séparation entre
christologie et ecclésiologie qui caractérise le protestantisme devrait
le mettre en garde contre cette tendance qui lui est on ne peut plus
étrangere. C’est dans cette perspective qu’il faudrait voir aussi la pos-
sibilit¢é d’'un synode protestant européen. Tout en respectant loyale-
ment le caractere propre de chacune, les Eglises protestantes
pourraient, mieux que par le passé, devenir des batisseurs de ponts
entre cultures, Eglises et nations : pour ce faire, il est essentiel d’ap-
prendre des comportements d’amour et d’ouverture.

L’horizon de I'Eglise des pauvres

Pour le protestantisme, une question est bien plus importante que
sa diversité : celle de savoir s’il ne serait pas, malgré cette diversité,
une confession unilatéralement occidentale, ou si effectivement, cultu-
rellement et religieusement, il représente une réalité de poids entre
IEst et 1’Ouest. Et dans le cas ou, de fait, il serait une réalité de
I’Ouest, il se verrait aussi globalement et pour I’essentiel limité a étre
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du « Nord ». On aurait 1a des effets de la forte identification du pro-
testantisme avec la bourgeoisie, tandis que catholicisme et Orthodoxie
sont beaucoup plus fortement ancrés aussi dans d’autres couches de
la société.

En définitive, il s’agit de devenir une « Eglise populaire », non au
sens traditionnel du terme, mais au sens d’une Eglise qui est « avec
le peuple », avec ces majorités de populations qui, & la différence de
la bourgeoisie, sont plus durement frappées par les injustices de toutes
sortes. Cela serait non seulement dans la ligne des objectifs cecumé-
niques de « Justice, paix et sauvegarde de la création », mais aussi ce
serait cohérent avec le cceur méme de la foi en Christ, « Emmanuel »,
« Dieu avec nous », Celui qui vit avec le peuple assis dans les ténébres
et qui accompagne ce peuple de Sa lumiére sur son chemin hors des
ténébres.

Si triomphaliste que paraisse aux yeux de nombreux protestants
le comportement du catholicisme et de Porthodoxie et si forte qu’ait
été leur collusion avec les structures politiques de domination au long
de I'histoire, ils ont été et ils restent, malgré tout, en Europe et dans
les autres continents, pour une large part 'Eglise des pauvres, qui a
rendu présent cet « Emmanuel » en vivant avec le peuple accablé de
peines et de fardeaux. C’est cela qui doit inspirer la convergence des
Eglises et leurs justes rapports les unes avec les autres, tout spécia-
lement en Europe centrale et orientale.

Hermann GOLTZ
traduit de I'allemand par Guy LUZSENSZKY
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%

Hongrie : une Eglise en liberté

Le point de vue d'un évéque

Mgr Varszegi a été nommé I'an dernier Auxiliaire de I'Ar-
chevéque d’Esztergom, primat de Hongrie (Budapest se trouve
dans ce diocése). I était auparavant prieur a I'abbaye bénédictine
de Pannonhalma, fondée par saint Etienne au XIF siécle. Dans
cet entretien avec le directeur de Vigilia, il examine les tdches
prioritaires pour son Eglise : laisser les laics jouer leur vrai role,
définir un projet pastoral et repenser la catéchése, rendre a I’Eglise
une juste place dans la société, aussi éloignée de la soumission
aux autorités que de 'appétit pour le pouvoir, entreprendre la
nécessaire purification par rapport au passé... Les ordres religieux
répondront a ce qu’on attend d’eux, dans la contemplation comme
dans diverses formes de service, s’ils reviennent d’abord a leur
vocation premiére. On notera enfin un appel confiant aux intel-
lectuels et les propositions pour renouer les liens entre I'Eglise et
Uintelligentsia®.

* Cet entretien a été publié par Vigilia, en janvier 1991. Les notes sont du traducteur,
Guy Luzsenszky.
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M ONSEIGNEUR, quel regard portez-vous aujourd’hui sur votre
Eglise, aprés quarante années d’enfermement ? Revit-elle ? Quels
sont ses Soucis, ses espoirs et ses tdches les plus urgentes ?

— L’Eglise catholique a été brisée et diminuée en qualité et en
quantité ; elle est pourtant bien vivante ! Nous avons d’ailleurs connu
dans Phistoire des situations semblables, ou elle a recommencé 4 vivre
avec des effectifs tout aussi réduits et affaiblis. Ce fut le cas au XVII°
siecle, au lendemain de la Réforme et de occupation par les Turcs!,
puis a la fin du siécle dernier et au début de celui-ci, a I'époque de
ce qu’on appelait ’Eglise populaire. Une de nos raisons d’espérer au-
jourd’hui, ce sont les nombreux prétres, excellents et dévoués, qui sont
en activité. Un autre fait positif est ’apparition d’une génération de
laics engagés de grande valeur : nous comptons absolument sur eux.
Cela ne signifie pas pour autant que leur place soit complétement
claire et sans probleme.

Les laics et les clercs

— Je sens la un point sensible : les laics ont été, jusqu’ici, prati-
quement exclus de la vie de I’Eglise, conformément du reste au désir
de 'Etat.

— Si la conception qu’on a de I’Eglise est centrée sur le culte, les
laics seront aussi situés dans cette perspective : on les verra tout de
suite comme participants a la célébration de I’Eucharistie ou dans des
fonctions cléricales, mais c’est a4 tort. Méme si, pour répondre & des
demandes dans ces domaines, on aura besoin de laics, je vois surtout
de nombreuses possibilités, pour U'intelligentsia comme pour tous les
fideles, du coté de la catéchése et dans lorganisation des commu-
nautés paroissiales, afin que ’Eglise apparaisse comme une commu-
nauté portant le souci des hommes.

Je vous donne un exemple : nous travaillons & mettre sur pied la
Caritas Hungarica. C’est impossible sans la collaboration active et

1. Les Turcs ont envahi la Hongrie aprés une écrasante victoire 8 Mohacs en 1626 et
ont occupé la partie centrale du pays jusque vers la fin du XVII° siécle.
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Pengagement des laics. Les besoins sont immenses dans les domaines
du soin aux malades ou du secours aux pauvres et aux exclus, et il
est impensable d’attendre du clergé paroissial qu’il puisse tout faire.
Je pense 3 la communion des malades i domicile, qui est un acte
liturgique, et aux innombrables autres formes de prise en charge
concréte des gens : dans la communauté paroissiale, dans les groupes
de foyers, les cercles culturels, ou encore pour relancer ou présider
diverses associations ; naturellement, cela se fera toujours en commu-
nion avec le chef visible de la communauté, le prétre, curé ou vicaire.
Les laics doivent entamer le dialogue avec leurs prétres : c’est a eux
de faire connaitre les attentes des hommes, auxquels I’Eglise doit ré-
pondre, au-dela de sa mission spirituelle. Or, malgré les radios, télé-
visions et journaux dont nous disposons, I’horizon intellectuel du clergé
s’est rétréci durant ces quarante ans. Nous avons oublié certains sec-
teurs de I'existence ol I'Eglise et les prétres comme tels pourraient
exercer un role de médiation. En dehors de la liturgie et de la vie
sacramentelle, c’est dans le domaine social et culturel que nous avons
a nous renouveler, Il faudrait des initiatives courageuses : on en voit
des exemples en Hongrie, mais il en faudrait davantage.

— Comment susciter de telles initiatives ? Beaucoup attendent les
synodes diocésains, ou le synode national, mais peut-étre faudrait-il
démarrer ce dialogue au niveau des paroisses. Ne pourrait-on donner
réguliérement aux fidéles l'occasion de rencontrer réellement leurs pré-
tres, et favoriser une écoute mutuelle ?

— Oui : rencontrer leurs prétres et aussi leurs évéques. Les évéques
sont surchargés de toutes sortes de représentations officielles et d’obli-
gations protocolaires. Il faut rendre le service épiscopal proche de
I’Eglise et des hommes. Pour moi, je suis étonné, quand je vais dans
les paroisses, de I'accueil des fideles - depuis les plus simples jusqu’aux
plus cultivés, ils sont si ouverts, si affectueux, si disponibles pour le
dialogue et les collaborations concrétes. Un seul exemple : lors d’une
confirmation, j’ai rencontré tout a fait par hasard un spécialiste des
télécommunications qui, deux jours plus tard, m’a présenté le projet
de tout un réseau de télécopie et d’information pour ’Eglise hongroise.
Un tel projet concret est une aide inestimable, alors que 'un de nos
gros soucis est de trouver le moyen d’entrer en contact et d’échanger
nos informations.
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Un projet pastoral

— Quelle est I'ars poetica? de I'évéque ? Comment voyez-vous le
profil d’un évéque hongrois aujourd’hui?

— Proche de la vie. Selon sa mission, il est episcopos, sentinelle
qui veille. Non comme un policier, mais en s’attachant, le cceur ouvert,
a percevoir tous les phénomeénes, attentes, soucis, problemes, que pré-
sente PEglise vivante. Sa véritable mission serait d’offrir 4 ces soucis
et ces problémes, reméde, réconfort, la force puisée dans la foi, selon
la liberté et 'ouverture évangéliques, et méme, si possible, de fournir
une aide concréte et pas seulement en paroles. L’aide concréte peut
concerner l'organisation ou la recherche de nouvelles structures, la
rencontre de personnes que les gens n’atteindraient que difficilement.
Si I’évéque est pontife, pontifex, il est donc constructeur de ponts, mais
s’il est 'un des piliers, il doit toujours chercher ou est 'autre. Car
I'autre pilier n’est pas seulement le Christ, Pontife éternel, mais tous
ces hommes qui portent sur leur visage les traits de ce Pontife. Je
sens & quel point mes fréres prétres demandent cette proximité, ce
dialogue avec leurs évéques, et sur ce point aussi un changement s’im-
pose. Dans ma vie personnelle, je m’efforce de dépasser les formalités,
mais moi aussi je me heurte & ces obligations officielles et institu-
tionnelles, qui nous détournent souvent de I’essentiel.

C’est pourquoi nous devrions nous conformer, en théorie comme
en pratique, 4 une autre image de I’Eglise, & un mod¢le positif, et
nous former selon 'esprit du Concile. Car nous devons abandonner
I’illusion d’étre une grande Eglise. Oui, nous avons un passé grandiose,
mais aujourd’hui nous sommes une poignée, une fraction minuscule
du peuple de Dieu. Et il serait aberrant d’approcher cette poignée de
fideles avec les clichés d’autrefois ou avec des visées de restauration :
il faut Paccepter telle qu’elle est. Je sais bien que le Seigneur a puni
David pour le recensement de son peuple ; je crois pourtant urgente
une enquéte sociologique sur I’état de I’Eglise, ses effectifs, ses ca-

2. Titre d'un poéme célébre, donnant des conseils aux poétes et pastichant I'ceuvre
connue d'Horace.
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pacités, ses possibilités. Pour I'Eglise, ce ne serait pas un simple re-
censement, mais peut-€tre le projet d’une nouvelle conception de la
pastorale.

— Quels seraient les éléments principaux de ce projet pastoral ?

— Nous avons a réfléchir sur la fagon d’annoncer I’Evangile et
sur les destinataires de 'annonce. A cbté de la traditionnelle pastorale
en paroisse, il faudrait donner de plus en plus de place au travail dit
catégoriel, c’est-a-dire s’adressant a telle ou telle couche de la société.
La prise en charge pastorale du monde rural est de premiére impor-
tance, car la grande majorité des Hongrois vivent dans des villages
et des petits bourgs. Mais en paralléle, il faut renforcer la prise en
charge des villes : c’est surtout 1a qu’il est possible de mettre en ceuvre
de nouveaux modeéles. Il n’est pas question de négliger le systéme
paroissial, mais il faut regarder au-dela, inventorier les lieux ou se
trouvent les personnes dont les centres d’intérét, les orientations, I'age,
le type, sont semblables. Par exemple, Budapest est pleine d’univer-
sit€s. L’Eglise aurait un besoin urgent d’auméniers pour les facultés,
puisque les ingénieurs, les professeurs, les médecins du pays, sortent
en majorité des universités de la capitale. Si donc ce monde d’étu-
diants était pris en charge par des prétres bien formés et des laics
intelligents, cela ne concernerait pas seulement Budapest, mais aussi
la province. Il faut en dire autant des autres villes universitaires. 11
me parait aussi trés important qu’a coté des éléves du secondaire, nous
nous occupions de ceux des établissements techniques. Nous avons 3
former des hommes capables de parler avec ces Jjeunes, qui sont bien
intentionnés, mais parfois mal informés et mal formés. Enfin, une
activité sociale viserait cette forme d’évangélisation qui doit atteindre
aussi les personnes 4gées, en ville et & la campagne. Il faut revoir
notre formation théologique et notre compréhension du monde actuel
si nous voulons parler avec ’homme d’aujourd’hui. Nous devons &tre
capables d’entendre ’opinion des fidéles, méme si elle est d’une cruelle
franchise. Notre prédication se sert souvent d’un langage sacral, su-
ranng, incapable de transmettre le message. L’exemple de Jésus reste
notre modéle permanent : il a parlé de sous, de brebis, de chemin, de
la lumiére, c’est-a-dire de la vie de tous les jours. Notre annonce de
PEvangile doit, elle aussi, s’accrocher 4 la vie des gens. L’Eglise ne
se contente pas d’annoncer le salut, elle éduque aussi les rapports
humains : les relations entre parents et enfants, fréres et sceurs, entre
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chaque personne. Il faut enseigner aux chrétiens comment se compor-
ter sur leur lieu de travail, comment vivre dans une société pluraliste,
comment témoigner de leur foi au milieu de ceux qui ont d’autres
idées.

L'Eglise en société

— Comment I'Eglise se présente-t-elle dans la société d’au-
jourd’hui ? Qu’attend-elle de la société, et qu’attend celle-ci de I'Eglise ?

— Clest difficile de le formuler concrétement, car ’Eglise ne peut
pas étre séparée de la société. Nous vivons dans la méme collectivité :
notre objectif — et nous devons demander & la société ol nous vivons
que cela soit possible — est que I’Eglise puisse parler de ce qui est son
essence, conformément a sa mission. Pourquoi cela me semble-t-il im-
portant ? Parce que la société transmet beaucoup de fausses attentes
et d’images déformées concernant I’Eglise. C’est pourquoi, dans I'im-
médiat, nous demandons seulement qu’on soit disposé a nous écouter,
qu’on essaie d’entendre ce que nous avons a dire de nous-mémes et
ce que nous voulons transmettre. Autrement, nous nous enfermons
mutuellement dans des clichés tout faits et nos discours se croisent
sans se rencontrer.

Japporterai 'exemple concret d’une question fort agitée ’année
derniére : celle des mceurs. Tout le monde, depuis les institutions so-
ciales jusqu’au plus simple citoyen, attend de nous que nous prenions
en charge I'éducation aux bonnes mceurs. Mais 'Eglise ne peut le
faire sans annoncer d’abord 1’Evangile. Seul 'homme motivé et orienté
intérieurement par I’Evangile et par 'amour du Christ peut devenir
moral. On se heurte a chaque pas a4 des malentendus : si, & 'intérieur
de I’Eglise, de la communauté paroissiale, on constate quelque chose
de déplacé ou une faiblesse humaine, on se dit décu et 'on prend des
airs tragiques ; pourtant 'Eglise ne doit pas se présenter comme une
société parfaite et qui aurait des recettes pour tout. Elle est composée
d’étre faillibles, mais elle est communauté croyante qui annonce le
seul remeéde salutaire : Jésus-Christ.
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— Un de ces préjugés a I'égard de I’Eglise, que I’on entend souvent
aujourd’hui, est celui du « Cours chrétien », a savoir que I’Eglise cherche
le pouvoir’.

— La encore, il faut étre clair. Nous devons bien réfléchir a cette
question et demander a la société la possibilité de donner une infor-
mation juste sur 'Eglise. Dans la mentalité commune I'Eglise a une
image déformée, comme si elle était attachée au pouvoir. Le poids de
I’histoire joue, certes, ici, ainsi qu’une propagande athée malveillante,
mais nous y avons aussi notre part. Bien des gens manquent aujour-
d’hui d’informations suffisantes, tant sur la nature et la mission de
I’Eglise que sur sa situation réelle, et ils se fabriquent des préjugés
sur fond de peurs, d’angoisses, d’images mal comprises. Disons-le clai-
rement : la mission de ’Eglise n’est pas de dominer, mais de servir,
d’offrir au monde ce qui, selon sa foi et sa.conviction, est au seul
service du salut et du bien des hommes. Quant a nous, il nous faut
absolument rompre avec idée d’une Eglise au pouvoir et chasser la
nostalgie de certaines situations historiques. Puis il nous faut faire
connaitre notre nouvelle mentalité, afin qu’on cesse de redouter ce
que 'on comprend mal.

I1 est trés difficile pour ’Eglise du Christ d’accepter sa faiblesse,
et de croire que c’est dans sa faiblesse qu’elle a sa force. Clest la
contradiction mise au jour par la théologie de saint Paul ; la méme
contradiction que celle du grain de blé qui ne sera épi que s’il tombe
en terre et meurt. L’Apdtre écrit : « C’est lorsque je suis faible que
Jje suis fort », car notre force est le Christ ressuscité, et non notre
capacité de production. La situation du chrétien suppose donc, a coté
de la foi, une trés grande humilité, la conscience de sa faiblesse.
Lorsque nous n’acceptons pas notre petitesse et 'expérience répétée
de notre impuissance, notre réaction est d’en chercher la cause hors
de nous, de penser que ce sont les autres qui nous empéchent d’an-
noncer plus efficacement ’Evangile — que ce soit 'Etat, un «isme »
quelconque ou une idéologie —, mais nous acceptons trés difficilement
notre déficience. C’est donc notre image de ’Eglise qui est a changer.

3. « Cours chrétien » : nom donné au régime au pouvoir aprés la Premiére Guerre mon-
diale & cause de sa préoccupation de restreindre le réle des Juifs dans la société (numerus
clausus & I'université, etc). Le poids de I'Eglise et de certaines personnalités du clergé
était trés sensible.
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Si nous essayons de raisonner selon la polarité d’une Eglise faible et
du Christ fort, alors notre faiblesse ne nous découragera pas. Nous
ne serons ni tristes ni craintifs, nous n’aurons peur de rien au monde,
d’aucune puissance, d’aucune terreur, d’aucun « isme ». L’amour — et
c’est lui notre mission — exclut crainte et angoisse.

— Méme pour affronter notre passé ?

— Beaucoup redoutent la révélation, devant le monde, de la fai-
blesse de I'Eglise dans toute son étendue ; mais nous n’avons rien a
redouter. Tant que I’Eglise prone conversion, pardon des péchés, ré-
conciliation, elle n’est pas menacée de perte de prestige. Il se peut
qu’a une époque elle décroisse, comme la lune, en effectifs et en qua-
lité, mais c’est le Saint-Esprit qui fait vivre la communauté ecclésiale :
telle est notre foi, telle est notre espérance. Cet Esprit est tout aussi
actif & travers notre faiblesse et il continuera a I’avenir d’appeler des
hommes et des femmes dans ’Eglise.

Affronter le passé

— Comment alors faire démarrer un processus concret de purifi-
cation ?

— Certains sont pour une méthode radicale, pour la convocation
devant un tribunal. D’autres préféreraient 'oubli pour couvrir les dé-
faillances. Enfin, il y a aussi ceux que la peur paralyse. La purification
est urgente, il faut la mener a terme au prix d’efforts des deux cotés,
car les hommes portent en eux une sorte d’exigence pour que justice
soit faite. Au sein de I'Eglise, cela ne veut pas dire jugement ni
condamnation. Nous devons étre guidés par une exigence de clarté et
de remise en place des choses. Il faut que 'Eglise affronte courageu-
sement ses propres peurs, justement pour devenir libre et pouvoir
construire I'avenir. Tant que ’'on a quelque chose a perdre ou a re-
douter, on n’est pas libre pour servir I'Eglise. Cela vaut, que U'on soit
laic, prétre ou évéque’.

4. Beaucoup accusent | épiscopat de s'8tre montré trop faible, voire tache, face au pou-
voir communiste. Le retour, cette année, des cendres du Cardinal Mindszenty, martyrisé
lors d'un procés préfabriqué aprés la prise de pouvoir des communistes, risque de ca-
talyser des manifestations dans ce sens. En fait, I'attitude du prélat face au régime,
comme celle des évéques, devrait &tre jugée avec des nuances. A cela s’ajoute le cas
des prétres membres de |'Association pour la Paix, liée au régime, et qui, certes, ont
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— Dans les écoles, I'enseignement religieux a repris. La maniére
dont il est pratiqué vous parait-elle satisfaisante, & la lumiére de I'ex-
Dérience de ces premiers mois® ?

— Je distinguerais ’enseignement religieux de la transmission de
la foi ; cette derniére est une réalité plus profonde, plus intense ; elle
est I'affaire de la communauté, en lien avec sa vie sacramentelle et
ecclésiale. L’enseignement de la religion, lui, reléve de I’école, malgré
son profil particulier. Je dirais presque qu’a P’école ne se fait qu’une
préparation, qui permet le surgissement d’une disposition a la caté-
chese proprement dite. C’est dans la vie paroissiale que jeunes et
adultes s’instruisent dans la foi et deviennent membres vivants de la
communauté ecclésiale.

Il me semblerait important que I’Eglise permette a des laics et
des prétres d’étudier les méthodes de la catéchése afin d’en instruire
les autres ; il nous faudrait un institut catéchétique national, un la-
boratoire théorique et pratique de la catéchése en Hongrie.

« Vous étes moine, Monseigneur »

— Monseigneur, vous étes aussi moine bénédictin. Comment voyez-
vous la renaissance des ordres religieux en Hongrie ? Beaucoup s’in-
terrogent : est-il opportun de rétablir tous les ordres supprimés par le
régime communiste® ?

profité des faveurs du pouvoir. En procédant & la dissolution de cet organisme, |’épiscopat
a reconnu publiquement que celui-ci avait facilité les rapprochements de I'Eglise avec
I'Etat. D'ou la position modérée de Mgr Varszegi.

5. Jusqu'd [installation du régime communiste, I’enseignement de la religion était obli-
gatoire dans les écoles. Le cours de religion avait sa place parmi les autres et comptait
pour les certificats de fin d'année. Toutes les confessions avaient leurs enseignants ré-
tribués par I'Etat. Les communistes ont autorisé cet enseignement dans les locaux pa-
roissiaux et, dans les écoles, seulement pour les enfants dont les parents en avaient fait
la demande. Ceux-ci subissaient toutes sortes de pressions et la religion a quasiment
disparu des écoles. Le nouveau régime démocratique a rétabli I'enseignement de la religion
a I'école, mais seulement facultatif, au gré des parents. La nouveauté, sur laquelle insiste
Mgr Vérszegi, est de distinguer cet enseignement de la catéchése proprement dite.

6. La convention imposée & I'épiscopat en 1950 n’a laissé subsister que trois congré-
gations masculines et une féminine ; le nombre autorisé de religieux pour chacun de ces
instituts était celui qui suffisait pour le corps enseignant de deux colléges. Les autres
religieux ont dd se disperser et toute tentative de regroupement fut sévérement réprimée.
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— La question est justifiée. En fait, personne ne saurait dire les-
quels d’entre eux s’avéreront viables, lesquels pourront se consolider.
Il faut donc donner a tous la possibilité de se réimplanter. C'est ce
que conseille aussi I'histoire de la vie religieuse : les charismes sont
multiples et PEglise n’a jamais tenté de les réduire 4 un seul modéle.
Chacun d’eux a le droit de vivre. Le probléme, pour moi, est dans
I’abime qui sépare les religieux entrés avant 1950 et ayant persévéré,
de ceux qui les rejoignent aujourd’hui et qui supportent mal la men-
talité d’avant Vatican II. Ces communautés n’ont pas eu une évolution
cohérente et les supérieurs ont besoin d’une grande sagesse. Permet-
tez-moi de citer la Régle de saint Benoit : 'abbé doit appeler tous les
fréres au conseil, « car souvent le Seigneur révele a un plus jeune ce
qu’il y a de mieux a faire » (ch. III).

Le charisme du religieux, le voici : consacrer tout son étre a Dieu
et, par 13, devenir entiérement libre pour le service des hommes. C’est
I'idéal. Chacun le mettra en pratique selon ses capacités et selon les
circonstances. La vie religieuse est un élément essentiel de ’Eglise,
on a pu le vérifier au cours de son histoire en Hongrie. Elle sera trés
importante également pour ’Eglise de demain. Or, j’ai peur que les
ordres religieux qui se reconstituent manquent leur but : ils commen-
cent par s’inquiéter de leur fonction, ils cherchent ce qu’ils auraient
a faire, tandis que la vie religieuse, si modeste qu’en soit le début,
devrait d’abord accomplir un cheminement intérieur, afin de pouvoir
ensuite, purifiée, fortifiée, se charger d’une activité extérieure. Si les
religieux commencent par 'activité, ils courent le danger de perdre
le peu de contenu intérieur qui serait resté.

— Aujourd’hui, tout le monde attend des ordres religieux une ac-
tivité sociale, caritative, éducative, quand il semblerait trés important
que naissent aussi des foyers de contemplation et de priére.

— En simplifiant beaucoup, la question ne doit pas étre : « Que
fait le religieux ? », mais : « Qui est-il ? ». Quand on est au clair avec
sa fagon d’étre, cela rayonne et le reste suit. Il y aurait grand besoin
de monastéres contemplatifs, méme si le concept de contemplation a
besoin d’étre clarifié, car, au cours des derniers si¢cles, il fut I'objet
de maints malentendus. Pour beaucoup, il s’est identifié avec la fai-
néantise. Au contraire, la vie contemplative est la plus haute activité.
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Oui, I'Eglise de Hongrie a un extraordinaire besoin de foyers de
contemplation et d’expiation, qui seraient trés efficaces pour son propre
renouvellement spirituel et celui de la société.

— Mais les ordres religieux pourront-ils répondre aux diverses de-
mandes de la société 7

— Actuellement, dans une trés faible mesure, il me sembie. La
société se fait des illusions a leur égard. Il faudrait beaucoup plus
d’hommes et de femmes, chrétiens de souche et nouveaux convertis,
qui ne se contentent pas de les admirer et de compter sur leur travail,
mais qui se joignent 4 eux, assumant la mission de la vie religicuse.
Mais celle-ci n’offre rien d’autre que le chemin de la Croix.

Les intellectuels, explorateurs de |’'Evangile

— Comment voyez-vous le role de I'intelligentsia dans I'Eglise, et
leurs rapports mutuels en Hongrie ?

— Question difficile et délicate. Pour moi, le principe fondamen-
tal est que nous avons besoin d’une intelligentsia chrétienne. La hié-
rarchie et ce qui reste du clergé ont a chercher comment lui donner
(& ce qui en reste et A celle qui est en train de se former) la possibilité
de faire fructifier ses talents pour le bien de ’Eglise et de transmettre
son savoir et son expérience. La, C’est avant tout leurs propres peurs
que la hiérarchie et le clergé doivent liquider. IIs doivent se confronter
au fait que, pendant que I’Eglise subissait procés, répression et iso-
lement, une intelligentsia catholique a grandi, libre, ouverte, de men-
talité plus saine en beaucoup de domaines. Il n’est pas permis de
refuser ses richesses, au contraire il faut les faire fructifier le plus
possible pour 'ensemble de la communauté chrétienne et, a travers
elle, pour toute la société.

— Quel peut étre cet apport des intellectuels ? Et celui de I’Eglise
a l'intelligentsia, catholique et non catholique ?

— Clest U'Evangile que nous avons a offrir a I'intelligentsia afin
qu’elle organise les choses de I'esprit conformément a I’échelle des
valeurs du Royaume de Dieu ; autrement, elle n’est utile ni 4 indi-
vidu ni a la collectivité. Les intellectuels sont comme les pionniers,
les explorateurs de 'Evangile : ils se tiennent sur la frontiére, ils scru-
tent l'autre rive ou les régions inconnues et signalent & Parriére les
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espaces ou il faut apporter la force et la lumiére de ’Evangile. Cest
une interaction dialectique. D’autre part, parmi les laics, il y a une
foule de spécialistes : nombre de secteurs semblent étre pour 'Eglise
des domaines profanes, mais c’est 1a, justement, qu’elle peut étre pré-
sente grice a lintelligentsia chrétienne.

— Cela suppose compréhension et confiance mutuelles. Comment
démarrer un processus pour renforcer cette confiance des deux cotés ?

— Nous aimions bien le Pape Paul VI. Je crois que sa disponi-
bilité au dialogue a pu, en son temps, créer la possibilité d’une ren-
contre entre I’Eglise et Uintelligentsia. Je suis persuadé que seul un
dialogue franc et ouvert permet de liquider nos peurs, de corriger les
informations fausses et de nous faire une idée juste de la réalité. Si
nous parvenons a créer, a 'intérieur et a 'extérieur de ’Eglise, une
disposition au dialogue confiant, alors nous aurons toutes les chances
pour que circulent les dons et les talents. En revanche, le manque
d’ouverture, que ce soit par peur ou par rigidité, signifierait notre arrét
de mort. Il nous faudra donc faire d’abord I'inventaire de nos forces
et de nos richesses a 'intérieur du pays méme.

Mais I’Eglise dispose aussi de représentants a I’extérieur et sa
réflexion se meut a4 un niveau supranational : elle doit chercher le
contact avec les Eglises des peuples voisins, afin de trouver des re-
meédes 4 la maladie des nationalismes. Cette mission universelle est
pour moi impensable en dehors de la médiation de ’Eglise. En uti-
lisant la nonciature et nos relations avec le Vatican et en les élargis-
sant, nous devons avoir le souci constant de mieux informer le Saint-
Siége, qui a la charge de I'Eglise universelle, de le tenir au courant
des difficultés et des efforts du peuple hongrois et de son Eglise. Tel
est le moyen de rester en relation avec les autres Eglises d’Europe et
du monde entier : ce sont de tels liens qui permettent 4 I’Eglise de
Hongrie de sortir de son isolement et de devenir un membre de plein
droit de I’Eglise en Europe, puis de ’Eglise universelle.

Aszirik VARSZEGI

entrefien avec LAszIé LUKACS
fraduit du hongrois par Guy LUZSENSZKY
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Les Eglises
dans I'Allemagne réunifiée

Le processus de réunification de I'Allemagne a été mené a
vive allure depuis les événements de 1989. Or, les Eglises ont
emboité le pas a la politique : tant du cété catholique que pro-
testant, elles ont jugé que les structures en vigueur dans
I'« ancienne » République Fédérale devaient s’appliquer désor-
mais sur I'ensemble du territoire. C’est oublier combien, si les
Allemands vivent aujourd’hui en un seul Etat, ils demeurent dans
deux sociétés bien différentes : un des signes en est la déchristia-
nisation de la société beaucoup plus accentuée a I'Est, en dépit
de la forte présence de chrétiens dans les nouvelles structures
publiques. C’est méconnaitre aussi 'expérience acquise par les
Eglises dans la difficile période de la soumission a I’Etat tota-
litaire. De plus, il n'est pas sir que cette transposition des pra-
tiques établies dans le régime de reconnaissance officielle des
Eglises par I'Etat soit effectivement profitable aux chrétiens de
I'Est. Les malentendus semblent encore grands et la réussite ad-
ministrative de !'unification des Eglises pourrait étre un succés a
courte vue.

D EPUIS le 3 octobre 1990 les Allemands vivent 4 nouveau dans
un seul Etat. Conséquence des bouleversements de I'Europe
orientale, la réunification dans les frontiéres de 1945 les a surpris
presque comme un miracle. Elle s’est effectuée, contre toute attente,
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rapidement et sans résistance notoire de leurs voisins de 'Ouest comme
de I'Est. La bréve période qui était a leur disposition pour mener a
bien ce processus fut utilisée avec énergie et circonspection. Il fallait
bien qu’il en fit ainsi pour que 'unification puisse se réaliser : toute
hésitation était de nature a remettre en question I'objectif visé. Si, a
Iheure qu’il est, le but n’avait pas été atteint, on peut se demander,
au vu des régressions constatées en Union Soviétique, s’il aurait été
réalisable dans un avenir prévisible. Mais la conséquence évidente de
cette unification rapide est que les Allemands vivront encore long-
temps dans deux sociétés différentes.

On ne peut dépasser et encore moins effacer 45 années de sé-
paration imposée par la force. Avoir mené une longue partie de leur
vie sous des régimes politiques et sociaux aussi opposés et inconci-
liables, cela marque encore les hommes de cette Allemagne réunifiée
et les répercussions en seront durables. L’énorme décalage écono-
mique, dont on n’a pu mesurer 'ampleur qu’a la faveur de l'unifi-
cation politique, déterminera pour bien des années les rapports entre
les Allemands des «anciennes » et des « nouvelles » provinces fédé-
rales. L’instauration de conditions de vie semblables, ou a tout le moins
comparables, a ’Ouest et a I’Est est un objectif, certes réaliste, mais
encore lointain.

La dialectique Est-Ouest

Il s’agit d’'un double changement de systéme : de ’Etat commu-
niste autoritaire a ’Etat fondé sur une constitution démocratique et
du dirigisme économique a une économie de marché libérale et so-
ciale. Voila qui souléve beaucoup plus de problémes que les architectes
de I'unification politique ne pouvaient imaginer. Du point de vue éco-
nomique, I’Allemagne est actuellement dominée par une étrange dia-
lectique Est-Ouest qu’il semble difficile de rompre.

Dans les provinces fédérales de I'Ouest, une demande venant de
I’Est et portant spécialement sur les biens de consommation a pour
conséquence une relance économique actuellement sans pareille en
Europe. Ce qui crée a I’Ouest, en dépit du chdmage qui y persiste,
une demande accrue en main-d’ceuvre spécialisée, qui ne peut étre
couverte par la seule Allemagne de ’Ouest. La tentation d’émigrer
d’Est en Ouest est d’autant plus grande pour la main-d’ceuvre spé-
cialisée. De la sorte, les nouvelles provinces fédérales perdent préci-
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sément les forces vives dont elles auraient le plus besoin pour leur
reconstruction et ’Quest est contraint de compenser par des subven-
tions et par le transfert d’institutions sociales ’afflux de forces pro-
ductives orientales qu’il attire.

Ce ne sont pas les seuls facteurs économiques qui rendent difficile
la symbiose interne des deux populations. Les problémes psycholo-
giques sont au moins aussi grands. Les différents systémes ont laissé
dans les esprits des traces profondes. La majorité de la population des
nouvelles provinces fédérales a du mal & se dégager d’une mentalité
qui voit ’Etat comme un tuteur et une providence. Les comportements
sont marqués par un manque d’assurance et de godt du risque : ce
n’est pas étonnant au sortir d’un tel passé. On a pu dire récemment
a ’Est, méme a propos de Berlin et de sa région, que I’Allemagne est
aujourd’hui le fruit du croisement d’un escargot et d’un lévrier. Aux
complexes d’infériorité de I’Est répond une suffisance qui est propre
a POuest. Tandis que, dans la République Démocratique Allemande,
les citoyens avaient I'impression d’appartenir 2 un Etat constitué de
deux classes sociales, beaucoup d’entre eux ont aujourd’hui, dans I’Al-
lemagne unifiée, le sentiment d’étre des citoyens de seconde zone!. Et
bien des Allemands de I’Ouest sont suffisamment dépourvus de tact
et d’égards dans la vie quotidienne, politique et sociale, pour le faire
ressentir ainsi & leurs concitoyens de ’Est. Ce n’est que maintenant
qu’on se rend vraiment compte a quel point les Allemands sont de-
venus €trangers les uns aux autres durant ces 45 années...

La réunification des Eglises

Il en va bien différemment entre la vie des Eglises et des do-
maines comme ['économie, I’Etat, la société. On trouve pourtant des
correspondances. Pour leur réunification, les Eglises, catholique et
protestante, ont emboité le pas aux instances politiques : leur réunion
s’est faite au rythme de l'unification politique et ne s’est achevée que
peu apres cette derniére. Dans ce processus, I’Eglise catholique a pris
de court I’Eglise protestante. Il était naturel que, en raison de sa struc-

1. Cf. Herder-Korrespondenz. Monatshefte fiir Gesellschaft und Religion 44, 9, sep-
tembre 1990, p. 430.
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ture hiérarchique et de ses liens étroits avec I'Eglise universelle, elle
ait eu moins de difficultés que I’autre. Les Eglises catholiques locales
ont connu bien des obstacles pour leurs rapports politiques mutuels
du temps de la division, mais leurs structures n’ont jamais été « sé-
parées » au sens ecclésial du terme. Leur division se manifesta seu-
lement par la création tardive d’une Conférence épiscopale autonome
pour le territoire de la R.D.A., qui existait en fait depuis 1976 sous
le nom de « Conférence berlinoise des évéques »2

L’Eglise protestante, de son cOté, se vit contrainte, aprés la
construction du mur de Berlin, de créer des structures ecclésiastiques
autonomes, réunissant les diverses Eglises régionales de I’Est. Ainsi
naquit en 1968 la « Fédération des Eglises protestantes », qui prit pro-
gressivement ses distances avec I'« Eglise protestante d’Allemagne »
(E.K.D.), cette derni¢re voyant sa compétence réduite a I'’Allemagne
de I'Ouest et a Berlin-Ouest®. Naturellement, en dépit de toutes les
entraves politiques, il a subsisté des éléments d’une « communauté
particuliére » entre les Eglises protestantes locales de la République
Fédérale d’Allemagne et de la R.D.A., de méme qu’entre la Fédé-
ration des Eglises protestantes de la R.D.A. et PE.K.D. C’est de tels
liens qu’on voit aujourd’hui se prévaloir les partisans d’une rapide
réunification des Eglises®.

Quoi qu’il en soit, 'Eglise catholique en Allemagne est déja
« réunifiée ». Le Saint-Siege, par une décision en date du 24 novembre
1990, a répondu favorablement a4 la demande de dissolution de la

2. Un vestige de |'union entre Est et Ouest a subsisté pendant toute la période de la
R.D.A. : I'évéché de Berlin. En 1961, la construction du mur a rendu impossible a I'Ouest
I’accés a I'Est pour des motifs pastoraux. Peu aprés, le dernier « évéque de Berlin-Ouest »,
le cardinal Julius Dopfner, a été nommé archevéque de Munich. Dés lors, les évéques
catholiques de Berlin ont résidé a Berlin-Est. lis furent en méme temps présidents de ce
qui devint en 1976 la Conférence berlinoise des évéques, tout en étant représentés a la
Conférence épiscopale allemande par le Vicaire général de Berlin-Ouest.

3. A la différence de I'évéché catholique de Berlin, I'Eglise protestante de Brandebourg
a été scindée en 1962 en deux Eglises indépendantes, de I'Est et de I’Quest, récemment
réunifiées.

4. C’est ce que fait aussi la Déclaration de Loccum (texte dans Dokumentation-epd,
12/90, p. 1).
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Conférence berlinoise des évéques: ne subsiste plus que la seule
Conférence épiscopale allemande et les évéques de tous les dioceses
et juridictions administratives en font partie. Pour la premicre fois
depuis bien longtemps, ’ensemble de I’épiscopat allemand s’est réuni
officiellement, du 21 au 24 février 1991, en une Conférence épiscopale
de toute I’Allemagne, les évéques de I’Est et de 'Ouest ayant déja
tenu leurs premiéres séances communes au cours de ’année précé-
dente.

La réunification des Eglises protestantes des provinces en une
seule Eglise protestante d’Allemagne recouvrant tout le pays s’avéra
d’emblée plus difficile. Bien qu’elle ait été amorcée assez tot, le signal
de départ ayant été la « Déclaration de Loccum » du 17 janvier 1990,
elle eut a faire face a des résistances plus nombreuses. La Déclaration
de Loccum avait déja suscité des réactions trés partagées, surtout a
I’Est. Néanmoins, pour I’essentiel, la réunification de 'Eglise protes-
tante d’Allemagne sera réalisée au plus tard a la mi-1991, selon les
structures de I’Eglise de ’Ouest. Des orientations ont été arrétées en
ce sens lors d’une session commune de I’Eglise protestante d’Alle-
magne et de la Fédération des Eglises, en février 1991, pour préparer
un premier synode de toute I’Allemagne. Des courants voulaient pren-
dre plus de temps pour ce processus de réunification et proposer aux
Eglises protestantes une phase de réflexion, afin de permettre a I’en-
semble du pays de tirer parti d’expériences faites dans la R.D.A. : ils
n’ont pas réussi 4 s’imposer.

Au rythme des politiques

Une chose est frappante : en agissant ainsi, les Eglises ne se sont
pas seulement mises au rythme politique de I'unification ; a I'instar
des hommes politiques, elles ont aussi opté pour, en gros, les solutions
jugées les plus simples.

Au plan politique, I"unification s’est réalisée par ’adhésion prévue
par article 23 de la Constitution de la République Fédérale (sa « Loi
fondamentale »). C’était la méthode la plus pratique, car elle per-
mettait d’éviter, provisoirement du moins, des débats prolongés sur la
Constitution. Les Eglises, elles, ont procédé d’une manitre tout aussi
claire : pour ’essentiel, elles ont pris pour base les institutions et les
structures existant en République Fédérale.
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L’Eglise catholique s’est ici particulierement simplifié la tache.
La Conférence épiscopale allemande s’est bornée, a I'occasion de sa
« réunification », & modifier les passages de ses statuts concernant la
constitution de son groupe’. Aux termes de la dissolution, prononcée
par le pape, de la Conférence berlinoise des évéques, il n’a méme pas
€té€ nécessaire de requérir ’adhésion formelle des évéques et des ad-
ministrateurs apostoliques de 1’ancienne R.D.A. Pourtant, méme les
partis politiques, lors de leurs transformations de représentations va-
lables pour I’Ouest en instances compétentes pour I’Allemagne en-
ticre, avaient procédé i de nouvelles élections de leurs comités
directeurs ou de leurs secrétariats, ou bien avaient complété leurs an-
ciennes structures par I’élection de membres venus de 1’Est.

La Conférence épiscopale allemande a renoncé a ces deux me-
sures : pas d’élection d’'un nouveau président (c’est actuellement Karl
Lehmann, évéque de Mayence, qui exerce ces fonctions avec cir-
conspection et dans 'ombre vaticane du cardinal Joachim Meisner,
archevéque de Cologne) ; pas non plus d’élection de quelque vice-
président issu d’une juridiction d’Allemagne de I’Esté. Seul le poste
nouvellement créé de secrétaire-adjoint a été confié a I'ancien secré-
taire de la Conférence berlinoise des évéques. En dépit de réflexions
prolongées, les évéques de I’Est n’avaient pu se décider & poursuivre
Pactivité de cette Conférence, sinon sous la forme d’une auctoritas
territorialis, au sens ou l'entend le Droit ecclésiastique, du moins
comme une « Conférence épiscopale régionale » sur le modéle de la
Conférence de Bavieére. Avec la suppression de cette Conférence ont
ainsi disparu pratiquement toutes les caractéristiques d’'une autonomie
ecclésiale catholique dans l'ancienne R.D.A. Seul a subsisté un
« Groupe de travail des évéques de la Conférence épiscopale alle-

5. On apprit a cette occasion que Rome, profitant de la nécessité d’une révision des
statuts, voulait supprimer le droit de vote des évéques auxiliaires pour I'élection du pré-
sident. La Conférence épiscopale allemande n’a pas réuni de majorité suffisante en faveur
de cette proposition. Aprés de longues hésitations, fa Congrégation des évéques a renoncé
a faire aboutir cette modification.

6. Le seul vice-président de la Conférence épiscopale allemande est actuellement Oskar
Saier, archevéque de Fribourg.
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mande — Région Est», sous la présidence de Georges Sterzinsky,
évéque de Berlin, avec un secrétariat 4 Berlin-Est, qui est en méme
temps I'antenne du secrétariat de la Conférence épiscopale, dont le
sicge est & Bonn’.

L'unification a toute allure

Les frontiéres a peine ouvertes, voici que les structures supra-
diocésaines se dissolvent et que réapparaissent a I’Est les particula-
rismes diocésains d’autrefois, ce qui, dans une certaine mesure, est
compréhensible. D’abord, parce que les compétences, surtout en ma-
ti¢re de politique ecclésiastique, se trouvaient concentrées i Berlin,
du fait des rapports particuliers qui existaient entre Eglise et Etat
dans I'ancienne R.D.A., et aussi sous 'influence personnelle des car-
dinaux Bengsch et Maier. Le reste de I’épiscopat de I'Est était trés
fortement influencé par Berlin. Ensuite, il faut savoir qu’il y avait des
différences considérables entre les intéréts des évéchés indépendants
de Berlin et de Dresde-Meissen, d’une part, et, d’autre part, les ju-
ridictions administratives qui, a ’Est, relevaient d’évéchés de 1’Ouest.
Cette évolution peut sembler regrettable, surtout pour des raisons pas-
torales : 'Eglise catholique a I'Est était en effet en situation de mi-
norité et, doublement, de diaspora, au sein du christianisme et dans
un monde sécularisé. Avec I'expérience d’un demi-siécle d’athéisme
imposé, elle se trouve aussi différente de celle d’Allemagne de I'Ouest
que le sont les populations de 'une et I'autre Allemagnes.

I1 faut donc se demander si, dans leur « unification », les Eglises
ne se sont pas ralliées trop rapidement et trop inconsidérément au
processus de I'Etat et si, pour elles, le chemin le plus court et le plus
pratique était aussi le meilleur. Les catholiques ne semblent guére se
poser la question, ou du moins seulement & I’Est, et en tout cas plus

7. Le responsable de ce poste, en méme temps secrétaire adjoint de la Conférence épis-
copale allemande, est I'ancien secrétaire de la Conférence berlinoise des évéques, Joseph
Michelfast.
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rarement que chez les responsables de ’Eglise protestante®. Cela tient
notamment au fait que le passage d’institutions catholiques séparées
a des instances compétentes pour toute I’Allemagne n’a nullement
contraint I’Eglise a remettre en question son identité®. Mais une raison
beaucoup plus terre a terre était d’éviter, vu les circonstances, toute
discussion sur une nouvelle répartition des postes-clés'®.

Simplicité juridique et complexités pastorales

Si les deux Eglises se sont ainsi rapidement ralliées au principe
d’opportunité politique, sans examiner longtemps les exigences de la
pastorale, c’est toutefois surtout en raison d’un aspect qui renvoie a
la nature méme de Iunification politique. L’adhésion de la R.D.A. a
'« ancienne » République Fédérale, d’aprés I’article 23 de la Loi fon-
damentale, entrainait automatiquement ’application de I’article 140
pour le territoire de I'ancienne R.D.A. et, par suite, de la réglemen-
tation juridique de I’Eglise reconnue par I’Etat allemand, qui offre
aux deux entités des possibilités d’étroite collaboration. La Loi fon-
damentale a ici repris ce qu’édictait la Constitution de Weimar.

8. Chez les catholiques, cette question est indirectement liée & I'avenir des juridictions
administratives de I’ancienne R.D.A., qui, en droit, font partie d"évéchés d’Allemagne de
I'Ouest, et qui sont gérées par des administrateurs apostoliques ayant rang d’'évéques.
Aprés la réunification, certains évéchés de I'Ouest entendaient rétablir rapidement |'an-
cienne situation administrative, tandis que, dans les territoires concernés, on préférait
pour des raisons pastorales maintenir I’autonomie. Certains envisagérent en méme temps
une réforme générale des frontiéres des diocéses allemands. L'assemblée pléniére de la
Conférence épiscopale allemande, début 1991, a institué une commission spéciale 3 ce
propos, mais sa mission se limite aux juridictions administratives de I'Est.

9. Lors de son assemblée pléniére de I'automne 1990, le Comité central des catholiques
allemands (ZDK), qui regroupe les forces vives de |'apostolat des laics, a accueilli jusque
dans son Bureau des membres venus de I'Est. Un « Comité de liaison des catholiques en
R.D.A. », fondé seulement en février 1990, continue néanmoins provisoirement d’exister.

10. Manifestement, il fallait & tout prix éviter un changement, si improbable qu‘il pit
étre, 3 la présidence de la Conférence épiscopale. Aussi s'est-on résigné a la « procédure
d’exclusion », prévue par les statuts, dont on ne saurait dire qu’elle constituait une po-
litesse particuliére envers les nouveaux membres de la Conférence.
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Pour les deux Eglises, c’était un double avantage. D’une part,
elles peuvent transposer dans les nouvelles provinces fédérales les pos-
sibilités d’action dans le domaine public dont elles jouissaient déja en
République Fédérale. D’autre part, on faisait faire aux Eglises de
I’Ouest I'économie d’une discussion particuliérement redoutée sur le
sens du maintien de la législation relative aux rapports entre Eglise
et Etat, et de son extension a I’Allemagne entiére. En outre, les mi-
lieux catholiques évitaient un débat sur la pérennisation ou la mo-
dification éventuelle du Concordat adopté par le Reich. Par le recours
a larticle 23, on rattachait étroitement les intéréts des Eglises a ceux
de I’Etat.

A la différence des dirigeants politiques, les responsables des
Eglises auraient pourtant pu renoncer i ce processus d’unification 2
toute allure. Il n’existait nulle part de menace de collisions d’intéréts
avec des tiers, ni de nouveaux obstacles qui auraient pu surgir de
I'extérieur.

L'impdt, I'école, I'armée

Le transfert de la législation régissant les rapports de 'Eglise et
de PEtat en Allemagne de 'Ouest rend possible aussi dans la partie
orientale du pays la perception par 'Etat des impdts ecclésiastiques,
I'organisation de I'enseignement de la religion dans les écoles et la
création d’auméneries militaires dépendant des pouvoirs publics, dans
la mesure oli certaines des nouvelles provinces fédérales n’y feront pas
opposition, selon des clauses spécifiques de leurs constitutions qui ne
sont pas encore promulguées.

Or, au vu de la situation particuliere de ’ancienne R.D.A., on
peut se demander quels sont les avantages pour la pastorale qu’offrent
aux Eglises ces nouveaux champs d’action ouverts par cette législation
sur leurs rapports avec I'Etat, et quel usage va en étre fait. Tandis
que le processus d’unification était encore en cqurs, les responsables
des Eglises protestantes et les évéques catholiques étaient presque
unanimes pour répondre, d’une voix quasi identique, qu’ils étaient par-
tisans de I'extension & toute I’Allemagne de la législation sur les rap-
ports avec I'Etat en vigueur dans la République Fédérale. Celle-ci
offrait aux Eglises, selon eux, des marges de liberté et d’action aux-
quelles ils ne sauraient, pour des raisons de principe, renoncer.
Comment et dans quelle mesure ces libertés devaient étre utilisées,
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cela restait a discuter dans le détail'’. Or, voici ol on en est aujour-
d’hui dans les trois domaines qu’on a signalés, quelques mois aprés
’achévement de I'unification politique :

— la perception de I'impot ecclésiastique par I'Etat a été étendue,
sans distinction pour les deux Eglises, aux territoires de 1’ancienne
R.D.A. Il y eut cependant de séricuses hésitations i le faire, surtout
du coté protestant.

— les mémes dispositions ont, en principe, été prévues en ce qui
concerne [‘enseignement religieux : il deviendra désormais partout une
discipline ordinaire dans les écoles d’enseignement général, 3 tous les
niveaux. Une réglementation définitive ne sera toutefois pas arrétée
avant la promulgation des constitutions des nouvelles provinces fé-
dérales. 11 est possible que certaines d’entre elles s’appuient sur
Iarticle 141 de la Constitution fondamentale qui, a titre d’exception
a l'article 7, & 3, de cette méme loi, prévoit pour la ville-Etat de Bréme,
un enseignement général sur les religions, fondé sur la Bible, mais
sans références confessionnelles. L’application éventuelle de la « clause
de Bréme » aux nouvelles provinces fédérales est toutefois contestée
pour des raisons de droit constitutionnel’>. Du coté des Eglises, il en
va de méme : la discussion sur I’enseignement religieux n’est pas en-
core close. Le choix reste ouvert entre un enseignement sur les reli-
gions et I’éthique, compris comme une sorte d’introduction aux
fondements de la religion et du christianisme, et destiné a tous les
éleves, ou bien un enseignement religieux confié a la seule respon-
sabilité des Eglises, mais prenant place dans ’emploi du temps et dans
les locaux scolaires.

11. Cf. les positions identiques de I'évéque protestant de la Province ecclésiastique de
Saxe, Christoph Demke, qui est encore président de la Fédération des Eglises protes-
tantes, et de Joachim Wanke, administrateur apostolique résidant & Erfurt, exprimées
dans des entretiens séparés accordés a I'auteur (Herder-Korrespondenz 44, 5 {mai 1990),
pp. 221, 224).

12. Voici le texte de I'article 141, de la Loi fondamentale : « Aux termes de |article 7,
§ 3, de la Constitution, I'enseignement religieux & I'école a rang de discipline ordinaire,
mais cette clause ne s'applique pas dans une province dans laquelle une autre régle
juridique était en vigueur au 1% janvier 1949 ».
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— pour ce qui est de 'aumonerie militaire enfin, les Eglises sui-
vent des chemins différents. Du c6té catholique, on a adopté les struc-
tures de la République Fédérale et les premiers aumoniers militaires
titulaires ont déja été répartis entre diverses garnisons. De son cOté,
le Conseil de I’Eglise protestante d’Allemagne a annoncé une régle-
mentation dans laquelle les dispositions arrétées en 1957 au terme de
l’accord sur ’aumdnerie militaire et en vigueur en RFA ne seront pas
adoptées’®. Pour 'heure, 'aumonerie militaire protestante est assurée
par des pasteurs en exercice dans des paroisses voisines. Les protes-
tants de ’ancienne RDA critiquent avant tout le fait que, selon le
systéme de la République Fédérale, les aumdniers militaires sont des
fonctionnaires d’Etat et que les services du Vicariat aux armées, comme
instance fédérale, se trouvent a Bonn.

Le prix de la liberté

Cet exemple de 'aumdnerie militaire manifeste un probléme de
fond dont I'importance est pergue différemment entre Eglises de I'Est
et aussi, pour une part, entre Eglises de 'Ouest et celles de 'Est. A
’Ouest, les protestants cherchent plus que les catholiques & garder
leurs distances vis-a-vis de 'Etat : les catholiques, en effet, apres s’étre
libérés du statut de minorité confessionnelle, n’avaient plus a craindre
la prédominance d’un protestantisme « libéral » a la prussienne. L’ex-
périence protestante du rapport avec le pouvoir politique communiste
a renforcé la tendance en faveur d’une plus grande autonomie. Mais
cette méme expérience se fait sentir aussi chez des catholiques : beau-
coup d’entre eux ne recherchent plus ces liens avec I’Etat qui allaient

13. Larticle 19, § 1, de I'Accord stipule : « Aprés la période probatoire, les aumoniers
militaires sont promus au statut de fonctionnaires temporaires. Dans la mesure ou ils
doivent &tre employés a titre permanent & des taches de direction de I'auménerie militaire,
ils sont promus au statut de fonctionnaires & vie ». La loi sur I'auménerie militaire adoptée
en lien avec I'accord conclu avec I'Eglise protestante précise dans son article 2 que les
réglementations sur le droit des fonctionnaires contenues dans ce traité doivent &tre
appliquées de maniére analogue aux clercs catholiques. Cf. J. LISTL éd., Die Konkordate
und Kirchenvertriige in der Bundesrepublik Deutschland. Textausgabe fir Wis-
senschaft und Praxis |, 1987, pp. 101 et 94.
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de soi dans «I’ancienne » République Fédérale, surtout pour I'épis-
copat et pour les laics qui ont imprimé leur marque 4 'image publique
de I’Eglise.

Outre ces différences de principes se pose partout la question de
la pratique des marges de manceuvre que laisse ’extension de la 1é-
gislation des rapports entre Eglise et Etat de la République Fédérale.
Ainsi la perception de I'impdt du culte par ’Etat n’entraine-t-elle au-
cun avantage pour les Eglises des «nouvelles » provinces fédérales,
mais des inconvénients. En raison du niveau modeste des revenus, sans
commune mesure avec ceux de 'Ouest, prés de la moitié de la po-
pulation active ne paie aucun impdt, donc pas d’impdt ecclésiastique
non plus'‘. Selon des estimations établies par les Eglises, ces derniéres
n’arrivent, par la perception confiée a I'Etat, qu’au tiers i peine des
recettes provenant jusqu’ici des contributions volontaires. Si les Eglises
de I'Est veulent continuer d’assurer leurs services, dans leur cadre
propre ou dans le domaine social, au moins a leur niveau antérieur,
il faudra que cette perte considérable soit compensée par un accrois-
sement des subventions, 'importante somme restante étant versée par
les Eglises de ’Ouest en complément des subventions qu’elles accor-
dent déja ou bien sous forme d’autres dons.

Or les probleémes de cette période de transition manifestent de
nombreuses carences dans 'ordre social, et on attend des Eglises a
’Est, surtout dans le domaine caritatif, un engagement supplémen-
taire dont les coilts peuvent difficilement étre couverts par le finan-
cement de ’Etat. Quand on voit les inconvénients actuels et ceux qui
sont prévisibles dans I'avenir immédiat qu’entraine la perception de
I'impét ecclésiastique par I’Etat, les Eglises auraient donc beaucoup
mieux fait d’attendre quelque temps avant d’adopter le systéme de
’Ouest. On aurait alors probablement évité la vague de chrétiens qui
dénoncent leur appartenance a I’Eglise, au grand dam des instances
religieuses des deux confessions.

14. D’aprés les données du Ministére Fédéral des Finances, 40 % environ de la popu-
lation active des nouvelles provinces fédérales sont exempts d'impdts, contre quelque
19 % seulement dans I'ancienne République Fédérale. Ajoutez a cela que le niveau des
revenus a |'Est est environ la moitié de celui de 1"Ouest.

56 LLN 201



LES EGLISES DANS L'ALLEMAGNE REUNIFIEE

2

Dans le domaine de I’enseignement religieux a I'école également,
on peut se demander quel est 'intérét de la réforme. Dans une si-
tuation de diaspora fortement accusée, il est difficile a4 organiser, sur-
tout du coté catholique, pour des raisons de personnel et pour des
motifs matériels. La catéchése paroissiale pratiquée jusqu’ici semble
s’avérer plus efficace, surtout dans les campagnes.

Le déclin des appartenances

Le transfert pur et simple du systéme de la République Fédérale
aux « nouvelles » provinces ne tient pas compte des changements pro-
fonds intervenus dans le paysage religieux de la partie orientale de
I’Allemagne. Selon des estimations provisoires — des statistiques re-
ligieuses précises ne sont pas encore disponibles —, sur les quelques
16 millions d’habitants peuplant les nouvelles provinces fédérales, en-
viron 30 % appartiennent a une confession chrétienne, dont 25% a
I’Eglise protestante et 5 % seulement a I’Eglise catholique'.

Certes, les Eglises ont, actuellement, dans cette région une grande
importance dans la vie publique. En utilisant des stratégies tres dif-
férentes, leurs institutions ont survécu sans dommage au communisme
comme jadis au régime nazi. L’Eglise protestante, en particulier, a
offert un refuge a opposition a I'Etat totalitaire, permettant a celle-
ci de se structurer durant ces derniéres années et de trouver la pos-
sibilité de préparer les changements a venir (les « priéres pour la paix »
en sont un exemple connu) : ce qui a conféré a cette Eglise un poids
particulier dans les bouleversements sociaux et politiques depuis 1989.
Les catholiques, de leur coté, jouent aussi un rdle important dans la
vie publique des nouvelles provinces fédérales, bien que leur Eglise,
sous I’Etat socialiste, se soit totalement repliée sur les secteurs mo-
destes des paroisses et des aumdneries. La proportion de catholiques

15. On comptait dans le passé de 1 & 1,2 million de catholiques en R.D.A. On a cité
récemment des chiffres beaucoup plus faibles, jusqu’a 500 ou 700 000. Les premiers
chiffres sont slirement trop élevés. |l faut tenir compte en outre de la récente vague
d’émigration et du nombre des chrétiens qui quittent leur Eglise, rendu manifeste depuis
le 3 octobre 1990, mais ne pouvant &tre mesuré avec précision.
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détenteurs de mandats et de fonctions dans les provinces, les arron-
dissements ou les communes est, fait rare dans Ihistoire européenne,
nettement plus élevée que leur proportion dans l'ensemble de la
population’s.

Pourtant cette forte représentation publique de chrétiens — chez
les protestants on trouve un grand nombre de pasteurs — ne saurait
faire oublier que I’Allemagne de I’Est est une région fonciérement
déchristianisée. Les enquétes montrent des taux trés bas d’apparte-
nance aux Eglises ou de profession de foi chrétienne'”. Quarante-cing
ans d’athéisme d’Etat et d’éducation communiste ont ici porté leurs
fruits. La foi religicuse s’est largement évanouie.

L’unification politique modifie aussi la géographie religieuse de
IAllemagne enti¢re. On a dit souvent que le pays était devenu « plus
protestant ». Cela montre que les confessionalismes d’antan ne sont
pas encore morts ! Dans 'ancienne République Fédérale, les catho-
liques de ces derniéres années ne pouvaient cacher leur fierté d’avoir
légérement dépassé — les étrangers étant venus a la rescousse — le
nombre des protestants. Aprés I'unification, les protestants n’ont pas
manqué d’affirmer bien haut qu’ils sont, pour I’Allemagne entiére, a
nouveau plus nombreux que les catholiques. Méme si les chiffres leur
donnent raison, il faut plutdt dire que ’Allemagne réunifiée n’est ni
plus protestante ni plus catholique, mais surtout plus laique.

Repli institutionnel ou élan missionnaire ?

Les Eglises pourraient saisir cette réalité comme un kairos, un
moment privilégié, pour dépasser le débat formel entre Eglise-insti-

16. Compte tenu de leur abstention antérieure, le regain subit d‘activité politique chez
les catholiques et sous I'impulsion de leur Eglise, a parfois été enregistré avec quelque
malaise chez les protestants.

17. Selon une enquéte de I'hebdomadaire Der Spiegel, la proposition : « Je crois que
Dieu existe » a recu I'accord de 21 % de la population & I'Est, contre 61 % & I'Ouest,
et a été rejetée par 47 %, contre 13 %. (Cf. G. ROSSI, « Bleiben sie Heiden ? Ueber
Einstellung zu Kirche, Glaube und Religion », in : Das Profil der Deutschen, was sie
vereint, was sie trennt, Spiegel-Spezial, 1/1991, p. 73.
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tution et Eglise de convaincus, pour s’appuyer sur les forces encore
vives des paroisses, des groupes et des mouvements constitués, et pour
réfléchir ainsi 4 un nouvel élan missionnaire dans un dialogue a I'écoute
du monde, au sens ou 'entend le Concile.

Pourtant, une nouvelle fois, ce qui I'a emporté dans les deux
Eglises, ce fut la confiance dans les institutions traditionnelles et leurs
bases financiéres bien garanties par les liens étroits avec I'Etat, au
moins au niveau de leurs instances dirigeantes 4 ’Ouest. On peut
supposer que les dix années 4 venir montreront qu’il s’agit 1a d’une
victoire a la Pyrrhus. S’il y a actuellement de nombreux malentendus
entre 'Est et I’Ouest dans la vie des Eglises, tout comme ceux que
I'on trouve chaque jour dans la vie économique et politique, et quand
on parle de la « suprématie » des Eglises de I’Ouest, cela semble bien
reposer sur de telles présuppositions.

David SEEBER
traduit de I'allemand par Jean Courfois
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Liberté et amour
dans la nouvelle Europe

Une fiévre de liberté a saisi les pays récemment affranchis
des régimes totalitaires. Pour se repérer dans cette expérience
neuve, leurs peuples tournent les yeux vers I’Occident, ou les so-
ciétés et les individus jouissent des libertés garanties par la dé-
mocratie. Le théologien, lui, rappelle que, en Dieu comme en
I’homme, la liberté est inséparable de I’'amour et ne saurait s’ac-
complir sans lui. Or, si les figures d’une culture de la liberté sont
connues, celles d’une culture de I’amour restent a inventer. Et la,
les sociétés du Centre et de I'Est de I’Europe, malgré les pesan-
teurs de l'oppression qu’elles ont subie — ou peut-étre en raison
de celles-ci —, ont quelque chose a dire a I’'Ouest. Quant a I’Eglise,
il est de sa mission de contribuer a cette invention et de faire
Sructifier pour cette tdche son capital d’expérience et de réflexion.

L E titre de cet article entend exprimer les deux réalités fon-

damentales de la vie de Dieu et de la vie de ’homme. Quand
nous parlons de liberté a propos de Dieu, nous pensons d’abord a sa
toute-puissance : « Qui peut lui résister ? Qui est semblable & Dieu ? ».
Rien ni personne ne peut 'empécher de réaliser ses desseins, aucune
puissance étrangere, aucune faiblesse, aucun chaos... Quant a ’homme,
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lui, qui est image de Dieu, son désir de liberté fait partie de son étre
le plus intime. Seuls les hommes libres, au sens psychologique comme
au sens social, peuvent parvenir a un véritable développement de leur
étre personnel.

De Dieu on dit aussi qu’il est amour, 'amour méme. On entend
par 13, d’une part, sa vie intime, 'unité des trois Personnes divines
tissée par I’amour, et, d’autre part, son amour pour les hommes, en
lequel nous sommes créés et rachetés. Pour ce qui est de I’homme,
quand on parle d’amour, on désigne ce désir profond, cette tension
qui Phabite : il ne peut épanouir son étre personnel dans ’harmonie
et le bonheur que dans une atmosphére d’amour. Pourtant notre as-
piration a la liberté, comme & ’amour, reste toujours insatisfaite. La
est notre but, mais, pour ’atteindre, il nous faut sans cesse faire effort,
nous renouveler, recommencer.

Liberté, amour : inséparables

En théologie, on pose comme principe fondamental que ces deux
réalités sont inséparables. Dans la Trinité, la parfaite liberté de Dieu
existe en son amour et cet amour, dans le don de lui-méme par lequel
Dieu s’engage et se livre, ne supprime rien de sa liberté, incondition-
nelle, souveraine, absolue. Les théologiens peuvent s’arracher les che-
veux pour expliquer comment ces deux attributs divins parviennent 2
coexister : Dieu est pourtant totalement engagé et donné, aussi bien
au sein de la Trinité que dans sa création, et en méme temps il reste
entierement libre et souverain.

Or, liberté et amour sont tout aussi inséparables dans 'existence
humaine. L’amour est incompatible avec la contrainte : seuls des étres
libres sont capables d’aimer, ce qui accule les hommes, et aussi leur
Créateur, a un étrange dilemme. Dieu a créé 'homme pour qu’il puisse
participer 4 son amour. C’est pourquoi il 'a doté de liberté, et dune
liberté qui n’est pas qu’'une apparence, mais réelle, réelle au point que
I’homme est capable de dire Non a amour qui lui est offert, et de
se fermer ainsi 'unique voie vers la vie et le bonheur. Pourquoi donc
Dieu ne nous met-il pas une camisole de force, pourquoi ne nous
contraint-il pas de fagon plus drastique a agir selon le bien ? Pourquoi
ne s’y prend-il pas comme une meére avec un enfant excité et insup-
portable, qui 'empoigne sans faire attention a ses cris pour le plonger
dans son bain ou le fourrer au lit ?
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Notre époque a survalorisé la liberté et par 14 méme elle 'a faus-
sée. Nous avons appris que ce n’est pas une valeur absolue, que la
liberté ne peut, a elle seule, assurer le bonheur de ’homme. Etre libéré
et libre, de quelque chose ou méme de tout, cela ne suffit pas. Le
principe anarchique et grossier : « Je fais ce que je veux » est dan-
gereux pour soi-méme et pour la société. Le développement de I'étre
personnel ne s’accomplit pas dans une autonomie qui ferait étre in-
dépendant de tout, mais dans le don de soi aux autres par amour. La
divine synthése de I’amour et de la liberté est 'unique voie offerte a
’homme pour son bonheur et son accomplissement, ou, pour parler
le langage de la théologie, pour son salut.

Dans la fievre de la liberté

A continuer dans ces idées, nous risquerions de déraper dans les
généralités, les abstractions creuses ou les discours pieux. Nous n’en
avons pas le droit, et surtout pas en ces temps-ci ot toute I’Europe
du Centre et de I’Est, et la Hongrie en particulier, sont en proie a la
fievre de la liberté. Il s’agit au contraire de traiter de cette synthése
d’amour et de liberté dans le contexte tout particulier de cette ac-
tualité historique.

Dans cette partie du monde, dire liberté, c’est dire avant tout :
liberté politique, dans une société démocratique, fondée sur I'ordre
que garantit institutionnellement le droit. Il fut pour nous tous aussi
inattendu que merveilleux, ce mouvement par lequel les peuples des
pays qui nous entourent ont commencé avec nous de gagner leur in-
dépendance et de liquider les dictatures totalitaires. Ces Etats natio-
naux indépendants ont resurgi avec une étonnante rapidité au regard
de I’histoire. Mais le changement extérieur, celui des structures po-
litiques, se fait autrement plus vite et plus aisément que celui des
conditions qui permettent la vraie liberté intérieure.

Participant moi-méme a de telles transformations politiques, je
suis en mesure de présenter ici les tAches et les difficultés de ce chemin
de liberté. En avancant sur ce chemin, on découvre en effet que la
culture de la liberté ne peut se réaliser que dans une culture de 'amour.
Les Etats d’Europe centrale et de I'Est ont & apprendre de ’Ouest la
culture de la liberté. Mais la culture de I'amour, il nous la faut dé-
couvrir et la construire ensemble, en tout cas pour ce qui est de la
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vie privée, et aussi, autant que faire se peut, pour notre société. Ici,
les nations d’Europe centrale et de I'Est pourraient bien donner un
nouvel élan a I'Europe de 'Ouest. Jinsiste encore sur le fait qu’en
Dieu seul se trouve la perfection de la synthése de la liberté et de
'amour et que, pour nous, il n’y a pas d’autre voie pour vivre libre
et pleinement dans I"amour que de participer & ’amour et 4 la liberté
de Dieu.

Sortir de I'oppression

Parler de changement de structures est devenu chez nous une
banalité. Mais il nous faut avoir toujours plus vive conscience qu’il
n’y a pas de changement de structures sans changement des esprits
et que transformer nos cceurs de pierre en des coeurs de chair cha-
leureux et sensibles est bien plus difficile : nos propres forces n’y suf-
firont pas.

Le temps de I'oppression a concentré les gens et les a forcés a
vivre ensemble en rabotant les différences. En méme temps, il em-
péchait toute libre expression des opinions. Les gens étaient pleins
d’agressivité, d’impatience, de désirs insatisfaits, car irréalistes. Main-
tenant, il s’agit donc de mettre en place en Hongrie les institutions
publiques qui garantissent la liberté et le respect des droits de I’homme
et 'Eglise doit jouer un rdle prophétique dans I’élaboration de ces
nouvelles structures sociales. Plus important encore, elle se doit de
prendre la parole pour I’éducation des hommes. Vatican II enseigne
que I’évangélisation proprement dite doit &tre précédée d’une « pré-
évangélisation » : conduire les hommes sur la voie humaine de la vé-
rité, du beau, du bien.

D’une telle éducation tous les jeunes ont un permanent besoin,
et je devrais peut-&tre dire : tous les hommes. Bien plus encore dans
notre société, ol la jeune génération a grandi sans aucune éducation
de ce genre et ol méme tout idéal, tout enthousiasme, étaient sys-
tématiquement extirpés. Dans une société aussi qui veut rejoindre
I’Europe, faire partie de 'Occident, introduire le libre marché et I’en-
treprise privée, libérer la passion de travailler pour le profit sans se
poser de questions, ce qui a, parmi d’autres facteurs, conduit les so-
ciétés occidentales sur la voie de la sécularisation. Le passage du ma-
térialisme idéologique au matérialisme pratique met le christianisme
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a Iépreuve. Contre Iidéologie marxiste, on pouvait faire appel a des
arguments et a la réflexion, aux armes de la vérité. Le mode de vie
sécularisé et matérialiste, lui, ne saurait céder qu’a une autre fagon
de vivre, celle d’un authentique et vivant témoignage de la foi chré-
tienne.

Jinsiste : en participant 4 la tdche de I’éducation du peuple,
I’Eglise n’est pas guidée par le dessein de conquérir le pouvoir. Son
role prophétique se situe sur un tout autre plan que ceux des partis
d’opposition que connait toute démocratie. Pour deux raisons. Avant
tout, parce que, si elle veut offrir un espace pour une critique indé-
pendante, le Royaume de Dieu qu’elle prépare est dans ’dme des
hommes et ne se construit pas avec 1’aide des pouvoirs terrestres ni
de la politique. L’autre raison est étroitement liée : I'Eglise prend op-
tion pour les pauvres. Dans toute société et a toutes les époques, I’Eglise
veille sur les pauvres : aujourd’hui ce sont les chdmeurs, les gens privés
du minimum vital, les minorités ethniques, les personnes diminuées
de quelque fagon, les alcooliques et les toxicomanes..., il serait aisé
d’allonger cette liste. L’esprit de concurrence qui ne cherche que la
réussite et ne reconnait que le rendement n’a rien a faire avec les
pauvres, il abandonne volontiers I’idée d’amour et la miséricorde a
I’Eglise et regarde avec quelque dédain ce qu’il considére comme sa
naiveté et son idéalisme.

Il faut soulever encore une autre difficulté. Le style de vie que
I'on a évoqué, I'esprit qu’on peut, pour simplifier, appeler « occiden-
tal » ou « capitaliste » repose sur certaines bases : un systéme de pré-
levements obligatoires rigoureux, des rendements implacables exigeant
assiduité, régularité et efficacité, un travail acharné, des rémunéra-
tions selon des normes précises, des comportements étroitement en-
cadrés... Or, dans les dictatures totalitaires, la corruption et le
favoritisme s’étaient fatalement répandus. Car ces dictatures sont des
prisons, les possibilités y sont bien plus limitées et, en méme temps,
tout peut arriver. La loi, le droit et la justice ne connaissent aucune
garantie stable, la criminalité et Pégoisme, a petite et 4 grande échelle,
se donnent libre cours. Frustrations, jalousie, haine, sont durablement
installées. Chacun guette I'occasion de décrocher quelque privilége, la
consigne générale est : chacun pour soi, et tous, se considérant comme
des victimes, sont préts 4 commettre I’injustice.
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Ainsi donc, alors que I’Europe sort péniblement du cauchemar
d’Auschwitz, elle a maintenant a secouer celui de la dictature mar-
xiste. Cela ne se fera que par la liberté et 'amour.

Subjectivisme et objectivité

La personne humaine, fondée sur son individualité, se voit comme
le centre de I'univers. Elle réclame pour elle 'amour, sans lequel elle
ne peut se développer dans I’harmonie. Mais étre aimé ne suffit pas
pour sortir de ’égoisme et changer I’homme intérieur : il faut aussi
commencer d’aimer les autres.

Le bon apprentissage de ’amour commence par la découverte de
’objectivité : apprendre une vérité extérieure sur son univers subjectif,
afin de se voir soi-méme de fagon plus objective, découvrir les autres
et la communauté afin de s’adapter a ceux que nous rencontrons et
de respecter leurs droits... Il s’agit d’accepter la mesure et 'ordre, de
faire abstraction de ses humeurs et d’agir selon les grandes valeurs
qui fondent la société des hommes. C’est aussi ne pas s’estimer su-
périeur aux autres, éviter de s’enorgueillir comme de s’apitoyer sur
soi, reconnaitre et redresser ses faiblesses et ses manques. La vérité
ne s’apprend que dans 'objectivité du monde extérieur, de la société
et des hommes.

« La vérité vous fera libres » : la liberté ne s’acquiert qu’au prix
de la reconnaissance des lois qui régissent le monde, dans le respect
des regles de son jeu. On confrontera naturellement ces lois avec la
vérité et les valeurs absolues, ce qui permettra de séparer les justes
législations des fausses. Le monde grec nous a laissé I’éblouissant
exemple de la décision souveraine et responsable face aux lois avec
I’héroisme d’Antigone. Dans I’espace du Nouveau Testament, c’est le
principe : « Il faut obéir a Dieu plutdt qu'a César ».

Objectivité veut dire aussi rigueur et constance, non seulement
dans la recherche de la vérité, mais aussi dans les tdches a accomplir
et les justes réactions face aux événements. L’idée renvoie & la pré-
cision des machines, au monde froid, impersonnel et parfaitement pré-
visible des robots. L’objectivité évoque un appareil fiable, impeccable,
infaillible et sans conflits. Comme le dit notre poéte Jozsef Attila :
« On doit travailler comme glissent les étoiles dans le ciel, avec grace
et régularité ».
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La soci€té hongroise actuelle a encore un long chemin & faire
pour parvenir a cette objectivité et pour que le souci des valeurs et
du bien de la communauté, de la nation ou méme de ’humanité,
prime sur les intéréts individuels ou ceux de cercles restreints. Il s’agit
pour chacun de construire sa vie sur les bases du travail sérieux, du
rendement fiable. Car la société doit se fonder sur la justice, chacun
recevant ce qui lui revient de droit, mais chacun fournissant aussi ce
dont il est capable, comme ’exigent les lois fondamentales de la vie
en commun.

Combien il nous faut encore nous dépouiller de nombre de mau-
vais réflexes, de bien des sentiments qui se sont amassés durant les
années de 'oppression et de ces ressentiments qui explosent aujour-
d’hui comme une bombe a retardement, combien la véritable liberté
est encore inconnue du grand nombre, je ne veux en donner qu’un
exemple, celui de la liberté d’expression et de la presse.

Sans nul doute, la liberté de la presse fait absolument partie de
la démocratie. L’histoire de ces deux ou trois derniéres années nous
a appris comment, dans notre société hongroise, une presse plus libre
et plus critique a aidé a poser les fondements de la démocratie. Mais
on constate chaque jour que beaucoup de gens confondent ce droit
capital de I'homme et de la société avec I’anarchie. La liberté d’ex-
pression des opinions suit des régles du jeu précises : celles-ci inter-
disent de porter atteinte aux droits personnels comme au bien de tous,
sinon cela servira a détruire la société plutdt qu’a la construire. Or,
les médias hongrois, la presse comme ’audiovisuel, débordent de vul-
garité, de violence et de pornographie. Leur but est clair : s’en mettre
rapidement plein les poches.

De Fobjectivité a I'engagement

L’économie de I’Europe occidentale, dite « capitaliste-libérale »,
est, en gros, construite sur les bases que nous avons décrites. Nous
devons ajouter qu’elle a été 4 méme de créer un certain bien-étre
matériel dans ces pays. Mais les sociétés de consommation de notre
époque manifestent trés vite que quelque chose leur manque pour
assurer le juste épanouissement, ’accomplissement et le bonheur des
hommes.
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On peut en dire autant au plan des vies individuelles. Au
commencement de ce siécle, on a absolutisé un certain type de liberté :
on pensait que le fait d’étre autonome, indépendant de tout, assurait
le juste développement de la personnalité. C’est vrai, une discipline
personnelle et l'indépendance intérieure sont indispensables, tout
comme la conformité de sa facon de vivre avec une juste échelle de
valeurs. Mais les progrés de 'anthropologie de ces derniéres décennies
ont montré qu'un homme libre n’était pas encore un homme au plein
sens du terme, qu’il ne rencontrait pas pour autant le bonheur, et que
le plus haut stade de la liberté n’était atteint que lorsqu’on s’était
détaché de soi-méme, ce qui n’est possible que par le don de soi :
Paccomplissement de la liberté, c’est 'amour.

Tout cela ne peut se réaliser dans la vie d’'une personne que si
elle s’engage envers les autres, que ce soit au service d’un but élevé
— la patrie, le bien de 'humanité, la quéte passionnée de la vérité —,
ou bien au service d’autres personnes : la famille proche, ou de fagon
plus désintéressée encore, une plus large famille, un groupe social. Un
tel don de soi n’est possible qu’aux hommes suffisamment libres et
maitres d’eux-mémes. Celui qui tient sa vie en ses propres mains,
celui-1a est capable de se donner. Nous pouvons dire aussi : la liberté
d’un homme qui ne s’est pas encore accompli dans le don de lui-méme
n’est qu'une ébauche. Mais ce don de soi est plus que bonnes inten-
tions ou méme décisions que I’on croit définitives : il n’atteint sa per-
fection que dans le cours concret de 'existence.

Une affaire de culture

Il reste une question : comment se réalisera 'amour dans la vie
de la société, des nations, de toute I’humanité ? Car il est clair que
la liberté n’est pas le privilége de I'individu, elle est valeur et but de
la culture humaine, donc de toute société, large ou restreinte. De méme,
I’amour ne peut se restreindre a la sphére privée, il doit pénétrer I'hu-
manité entiére, toute la culture.

Il me semble que les pays occidentaux libres et démocratiques
ont encore beaucoup de chemin a faire. Ils ont plus ou moins réussi
a instaurer la culture de la liberté, mais ils ont 4 peine tenté d’aller
plus loin et d’orienter cette culture vers une culture de ’amour. La
conséquence en est d’abord que la liberté elle-méme est toujours en
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sursis ; de plus, cette réalisation de la liberté socialement garantie ne
donne pas aux hommes un vrai bonheur.

Les pays en train de se libérer de la dictature marxiste ont encore
a apprendre la culture de la liberté pour €tre vraiment européens.
Mais pendant les temps de 'oppression, quelque chose de la culture
de 'amour s’est fait jour chez nous, ou du moins a persisté : la soli-
darité, la disponibilité pour aider ceux qui étaient en détresse, la
compassion envers ceux qui souffrent. Ce serait un désastre si ces
valeurs tombaient maintenant dans I'oubli, au lieu de trouver, en ce
temps de liberté, leur juste place et leur vraie signification.

Ce n’est pas seulement notre propre avenir qui dépend de la réus-
site de cette synthése de la liberté et de 'amour, dans la vie indivi-
duelle comme dans la société : nos erreurs et nos succss peuvent aussi
éclairer ceux qui connaissent depuis longtemps la culture de la liberté.
Habitués qu’ils y sont, ils risquent peut-étre de ne pas se rendre compte
que, si précieuse soit cette culture, elle est insuffisante, elle ne s’ac-
complira qu’en devenant aussi culture de 'amour. De celle-ci, notre
éprouvant processus de libération pourrait peut-étre apprendre quelque
chose aux peuples qui ont déja 'expérience de la liberté, mais qui
n’ont pas su aller au dela.

Le progrés de 'humanité au long de I’histoire s’est toujours fait
sur les ruines du passé. Dans I'Europe de la fin de ce siécle, c’est sur
les ruines d’Auschwitz et du Goulag qu’il nous faut batir la synthése
de la liberté et de I'amour : la culture de I'amour construite sur la

2

liberté, la culture de la liberté qui ne s’épanouit que dans 'amour.

Laszlé Lukdcs
traduit de I'allemand par Guy Luzsenszky
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Catholicisme et libéralisme,
des ennemis héréditaires ?

La Hongrie a fait 'expérience de quarante années d’un ré-
gime d’économie planifiée et de ses multiples atteintes a la dignité
et aux droits de 'homme. Cela conduit a exclure toute éventualité
de nouveau recours a un tel systéme. On pose ici que la seule
alternative est le systeme néolibéral de I’économie de marché. 1l
convient donc de s’engager, avec vigilance mais résolument, dans
cette voie et I’Eglise catholique devrait faire taire ses réticences
a priori envers le libéralisme. Elle peut théologiquement se ré-
concilier avec celui-ci dans son attachement a la liberté, celle que
proclame I’Evangile et dont les dimensions contemporaines ont
été articulées par le Concile.

D EPUIS I’époque des Lumiéres et jusqu’a nos jours, I'idéologie
libérale détermine les structures de I’Etat et de la société des
pays occidentaux, ainsi que leurs systémes de valeurs politiques, so-
ciales et culturelles. Elle affirme que la vie sociale doit faire fond sur
I'autonomie et la libre coopération des individus, affranchis des ser-
vitudes féodales et de la tutelle des Etats absolutistes. Au plan éco-
nomique, le libéralisme se prononce contre tout privilége de type féodal
qui entraverait les libertés de posséder la terre, d’exercer un métier
et de pratiquer le commerce. Selon le principe du « laisser faire », il
revendique le droit d’acquérir et de disposer a sa guise de propriétés,
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de travailler et de jouir pleinement de la liberté d’entreprendre. Dans
le domaine politique, les libéraux poursuivent I'objectif de substituer
aux systémes absolutistes, fondés sur des privileges et des rapports
hiérarchiques, des Etats de droit, voulus par des citoyens libres et
égaux, dans lesquels se réalise le principe de la souveraineté populaire
et ol les libertés individuelles sont garanties par les droits de ’homme
et par des droits politiques formulés en termes clairs et univoques,
capables d’empécher toute intervention arbitraire du pouvoir.

La liberté moderne et I'Eglise catholique

Partisan de la liberté des cultes, de la liberté de conscience, ainsi
que de la séparation de ’Eglise et de I’Etat, le libéralisme eut tot fait
de se heurter a la résistance de I’Eglise catholique dans les pays ou
celle-ci était en position dominante. Cela se comprend d’autant mieux
si on se rappelle les principales revendications des libéraux : suppres-
sion des priviléges et des discriminations liés a 'appartenance confes-
sionnelle (I’exercice de charges, 1’élection de domicile, etc.), abolition
des impdts ecclésiastiques, laicisation des fonctions de droit public
dévolues au clergé dans la tenue des registres d’état civil, dans le droit
matrimonial ou ailleurs, nationalisation des écoles religieuses, etc.

De nombreux papes ont répondu en condamnant le libéralisme,
accusé de se révolter contre I'autorité de Dieu représentée par 1'Eglise.
Dans les documents de Grégoire XVI (Mirari vos, 1832), de Pie IX
(Syllabus, 1864), de Léon XIII (Libertas praestantissimum, 1888) et
de Pie X (Lamentabili, 1907), revient fréquemment ’argument sui-
vant : un Etat qui reconnaitrait les libertés des cultes, de conscience
et de la presse assurerait des droits identiques tant aux erreurs et a
Pimmoralité qu’a la vérité et a la morale. Il fallut attendre le dernier
Concile pour voir s’infléchir cette position rigide de I’Eglise, et les
papes devenir les défenseurs des droits de ’homme et du citoyen, entre
autres de la liberté des cultes.

En Hongrie, la plupart des milieux catholiques restent encore
anti-libéraux. Depuis que les partis libéraux ont réapparu sur la scéne
politique nationale, la presse catholique ne tarit pas d’articles et d’es-
sais critiques a leur sujet. Dans un récent numéro du périodique ca-
tholique le plus en vue, sous la plume d’Imre Andras, empruntant les
formules de Béla Bangha, on trouve la définition suivante : « Par li-
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béralisme, il convient d’entendre un principe idéologique et social en
vertu duquel ’homme, aliéné de la foi chrétienne et dépourvu du sen-
timent de solidarité, devient la source de toutes les lois, la seule fi-
nalité de son existence et la mesure autonome de la moralité et du
progrés culturel. Dédaignant la solidarité humaine spontanée tout au-
tant que les enseignements évangéliques portant sur la justice et
'amour, le systéme libéral fait de I'égoisme et de la liberté humaine
la pierre de touche de la vie publique, culturelle et économique »'.

Selon Imre Andras, le libéralisme présente un double danger.
D’une part, il s’agit d’un principe social immoral et égoiste, qui pro-
clame que «le critére supréme ne s’appelle pas “bien commun”, au
nom de quoi les forts doivent &tre réfrénés et les faibles protégés, mais
“libre concurrence”, ce qui permet a chacun de s’affirmer selon ses
capacités et d’écraser ceux qui ne peuvent ou ne veulent accepter la
loi de la jungle ». D’autre part, le libéralisme menace non seulement
la société en général, mais aussi I'Eglise. Cette derniére « pose des
contraintes devant I’action humaine et elle a la force de les faire res-
pecter... Par ses méthodes intempestives, elle s’avére capable de
contrarier les desseins du libéralisme et d’empécher sa stratégie de
réussir. Un tel adversaire a donc de quoi faire enrager les partisans
du libéralisme », écrit Imre Andras, qui caractérise ainsi la tendance
incriminée : « Se plagant d’emblée dans une optique antichrétienne,
elle s’emploie 4 déprécier les choses de la religion, a les dénigrer et
a les ridiculiser ».

Qu’on le veuille ou non, la méfiance de I’Eglise catholique a
I’égard du libéralisme évoque, dans I'esprit des gens, les conflits qui
ont longtemps opposé le catholicisme & d’autres courants importants
de la pensée moderne. On sait quelles furent les réticences de 'Eglise
a admettre autonomie des sciences profanes: ce n’est qu’au XX°
siecle quelle a réussi 4 se débarrasser de son hostilité plus ou moins
ouverte envers le corps humain, hostilité inhérente a 'ancienne théo-
logie morale, pour commencer a porter un regard plus compréhensif

1. Imre ANDRAS s.j., « Lépéskényszerben (Le pas a franchir) », Szolgalat (Sacerdoce),
86, 1990.
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sur la sexualité. De méme son aptitude a observer d’un ceil critique
et a relativiser quelque peu sa propre tradition est le fruit d’un long
apprentissage, qui I’a conduite & une lente prise de conscience de I’his-
toricité des institutions sociales et des traductions visibles des intui-
tions spirituelles.

Selon Karl Rahner, I’étrange paradoxe de ce processus tient au
fait que les innovations de la culture moderne, attaquées par 'Eglise
avec la vigueur que l'on sait — telles les revendications de I’émanci-
pation et de la liberté de I'individu, I'idée d’autonomie des sciences
profanes, I’exercice de la raison dans les différentes sphéres de la vie
sociale, etc. —, découlaient en réalité de 1’esprit méme du christia-
nisme. Si donc Vatican IT a finalement avalisé ces innovations en se
réconciliant en quelque sorte avec le monde moderne, il ne I'a pas fait
contraint et forcé en vue de s’adapter aux changements de la situation
historique, mais parce que I’Eglise avait reconnu des vérités contenues
de tout temps a I’état latent dans la vérité immuable dont elle était
la dépositaire?.

Libéralisme et liberté

Il est donc permis de se demander si les principes libéraux — a
condition de les considérer avec bienveillance et sans préjugés — ne
refleéteraient pas une vision de 'homme et de la société conforme a
I’Evangile. N’oublions pas que, malgré la tendance des milieux ec-
clésiastiques a gloser sur I’autorité, ’obéissance et la discipline, le mot
de liberté n’en demeure pas moins un des plus essentiels du Nouveau
Testament. Jésus place la liberté au-dessus de la loi. Selon ce qu’il
enseigne, ce n’est pas 'homme qui existe pour la loi, mais la loi qui
existe pour ’homme (cf. Mc 2, 27). Et la liberté du chrétien (Freiheit
eines Christenmenschen) tient & cceur non seulement a4 Luther, mais
aussi 4 saint Paul, qui mit son point d’honneur a affranchir les chré-
tiens de la servitude de la loi et a les guider vers « la liberté des enfants
de Dieu », car «1a ol est 'Esprit du Seigneur, 1a est la liberté » (2 Co
3, 17).

2. Karl RAHNER s.j., « Kirche und Welt », Sacramentum Mundi, I, p. 1341.
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Quel jugement éthique porter sur le principe économique a la
base du libéralisme ? L’axiome des économistes libéraux stipule que
I'individu doit pouvoir délibérer en toute liberté des questions touchant
a l'ensemble de 1’économie : production, redistribution et consom-
mation. Selon ces économistes, si ’Etat n’intervient pas dans le fonc-
tionnement du marché et se contente d’assurer les conditions de la
libre concurrence — paix intérieure et extérieure, ordre juridique, in-
frastructures nécessaires, etc. —, la poursuite des intéréts particuliers
et la satisfaction des désirs individuels de réaliser des bénéfices ser-
vent, en méme temps, la croissance optimale de la richesse et celle
du bien-&tre a I’échelle macroéconomique. En revanche, les ency-
cliques qualifient de moralement inacceptable I’économie de marché
fondée sur la libre concurrence, dans laquelle on considére, comme le
dit Paul VI dans Populorum progressio, «le profit comme motif es-
sentiel du progrés économique, 1a concurrence comme loi supréme de
I’économie, la propriété privée des biens de production comme un droit
absolu, sans limites ni obligations sociales correspondantes » (§ 26).
En refusant le socialisme marxiste, 'Eglise a également émis une opi-
nion fortement critique au sujet de ’économie de marché capitaliste.
Ce combat mené sur deux fronts caractérise méme ’encyclique Sol-
licitudo rei socialis de Jean-Paul 11,

Les déclarations du magistére insistent sur le fait que la vie éco-
nomique ne saurait trouver de principe organisateur exclusif, ni dans
le socialisme marxiste, ni dans le capitalisme libéral, mais uniquement
dans la loi morale. D’ou le refus de I’Eglise de prendre position en
faveur de I'un ou de l'autre systéme et sa volonté de défendre uni-
quement ’homme, s’efforgant de « soumettre le pouvoir économique
au controle sévére et sage de la justice sociale et de 'amour du pro-
chain » (Pie X1, Quadragesimo anno, § 88).

Ces prises de position laissent entendre que le systéme écono-
mique adopté — socialisme marxiste ou économie de marché capitaliste
— n’est pas ce qui importe le plus. Tout dépend en réalité de 'attitude
morale des différents acteurs économiques, de leur penchant a obéir
a la loi morale, & ce que commande I'impératif de la justice et de
Pamour, ou bien de leur volonté de ne considérer égoistement que
leurs propres intéréts.
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La responsabilité du choix

Nous devons néanmoins ici attirer Pattention sur une circons-
tance historique qui rend problématique une telle position. A la dif-
férence des époques antérieures ou le systéme social était une donnée
toute faite et intangible, que personne n’avait I'idée de contester, la
structure sociale est aujourd’hui reconnue comme une réalité qui dé-
pend de 'homme. Il en résulte des conséquences majeures quant i la
sphére des responsabilités morales de I’individu. Autrefois, dans une
société stable, I'individu n’avait & assumer qu’une charge sociale : en
sa qualité de prince ou de paysan, de noble dame ou de soldat, il lui
fallait satisfaire, dans un esprit chrétien, 4 des obligations découlant
de son état. Aujourd’hui, la vocation d’un chrétien englobe, outre Pac-
complissement de ses devoirs d’état, sa participation a la transfor-
mation de la société. Les écrivains spirituels rédigeaient jadis des guides
a 'usage des personnes de toutes catégories et de tous rangs afin de
leur apprendre le mode de vie, par exemple, d’un prince chrétien (c’est
le genre littéraire du “Miroir””) ou d’une noble dame chrétienne (telle
la Philothée de saint Frangois de Sales). A I’heure actuelle, on a un
grand besoin d’ouvrages de spiritualité qui guideraient aussi les fidéles
qui se trouvent responsables de la refonte de la société et de la mise
en place de justes structures sociales et économiques?.

Dans cet ordre d’idées, le choix du systtme économique et le
rapport a celui-ci ne sauraient étre une question moralement indif-
férente : le bien-étre ou la misére de millions de personnes en dépend.

Pour citer W. Kerber : « Au-dela ou au-dessus des ordres économiques
soumis, soit aux lois du marché, soit 4 des régles centralement défi-

nies, il n’existe aucune autre option a laquelle recourir, pas le moindre
“ordre moral” vers lequel ’humanité pourrait s’en retourner sous la
direction spirituelle de 'Eglise, un ordre supposé sans rivalités ni
concurrence, et quand méme capable de fonctionner indépendamment
de I'Etat »*. Qu’on le veuille ou non, on a bien 2 choisir entre deux

3. Karl RAHNER : « Neue Aufgaben der Gerechtigkeit », Praxis des Glaubens, Geist-
liches Lesebuch, (K. Lehmann, A. Raffeit, ed.), Benziger Herder, 1982, pp. 406-411.
4. KERBER W. s.j. : Soziale Marktwirtschaft und katholische Gesellschaftlehre, ma-
nuscrit, p. 13.
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modeles économiques et rien d’autre. Dés lors, la question ne se pose
plus de savoir lequel correspond le mieux 4 la conception catholique
de 'homme et de la société. Nous devons partager I'opinion de Joseph
Hoffner, qui fut président de la Conférence épiscopale allemande :
« La seule structure économique qu’un Etat puisse se permettre d’ins-
taurer est une économie de marché, basée sur la propriété privée et
a vocation sociale, puisqu’un systéme d’économie planifiée porte at-
teinte a la liberté et & la dignité de I’homme »°.

Selon le cardinal Hoffner, le devoir d’'un chrétien qui se sait res-
ponsable du bien-étre, de la liberté et de la dignité de ’homme, consiste
a promouvoir de son mieux I'instauration de ’économie sociale de
marché et a en assurer le bon fonctionnement. S’il en est ainsi, rien
ne justifie aversion de nombreux catholiques 4 ’égard du libéralisme.
D’autant moins que ’économie sociale de marché — par quelque c6té
qu’on Pobserve — prend racine également dans I'idéologie libérale et
que le prodigieux essor économique de I’Allemagne fédérale au len-
demain de la Deuxiéme Guerre mondiale est incontestablement le
fruit d’un systéme et d’une politique économique de type néolibéral.
La primauté du marché et de la performance sont des principes de
base communs au libéralisme et au néolibéralisme, 'un et autre
confiant aux acteurs du marché le role de redistribuer les ressources
et les biens. Ce qui les distingue, par contre, c’est que, a la différence
des libéraux classiques, les néolibéraux refusent la passivité compléte
de I'Etat et son abstention en matiére de politique économique et
sociale : ils exigent de lui une intervention dans ces domaines aussi.
Cela revient a renoncer au dogme de ’autonomie absolue du marché
et a s’écarter de la thése classique comme quoi le marché représen-
terait une panacée. En lui reconnaissant quand méme un réle d’or-
ganisateur principal de I’économie, le néolibéralisme convient que les
responsables économiques et sociaux tiennent largement compte de
I'Etat lors de la définition de leurs politiques, guidés par I'objectif
d’en modifier les données, mais de ne pas en perturber le fonction-
nement normal.

5. Cité par W. KERBER, op. cit., p. 14.
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Une nécessaire réconciliation

En guise de conclusion, deux points méritent d’étre soulignés.
D’abord, les devoirs moraux d’un chrétien sont de deux ordres, ceux
qui régissent ses relations individuelles et ceux qui le lient 4 la commu-
nauté. En vertu de ces derniéres obligations, il lui appartient de faire
tout ce qui est en son pouvoir pour contribuer a I'instauration de struc-
tures sociales justes, et notamment d’un ordre économique 4 méme
d’assurer, dans le respect de la dignité et de la liberté, I’approvision-
nement convenable de tous en biens et en services.

D’un autre c6té, des arguments théoriques et des expériences his-
toriques confirment que ce modéle économique est celui d’une éco-
nomie sociale de marché régie par des principes néolibéraux. S’il en
est ainsi, les catholiques devraient avoir une vision plus positive du
libéralisme. Car qui veut la fin — c’est-a-dire un ordre économique
propre a satisfaire les besoins matériels de tous, et compatible avec
la dignité et la liberté de 'homme —, celui-la se doit de vouloir éga-
lement les moyens, & savoir I’économie de marché fondée sur la
concurrence.

Nous ne saurions donc souscrire aux déclarations, susceptibles de
troubler la clairvoyance morale, de ceux qui renvoient dos & dos, comme
deux options également répréhensibles, le « collectivisme marxiste » et
le «capitalisme libéral », ce dernier pour avoir promu, dit-on,
« égoisme individuel », « ’dpreté au gain » et la « rapacité », au rang
de moteurs exclusifs de I'activité économique. L’égoisme, certes, est
une chose condamnable, mais il serait mal venu de le fustiger dans
le cadre du marché, pour la simple raison que le fonctionnement nor-
mal de ce dernier présuppose la libre affirmation — égoiste, si I’on veut
— des intéréts.

Forts des expériences ameéres de quarante années d’économie pla-
nifiée, nous avons pu nous rendre a I’évidence que le fonctionnement
sans a-coups du marché est une valeur sociale et éthique a réaliser
et, une fois réalisée, 4 préserver. Quant & d’autres valeurs — I’abné-
gation, ’engagement pour défendre le bien public —, elles sont na-
turellement nécessaires, elles aussi, mais avant tout dans le domaine
politique, lors de I’élaboration des conditions-cadres relatives a la po-
litique sociale, a la protection de I’environnement, etc., dans lesquelles
s’'insére I'économie. A confondre les différentes sphéres d’activité, a
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s’immiscer sans cesse dans le mécanisme du marché par des consi-
dérations d’ordre social ou moral, on aboutit tot ou tard a des catas-
trophes au plan tant économique que social.

La juste organisation de la vie économique ne constitue pas, a
mon sens, 'unique point de recoupement entre le christianisme et le
libéralisme, au sens correct de ce terme. Au Concile, ’Eglise catho-
lique a affirmé solennellement comme siennes ces libertés qui appar-
tiennent 4 la quintessence méme du message chrétien, libertés qui
pourtant furent proclamées et mises en ceuvre par le libéralisme mo-
derne malgré les vieilles oppositions de 'Eglise. En tout cas, depuis
Vatican II, le mot de liberté devrait avoir une résonance agréable 2
loreille non seulement libérale mais aussi catholique. Quoi de plus
clair en effet, que le message conciliaire : « C’est toujours librement
que ’homme se tourne vers le bien. Cette liberté, nos contemporains
I'estiment grandement et ils la poursuivent avec ardeur... La dignité
de I'homme exige de lui qu’il agisse selon un choix conscient et libre,
mi et déterminé par une conviction personnelle et non sous le seul
effet de poussées instinctives ou d’une contrainte extérieure » (Gau-
dium et Spes, 8 17).

Depuis le Concile, ceux qui insistent sur I’'obéissance, la discipline
et Pautorité au détriment de la liberté ne peuvent plus se référer a
I’enseignement de ’Eglise. Il serait donc grand temps que nous autres,
catholiques hongrois, nous acceptions également de faire enfin la paix,
en pensant non plus 4 ce qui nous oppose, mais a ce qui nous relie
aux libéraux tels qu’ils sont réellement.

Zoltan Endreffy
traduit du hongrois par Vigilia
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Le dialogue chrétiens-marxistes
d’hier a demain

Depuis les années 1960, de fréquentes rencontres entre in-
tellectuels marxistes et chrétiens ont eu lieu dans divers cadres
européens. Un de leurs artisans porte ici un regard rétrospectif.
De débats trées ouverts, mais ou les interlocuteurs marxistes étaient
sans influence politique, on est passé a des rencontres plus offi-
cielles, le dialogue se trouvant alors cantonné dans des limites
précises. Les années 1980 ont vu s’instaurer une croissante liberté
de parole. Les partenaires de I’Est prenaient en compte le fait
que le dépérissement escompté du religieux dans leurs sociétés ne
se produirait pas et qu’il importait de mieux comprendre le chris-
tianisme. Ces dernieres années, on les vit aussi mettre en doute
la philosophie marxiste de I'histoire et s’intéresser plus aux va-
leurs fondamentales communes. Le dialogue se poursuit, dans une
liberté plus grande, mais aussi une incertitude due a I’effondre-
ment des régimes politiques, qui pourrait d’ailleurs libérer la re-
découverte d’autres virtualités du marxisme.

J, Al participé & beaucoup de rencontres — ou «dialogues » —

chrétiens-marxistes au cours des trente derni¢res années : de-
puis ceux qu’organisait la Paulusgesellschaft du Dr Erich Kellner dans
les années 1960, particuliérement 4 Salzbourg en 1965, jusqu’a ceux
qui se tinrent dans les années 1980 sous le patronage conjoint du Se-
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crétariat, puis Conseil, pontifical pour les non-croyants et de diverses
Académies des Sciences d’Europe de I’Est ou encore du Conseil so-
viétique pour la coopération et la sécurité en Europe, un organe du
Parti, a Klingenthal en 1989'; réunions discrétes ou, au contraire,
largement « couvertes » par la presse, suivant les cas. Quelle réflexion
puis-je aujourd’hui faire sur cette expérience ? Quel avenir se dessine-
t-il ?

Le dialogue chrétiens-marxistes n’était pas sans problémes. Le
pape Paul VI avait pu dire, en 1963, qu’il en avait le plus vif désir,
mais que ce dialogue était pour I'instant presque impossible, trés dif-
ficile en tout cas. Parlant des tenants du « communisme athée », il
écrivait : « Ce n’est pas tant nous qui les condamnons qu’eux-mémes,
les systémes et les régimes qui les personnifient, qui s’opposent a nous
radicalement et qui nous oppriment par leurs actes... Dans ces condi-
tions, ’hypothése d’un dialogue devient trés difficile a réaliser, pour
ne pas dire impossible, bien qu’il n’y ait, aujourd’hui encore, dans
notre esprit aucune exclusion a priori a I’égard des personnes qui pro-
fessent ces systémes et adhérent a ces régimes ». Et Paul VI ajoutait :
« Pour qui aime la vérité, la discussion est toujours possible. Mais des
obstacles de caractére moral accroissent énormément les difficultés,
par défaut d’une liberté suffisante de jugement et d’action et par suite
de I'abus dialectique de la parole, qui ne vise plus & la recherche et
a 'expression de la vérité objective, mais se trouve mise au service de
fins utilitaires préétablies » (Ecclesiam suam, 105-106).

Des hétérodoxes aux officiels

I1 est tout a fait exact que le dialogue fut parfois refusé tout
court. Un ami d’Erfurt, professeur de philosophie, membre naguére
du parti SED d’Allemagne de I’Est, m’a conté récemment comment
le dialogue pouvait étre toléré ou, au contraire, strictement prohibé,
du coté du Parti, suivant attitude de qui le dirigeait dans telle ou

1. Voir mes articles dans Incroyance et Foi, été 1984 (« Nouveaux entretiens entre
marxistes et chrétiens ») ; puis dans Etudes, décembre 1986, pp. 675-681 {« Marxistes
et chrétiens a Budapest »}, décembre 1989, pp. 609-614 (« Nouveaux Soviétiques. La
rencontre de Klingenthal, 18-20 octobre 1989 »), avril 1990, pp. 541-548 (¢« Cuba : ma-
rxisme et religion »).
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telle région. A Leipzig, ces derni®res années, la direction du Parti
admettait une certaine activité de dialogue. A Erfurt, elle la prohibait
strictement et, si tel communiste s’y risquait, il était fort mal noté.
Brebis galeuse...

Dans les années 1960, quand la Paulusgesellschaft, qui est un
groupement universitaire catholique, organisait les grandes rencontres
de Salzbourg, Chiemsee, Marianske Lazne, les directions des partis
communistes de I’Est boudaient les invitations. A plusieurs de ces
réunions ne prirent part, non sans difficultés d’ailleurs, que des
communistes plus ou moins hétérodoxes du genre Machovec de Tché-
coslovaquie ou Schaff de Pologne. Il s’agissait, en fait, de rencontres
chrétiens-marxistes surtout occidentales, ol comptaient des commu-
nistes frangais, comme Roger Garaudy, ou italiens, comme Luporini,
Lombardo-Radice : dialogues tout a fait libres, mais qui compromet-
taient peu, et méme n’impliquaient pas du tout, le communisme au
pouvoir.

Dans les années 1980, il fut possible, au contraire, de dialoguer
avec des représentants trés officiels des partis communistes au pou-
voir, surtout & partir de 1986, aprés la montée en puissance de Gor-
batchev. Ce fut pour nous I'occasion de découvrir que les convictions
de nos partenaires évoluaient peu a peu, mais considérablement, beau-
coup plus que ne le pensait ’opinion générale dans les pays d’Occi-
dent. Je dois pourtant signaler que, jusqu'en 1989, le dialogue
demeurait encore enfermé dans des limites : assez étroites en fait.

Les limites du débat

D’abord, s’il y avait dialogue — s’il commengait a y avoir dialogue
— a ce niveau « officiel » et public, ¢’était la conséquence d’une convic-
tion nouvelle de nos partenaires. Persuadés autrefois que la religion,
le christianisme, connaitrait un processus de disparition rapide, ils
étaient au contraire parvenus désormais a la conclusion que ces réa-
lités se maintiendraient longtemps, qu’il faudrait donc coexister « du-
rablement ». Il y a longtemps que des marxistes avaient pensé que
certaines formes de la religion pouvaient avoir un rdle positif dans
I’étape révolutionnaire, mais une telle conviction n’excluait aucune-
ment I'idée de dépérissement rapide du religieux, une fois la révolution
réalisée. C’est ce point de vue qui maintenant changeait. I1 ne chan-
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geait toutefois que de manidre relative : c’est pour un temps seule-
ment, flit-ce un temps long, que les chrétiens et les marxistes auraient
a vivre ensemble.

Dans la pratique du dialogue, d’autre part, nous devions accepter
la régle plus ou moins écrite — elle fut effectivement écrite et jai,
pour ma part, publié le texte — qu’il revenait aux marxistes d’exposer
ce qu’il en est du marxisme et, par voie de conséquence, aux chrétiens
d’exposer ce qulil en est du christianisme2. Quand un
marxiste avait exposé le point de vue marxiste sur tel ou tel sujet
(soit, par exemple, le travail humain, la dynamique de I’histoire so-
ciale, la signification des classes, la dépendance de la morale par rap-
port & la société), les non-marxistes pouvaient l'interroger. Il n’était
pas tellement admis qu’on contestat la validité de ce qu’il avait exposé.
I1 était simplement prévu qu’on linterroge pour obtenir une meilleure
compréhension du point de vue de l'autre. Cela n’était pas inutile du
tout, assurément. La méme chose valait, bien entendu, pour la réci-
proque. Il y avait, certes, contestation mutuelle et discussion par le
biais des exposés successifs de I'une et de I'autre positions sur les
mémes points, mais presque uniquement par ce biais. Dialogue en-
fermé donc dans des limites, on comprend sans doute mieux pourquoi
j’ai usé tout & 'heure de cette expression.

Il faut ajouter qu’existait un tabou : tout ce qui pouvait, de pres
ou de loin, toucher le monopole du communisme dans I’Etat (et par
la dans la société méme). Non seulement, jusqu’en 1989, ce théme
ne pouvait pas se trouver a 'ordre du jour, mais si quelqu’un d’entre
nous en venait a approcher la question d’un peu prés, il ne manquait
pas de provoquer une vive réaction : un membre de 'autre délégation,
quelqu’un d’autorisé le plus souvent, intervenait pour faire remarquer
qu’on sortait des limites du sujet.

2. Cf. Incroyance et Foi, été 1984 : « C'est aux participants adhérant a une conception
du monde déterminée qu’on doit demander d'en donner la définition, par exemple, ¢'est
a des chrétiens qu'il doit revenir de dire ce qu'est le christianisme, 3 des marxistes de
dire ce qu’est le marxisme. Les divers participants peuvent, certes, faire savoir comment
leur apparaissent les positions de leurs interlocuteurs, mais ils doivent s’abstenir de se
prononcer définitivement sur le contenu d’une conception du monde 3 laquelle ils n’ad-
hérent pas eux-mémes » (p. 22).
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En 1989, au contraire, les Soviétiques que nous avons rencontrés
a Klingenthal discutaient cette question avec beaucoup de liberté. Jai,
en revanche, remarqué encore le caractére hypersensible de tout ce
qui pouvait étre suggestion de pluralisme politique dans une rencontre
du début de 1990 avec des représentants du Parti communiste cubain
a La Havane.

L’'évolution rapide des convictions communistes

Méme contenus dans ces limites — typiquement « brejnéviennes »,
dirais-je —, ces dialogues qui n’étaient dialogues qu’a moiti€, souvent
des monologues successifs, nous permirent de découvrir que les convic-
tions de nos partenaires évoluaient, et profondément. D’abord, le marx-
isme ne se présentait plus guére comme « scientifique » — la science
méme des formations sociales —, mais redevenait philosophique. Nos
partenaires se nourrissaient a la source des pensées du jeune Marx,
autrefois considérées comme des vues encore idéalistes, radicalement
dépassées ensuite par le Marx de la maturité.

Nos partenaires se dépouillaient aussi de la conception marxiste
de Phistoire, 1'idée du role absolument privilégié, en quelque sorte
naturellement privilégié, d’une classe sociale particuliere, le proléta-
riat, et de son parti ou du groupe d’hommes qui constitue la fraction
la meilleure du prolétariat, « les communistes ». Le doute commengait
a poindre sur la légitimité d’un monopole de direction de la société
en leur faveur : ce qui était autrefois compris comme leur droit le plus
strict, indépendamment des élections — parce que, par situation, ce
sont eux qui savent et « comprennent » le processus de I'histoire —
commengait a apparaitre discutable, abusif. Et ’on se mettait 4 douter
aussi des effets de la « socialisation » (en fait, la nationalisation) des
moyens de production, qui n’avait pas entrainé ’amélioration attendue
des relations entre les hommes.

Apports mutuels

Dans les années 1960, qu’avons-nous pu apporter de notre coté ?
Les marxistes — ceux d’Occident aussi, nos principaux partenaires
d’alors — étaient trés siirs d’eux-mémes, pour ne pas dire triomphants,
ou triomphalistes. IIs vivaient de la philosophie de I'histoire marxiste,
avec I’enthousiasme de qui ouvre sur « ’avenir » et en détient les clés.
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Il et été impossible de s’entretenir avec eux sans une certaine pré-
supposition de ce progressisme. C’est trés utilement, je pense, qu’un
Karl Rahner leur montrait alors le christianisme comme la religion —
la conception — de « Pavenir absolu ». Il ne pactisait pas, il faisait voir
au contraire qu’on ne peut prendre au sérieux jusqu’au bout la ca-
tégorie d’avenir que par I'ouverture a 'absolu méme. A-t-il fait jaillir
par 1a quelques étincelles dans ’esprit des partenaires du dialogue ?
C’est possible.

Jai pu observer que les dialogues, dans les années 1960 et 1970
surtout, contribuaient & modifier 'image que les marxistes avaient
souvent encore de Pattitude sociale de ’Eglise. Méme quand elle re-
fusait les solutions marxistes, 'Eglise montrait de plus en plus de
sensibilité a l'injustice sociale, dans le monde capitaliste en particu-
lier : les interlocuteurs marxistes des dialogues les plus divers — il faut
ici largement dépasser le cas des grandes réunions officielles — recon-
naissaient de mieux en mieux ce visage de 'Eglise sensible a injus-
tice : effet, pour une part en tout cas, d’un changement de Pattitude
méme de I'Eglise.

Pendant les années 1970, de plus, j’ai souvent eu le sentiment
que les dialogues menés, par exemple, sous I'égide de I'Institut fiir
Friedensforschung (Institut de recherches sur la paix) de Vienne,
contribuaient, dans un contexte de tension internationale renouvelée,
a faire connaitre aux dirigeants soviétiques ce que des chrétiens sans
mandat de représentation diplomatique pensaient vraiment, de la
guerre et de la paix, des relations internationales. Nous avons peut-
€tre contribué a ce que ces dirigeants se persuadent des intentions
pacifiques de la citoyenneté chrétienne en général. Nous apprenions
bien entendu, de notre coté, combien les Soviétiques étaient sensibles
a tout signe de mépris et quel mépris ne leur avait pas été voué et ne
leur était pas encore voué par les peuples d’Occident !

Plus généralement, au long de ces années, nous disions ce qu’est
le christianisme, sans souci de concordisme avec les points de vue de
nos partenaires, ni de consensus facile : profitant simplement de I’oc-
casion pour faire connaitre ce que pensent des disciples de Jésus-Christ.
Il nous est alors arrivé d’avoir I'impression d’entendre de nos inter-
locuteurs le propos méme des Athéniens a 1’adresse de saint Paul :
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« La-dessus, nous t’entendrons une autre fois!» (Ac 17, 32). Mais
peut-étre nous trompions-nous en cela méme. Jincline & penser qu’une
fois déblayé I'obstacle des attitudes antisociales d’une certaine Eglise
d’hier, le message chrétien commengait a étre écouté.

En tout cas, nous jouions par 1a le jeu, les marxistes disant ce
qu’ils pensaient & propos du monde, de ’homme, de I’absolu ou de
’absence d’absolu, et les chrétiens faisant de méme de leur coté. Les
uns et les autres usant de leur vocabulaire avec un minimum de tra-
duction : encore une fois, quant a nous du moins, sans souci de trouver
immédiatement une commune expression.

Les fondements d’une coexistence

Dans les années 1980, marquées comme je I’ai dit, par 'hypo-
thése neuve de la coexistence durable des chrétiens et des marxistes,
nous prenions notre part de la recherche de fondements suffisants pour
cette coexistence : effectivement, grice au recul de plusieurs points
de vue du marxisme radical, il commengait a se rencontrer certaines
bases pour une existence commune pacifique, voire une collaboration.
Nos partenaires soulignaient de plus en plus fréquemment 'existence
de valeurs morales fondamentales communes a tous les hommes, pré-
alables a toute idéologie ou croyance, supérieures a I'intérét de quelque
classe sociale que ce soit. Le prolétariat se trouvait par 13 désacralis¢,
écarté du role messianique qu’on avait voulu lui faire jouer naguere.
Un humanisme fondamental rentrait dans ses droits. Karl Rahner,
pour sa part, avait proposé aux marxistes a Budapest, quelques se-
maines avant sa mort en 1984, de s’entendre sur un « humanisme
réel », quoi qu’il en soit du « socialisme réel » défendu par eux, et dont
Rahner pensait (dont nous pensions tous, en vérité) qu’il serait du-
rable.

Est alors survenue la grande année, 1989. La question a laquelle
je dois répondre est celle-ci: avec cette année 1989 — ajoutons 1990
pour tenir compte des transformations ultérieures en Allemagne et en
Union Soviétique (sans parler du Nicaragua, en février) —, qu’est-ce
qui a changé quant au dialogue chrétiens-marxistes ? Ma réponse,
c’est qu'il est devenu libre. Il ne souffre plus des limites, des contraintes,
des prudences ou des précautions, qu’imposait naguére la situation de
doctrine officielle d’Etat dont le marxisme jouissait dans une si vaste
partie du monde.
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Il souffre, il est vrai, 4 I'inverse, de la quasi impossibilité pour
les marxistes eux-mémes de soutenir encore la thése du réle radica-
lement privilégié d’une classe sociale — le prolétariat —, voire la thése
d’un quelconque sens de lhistoire bati sur ce modéle. Il leur faut
désormais étre marxistes sans de telles theéses, et cela ne va pas de
soi : ces theses avaient en effet de profondes racines chez Marx, méme
si une autre part de la pensée de celui-ci, individualiste, peut-étre
libertaire, impliquait le rejet du collectivisme totalitaire.

L'avenir du dialogue

Il y a davantage de place aujourd’hui, d’une part, pour le dia-
logue sur la philosophie au sens du jeune Marx : considération de la
possibilité d’aliénation inhérente a la condition humaine, toujours dia-
lectique ; et, d’autre part, pour le dialogue sur I’économie. Libérée de
ses rigidités et des formules pseudo-mathématiques tendant au mé-
canisme, la critique marxiste du capitalisme contient des points de
vue intuitifs sur les processus cumulatifs dangereux inhérents au ca-
pitalisme, qui sont souvent proches de ceux de la critique qu’exerce
pour sa part le christianisme & I’endroit du méme capitalisme. Et
I’histoire récente ne rend nullement inutile cette préoccupation.

En vue d’un dialogue profitable dans I’avenir, il faut assurément
que soient vraiment abandonnées par les marxistes la prétention
« scientifique » a priori 4 une maitrise du sens de I’histoire, tout comme
leur prétention a ériger un groupe humain quelconque, fit-ce le pro-
l6tariat, fit-ce le parti communiste, en centre de I'histoire. Le dialogue
n’est pas pour autant toujours 3 reprendre 4 frais entiérement nou-
veaux, ou a partir de zéro. Plus d’une des personnes qui se disent
encore marxistes ont en effet manifestement accompli le chemin que
je viens d’évoquer. Autant dire que le dialogue se poursuit actuelle-
ment, avec plusieurs, dans la liberté que j’ai dite. Dans une certaine
discrétion aussi, provisoirement, en fonction d’une opinion souvent in-
tolérante — qui devrait s’ouvrir, c’est mon veeu, a plus d’intelligence
(et de charité).

JeanYves CALVEZ
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Une théologie a la hongroise ?

Les persécutions politiques s’ajoutant a I'obstacle propre a
la langue ont contribué a isoler le travail théologique en Hongrie,
et celui-ci a subi en outre la méfiance de certaines autorités
ecclésiastiques. Des liens avec la théologie allemande et, plus té-
nus, avec la théologie francaise, n’ont pourtant pas cessé de se
maintenir. Le débat avec la critique marxiste de la religion eut
un effet plutot stimulant pour les théologiens. Toutefois, on ne
saurait dire que les perspectives conciliaires soient encore lar-
gement recues dans le catholicisme hongrois, malgré les efforts
de deux revues de théologie. La recherche d’une juste parole sur
Dieu et la réflexion sur le statut de I’Eglise sont prioritaires, mais
la théologie se tourne aussi vers des réalités comme la famille
ou le travail. L’auteur termine cet article par un appel lancé aux
théologiens occidentaux pour développer les collaborations avec
leurs collégues hongrois.

I A théologie, c’est-a-dire activité des théologiens, est sans nul

doute révélatrice de la vitalité de I'Eglise, que ce soit en positif
ou en négatif. Dans cette Hongrie qui est ma patrie, I'institution
ecclésiale et la doctrine de foi viennent A peine de se libérer de qua-
rante années d’oppression : celle-ci n’a pas manqué d’engendrer une
stagnation, sans pour autant parvenir a faire périr le grain, promesse
de fruits et d’une renaissance.
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La théologie sous contrainte

Ne serait-ce qu’en raison des importants obstacles linguistiques
entre le tchéque, le polonais, le croate, le hongrois ou d’autres langues,
et aussi 4 cause de ’étouffement pour raisons politiques des échanges
d’idées entre les divers pays, je me bornerai a traiter, au cours de ces
quarante années, de l'activité théologique hongroise. Notre isolement
linguistique tout particulier et les dimensions modestes de notre pays
nous interdisent de parler d’une « théologie hongroise ». Dans I’entre-
deux-guerres, mais aussi & des époques antérieures, seul un petit
nombre de théologiens hongrois furent connus I’étranger : on ne s’en
étonnera pas, puisque les enseignements et les publications se faisaient
dans la langue nationale. En ce temps-1a, U'influence allemande sur
la théologie de Hongrie fut déterminante, alors que, dans le champ
des sciences sociales et de la littérature, I'inspiration venait plutdt de
la France. Cette situation se prolongea quelque temps aprés la der-
ni¢re guerre, mais l'arrivée des communistes au pouvoir provoqua un
mutisme quasi général des théologiens, qui furent dés lors réduits a
€crire pour leur tiroir.

Les nouveaux responsables politiques et sociaux du pays se sen-
taient €loignés, ou franchement adversaires, de I’ idéologie chré-
tienne », terme global qui désignait a leurs yeux tout ce qui se
rapportait a la religion ; ils y voyaient quelque chose d’étranger au
«progres », ou méme d’opposé a celui-ci. De fait, dans les premiéres
années, le pouvoir trouva en face de lui des autorités ecclésiastiques
pratiquement incapables de prendre part & un processus d’adaptation
a la situation nouvelle et jugeant méme pernicieuses les velléités « mo-
dernistes » de tel ou tel théologien. Cette position se durcit encore
aprés la promulgation par Pie XII de I'encyclique Humani generis,
accueillie et interprétée chez nous comme la condamnation sommaire
de la «nouvelle théologie »>. Qu’on me permette de dire ici que ces
autorités n’avaient aucune idée de ce que représentait ce courant, ni
de Peffort de ceux qui y prenaient part pour restaurer la vie de I'Eglise
et contribuer 4 la recherche de foi.

Une poignée de théologiens hongrois étaient désireux de répandre
la nouvelle pensée religicuse venue de France : ils avaient beaucoup
de courage. Il leur fallait résister & P'influence grandissante de la cri-
tique marxiste de la religion qui, a I'aide, non plus d’arguments, mais
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des procédés violents ou raffinés de I'idéologie officielle, parvint pro-
gressivement 4 les réduire au silence.

Les circonstances dans lesquelles était contrainte de subsister
I’Eglise de Hongrie expliquent, méme si elles n’excusent pas, le peu
d’enthousiasme des théologiens professionnels & publier les résultats
de leurs travaux. Les occasions et le temps leur manquérent égale-
ment, la pénurie de prétres obligeant les évéques & charger presque
tous les intellectuels de tiches exclusivement pastorales. Hélas, il se
trouva également des dignitaires ecclésiastiques qui, sous ’injonction
des autorités civiles, entreprirent de décourager les théologiens les plus
doués qui caressaient des ambitions scientifiques, en leur langant
Pavertissement : « scientia inflat » (la science enfle).

Recevoir le Concile

En rigueur de termes, il n’existe ni théologie frangaise, ni théo-
logie anglaise, ni théologie hongroise. Ces nations ont sans doute eu
de tout temps des théologiens éminents, mais I'interprétation authen-
tique de la doctrine de la foi requiert un dialogue libre et ouvert avec
ensemble de Eglise. Il est de fait, cependant, que les situations his-
toriques et I’état des institutions ecclésiastiques locales constituent pour
Pactivité théologique un locus theologicus spécifique. Les théologiens
d’un lieu ou d’un pays donné ont le devoir, a la lumicre de la révé-
lation, de faire face aux problémes surgis localement, sans pour autant
se séparer de la doctrine universelle de I'Eglise. Pour I'Eglise de Hon-
grie, il était capital de découvrir des voies, d’élaborer des méthodes
propres A préserver sa viabilité, ou tout au moins a la maintenir en
vie, dans la situation qui lui était faite. Par ses propres moyens, dans
son état d’isolement, la théologie de Hongrie n’aurait pu y prétendre.

L’événement qui a réellement ouvert la fenétre fut le Concile
Vatican II, mais ses effets novateurs et revigorants ne se firent mal-
heureusement sentir qu’avec un retard considérable dans les milieux
théologiques hongrois. L’isolement fut un grand obstacle : que I'on
songe, par exemple, au fait que la premicre version hongroise intégrale
des Actes du Concile ne vit le jour quen 1975, et encore dans une
traduction et avec des commentaires médiocres. Le « processus conci-
liaire », qui consiste en I'occurrence & prendre connaissance de Pen-
seignement de Vatican II, n’est pas encore achevé chez nous.
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Jignore ce qu’il en est dans d’autres pays, mais j’ai la conviction
qu’environ 70 % du clergé hongrois, y compris de nombreux évéques,
ne connaissent toujours pas suffisamment les théses de Vatican 11,
voire les ignorent carrément. Je pense en particulier aux points de vue
nouveaux sur le statut du christianisme, une lacune souvent relevée
par nos théologiens hongrois, mais avec fort peu de succes, a ce qu’il
me semble. Sans pouvoir m’appuyer sur des statistiques, mais en me
fondant sur mon expérience personnelle, Jaffirme que beaucoup plus
de laics que de prétres ont été amenés par le Concile 4 changer leurs
conceptions sur I'Eglise et sur la vie chrétienne. Par contre, aussi bien
les instances politiques que les dignitaires ecclésiastiques de Hongrie
ont, a plusieurs reprises, exprimé leurs « inquiétudes » quant a la
«nouvelle doctrine occidentale » et quant 2 ces « idées occidentales »
porteuses d’un message « moderniste » susceptible, selon eux, de dés-
orienter le clergé comme les fidéles.

Chacun sait que le Concile a marqué I'affirmation d’une ten-
dance « progressiste » (on voudra bien m’excuser si je me sers d’un
mot passablement galvaudé), c’est-a-dire tenant compte du devenir
de I'Eglise. Depuis lors, personne ni aucune force n’est en mesure
d’empécher I’engagement de I’Eglise de Hongrie sur les chemins du
Concile — tout au plus pourra-t-on le retarder : les tentatives en ce
sens n’ont pas manqué. Mais nul ne peut inverser le cours de Ihistoire.

En 1967, Polikarp Réado, un historien de la liturgie de renommée
européenne, langa sous le titre OSB Teolégia, I'unique revue hongroise
trimestrielle de théologie. Son objectif se trouve défini dés l’avant-
propos du premier numéro: une théologie selon I'enseignement, le
contenu et les initiatives du Concile, et dans son esprit. Aprés un quart
de siécle, la revue tient toujours son pari. Je dois souligner toutefois
que, chronologiquement parlant, la revue Vigilia avait joué un role de
pionnier en publiant dans chacun de ses numéros, dés avant louver-
ture du Concile, un ou deux articles au service de la cause de la
théologie «selon I'esprit nouveau » (ou plus exactement en train de
devenir nouvelle), pour la rénovation de I'Eglise de Hongrie.

Indéniablement, du fait notamment de notre position géogra-
phique, les théologiens et le public intéressé par les questions théo-
logiques avaient surtout accés aux travaux de langue allemande. Ce
sont les auteurs allemands que I’on trouvait dans les bibliographies
tant des ouvrages spécialisés que de ceux destinés i une plus large
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audience. Cependant, les ouvrages des meilleurs théologiens francais,
tels Yves Congar, Henri de Lubac, Marie-Dominique Chenu et
d’autres, ne purent longtemps étre ignorés, surtout ceux qui bénéfi-
ciaient de traductions en allemand.

Un ton nouveau

Si, comme je 'ai indiqué, diverses raisons ont empéché ’émer-
gence d’une théologie hongroise depuis la derniére guerre, si ’'on en
fut réduit a faire «ce qu’on pouvait comme on pouvait », la provo-
cation des événements au cours des années 1960 a toutefois permis a
quelques théologiens de se pencher sur la critique marxiste de la re-
ligion. La période du dialogue entre chrétiens et marxistes hongrois
s’étend de 1965 environ 4 1988, date du changement de régime. On
peut regretter que ce dialogue, auquel d’ailleurs ont pris part des ex-
perts étrangers reconnus, ait revétu un certain aspect publicitaire.
L’Etat totalitaire entendait démontrer ainsi que de telles rencontres
pouvaient avoir lieu en Hongrie, qu’elles fussent organisées par lui ou
seulement avec son autorisation. Je fais remarquer que I’échec du
pouvoir communiste dans le pays ne devrait pas entrainer I'interrup-
tion du dialogue avec des représentants reconnus du courant néo-
marxiste : un tel échange d’idées ne se heurte plus aujourd’hui & aucun
obstacle.

Je considére que ces congrés et ces conférences théologiques aux-
quels étaient invités plusieurs experts hongrois furent d’une extréme
importance et ont eu des effets bénéfiques. Malgré le petit nombre
de ceux a qui ’on demandait d’y intervenir, cela créait une ouverture
pour notre univers maintenu artificiellement confiné dans d’étroites
limites. L’enrichissement spirituel des participants a ces rencontres
s’est traduit par des livres ou des articles — ces derniers exclusivement,
jusqu’en 1989, dans Vigilia et dans Teologia. Grace aux liens main-
tenus avec les théologiens occidentaux, la recherche de foi en Hongrie
parvint 4 emboiter le pas, non seulement a I’Occident, mais bien a la
théologie de ’Eglise universelle ; elle cessa peu a peu de faire figure
de discipline réservée a des initiés triés sur le volet.

Les textes publiés apportent la preuve que l'attention des théo-
logiens hongrois se tourna progressivement vers les réalités terrestres
(la famille, le travail, etc.) et vers les modes de présence de ’Eglise
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dans le monde d’aujourd’hui. De plus, 'arme de la critique fut maniée
par ces auteurs avec toujours plus de courage et de compétence : ils
la dirigérent, non seulement vers P'idéologie diffusée par la force, mais
aussi vers les structures périmées de I’Eglise, la sclérose et I'immo-
bilisme de ses institutions. Ce « ton nouveau » fut accueilli avec sus-
picion, tant par les autorités que par certains dignitaires ecclésiastiques.
En mé€me temps, la théologic de Hongrie tenait 4 garder son caractére
ecclésial et des spécialistes de théologie pastorale s’efforgaient de pro-
mouvoir le renouveau de la vie dans I’Eglise.

Naturellement, la « situation nouvelle » qui a cours aujourd’hui
ne nous fut pas offerte sur un plateau. Notre vie passée et présente
est pleine de tensions a4 surmonter et de taches & accomplir. Pourtant,
apres ces quarante années de « captivité a3 Babylone », nous devons 2
présent profiter du « moment favorable », le tempus acceptabile enfin
advenu, pour repenser bien des choses. Notre apport a la théologie et
aux théologiens d’Occident pourra sembler modeste : qu’il me soit per-
mis, néanmoins, d’insister sur deux critéres.

La parole de Dieu et la vie de I'Eglise

D’abord, durant la campagne de dénigrement organisée contre
nous par les partisans de I'athéisme avec des procédés parfois trés
grossiers, il ne nous fut pas possible d’aborder de vive voix ou par
écrit le probleme de Dieu méme, la nécessité de se former une image
judicieuse du Seigneur. Dans un pays comme le nétre, et ailleurs si-
rement aussi, il fallait enfin admettre et faire admettre que nous ne
saurions percer rationnellement le mystére de Dieu, qu’on ne le mettra
pas «sur une table de dissection » ou «sous la loupe ». A coté des
propositions de pure théologie, on avait un immense besoin de faire
appel au témoignage des fideles. Gréce a la persévérance héroique de
ceux-ci, il n’en va toujours pas autrement, méme si 'on a quelque
crainte de voir leur zgle diminuer dans la situation nouvelle.

En second lieu, on reconnait la nécessité de mettre ’accent, au
cours méme du travail théologique, sur la constitution d’une commu-
nauté chrétienne. Ce faisant, nous devons nous garder, et nos confréres
occidentaux en conviendront aisément, de ce que, persuadés de I'im-
portance des communautés chrétiennes, éventuellement des « commu-
nautés de base», le clergé ou les laics adoptent des conceptions
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ésotériques ou se replient sur un mode de vie cloitré. Cette tentation
existe de nos jours, comme au temps des persécutions. Les groupes
qui, quelles que soient leurs dimensions, se croient composés d’« €élus »,
de «parfaits » supérieurs aux autres, ne méritent pas le nom de
communautés chrétiennes. Elles n’en sont pas non plus, les collecti-
vités qui ne communieraient pas en Christ, qui tenteraient de mono-
poliser le Sauveur et son Evangile, qui oublieraient leur mission d’étre
ici-bas des pelerins, qui s’identifieraient a4 un peuple, une race ou une
culture, qui préféreraient le repli sur soi au dynamisme irradiant de
ceux qui savent ouvrir des voies. De telles collectivités se transforment
aisément en ghettos aristocratiques, vestiges quasi dépourvus de tout
ferment. Elles ne correspondent en rien aux communautés d’Eglise
révées par Jésus, qui ont & devenir, dans notre monde, des signes, des
sacrements.

Il faut encore évoquer un autre danger qui guette ici (ici seule-
ment ?) les communautés chrétiennes, et qui est toujours actuel. II
s’agit de la hiérarchie rigide et bureaucratique du clergé, lorsque ses
dirigeants deviennent sourds a la voix de I'Esprit qu’ils ont étouffée
en son germe, lorsqu’ils observent avec crainte et méfiance tous ceux
qui ont un charisme, qu’ils font régner un climat ot le sacerdoce ne
signifie pas un humble service, mais un pouvoir semi-féodal (on dit
en hongrois : « baroquisant »). Alors se trouve proche de disparaitre
Pamour prét au témoignage, au sacrifice, a la compréhension d’autrui.
De telles institutions n’ont aucun droit a s’appeler 'Eglise du Christ.

Pai cité des faits qui ne sont probablement pas spécifiques a la
seule théologie de Hongrie, mais qui servent ici d’indicateurs. Ni I'Oc-
cident, ni ’'Europe centrale ou orientale n’ont, 3 mon sens, quelque
privilége théologique que ce soit : grosso modo, les tiches & accomplir
sont les mémes, les dangers et les tentations aussi. Quant a savoir si
nous autres, théologiens hongrois, nous avons des questions nouvelles
a poser, j’y ai fait allusion en parlant de nos objectifs. Résistant aux
diverses tentations signalées, comme a bien d’autres encore, il convient
d’adopter le ton de la critique honnéte, opportune et importune, afin
de préparer le terrain pour 'avénement de I'Esprit purificateur. La
Hongrie compte 7 millions de catholiques sur une population de
10 millions d’habitants : on ne saurait pour autant I’appeler un pays
catholique car, malgré le zéle des néophytes, on y trouve fort peu de
communautés chrétiennes vivantes, capables d’étre le levain dans la
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pate. Il revient a la théologie de type universitaire de stimuler Iéveil
et la consolidation de celles-ci, au plan théorique comme au plan pra-
tique.

Nous vivons « a 'ombre de la mort ». Bien des éléments du passé
récent doivent encore étre enterrés, enfouis en terre, avant que l'on
voie jaillir des ruines une véritable vie nouvelle dans I’esprit du Christ.
Nous appelons de nos veeux I’éclosion de cette vie et les théologiens
de Hongrie souhaitent y contribuer dans la mesure de leurs possibi-
lités. Dans ce contexte, nous sollicitons I’aide fraternelle de nos
confréres d’Occident, pour qu’ils associent de plus en plus de jeunes
théologiens hongrois 4 un travail de recherche en commun. Je sais
que cela ne pourra se faire du jour au lendemain. Mais des débuts
prometteurs remontent aux années de 'oppression, lors de ces confé-
rences dont j’ai parlé plus haut. De plus, nous ne manquons pas de
théologiens laics qui maitrisent différentes langues étrangeres. Que
Dieu préserve notre théologie de se figer 4 nouveau en cléricalisme
ou en érudition sermonneuse ! Nous I’espérons bien, cela court de moins
en moins de risques de se produire.

Enfin, que notre souci de promouvoir le travail scientifique et la
formation de haut niveau des théologiens ne nous fasse jamais perdre
de vue notre mission principale : « Malheur a nous si nous n’annongons
pas Evangile » (cf. 1 Co 8, 16). Tout compte fait, cet avertissement
vaut pour tous ceux qui méditent ’enseignement du Christ et les vé-
rités de la révélation, en Occident comme ailleurs dans le monde, les
prétres comme les fidéles, les théologiens clercs comme les théologiens
laics...

Andrds Szennay
traduit du hongrois par Vigilié
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La théologie européenne
a la fin de I’européocentrisme

Le pluralisme théologique est aujourd’hui un fait acquis et
le dialogue est instauré entre les théologies occidentales et celles
venues d’autres continents. La théologie européenne verra-t-elle
dés lors décliner son role dominant, d’autant plus qu’elle est aussi
saisie par la crise de la modernité et affrontée aux défis que lui
lance l'essor d’autres grandes religions ? Rien n’est moins siir,
car, d’une part, le modéle de la société occidentale continue d’étre
décisif pour la planete entiére: la chute du mur de Berlin le
confirme encore ; et, d’autre part, dans I'Eglise catholique, le
Concile reste la référence et ses textes furent largement I'ceuvre
des Européens. La théologie européenne connait d’ailleurs des
chantiers en pleine activité : ainsi, la théologie narrative, la juste
conception du judaisme, la question du messianisme chrétien et
la théologie des religions. Elle devra garder sa fonction critique
et elle est plus apte que d’autres & affronter cette modernité tech-
nique qui a envahi le monde. Enfin, si l'on traite ici surtout de
I’Europe occidentale, on reléve aussi l'importance théologique des
mutations politiques en Europe, convoquant la réflexion chré-
tienne a des tdches neuves et permettant peut-étre de nouvelles
interactions avec la pensée de I'Orthodoxie”.

* Ce texte est celui d'une conférence donnée lors d’'un coiloque organisé par le centre
« Pensée chrétienne » de I'université de Metz en octobre 1990. Les actes en seront
publiés.
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J E voudrais d’abord faire état d’'un paradoxe. Alors qu’a l'in-

térieur de I’Eglise, il est devenu banal de dénoncer I’européo-
centrisme de la théologie occidentale et de saluer avec empressement
la provocation de nouvelles théologies qui s’enracinent dans d’autres
cultures et dans d’autres expériences historiques, de nombreux obser-
vateurs sont plutdt frappés par la mondialisation du modele occiden-
tal, non seulement dans 'ordre technique et économique, mais aussi
dans 'ordre culturel. Surtout depuis la chute du mur de Berlin et la
fin de la guerre froide, le nouvel ordre mondial en train de s’instaurer
tend & assurer la domination universelle d’'un modele qui est sous le
signe de I’économie de marché, du succés des techniques et des médias
modernes et de la sécularisation des modes de vie. Je citerai seulement
cette boutade d’un acteur de la série télévisée « Dallas» a qui I'on
remettait un Oscar et qui disait naivement que le plus beau dans son
métier était qu’il se sentait partout chez lui parce que le monde entier
regarde « Dallas ». Et, en dépit de sa part d’exagération, cette formule
d’un auteur allemand mérite réflexion : « L’idée fixe du progres ren-
contre un scepticisme croissant en Europe et en Amérique du Nord ;
il n’y a plus que les pays en voie de développement d’Asie, d’Afrique
et d’Amérique latine, o elle régne sans partage. Les vrais européo-
centristes, ce sont les autres »!. En d’autres termes, 'Europe est beau-
coup plus qu’une réalité géographique.

C’est dans ce contexte que je voudrais réfléchir sur la situation
historique et sur la vocation propre de la théologie européenne. Nous
commencerons par prendre conscience de 'expérience historique nou-
velle qui affecte nécessairement la théologie européenne des vingt der-
niéres années. Nous décrirons ensuite les courants majeurs de la
théologie européenne post-conciliaire et sa nécessaire interdépendance
a ’égard des autres théologies qui ont acquis peu a peu leur identité.
Nous pourrons alors préciser son service propre au sein de I’Eglise
universelle. Il serait absurde que la théologie européenne renonce a
faire entendre sa voix sous prétexte qu’elle a exercé dans le passé une

1. Cette affirmation de Hans Enzensberger est citée par J.B. METZ dans « Unité et plu-
ralité. Problémes et perspectives de I'inculturation », Concilium 224, 1989, pp. 87-96.
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sorte de colonialisme culturel. Elle a justement un réle indispensable
a jouer pour favoriser, en dialogue avec d’autres théologies, un chris-
tianisme polyculturel qui tente de faire échec aux dangers d’un monde
indifférencié et unidimensionnel.

|
La nouveauté de notre expérience historique

Il n’y a pas de théologie vivante sans un rapport lucide avec la
culture d’une époque. C’est d’ailleurs cela qui donne sa dimension
herméneutique a toute théologie chrétienne depuis les origines. Je ne
vais pas, apres tant d’autres, essayer de caractériser les grandes orien-
tations de notre culture européenne. Je m’attache seulement a lidée
«d’expérience historique »%, pour repérer les grandes mutations qui
affectent la vie de I’Eglise et qui donnent son visage propre a la théo-
logie européenne des vingt derniéres années. Il me semble qu’il ya
trois « nouveautés » qui concernent tout particuliérement la maniére
dont on pratique la théologie en Europe en cette fin du deuxiéme
millénaire.

La fin de I'européocentrisme

Avec les réserves que j'ai déja évoquées, il est incontestable que
le Concile de Vatican II inaugure une &re nouvelle pour la vie de
I'Eglise : c’est la fin de la domination incontestée de la théologie oc-
cidentale. En simplifiant 4 I’extréme, on pourrait distinguer trois pé-
riodes dans histoire de ’Eglise. Au début, une période trés courte,
celle du judéo-christianisme, est marquée par la tension entre 'Eglise
palestinienne (Jacques et Pierre) et 'Eglise des Gentils. Une deuxiéme
période trés longue va du IT° siécle jusqu’a la veille de Vatican II ; elle
est relativement homogeéne du point de vue culturel. Surtout aprés la
conversion de Constantin, la culture chrétienne dominante est celle
du bassin méditerranéen, méme si on peut distinguer un christianisme
oriental, latin, anglo-saxon, slave...

2. Je reprends ici le concept d'« expérience historique » au sens ol I'entendent 4 la fois
Hans G. Gadamer et Paul Ricceur.
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Avec Vatican II, commence une période ot I’Eglise d’Occident
devient minoritaire. Du seul point de vue démographique, ’avenir du
christianisme se joue davantage en Amérique latine, en Afrique et en
Asie. A Vatican I, il n’y avait pas un seul évéque noir. A Vatican II,
ils étaient déja une centaine. Au synode de 1985, les évéques occi-
dentaux (Europe et USA) étaient 59 et ceux du Tiers Monde, 103.
I1 faut donc parler d’un polycentrisme culturel, qui inclut ’Occident.
Les Eglises du Tiers Monde affirment alors leur autonomie et leur
originalité a I’intérieur de la catholicité. On doit donc compter avec
un insurmontable pluralisme théologique, qui s’enracine dans des res-
sources culturelles et dans des expériences historiques toutes diffé-
rentes de celle de ’Occident. La scéne théologique dans I’Eglise est
donc occupée désormais par le dialogue et 'interpellation mutuelle
entre la théologie européenne et les autres théologies déja nées ou en
train de naitre en Amérique latine, en Afrique et en Asie. Mais il y
a plusieurs théologies en Occident, en Europe comme aux Etats-Unis,
et les théologies latino-américaines de la libération sont multiples,
comme sont multiples les théologies africaines ou asiatiques. Le grand
débat qui est toujours en cours et que la théologie européenne peut
contribuer a éclairer concerne la tension entre le courant théologique
dit de libération et celui d’inculturation.

La question de l'inculturation est devenue en quelques années un
chapitre passionnant de la théologie. Mais comme je I’ai dit, il ne faut
pas tomber dans un optimisme naif quant 4 'inculturation du message
chrétien dans des cultures différentes, au moment méme ot le monde
comme village planétaire a une conscience de plus en plus vive de son
unité et de son interdépendance.

Quand on réfléchit aux problémes de I'inculturation du christia-
nisme, outre les défis des cultures différentes du Tiers Monde, il faut
prendre en compte le défi de la modernité technique comme civili-
sation planétaire. Le dialogue interculturel et méme le choc des
cultures différentes sont traversés par la modernité en tant que lan-
gage de la technique et langage des médias, défi adressé a toutes les
cultures. De méme, ’effondrement des régimes communistes ne fait
que renforcer le succés d’une économie de marché étendue a la planéte
enti¢re. Et les menaces que font peser sur ’environnement humain et
I’équilibre écologique de la planéte les exces du progres industriel sou-
lignent I'interdépendance étroite de tous les Etats du monde.
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On devine ainsi le danger d’une inculturation qui favoriserait le
maintien des cultures traditionnelles, sans percevoir que ces cultures
sont elles-mémes profondément ébranlées par la modernité technique
et par I'organisation moderne du travail. Certaines Eglises du Tiers
Monde risquent de favoriser un folklore, alors qu’il s’agit d’affronter
les problémes qui sont ceux-1a mémes de I’Occident sous le signe de
la rationalité technique et de la sécularisation. Il n’y a pas d’alter-
native exotique a la civilisation industrielle. Il est vrai qu’une civili-
sation athée comme celle de 'Occident est un cas unique. Et il semble
que les grandes cultures religieuses de I’Asie ne sont pas automati-
quement détruites par les ressources multiples de la technologie mo-
derne. Mais il est évident aussi qu’il n’y a pas d’usage innocent des
produits de la technique, surtout dans I’ordre des moyens de commu-
nication. Cela transforme 2 la fois les mentalités et les modes de vie,
surtout quand I'accés a la modernité coincide avec le phénoméne d’ur-
banisation. En tout cas, 'ambiguité du polycentrisme culturel & I’in-
térieur de I'Eglise nous aide & voir combien les théologies doivent
rester interdépendantes les unes des autres si I’Eglise veut faire face
a sa tache historique.

La crise de la modernité

On ne peut caractériser le mouvement de la culture dans I’Europe
d’aujourd’hui sans évoquer une certaine crise de la modernité. Selon
Paul Ricceur, notre présent historique est au point d’intersection entre
un «espace d’expérience » et un « horizon d’attente »3. Or, ce qui ca-
ractérise la crise de la modernité, c’est que notre espace d’expérience
se rétrécit au moment méme ol l’avenir devient plus indéterminé et
plus incertain. D’une part, le passé apparait toujours plus lointain a
mesure qu’il est plus révolu. D’autre part, notre croyance en un avenir
proche sous le signe du progrés et de la libération est ébranlée. En
d’autres termes, on peut avec certains parler déja de post-modernité

3. Ces deux catégories que Paul Ricceur reprend a I'historien allemand Reinhardt Kosel-
leck structurent toute conscience historique ; cf. P. RICCEUR, Temps et récit lll, Paris,
Seuil, 1985, pp. 300 ss.
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au sens d’une plus grande modestie quant a notre horizon d’attente*.
Jévoquerai seulement ici la fin de 'optimisme des Lumicres et la
recherche d’un nouvel humanisme qui conditionnent I’expérience his-
torique dont doit tenir compte la théologie européenne.

Cest devenu une banalité de reconnaitre que nous passons peu
a peu de la modernité sous le signe des Lumitres et du mythe du
progrés a4 un temps de troubles sous le signe d’un avenir plus mena-
¢ant, qu’il s’agisse de la menace nucléaire ou de la domination crois-
sante du technico-économique qui envahit toutes les sphéres de notre
vie sociale et culturelle. Il y va de I'avenir de ’homme et de la sau-
vegarde de la création. L’homme peut-il avoir la maitrise de sa propre
puissance dans I'ordre énergétique, génétique, informatique ? Il y a
longtemps que les représentants de ’Ecole de Francfort, Horkheimer
et Adorno, ont dénoncé la dérive totalitaire de la raison magnifiée par
I'Aufklirung, une raison qui s’épuise dans sa portée instrumentale, une
raison qui a un lien direct avec les abus du pouvoir politique.

Sans doute, si on entend par « modernité » une certaine figure
historique de 'homme occidental qui coincide avec la révolution in-
dustrielle, le phénomeéne de la sécularisation et 'avénement de la so-
ciété libérale, on ne peut faire comme si la modernité n’avait pas
existé. Au moment de la nouvelle unité de ’Europe, on sait quel at-
trait cette modernité de nos sociétés libérales de I’Ouest exerce sur
tous ceux et celles qui vivaient encore hier sous la dictature du parti
communiste. Mais il n’est pas abusif de parler de post-modernité, si
par modernité on désigne surtout une raison sire d’elle-méme et en
conflit avec toute foi religieuse.

Dans le contexte des Lumiéres et de 'idéologie du libéralisme,
on croyait volontiers que la négation de Dieu était la condition de la
construction du monde et de la lutte contre les fatalités de 'histoire.
Aujourd’hui, on dirait plutét — et c’est une des legons que les théo-

4. L’expression de « post-modernité » a été lancée en France par J.F. LYOTARD, La
condition post-moderne, Paris, Minuit, 1979. Elle a été reprise et philosophiquement
justifiée par J. Habermas, surtout dans ses conférences publiées sous le titre Le discours
philosophique de la modernité, Paris, Gallimard, 1988.
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logiens européens peuvent recevoir des théologies latino-américaines
— que c’est la foi en Dieu qui invite & la résistance et au combat pour
la libération et la défense des opprimés. Il semblerait donc que notre
sensibilité européenne ait une plus vive conscience des limites de la
rationalité moderne et soit en quéte d’une rationalité alternative qui
prenne davantage en compte lintégrité du «connaitre » humain, y
compris dans sa composante religieuses.

Selon l'avertissement de Habermas, il faut prendre la mesure de
la distance entre I'action communicationnelle qui est Pceuvre de la
raison au sens le plus large (Vernunft) et I’action instrumentale qui
est 'ceuvre de I'entendement technologique (Verstand). On assiste donc
a un dépassement de ’opposition systématique entre la foi et la raison,
cet héritage typique des Lumigres. Nous sommes devenus plus lucides
a I’Ouest sur les ambiguités du progrés technique et du type de ci-
vilisation qu’il engendre. L’Eglise elle-méme, qui avait fait preuve au
moment du Concile d’un optimisme quelque peu excessif 4 'égard de
ce progres, est devenue plus sensible a la situation de crise du monde
moderne.

Ainsi notre horizon culturel est-il caractérisé par la recherche
d’une raison post-moderne et la quéte d’un nouvel humanisme. Durant
pres de trois décennies, Uintelligentsia de 'Europe de I’Ouest a vécu
sous le régne de modes dominantes, que ce soit le freudo-marxisme
ou le structuralisme comme méthode et comme idéologie. Le mot « dé-
construction » était devenu un mot magique et ceux qu’on a désignés
comme de «nouveaux inquisiteurs » s’attaquaient aux vieilles certi-
tudes de la philosophie, au nom de la toute-puissance du désir ou au
nom du succes grandissant des sciences du langage. L’anti-humanisme
était un principe quasi méthodologique du mouvement hybride de pen-
sée que 'on désigne sous le nom de « structuralisme ».

5. Je me suis déja exprimé sur la nouvelle conjoncture pour la foi chrétienne de cette
conscience européenne & la fin du XX® siécle : cf. Cl. GEFFRE, « La théologie au sortir de

la modernité », Christianisme et modernité. Colloque du centre Thomas More (R.
DUCRET, éd.), Paris, Cerf, 1990, pp. 189-209.
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Aujourd’hui, de divers c6tés, on commence a soupconner les
soupgonneurs et A tenir des propos iconoclastes contre les maitres de
la modernitéé. Certains philosophes sont moins intimidés par le néo-
scientisme des sciences humaines et ne renoncent pas a la quéte pro-
prement philosophique de la vérité. La modernité s’est définie par la
conscience de son autonomie fondamentale et par la croyance en la
perfectibilité indéfinie de 'homme. Dans une culture déja post-mo-
derne, on assiste & un retour des questions les plus fondamentales
concernant la justice, 'amour, la liberté, la mort, et on découvre avec
plus de lucidité qu’elles sont techniquement insolubles. On peut faire
mention de la recherche de jeunes penseurs juifs qui, dans le sillage
de Levinas, méditent sur la situation éthique originelle de ’homme
qui se trouve d’emblée obligé a ’égard d’autrui, affecté par une hé-
téronomie premiére. Mais il faut faire état aussi de la stimulation qui
nous vient de I'Europe centrale et de I'Est pour hiter la naissance
d’une nouvelle conscience européenne. On ressent de divers cotés la
nécessité de retrouver la rationalité essentielle de ’homme, irréduc-
tible & une rationalité formelle, et I’on cherche a inventer de nouveaux
modes de vie qui favorisent la liberté individuelle. Une des chances
de la crise des idéologies et de la démystification des modeles pro-
ductivistes, qu’ils soient capitalistes ou marxistes, serait de faire dé-
pendre Pavenir de nos sociétés de la responsabilité de chacun et non
uniquement d’un Etat-Providence.

L’interpellation des grandes religions du monde

A propos du contexte nouveau dans lequel travaille la théologie
européenne, je voudrais enfin évoquer I'importance du pluralisme re-
ligieux. La théologie ne doit pas seulement affronter le défi de la
sécularisation et de l'indifférence religieuse, mais le retour du reli-
gieux sous toutes ses formes. Beaucoup de travaux pertinents réflé-
chissent sur le paradoxe de la coexistence d’une sécularisation avancée
et d’un nouvel engouement pour le religieux, qui va des formes paiennes

6. Voir en particulier L. FERRY, A. RENAUT, La Pensée 68, Essai sur I'anti-humanisme
contemporain, Paris, Gallimard, 1985.
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d’un certain sacré sauvage jusqu’a diverses manifestations de l'inté-
grisme et méme du fanatisme. Mais le vrai défi en cette fin du XX°
siécle pour la théologie européenne, c’est la vitalité des religions non
chrétiennes. Les sociétés européennes ne sont pas seulement pluri-
culturelles, mais pluri-religicuses. Alors que I’athéisme a €té I’horizon
a partir duquel la théologie européenne a travaillé de maniére pré-
férentielle depuis le XIX¢® siécle, aujourd’hui, la pluralité des fois re-
ligieuses entraine de nouvelles responsabilités pour la réflexion
théologique et la conduit 4 une révision de certains chapitres essentiels
comme ceux du salut et de la mission’. Le dialogue avec les autres
religions, indissociables de grandes cultures non occidentales, conduit
la théologie 4 une interrogation critique sur I’alliance historique entre
le christianisme et la culture gréco-romaine.

Au XIX° siecle, lorsque 1’épopée missionnaire coincidait avec
I’expansion coloniale et la domination incontestée de la civilisation
occidentale, I’Eglise portait un jugement pessimiste sur 'avenir des
religions mondiales. Aujourd’hui, on serait plutdt frappé par leur vi-
talité. C’est vrai de I'Islam qui s’étend régulierement en Afrique et
en Asie et dont 'audience progresse en Europe grice a la présence
de nombreux immigrés musulmans. C'est vrai aussi des religions
comme le bouddhisme et I'hindouisme qui maintiennent leur emprise
en Asie en dépit du choc de la civilisation technique et qui comptent
aussi des milliers d’adeptes en Europe et aux Etats-Unis.

La déclaration Nostra aetate de 1965 représente un tournant his-
torique dans la conscience de I’Eglise. Il y a désormais une réelle
volonté de dialogue de la part de toutes les religions, y compris a
'intérieur du christianisme qui se présentait toujours comme la reli-
gion absolue. Cette volonté de dialogue coincide avec une conscience
beaucoup plus vive de la relativité du christianisme comme religion
historique. Une meilleure connaissance des millénaires qui ont précédé
la venue du Christ nous conduit spontanément & remettre en question
la prétention du christianisme a étre la seule religion vraie et univer-

7. Cf. Cl. GEFFRE, « Le dialogue des religions, défi pour un monde divisé », Le Supplé-
ment 156, 1986, pp. 103-122.
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selle. Nostra aetate reconnait que les autres religions sont porteuses
de valeurs salutaires. Certains théologiens sont préts 4 admettre que
les autres religions sont également des « voies » de salut vers Dieu.

En tout cas, contrairement aux réves d’une chrétienté triom-
phante, I'Eglise doit accepter son destin mystérieux de petit troupeau
dans le monde et renoncer & Iespoir d’incorporer au christianisme
’humanité toute enti€re avec ses croyances, ses civilisations et ses
cultures. Une des tdches de la théologie est de confesser le christia-
nisme comme la vraie religion sans en faire nécessairement une re-
ligion « absolutiste ».

Il
Pluralité et interdépendance des théologies

Il n’y a pas de théologie universelle, mais pas non plus de théo-
logie particuliére sans communication avec les autres théologies. Toutes
les théologies nouvelles participent plus ou moins 4 I’héritage de la
théologie occidentale. A I'inverse, la théologie européenne est inter-
pellée et fécondée par les autres théologies. Avant de lillustrer, je
voudrais rappeler quelques principes concernant le pluralisme théo-
logique dans I’église.

Le pluralisme théologique

A Yintérieur de I’Eglise catholique, depuis Vatican II, ce plura-
lisme est devenu une réalité, méme s’il est encore reconnu timidement
dans les textes officiels. Il est 'expression de la tension entre 'iden-
tique Parole de Dieu qui concerne tous les croyants et le poids de la
réalité historique des communautés chrétiennes dispersées dans le
monde. Les diverses Eglises ne se réclament pas d’un Evangile dif-
férent, mais la parole de Dieu n’est actuelle que dans la diversité de
sa réception. Le pluralisme théologique est une conséquence de la
véritable inculturation du christianisme comprise comme prolonge-
ment du mystére de I'incarnation, en tant que mystére de la conjonc-
tion de la particularité de Jésus et de 'universalité du Christ®.

8. Je me permets de renvoyer @ mon étude : « Mission et inculturation », Spiritus 109,
1987, pp. 406-427.

106 LAY 201



LA THEOLOGIE EUROPEENNE A LA FIN DE L’EUROPEQCENTRISME

A propos des soupgons qui pésent en haut lieu sur le pluralisme,
je dirai volontiers qu’il faut sortir du faux dilemne : ou uniformité de
la théologie ou éclatement de la foi. Si on veut bien se mettre a I’école
de I’histoire, on constate que I’Eglise a toujours été plurielle tant au
plan des pratiques qu’au plan de la confession de foi. Evidemment,
ce serait faire preuve d’'un comportement irresponsable que de lutter
contre le monopole d’une théologie occidentale a prétention universelle -
si en méme temps on ne demeure pas vigilant contre une balkanisation
de la théologie livrée a la pression des divers nationalismes ou des
multiples idéologies. Entre ces deux extrémes, conception totalitaire
de 'unité ou pure dissémination, il y a place pour le mystére de la
Pentecdte comme communion dans la diversité. L’acceptation du plu-
ralisme et de la division du travail théologique dans I’Eglise renforce
notre responsabilité commune dans la reconnaissance mutuelle de nos
différences au service de 'unité de la foi: la maniére dont chaque
théologie particuliere cherche a incarner le langage de la foi a une
portée prophétique pour toute ’Eglise. Ce n’est que dans I’écoute ré-
ciproque de ces voies multiples suscitées par 'Esprit de Dieu a travers
tous les temps et tous les lieux que I’Eglise accomplit sa vocation
proprement « catholique ».

L'héritage de Vatican Il

Il serait absurde d’imaginer des théologies catholiques particu-
lieres en pleine autarcie : la théologie est de plus en plus internationale
et interdépendante. Et méme si de nouvelles théologies revendiquent
leur originalité par rapport a la domination de la théologie euro-
péenne, toutes vivent de ’héritage du Concile, qui fut en grande partie
I’ceuvre des théologiens européens et nord-américains. Il suffit de rap-
peler la portée universelle de quelques-unes des grandes orientations
de la théologie européenne, en quelque sorte officialisées par les textes
conciliaires. Vatican II fut un point de départ, 'horizon & partir du-
quel les théologiens catholiques ont travaillé depuis 25 ans. Mais il

9. On consultera avec profit tout le n° de Concilium 191, 1984 : « Babel ou Pentecdte ?
Pluralité des théologies et responsabilité commune ».
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ne faut pas oublier qu’il fut aussi "aboutissement du travail inlassable,
durant de longues années, de théologiens frangais et allemands.

La théologie conciliaire rompait avec la méthode et les contenus
de la néoscolastique. Elle redécouvrait I'importance de I’histoire comme
dimension constitutive de la Révélation et, en méme temps, la néces-
saire historicité de I’acte de foi et de toute explicitation théologique.
On ne saurait a cet égard sous-estimer 1'importance du Pére Chenu
et du discours-programme contenu dans son petit livre Le Saulchoir,
une école de théologie'®. Cette insistance sur la nécessaire incarnation
historique des expressions de la foi conduisait aussi 4 souligner le lien
étroit entre le discours et les pratiques de la foi dans ’Eglise et dans
le monde. On vit alors surgir des théologies du travail et des réalités
terrestres, le germe de ce qui trouvera son expression dans Gaudium
et spes et aussi le germe lointain des théologies de la libération ; des
hommes comme Gustavo Gutierrez disent toujours leur dette a ’égard
du Pére Chenu.

Jinsiste en second lieu sur I'importance pour la théologie uni-
verselle de la concentration ecclésiologique, un des points forts de la
théologie européenne dans I'immeédiat avant-Concile. On pense ici aux
travaux des Péres de Lubac et Congar et & 'influence directe qu’ils
ont eue sur les textes conciliaires. Grice & un retour a la tradition
vivante de I’Eglise, on dépassait les étroitesses de la Contre-Réforme,
C’est-a-dire que I'on prenait ses distances avec une conception juri-
dique et autoritaire de I’Eglise comme société parfaite, pour redécou-
vrir I’Eglise comme peuple de Dieu et comme communion.
L’ecclésiologie de Congar fut une théologie et du laicat et de la conci-
liarité : toutes les théologies nées apres le Concile en tiennent néces-
sairement compte.

Je souligne enfin la dimension cecuménique de la théologie ca-
tholique avant et durant le Concile. C’est désormais un acquis de toute
recherche théologique, européenne ou non. C’est vrai de la recherche
exégétique, comme des chapitres majeurs de la théologie : la révéla-
tion, la christologie, I'ecclésiologie ou la théologie des ministéres. Les

10. Cet ouvrage publié en 1937 et condamné en 1942 a connu une nouvelle édition
aux Editions du Cerf en 1985.
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clivages passent moins entre confessions qu’entre diverses tendances
théologiques a I'intérieur de chaque confession.

La fécondation mutuelle des théologies

Nous parvenons ainsi 4 une premiére conclusion : la théologie
européenne qui a préparé le Concile a une portée universelle pour
Eglise. On ne doit jamais oublier cette dette initiale quand on réagit
a juste titre contre le monopole de la théologie occidentale dans ’Eglise.
Aujourd’hui encore, alors que des théologies non occidentales pren-
nent leur autonomie, il vaut mieux parler d’une fécondation mutuelle
des théologies. C’est ce que je voudrais montrer a propos de thémes
concrets. Mais auparavant, je proposerai une grille d’interprétation
pour la situation de la théologie, vingt-cinq ans apres le Concile.

Pour faire bref, il me semble qu’on peut repérer deux grandes
tendances a P'intérieur d’une théologie que 1’on peut considérer comme
mondiale. De méme qu’en histoire des religions, on distingue des re-
ligions avec une emphase prophétique, éthique et historique, et des
religions avec une emphase mystique, métaphysique et esthétique, on
peut discerner aussi ces tendances a I'intérieur du christianisme''. Du
point de vue des rapports de Dieu ou du divin et du monde, les se-
condes relévent surtout de lordre de la « participation », et les pre-
miéres de I'ordre de la « proclamation ». Mircea Eliade a surtout insisté
sur le pouvoir de la religion comme « manifestation » : il y a une ma-
nifestation non verbale du royaume du sacré et I'homme se définit
surtout par son appartenance 4 un temps originaire et 4 un cosmos
sacré. En fait, il faut maintenir un rapport dialectique entre ces deux
interprétations du religieux. Il n’y a pas d’un c6té des religions pu-
rement mystiques, comme les religions orientales, et d’autres pure-
ment prophétiques, les religions monothéistes. C’est sans doute un
préjugé occidental de considérer les grandes religions orientales comme
irresponsables sur le plan éthique et politique.

A Tintérieur du christianisme depuis toujours, on retrouve cette
tension entre 'ordre de la manifestation et 'ordre de la proclamation.
A I’époque moderne, on distinguera les théologies qui insistent sur le

11. Cf. David TRACY, The Analogical Imagination. Christian Theology and the Culture
of Pluralism, New York, 1981, pp. 390-398.
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pdle parole et celles qui insistent sur le pdle sacrement. On peut re-
prendre la distinction de Tillich entre le principe protestant, c’est-a-
dire le refus d’identifier un élément quelconque de la réalité humaine
ou historique avec Dieu, et la substance catholigue ou I’affirmation de
la présence de Dieu en tout ce qui est. Pour prendre quelques exemples,
il est certain que les théologies de Barth et de Bonhceffer représentent
des expressions classiques de la foi vivant du pouvoir de la parole
proclamée. On pourrait aussi relever du coté catholique 'emphase
éthique et politique de la théologie de J.B. Metz. La parole kéryg-
matique demande une désacralisation et une distanciation par rapport
au religieux défini en termes de fusion et de participation. A I’inverse,
on ne peut nier la dimension métaphysique et mystique de la théologie
transcendantale de Karl Rahner ou de celle du dernier Tillich, avec
leur souci de maintenir la continuité entre la foi et la religion, ainsi
que la participation de 'individu a la création comme manifestation
diversifiée de la gloire de Dieu ; de méme pour la grande ceuvre de
Urs von Balthasar, son Esthétique théologique.

En fait, nous avons besoin de ces deux registres pour exprimer
la plénitude du mystere chrétien. Il ne faut pas parler d’alternative,
mais de rapport dialectique entre les deux. La parole qui nie toutes
les idoles inclut et demande une manifestation originaire. Et le chris-
tianisme transforme les manifestations de la nature par le pouvoir de
la parole : ce sont les sacrements.

Il s’agit donc seulement de différences d’accent entre le signe de
la manifestation et le signe de la proclamation. Ces deux tendances
traversent toutes les théologies, occidentales ou non. Or, je voudrais
montrer que les théologies ont besoin de se féconder mutuellement
pour €tre moins déficientes & I’égard de la plénitude originelle du
christianisme. Je chercherai a le vérifier en quelques lieux significatifs
de la fermentation théologique actuelle. Je me référerai successive-
ment a la théologie narrative, 4 la nouvelle théologie du judaisme, a
la théologie du messianisme chrétien et & la théologie des religions
non-chrétiennes.

La théologie narrative

A Tencontre d’une théologie exclusivement abstraite et notion-
nelle, la théologie narrative cherche a mettre en valeur la portée « per-
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formative » des grands récits bibliques et du récit de la vie et de la
mort de Jésus de Nazareth. Il s’agit plus d’une requéte que d’un pro-
gramme théologique parfaitement argumenté'2. Ce qui m’intéresse ici,
c’est importance de la théologie narrative comme symptéme d’une
certaine crise du logos théologique occidental. Qu’on le veuille ou non,
le destin historique de la pensée chrétienne est indissolublement li€ a
la civilisation occidentale. L’heureux mariage entre le christianisme
et hellénisme a atteint un sommet a 'dge patristique et au Moyen
Age. Cette hellénisation du christianisme a connu une premicre crise
au temps de la Réforme. Or il semble qu’en cette fin du deuxi€éme
millénaire, nous soyons entrés a nouveau dans une €re de soupgon a
I’égard des catégories grecques de la théologie chrétienne et que nous
redécouvrons les racines juives du christianisme.

Un des signes de cet ébranlement du Jogos, c’est la crise des
fondements métaphysiques de la théologie. Certains théologiens met-
tent en question l'identification de Dieu avec I’Etre absolu ou parfait ;
au moins en France, on ne doit pas sous-estimer U'influence de Levinas
sur des théologiens qui cherchent a penser Dieu en termes d’Altérité!*.
On cherche a retrouver Poriginalité propre du Dieu d’Israél dans sa
différence avec le Dieu qui fonde la tradition métaphysique. D’autre
part, tout un courant théologique, surtout protestant (cf. Moltmann
et Jiingel), s’efforce de dépasser I'impasse du théisme et de I'athéisme
face a la violence de I’histoire et 4 ’excés du mal. Le propre de ces
théologies, c’est de dépasser le concept du Dieu de la tradition onto-
théologique qui ne parvient pas A surmonter ’opposition entre la toute-
puissance apathique de Dieu et sa vulnérabilité manifestée dans la
mort de Jésus sur la croix. Jiingel en particulier cherche a penser a
la suite de Hegel ’obscure parole sur « la mort de Dieu » et il insiste
sur une transcendance divine qui ne soit pas celle de I’Etre absolu,
mais celle de ’amour'4. Selon son approche propre, il veut souligner

12. En Allemagne, c’est surtout J.B. Metz qui s’est fait le défenseur de ce projet de
« théologie narrative » : voir en particulier La foi dans I'histoire et la société, Paris,
Cerf, 1979, surtout pp. 230 ss.

13. Je pense tout spécialement au philosophe-théologien Jean-Paul RESWEBER ; cf. son
étude : « Déplacements récents de la problématique de la vérité et leurs incidences en
théologie ». La théologie a I'épreuve de la vérité, Paris, Cerf, 1984, pp. 121-141.

14, Cf E. JUNGEL, Dieu mystére du monde | et Il, Paris, Cerf, 1983.
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le lien €troit entre la théologie de la croix et la théologie trinitaire.
La mort de Dieu comme expression de la toute-puissance de 'amour,
fonde I'idée trinitaire d’une communication intra-divine. C’est le cru-
cifi€ qui introduit une distinction entre Dieu et Dieu. Pour reprendre
le titre d’un ouvrage de Christian Duquoc, le Dieu de la foi chrétienne
est un Dieu différent, différent par rapport au Dieu du théisme's.
L’unité de Dieu n’est donc pas celle de PEtre sous le signe de Iidentité
absolue. C’est une unité qui inclut et suscite des différences. Par 1a,
on souligne loriginalit¢é du monothéisme chrétien comme mono-
théisme trinitaire.

La nouvelle théologie du judaisme

Un autre signe d’un déplacement de la théologie européenne quant
a la gestion des rapports entre Athénes et Jérusalem, c’est la révision
séricuse de notre vision traditionnelle des rapports entre Isragl et
Eglise. Toute théologie européenne est nécessairement une théologie
aprés Auschwitz'®. Elle s’interroge sur la possibilité d’un discours sur
Dieu apres le drame de la Shoah et aussi sur la maniére dont un
certain anti-judaisme chrétien a pu alimenter 1’anti-sémitisme occi-
dental. 11 s’agit, en fonction de notre présent historique, de pratiquer
une nouvelle herméneutique des écrits du Nouveau Testament, en
montrant que Jésus condamne une dégradation du judaisme comme
légalisme, mais non le judaisme comme religion de la grice et de
I’élection. Il y a un irréductible du judaisme par rapport au christia-
nisme et, a parler proprement, I’Eglise n’est pas un nouvel Isragl. Il
faut donc chercher a concilier du point de vue théologique la nou-
veauté de ’Eglise comme nouveau peuple de Dieu et la permanence
de la promesse faite a Isragl.

Cette révision de la théologie du judaisme est certainement un
des lieux les plus féconds de la fermentation actuelle. Mais une théo-
logie narrative qui fait le procés de I’hellénisation du christianisme

15. Ch. DUQUOC, Dieu différent, Paris, Cerf, 1977.
16. C’est une des convictions majeures de J.B. METZ ; cf. son article : « La théologie
face & I'époque moderne et avant sa fin », Concilium 191, 1984, pp. 31-38.
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doit entendre I'interpellation d’une théologie plus argumentative qui
maintient la portée métaphysique des affirmations théologiques. On
peut accepter la déconstruction de la métaphysique au sens de Hei-
degger, mais en méme temps, comme le rappelle Paul Ricoeur, la
métaphysique a encore beaucoup de possibilités inexplorées, surtout
si on privilégie dans la notion d’étre non pas tant ce qui reléve de la
« substance » que ce qui reléve d’une philosophie de 1’agir!”.

Enfin, sous prétexte de retrouver ses racines juives, la théologie
occidentale ne doit pas céder a la tentation d’une judaicisation ar-
chaique. Dans la perspective d’une interdépendance des théologies,
C’est justement la fonction des théologies du Tiers Monde, surtout
asiatique, de provoquer la théologie occidentale et de I’obliger a dé-
passer lalternative Athénes-Jérusalem, pour prendre en compte un
tertium quid, i savoir Pautre non occidental. De méme que I’évangile
selon sa vocation & I'universel a surmonté la dualité du juif et du grec,
il doit surmonter la dualité de ’occidental et du non-occidental, faire
tomber non seulement le mur entre le juif et le gentil, mais entre le
grec et le barbare. Le rapport entre I’'Evangile et le judaisme est exem-
plaire du rapport que soutient la nouveauté chrétienne avec les di-
verses cultures de ’humanité's. Ce passage aux barbares qui coincide
avec le recul de ’européocentrisme, c’est la tiche a peine commencée
d’une véritable inculturation du christianisme dans les cultures non
occidentales.

La théologie du messianisme chrétien

Les théologies de la sécularisation sont nées dans le contexte des
sociétés européennes sous le signe de la distinction du temporel et du
spirituel, du public et du privé. Non seulement elles acceptent la sé-
cularisation moderne comme un fait inéluctable, mais elles en donnent
une légitimation a partir de la doctrine biblique de la création et des
conséquences de l'incarnation. On en trouve une confirmation dans

17. Voir en particulier son étude rétrospective, « Narrativité, phénoménologie et her-
méneutique », Encyclopédie philosophique, Paris, PUF, 1990.

18. C'est une des idées-forces soutenues par Paul BEAUCHAMP dans Le récit, la lettre
et le corps, Paris, Cerf, 1982.
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I'ceuvre de Marcel Gauchet qui insiste sur 1’épuisement de la fonction
sociale de la religion et définit le christianisme comme «la religion
de la sortie de la religion »°.

Déja, la théologie politique de J.B. Metz se demande si les théo-
logies de la sécularisation comme héritage lointain de la doctrine pro-
testante des deux Régnes ne risquent pas d’aboutir 4 une privatisation
du christianisme et 4 une hypertrophie de 'intériorité comme seul lieu
de l'avénement du Royaume. L’histoire abandonnée a elle-méme a
perdu sa capacité messianique et on peut se demander si, a P’époque
moderne, surtout en Europe, la sécularisation ne consacre pas ’échec
historique du christianisme en tant que force capable de transformer
Phistoire.

Mais ce sont surtout les théologies de la libération, et du Tiers
Monde en général, qui interpellent les théologies européennes quant
a leur conformisme a I’égard du néo-libéralisme des sociétés de
consommation et quant a leur modele bourgeois de la liberté congue
en termes d’émancipation individuelle. Les théologies de I’Occident,
méme quand elles se veulent progressistes, tendent & donner une jus-
tification théologique du monde moderne comme monde profane et
fournissent une caution idéologique a un type de société sous le signe
de la rationalité technique, de la croissance a tout prix et du travail
déshumanisant. Les théologies latino-américaines de la libération re-
fusent le dualisme aussi bien dans sa version pessimiste, c’est-a-dire
une condamnation du monde et une indifférence a I’histoire concréte
au nom d’une conception purement spiritualiste et eschatologique du
salut, que dans sa version optimiste, comme les théologies modernes
de la sécularisation qui, au nom de I’autonomie du temporel et de la
laicité, se réfugient dans une conception privée du christianisme qui
n’a plus de visibilité et d’influence dans la vie sociale.

Les théologiens du Tiers Monde, on a pu l'observer au congrés
théologique de Concilium a Louvain en septembre 1990, veulent étre
les porte-parole de tous les laissés-pour-compte de la croissance ou

19. M. GAUCHET, Le désenchantement du monde, Paris, Gallimard, 1986.
20. Cf. Ch. DUQUOC, Libération et progressisme, Paris, Cerf, 1987.
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des victimes mémes de cette croissance du premier monde. En insis-
tant sur la dimension messianique du christianisme, ils entendent pro-
longer la prédication des prophétes d’Israél qui affirmaient que
I'oppression n’est pas une fatalité historique, mais un produit de I’his-
toire. Le messianisme de Jésus est paradoxal parce qu’il renonce aux
visées temporelles du messianisme juif, mais il n’aboutit pas a un
messianisme purement spirituel®!. Ainsi, la libération historique des
hommes est une partie intégrante du salut et il faut chercher une
articulation entre I’histoire et le Royaume. Par la médiation des chré-
tiens et de tous les hommes de bonne volonté, I’histoire concréte peut
devenir une anticipation du Royaume qui vient.

Les théologies de la libération illustrent parfaitement un courant
dominant de la théologiec contemporaine. Devant la violence de I’his-
toire, elles insistent sur la dimension prophétique et éthique du chris-
tianisme et sur la responsabilité historique de I’Eglise par rapport a
la figure historique du monde. Elles relévent donc plutdt de ce que
jappelais le pole « proclamation » du christianisme. En fonction de
I’économie d’une théologie mondiale, il est bon que d’autres théologies
fassent entendre leur voix et insistent sur la dimension mystique, mys-
térique et sacramentelle du christianisme, c’est-a-dire sur le pole « ma-
nifestation ». A cet égard, on ne saurait trop souligner la chance que
constituent la nouvelle Europe et la fin de la guerre froide pour un
nouveau dialogue entre les théologies occidentales et la théologie or-
thodoxe, surtout russe. Il faut tenir compte aussi de notre conscience
nouvelle, non seulement des droits de ’homme, mais des droits de la
terre, c’est-a-dire de la sauvegarde de la création face 4 des menaces
d’ordre planétaire. Moltmann a élaboré un traité écologique de la
création ou il recueille le meilleur de la théologie orientale pour la
mise en valeur d’une conception «sabbatique» et «festive » de la
création’?. La théologie trop anthropocentrique de ’Occident doit
écouter I'interpellation des grandes religions orientales qui privilégient
le lien organique de 'homme et du cosmos et font du respect de toute
vie, humaine ou non, un impératif absolu.

21. Cf. Ch. DUQUOC, Messianisme de Jésus et discrétion de Dieu, Genéve, Labor
et Fides, 1984.

22. J. MOLTMANN, Dieu dans la création. Traité écologique de la création, Paris,
Cerf, 1988.
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La théologie des religions du monde

Un autre secteur trés vivant concerne ce qui touche la théologie
des religions et 1a encore on doit se réjouir de la fécondation mutuelle
des théologies. L horizon le plus habituel de la théologie européenne
depuis Feuerbach a été la critique athée de la religion, d’oil, souvent,
la dérive apologétique de cette théologie. Aujourd’hui, le nouveau défi
de la théologie, c’est la pluralité des fois et des religions.

La théologie des religions est encore balbutiante, mais elle pose
des questions radicales quant A notre conception traditionnelle de
Puniversalité du salut chrétien. Notre théologie est en tous cas invitée
a sortir de son européocentrisme et A se mettre a ’écoute des théo-
logies qui sont au contact des grandes traditions religieuses de I’hu-
manité, comme c’est le cas en Asie. Comment accepter de considérer
les autres religions comme des voies de salut sans transiger avec ’uni-
cité de 'événement Jésus-Christ?® ? Les théologiens enracinés dans
d’autres cultures que I'Occident critiquent un certain impérialisme
chrétien et la prétention naive a I'universalisme d’une certaine théo-
logie occidentale. Certains vont jusqu’a penser qu’il faut passer d’un
systeme ptoléméen ou toutes les religions tournent autour du Christ
et du christianisme & un systéme copernicien ol toutes les religions,
y compris le christianisme, tournent autour de ce centre qu’est le Mys-
tere de Dieu comme réalité ultime?’. Le christianisme s’est identifié
durant des siécles avec la culture occidentale, et les nouveaux défis
de l'inculturation nous invitent & mieux dégager sa substance méme
de ses figures historiques contingentes. Nous devons apprendre a4 mieux
distinguer 'universalité du christianisme comme religion historique (il
s’agit en fait d’une universalité relative) et 'universalité du Christ

23. Voir le grand livre de J. DUPUIS, Jésus-Christ a la rencontre des religions, Paris,
Desclée, 1989. Pour une reprise synthétique de I'état de la question, je renvoie a Cl.
GEFFRE, « La foi & I'age du pluralisme religieux », La vie spirituelle 687, novembre 1989,
pp. 805-815.

24. On pense évidemment au théologien américain, Paul F. KNITTER, No other Name.
A critical Survey of Christian Attitudes toward the World Religions, New York, Orbis
Book, 1985. On peut lire aussi son article, « La théologie catholique a la croisée des
chemins », Concilium 203, 1986, pp. 129-138.
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comme unique médiateur entre Dieu et les hommes (il s’agit d’une
universalité absolue). A cet égard, une meilleure connaissance des
grandes religions nous enseigne que la vérité singuliere dont témoigne
le christianisme n’est pas nécessairement inclusive ou exclusive d’autres
vérités dont les traditions religieuses sont porteuses.

Mais en méme temps, il me semble que, face aux risques de
I'inculturation, les théologies du Tiers Monde ont besoin de ’appro-
fondissement christologique de la théologie occidentale quand celle-
ci affirme a la fois la présence universelle du Christ dans toutes les
traditions religieuses de ’humanité et I'unité indissociable entre le
Christ-Logos et le Jésus historique qui est mort et ressuscité. On ne
peut pas dissoudre le réalisme du Verbe incarné au profit d’une sa-
gesse éternelle de Dieu dont ’humanité de Jésus ne serait qu’une
manifestation parmi d’autres. Je me permets de souligner une fois de
plus la nécessaire complémentarité entre une théologie plus narrative,
qui insiste sur la singularité de I’histoire du salut qui trouve son ac-
complissement en Jésus de Nazareth, et une théologie plus cosmo-
logique et plus sapientielle qui se complait dans les manifestations
multiples de la sagesse de Dieu dans la création et dans Ihistoire.

Le service propre de la théologie européenne

Nous sommes donc a ’dge du polycentrisme culturel & I'intérieur
de I'Eglise et la théologie européenne doit accepter d’étre mise en
question par d’autres théologies nées dans d’autres cultures. Mais il
serait absurde que, par mauvaise conscience a cause de son impéria-
lisme culturel, la théologie européenne renonce a faire entendre sa
voix dans I’Eglise universelle. Pour traiter du role propre et indispen-
sable de la théologie européenne, je me contenterai d’insister sur trois
orientations.

La fonction critique de la théologie

I est de bon ton aujourd’hui de faire le procés de la raison cri-
tique au sens des Lumiéres, et on voit surgir des théologies conser-
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vatrices et néofondamentalistes qui se veulent antimodernes au nom
d’un certain immédiatisme religieux?’. C’est le role de la théologie
européenne de rappeler que nous ne pouvons pas — sous prétexte d’au-
thenticité religieuse — revenir en dega des exigences de la raison cri-
tique. Ce serait favoriser tous les piéges d’un positivisme biblique ou
d’une théologie édifiante. D’oil I'importance du courant herméneutique
dans la théologie européenne ou nord-américaine. Faire une lecture
critique, C’est justement prendre les documents dans leur objectivité,
dans leur différence historique. On ne peut se contenter d’une her-
méneutique idéale qui postule une transparence entre les textes du
passé (écriture et tradition) et I'interprétation qu’en fait 'Eglise au-
jourd’hui. C’est le role d’'une herméneutique du soupgon de s’inter-
roger sur les conditions de production des textes du passé. 1l faut pour
cela utiliser les ressources de la science historique et aussi de la so-
ciologie, de la théorie critique des idéologies, de la psychologie, afin
de s’interroger sur les présupposés conscients ou inconscients des in-
terprétations historiques, sur les intéréts en jeu qui conditionnent tel
enseignement ou telle pratique ecclésiale.

Il est devenu d’autre part assez courant d’opposer une théologie
occidentale qui serait argumentative et une théologie du Tiers Monde
qui serait une théologie de I’expérience et du témoignage. Nous avons
vécu un tel affrontement au Congrés international de Louvain. Il est
incontestable que I’expérience de situations-limites d’oppression et de
famine modifie le discours théologique. Mais le meilleur service que
la théologie européenne puisse rendre aux théologiens de la libération,
c’est de les obliger a articuler conceptuellement leur expérience. La
théologie, quel que soit son point de départ, est toujours un discours
au second degré, et c’est dans la mesure ol les théologies de la li-
bération ne relévent pas seulement du cri qu’elles concernent ’Eglise
universelle. Elles nous obligent & remettre en question une interpré-
tation idéaliste de I’histoire et a revoir les rapports entre la théorie et
la pratique, entre le message chrétien de toujours et le vécu historique
des chrétiens.

25. Sur ces différentes formes de néo-fondamentalismes, surtout aux Etats-Unis, voir D.
TRACY, « La désignation du présent », Concilium 227, 1990, pp 71-92.
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L'affrontement de la modernité technique

Quand on réfléchit i I'inculturation du christianisme au seuil du
troisitme millénaire, il faut aussi prendre en compte le nouvel uni-
versel que constituent le langage et les procédures de la technique a
I’échelle planétaire. Au dela des diversités culturelles, je I’ai dit, nous
assistons 4 une mondialisation du modéle occidental dans ’ordre tech-
nique et économique. Sans doute, la sécularisation n’est-elle pas l'issue
fatale du développement et du progrés technique, comme latteste la
vitalité des grandes cultures religieuses de 1’ Asie. Cependant, il semble
bien que le développement dans 1’ordre technologique et 'acces aux
médias audiovisuels entrainent une transformation des modes de vie
et des mentalités dans le sens d’une certaine sécularisation.

Ainsi, dans quelques décennies, d’autres continents peuvent-ils
affronter un destin analogue a celui de ’Occident. Cest dire assez
que la maniére dont la théologie occidentale essaie de surmonter le
défi de I'inculturation de la foi dans une société hautement technique,
scientifique, urbanisée, complexe, garde une valeur exemplaire pour
toute I’Eglise. L’homme du troisitme millénaire sera enti€rement
conditionné, transformé et recréé par les applications des connais-
sances scientifiques qui modélent son environnement. Plutét que de
céder a un certain masochisme quant a I’avenir d’'une Europe post-
chrétienne, il faut donc maintenir que 'avenir de I’Eglise se trouve
aussi en Occident. C’est notre responsabilité théologique propre d’avoir
en quelque sorte un role de pionniers, en réfléchissant sur le registre
de la foi dans une société sécularisée et sur la maniére dont la foi
peut inspirer et consacrer les valeurs profanes d’une civilisation tech-
nique planétaire.

La présence de I'Eglise dans la nouvelle Europe

On a coutume de dire que Vatican Il a inauguré un nouveau
rapport de ’Eglise catholique au monde. Mais dans les sociétés eu-
ropéennes, le débat demeure toujours ouvert sur les rapports de 'Eglise
et de I’Etat, sur les modes d’intervention de I’Eglise dans la société
civile, sur la laicité, sur les problémes éthiques, sur la liberté d’ex-
pression. La question est d’autant plus urgente aprés la faillite du
marxisme et la chute du mur de Berlin. Quel sera le mode de présence
de ’Eglise dans les sociétés de I’Europe centrale et de I’Est, qui ne
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sont plus socialistes et ne sont pas non plus des sociétés libérales ?
Comment ces pays réagiront-ils a la sécularisation ? Qu’est-ce que les
Eglises occidentales ont a apprendre de celles qui étaient hier des
Eglises du silence ? Et qu’est-ce que celles-ci ont A apprendre des
Eglises occidentales qui ont fait depuis longtemps 'apprentissage du
pluralisme démocratique dans les sociétés libérales ?

Toutes ces questions provoquent et sollicitent la réflexion des
théologiens. Il s’agit essentiellement de savoir ce que peut étre le té-
moignage chrétien dans des sociétés a la fois post-modernes et post-
marxistes. Il faut renoncer au réve d’une nouvelle « catholicisation »
de I'Europe. 11 serait illusoire de vouloir tirer directement de I’Evan-
gile un projet de société. L’Eglise comme interlocuteur des sociétés
modernes doit éviter a la fois une position dominante et une position
marginale. Elle ne peut plus intervenir comme si elle exercait une
sorte de magistére moral a I'égard d’une société laique qui serait dé-
pourvue de toute exigence éthique. Mais, en méme temps, elle doit
témoigner de sa vision de I'homme et de la société. Dans la perspective
d’une Europe qui se construit, I'existence d’une éthique séculiére qui
coincide avec 1’éthique des droits de ’homme ne rend nullement inu-
tile le témoignage rendu aux valeurs évangéliques. J’en donne seu-
lement, en terminant, quelques exemples.

Contre la tyrannie du productivisme dans une Europe qui risque
d’étre celle des marchands, I’Evangile nous rappelle la dignité de tous
ceux que la société oublie. En tant qu’héritiere du message des Béa-
titudes, I’Eglise doit témoigner de ’amour préférentiel de Dieu pour
les petits, les pauvres, les sans-droits. Face 4 la montée des intolé-
rances, des fanatismes, des nationalismes et de I’antisémitisme, dans
une Europe pluriculturelle et plurireligieuse, la non-violence évangé-
lique est plus actuelle que jamais. Il s’agit d’autre chose que d’une
simple tolérance. Il s’agit du respect de 1’étranger dans sa différence.
Le défi majeur de notre décennie demeure la domination croissante
du technico-économique qui envahit toutes les sphéres de notre vie
sociale, culturelle et médiatique. L’homme peut-il avoir la maitrise de
sa propre puissance ou, mieux, des effets de son pouvoir sur la vie et
sur le destin de la planéte Terre ? La vocation historique du christia-
nisme comme du judaisme en Europe, c’est d’étre une instance de
sagesse qui rappelle & 'homme, image de Dieu, sa vocation sabba-
tique.

Claude GEFFRE
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ASSOCIATION EUROPEENNE
DE THEOLOGIE CATHOLIQUE

Section francgaise

Cette Association (Loi 1901) se propose de:
— développer la dimension européenne de la théologie catholique
— faciliter les relations des théologiens avec 'autorité ecclésiale

Pour poursuivre ce double objectif, le Bureau aimerait
rassembler les documents, les études ou les projets qui s’y
rapportent. On peut adresser ces textes, soit & Henri Bourgeois
(Faculté de théologie, 25 rue du Plat, 69288 LYON Cédex 02),
soit 2 Roland Mengus (4, rue du Faubourg de Pierre, 67000
STRASBOURG).

Un premier colloque européen réunira les diverses sections
nationales de ’A.E.T.C. a Stuttgart, du 5 au 9 avril 1992.

Chaque membre de I’Association regoit un Bulletin européen
de théologie dont le premier numéro est paru.
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202 Prier les psaumes

Les chrétiens chantent, depuis les débuts de I'Eglise, ces vieux poémes
qui charpentent toujours la priére quotidienne. Comment cette priére juive est-
elle devenue celle des croyants en Jésus Christ ? Que fait-on donc lorsque, a
travers le filtre des traductions, on reprend les mots du psalmiste, si proche
et si lointain ?

203 Au dela des discours, l'art ?

La théologie est d’abord affaire de paroles, dites et écrites. Mais elle
bute sur lindicible. Les registres de 'art lui sont-ils alors offerts ? Jusqu'ou ?
A quel prix ? Ce numéro ne traite pas de « I'art sacré » comme tel, mais de
ce qui se joue dans la démarche créatrice des artistes, les écoutant dans leur
recherche, pensant avec eux.

204 Mourir : questions éthiques

Ma mort ; ta mort ; sa mort : chacune a ses effets en nos vies. Comment
vivre I'approche de la fin, pour soi-méme ou pour ceux qu’on accompagne ?
Les représentations et les conditions de la mort ont changé : n’a-t-on pas au-
jourd’hui moins peur de la mort que de mourir ? Prolixe longtemps, la parole
de foi s’est faite discréte : elle mérite attention.

205 La mission, actuelle ou désuéte ?

Le salut de autre dépend-il de nous? Entre indifférence et prosély-
tisme, quel espace reste ouvert ? Les « missions » lointaines peuvent-elles ne -
pas méler le christianisme et notre culture ? De telles questions, récentes, en-
tament-elles 'évidence séculaire que I’Eglise a recu la tdche d’étre mission-
naire ? Elles invitent au moins a rouvrir le dossier.
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