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les chemins du paradis

Prenons-en acte : beaucoup de nos concitoyens espérent se
réincarner. Chez quelques-uns, c'est une certitude. Plus souvent,
il s'agit d’'une croyance un peu floue, un horizon de pensée plutét
qu’un article de:fol. G’est aussi un sujet & la mode sur les rayons
d'ésotérisme des libraires. Or, |'affirme un des théologiens qui a
contribué & ce dossier, « ce n'est pas une croyance médiocre .
II vaut la peine d'y porter attention.

D'autant plus que, pour bien des chrétiens, la résurrection
semble aujourd’hui difficile & croire. Celle du Christ, passe encore :
Paul nous rappelle que, 8!l n'est pas ressuscité, vaine est notre foi.
Mais celle des morts ? la ndtre méme ? Cette résurrection de la
chair qu'atteste le Symbole des apdtres reste un impensable ol
les mots nous lachent, les imaginations défaillent. Beaucoup ne
savent la regarder en face. Des critiques récentes invitent a dé-
caper cet article de foi dans lequel rdderait la mégalomanie de qui
n'accepte pas sa finitude ; mais, plus décisif est I'effondrement
de la pertinence de tant de discours relatifs & la mort et aux morts -
(et de tant de pratiques) dans 'Eglise catholique. Aprés en avoir
trop dit sur-l'au-deld durant des siécles, voici que les prédicateurs
sont devenus bien discrets ; en ces parages les théologiens se
sont faits rares.

D’ou I'hypothése : les replis de la foi en la résurrection des
friiorts laisseraient la place a d’autres discours. S’engouffrerait dans
la bréche cette réincarnation venue d'Orient... Le dossier qu'on va
HPé montre que cette vue n'est pas sans fondement, mais reste
trop sommaire, car les deux notions ne sont pas sur le méme plan.
Ce’ qui est comparable & la résurrection — s'il faut se risquer &
comparer —, ce n'est point la réincarnation, mais l'issue des cycles
dans lesquels elle emporte les humains, le terme des «revies »
et des « remorts », qui ouvre sur le nirvana des bouddhistes, la déli-
vrance définitive selon d’autres doctrines. La réincarnation n’est,
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elle, que le chemin vers ce lointain paradis. Il faudrait alors la
. mettre en paralléle avec une autre doctrine, presque absente de
ces pages, mais surtout de la foi d’aujourd’hui, ce purgatoire que
le Moyen Age nous a légué. Etape discréditée vers le salut définitif,
ce pourrait étre lui que viennent relayer ces croyances venues
d'ailleurs.

Au fil des pages qui suivent, on trouvera d'abord un état de
ce qui se croit par chez nous aujourd’hui. Jean Vernette repére
dans quels courants ces croyances adviennent, leurs liens avec
I'ésotérisme et avec la gnose, les fonctions qu’elles assument pour
apprivoiser la mort dans une société et une Eglise qui la refoulent
trop. Jean-Michel Maldamé marque la vanité des « preuves scien-
tifiques » de cette continuation (ou de ces antécédents) de notre
vie sur terre, mais il discerne dans ces recherches le sérieux de
la question posée. Enfin, pour camper le tableau, Jacques Scheuer
décrit avec finesse les origines orientales de ces croyances et
comment les Occidentaux en ont mis le sens & I'envers.

Que se dit-il en fait quand on parle de ces choses dans les
églises ? Alain Blancy rappelle (mais tous les lecteurs le savent-
ils ?) que les textes fondateurs de la Réforme calvinienne inter-
disent aux pasteurs d'assister aux obs&ques : abstention radicale
de toute parole, que des exigences pastorales ont, par la suite,
amendée. Julien Potel, lui, nous emmeéne dans un tout autre
univers : lors des funérailles de prétres catholiques, on ne se prive
pas d'évoquer le monde de la résurrection avec des anthropomor-
phismes tranquilles. :

Retour & la théologie, Isabelle Chareire montre que I'article de
fol en la résurrection des morts se fonde, non sur une conception
de I'homme, mais dans une pensée de Dieu sauveur. Il reste que
c'est dire | quelque chose de la bonté de la créature qui ne semble
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guére conciliable avec les anthropologies de la réincarnation. 1l faut voir plus
profond : Henri Bourgeois repére ce qui est souterrainement & l'ceuvre dans ces
systémes de croyances. N'est-ce pas la place de Dieu méme qui est en cause ?
Denis Miiller le confirme, disséquant a la fois la logique des croyances et l'inter-
pellation éthique qui se manifeste par elles.

Au jour ol se rédige ce texte, un jeune homme est enterré a Londres, mort
du sida. Quinze jours plus t6t, il faisait écouter & quelques amis les cassettes des
musiques qu'il avait déja choisies pour ses obséques. « Il faudra qu'on sache, ce
jour-1a, disait-il sereinement, que, si I'on ne peut plus me voir, je suis toujours
vivant, plus vivant encore ». Mots plus forts que tant de discours, pour dire et
I'achévement sans retour d'une existence terrestre, et la confiance en un Sauveur
qui fait vivre par dela la mort. Bref, la foi de I'Eglise.
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la réincarnation
dans la nouvelle religiosité

Une « nouvelle religiosité » a envahi 1'Occident, faite d’une
constellation de croyances qui n’ont pas la force de convictions
assurées mais imprégnent beaucoup de nos contemporains. La réin-
carnation y tient une large place. Elle se manifeste selon divers mo-
déles, référant souvent & une vision du monde tout autre que celle
qui domine la culture occidentale. Une gnose, affirmant que le salut
se gagne par la connaissance, offre une cosmologie et une vision de
Phomme que certains ont tenté de mettre en accord avec les progrés
de la science. Une vision optimiste fait de la réincarnation le gage
de Vharmonieuse intégration de I'bomme dans le cosmos, la garantie
que le mal n’a qu’un sens provisoire. A sa racine, on peut discerner
une tentative pour apprivoiser la mort dans une société qui la cache
et face a des Eglises trop muettes sur les questions qu’on se pose
a propos de Uau-deld. On éclaire ainsi Uimportance de cette croyance.
Mais la foi reste d’un autre ordre.

L’adhésion 2 la réincarnation telle qu’elle est vécue aujourd’hui
en nos pays est I'une de ces croyances floues caractérisant la nouvelle
religiosité diffuse de la fin du siécle. Elle apparatt dans le contexte
vaste et vague d’un réveil des paganismes et de la gnose, et de la
montée en force en Occident des courants du « Nouvel Age ».
Ceux-ci se proposent entre autres de favoriser ’avénement de la future
religion mondiale qui caractérisera la toute proche Ere du Verseau,
et prendra la suite du christianisme de I’Ere des Poissons jugé
défaillant et arrivé 3 son terme. Or, la croyance en la réincarnation
fait partie du credo de base de cette nouvelle religion.

Ce credo non formulé, qui est aussi celui de I’ésotéro-occultisme,
comporte un ensemble de convictions communes : la transmigration
et la loi du karma, U'attente d’un nouvel dge du monde et la loi des
cycles cosmiques, la nature divine de la conscience intérieure et le
role du corps comme lieu d’intégration 2 'univers, la croyance & un
Christ cosmique, animant l'univers comme une énergie subtile, et 2
Pexistence d’avatars dans lesquels périodiquement il se réincarne,
comme il I’a fait en Jésus de Nazareth aprés Rama, Krishna ou
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Bouddha. On s’intéresse & l'exploration de l'espace intérieur et de
la conscience par de multiples voies de méditation, & la connaissance
des traditions religieuses de I’humanité par de multiples approches.
Mais ces intéréts relevent souvent davantage de la curiosité que de
Padhésion, de la religiosité que de la religion, voire de la crédulité
que de la foi. Aussi parlons-nous de « nouvelle religiosité ».

C’est dans ce cadre qu’il faut placer la croyance 2 la réincarnation.

une croyance commune, des modéles divers

Cette croyance commune recouvre elle-méme des conceptions
fort différentes. I1y a en effet divers « modeles » de la transmigration.
Les modéles bouddhiste, hindouiste et les modeles grecs anciens
se fondent sur des schémas philosophiques. Les modéles occidentaux,
introduits 4 la fin du siécle dernier par la Société Théosophique
et les cercles spitites et occultistes — essais de syncrétisme ol
entrent des réflexions d’Orient et d’Occident —, font davantage
appel a des preuves tirées de l’expérience.

Un schéma commun se dégage toutefois de cet ensemble compo-
site. L’idée essentielle est qu’aprés la mort de I’élément physique
de ’homme, son corps matériel, I'élément spirituel perdure et s’unit
par la suite 3 un autre corps physique. Suivant les écoles, I’espace
entte chaque incarnation est évalué & quelques semaines ou i des

milliers d’années. Le cycle porte sur quelques réincarnations ou sur
des milliers.

En tout état de cause, cette ronde s’achtvera seulement lorsque
le processus de libération aura été totalement accompli. La qualité
de notre incarnation aujourd’hui est en dépendance directe de la
valeur morale de nos existences antérieures. C’est la loi du karma
qui fait de I’homme lartisan de son propre salut, car il conserve
une certaine identité spirituelle, tras variable suivant les conceptions,
d’une existence 3 l’autre. En perspective occidentale la renaissance
est souvent vécue comme une chance. En perspective orientale c’est
seulement une solution de repéchage.

. Autant dire que les différentes formes de réincarnation pro-
fessées aujourd’hui releévent de Weltanschauungen différentes, c’est-
A-dire de manitres globales de se représenter ’homme, le monde et
Phistoire propres 3 des cultures et des civilisations particulidres.
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DANS LA NOUVELLE RELIGIOSITE

11 est difficile, par exemple, de comptrendre la réincarnation dans
une conception anthropologique courante chez les Occidentaux, qui
réduit strictement 1’dtre humain 3 un composé de deux éléments :
le corps et I’dme. Cette anthropologie cartésienne (qui n’a pas plus
a voir avec la conception biblique de ’homme qu’avec 'authentique
hylémorphisme aristotélicien et thomiste), apparait un peu courte
pour comprendre certains phénoménes se situant justement 3 la
charniére de 1’Ame et du corps. Aussi la plupart des courants ésoté-
riques, inspirés souvent de I'Orient, proposent-ils une analyse plus
fine des composants de la personne humaine, sur laquelle chacun
est libre d’avoir son jugement. On patle des corps astral; éthérique
ou subtil. On sépare, avec I’anthroposophie, I’dme individuelle de
PEsprit qui est trans-individuel. On distingue le soma de la psyché,
du #zoas, du preuma. Peu importent les analyses, relevons seulement
qu’une anthropologie trop étroite et mécaniciste ne permet pas de
saisir les diverses théories de la réincarnation, en particulier de com-
prendre adéquatement leur réponse 2 la question simple mais fon-
damentale : « Qu’est-ce qui se réincarne ? », ‘

Suivant les civilisations, les religions et les cultures, ’homme
apparaitra, par exemple, comme un siiple maillon de la chalhe de
la vie, ou bien comme un microcosme résumant en lui-méme tous
les degrés de I’échelle des étres. Le temps sera congu comme histo-
rique et linéaire, ou bien comme cyclique et circulaire. La réincar-
nation représente ainsi une forme spécifique de croyance propre 2
un systéme religieux et social donné. Dans le cadre de la nouvelle
religiosité, c’est la Weltanschauung (vision du monde) de I’ésotérisme
(gllllrostique qui lui donne sa tonalité doctrinale de base. Qu’est-ce a

ire ? » ‘

cosmologies et anthropologies gnostiques et ésotériques

Un schéma doctrinal commun sert de base dogmatique 3 nombre
de nouveaux mouvements religieux contemporains qui intdgrent
comme naturellement la réincarnation dans leur enseignement . Ce
schéma et cette croyance concernent en particulier la Théosophie,
PAnthroposophie, les différentes Rose-Croix, la Fraternité Blanche
Universelle, le Graal, la Spiritualité Vivante, I'Ordre martiniste tra-

1. Nous développons’ ¢es perspectives dans Jésus dans la nouvelle religlosité,
Paris, Desclée, 1987. o e P

L&V 195 : ?



JEAN VERNETTE

ditionnel, la Scientologie, Atlantis, la Nouvelle Acropole, le Penser
Nouveau, les groupes spirites, les groupes de science cosmique (sauf
le mouvement Raélien) et quelques groupes de moindre importance.

Cest le credo de base de I’ésotérisme (I’enseignement qui don-
nerait acces aux « choses cachées ») : un panthéisme (tout serait
d’étoffe divine) i saveur platonicienne et une gnose (le salut serait
donné par la seule Connaissance), qui affirme tenir sa doctrine de la
méme Sagesse primordiale et universelle que I’on retrouve aussi bien
dans Ihindouisme, le pythagorisme ou I’hermétisme que dans le

christianisme.

Cette gnose, non chrétienne, se veut totalisante et affirme ap-
porter une vision compléte du monde en tous domaines. Dieu est
impersonnel, il est Energie, il constitue le tissu méme de 'univers.
Il est présent comme énergie cosmique au cceur de tout étre, d’une
présence proportionnée 3 son degré d’émanation. L’univers se dé-
roule imperturbablement selon des lois cosmiques universelles : la
loi de la réincarnation est I'une d’entre elles.

La matidre elle-méme est d’essence divine, comme une conden-
sation de D’esprit ou son envers. Tout l'univers est un méme étre,
une substance unique a base de vibrations, un organisme vivant. La
matiere est douée de pensée, de conscience : les tenants de la Gnose
de Princeton en Amérique, ou en France le physicien Jean Charon,
fondent leur systdme sur cette affirmation de base qui découle pour
eux d’un constat expérimental. Les multiples formes de conscience
que 'on rencontre dans P'univers — humaine, animale, végétale et
minérale — seraient 1’émanation d’une unique conscience divine.
Aussi la transmigration des 4mes peut-elle jouer du haut en bas de
I’échelle. Notons toutefois que certains limitent son champ au seul
régne humain, d’autres la voulant toujours ascendante et jamais ré-
gressive. L’échelle des étres s’étend ainsi d’un péle a Pautre, de la
matidre 3 Desprit. C'est ce qu’exprime une formule classique de
Pésotérisme : « Ce qui est en bas est comme ce qui est en haut ».

L’homme résume en lui-méme P’ensemble des degrés de I’étre,
comme le microcosme (un monde en réduction) d’'un macrocosme
(Pensemble de 'univers) englobant. « Veux-tu te faire une idée vraie
du monde, regarde aux profondeurs de ton 4me. Veux-tu te connaitre
toi-méme, regarde le monde sous tous ses aspects », écrit le pere de
I’ Anthroposophie, Rudolf Steiner. L’homme est le lieu de rencontre

8 L&V 195



DANS LA NOUVELLE RELIGIOSITE

de la matidre montant vers 'esprit et de l'esprit se penchant vers
la matiére ; en particulier, lors de ses incarnations successives en
différentes enveloppes corporelles, car le corps ne fait pas, & pro-
prement patler, partie de la nature ontologique de '’homme. Ce n’est
qu'un vétement, une « coque » utilisée par un étre humain dont
Pessence est de nature divine. Il en change plusieurs fois au long de
réincarnations successives qui doivent I'amener & s’exhausser jusqu’a
I’Esprit divin.

L’homme est essentiellement un esprit (principe divin immortel)
qui posséde une dme (subtile, pour rattacher 'esprit au corps) et un
corps (fait de matitre périssable). C’est ce schéma qui expliquerait
les « voyages hors du corps » et la communication avec les esprits
des morts (dans le spiritisme, mais le vocabulaire y est différent).

De ce corps fait de matiere périssable, I’homme est captif. Il
est en prison :« séma, séma », « le corps est un tombeau », comme
disaient les Grecs. D’oti son malheur. L’enfouissement du moi divin
dans la matidre aveugle 'homme sur son identité véritable et le fait
vivte dans D'illusion, la trompeuse maya des hindous, qui l'incline
a perdre la notion des réalités supérieures. Pour s’en libérer, il doit
acquérir la Connaissance, seule voie de salut.

Cette ignorance est tellement épaisse que la libération du monde
des apparences demandera plus d’une existence terrestre. L’ancienne
personnalité donne alors lieu & une nouvelle, « comme une chandelle
avant de s’éteindre peut en allumer une nouvelle et ainsi continuer
la série ». Car, pour prendre conscience de sa vraie nature divine
et la « réaliser », pour réintégrer I’état divin primordial dont il est
émané, le principe spirituel doit se réincarner. C’est le méme esprit
qui perdure sous différents vétements corporels.

L’accomplissement intégral du cycle spirituel est réglé rigou-
reusement par, la loi du karma. « Payer la dette jusqu'au dernier
sou », dans cette perspective, c’est reprendre en sens inverse le pro-
cessus de dégradation spirituelle et entrer dans un chemin de Iibé-
ration. Chacun des mouvements actuels propose le sien. Au terme,
Pétincelle divine de D’esprit, ayant enfin échappé 2 la roue des re-
naissances, retrouvera le Feu divin originel et s’y fondra comme la

goutte d’eau dans l'océan. C'est mirvana dans le bouddhisme.
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une vision optimiste

En Occident, la conception de la réincarnation la plus cou-
ramment regue chez les ésotéristes depuis un siécle et la plus com-
munément répandue, s’origine dans les enseignements du spiritisme
d’Allan Kardec (1804-1869), de la Société Théosophique d’Helena
Petrovna Blavatsky (1831-1891) et de I’Anthroposophie de Rudolf
Steiner (1861-1925). Elle est marquée par I'optimisme.

La réincarnation représenterait comme une nouvelle chance pour
’homme, alors que pour ’hindouisme, le bouddhisme et le platonisme,
elle représente un nouvel emprisonnement douloureux de I’ime
Aussi, dans la pensée occidentale fondée sur la loi d’évolution sans
régression, la réincarnation ne joue-t-elle que de corps d’homme 2
corps d’homme. La métempsycose, qui fait voyager les réincarnés
dans des animaux, des plantes ou des minéraux, est récusée.

Ces visions des choses sont globalisantes et philosophiques.
Dans une approche plus concréte et plus existentielle, qui est celle
de beaucoup de gens, la réincarnation est percue davantage comme
une maniére de situer ’homme au sein de l'univers et de I’y intégrer :
il ‘apparait comme un simple maillon de la chaine de la vie, I'un des
multiples éléments constituant le cosmos. Anne Philipe écrit de son
mari Gérard aprés son décds : « Il s’est transformé, il est devenu
des arbres et des fleurs ; les abeilles les butinent, elles font du miel,
et nous mangeons du miel et comme cela tout recommence » (Le
temps d’un soupir).

Dans la perspective occidentale, on expliquera alors la réincar-
nation par des lois physiques. Les particules élémentaires de l'univers
matériel obéissent, dit-on, 2 la loi de conservation de 1'énergie : « Rien
ne se perd, rien ne se crée dans le domaine de la matitre : tout se
transforme ». L’homme lui-méme entre dans une chaine de causes et
d’effets ot la disparition d’une configuration donnée (un minéral, une
plante, un corps vivant) donne naissance & une configuration nou-
velle. A la mort d’un étre vivant ses cellules se défont et se réorga-
nisent en d’autres combinaisons physico-chimiques ou organiques.
Le principe -animateur est alors libéré, riche des énergies qu’il a
amassées au cours de cette existence pour donner naissance 3 un
nouvel ‘atre vivant.

Aux yeux de beaucoup, la réincarnation serait la seule doctrine
3 situer ’homme 3 sa vraie place dans le cycle du grand Tout. Elle
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DANS LA NOUVELLE RELIGIOSITE

le responsabiliserait davantage i I’égard de I’avenir de la terre comme
héritier des cycles cosmiques du passé, et comme élément intégré de
la chaine de la vie. Elle donnerait sa justification ultime au combat
pour la défense de ’environnement, en rappelant, en particulier, que
dans toute plante, dans tout animal, il peut y avoir un étre réincarné
parcourant son cycle de renaissances. Elle se situerait enfin dans le
grand mouvement du cosmos qui est congu comme se déroulant au
long d’'un temps cyclique marqué par I’éternel retour des choses et
des gens. Nous repassenons successivement par les mémes 4ges et
les mémes états ; c’est aussi la thése de ’hindouisme.

La ronde des transmigrations n’est plus accablante dans cette
perspective puisque, 2 chaque réincarnation dans chaque cycle, nous
pourrions par notre conduite nous rapprocher de la délivrance finale
au terme de la purification. On voit comment la réincarnation est
aussi un essai émouvant pour aider ’homme 2 se situer en face de
la pensée traumatisante de sa propre disparition par la mort.

apprlvdlsér la mort

C’est & la manitre dont elle permet d’affronter sereinement la
mort que se juge la valeur de toute théorie sur le sens de I’existence.

Aux yeux des tenants de la réincarnation, la doctrine de la trans-
migration des imes fournirait la meilleure explication du sens de la
destinée et l'attitude la plus rassérénante face 2 ce qui ne deviendrait
qu’un simple temps de passage, naturel et comme « dans l'ordre des
choses ». L 1dée d’un univers cyclique ot 'on va de la vie 4 la mort
et de la mort i la vie sans rupture vérltable, est moins permrbante
que celle d’une cassure sur une existence linéaire. La mort n’est
alors que I'un des états de la vie, un relais d’une étape & une autre,
d’une existence 3 une autre. Ce qui domine, ¢’est le sentiment d’un
Tout qui ne se désagrége pas quand ses parties se metamorphosent ;
comme la terre entrée en sommeil se réveille et fait renaitre le ‘grain
enfoui qui semblait mort.

En transformant la mort en technique de libération, en la dé-
finissant comme un moment nécessaire du cycle de la vie et de
Péternel retour, on atténue son caractére brutal et inévitable. Mourir,
pour le bouddhiste ou le brahmane, c’est quitter la surface apparente
des choses, l'illusion, pour retrouver au terme la plénitude de Brah:
man. Dans certaines ethnies d’Afrique noire, c’est dans leurs petits-
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enfants que les grands-parents se réincarnent. On voit I’aspect apaisant
de Ia croyance pour le groupe et aussi pour lindividu : j'envisage
plus sereinement la perspective de ma fin qui approche, quand j’ai
la certitude d’une nouvelle vie au sein de ma propre famille.

Dans nos sociétés industrielles contemporaines, en revanche,
on n’envisage pas un remplacement automatique du défunt. D’ot
le traumatisme. On tente de nier la mort : techniques de la thanato-
praxie, de la cryogénisation (comme une mort en espoir de survie) ;
ou de la cacher : gommage de la mort & ’h6pital. Mais il est difficile
de 'exorciser totalement. Le retour de la croyance i la réincarnation
est sans doute une autre tentative pour introduire une nouvelle
conduite rassurante devant I'inéluctable refusé.

Cette croyance apparaft d’ailleurs historiquement aux moments
de grandes crises du sens de l’existence. Pour quelles raisons donc
nos contemporains se tournent-ils vers elle, dans un gofit de réve
d’ailleurs plus qu’avec la fermeté d’une conviction assurée: « On
y croit et on n’y croit pas... » ? En quoi cette aspiration exprime-t-elle
une certaine sensibilité de la nouvelle religiosité en Occident ?

la réincarnation dans fa culture chrétienne

Cette croyance, c’est un fait, a aidé des gens enfermés dans
I'univers clos d’un certain matérialisme 3 envisager une autre di-
mension de ’existence et 4 y trouver un nouveau dynamisme : « Je
suis un élément d’une histoire de la vie qui a commencé avant moi,
se poursuivra aprds que j’aurai joué ma partie, et quelque chose
demeurera... »

Elle ouvre 'horizon & une survie, 3 un au-deld qui colore notre
existence présente. Elle donne le sentiment que les morts, surtout
ceux de nos familles, ne disparaissent pas pour toujours dans la gri-
saille de I'oubli, mais vivent & jamais avec nous, riches de leur expé-
rience passée.

En nos pays d’ancienne chrétienté, cette croyance est née par
ailleurs dans le vide laissé parfois par une trop grande discrétion des
Eglises & parler des fins dernidres, de la résurrection de la chair, du
jugement, de la vie éternelle. On a laissé sans réponse claire des
questions qui ne sont pas de pure curiosité : que se passe-t-il apras
la mort pour notre esprit ? pour notre corps ? pour le cosmos ?
Alors que la réincarnation offre 3 premitre vue des perspectives
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claires et consolantes : la série des existences est infinie, il reste
toujours des chances d’étre heureux dans I’avenir, rien n’est défini-
tivement réglé, 4 la différence du christianisme ot l'on n’a qu’une
destinée terrestre et une seule, strictement enclose dans la durée d’une
seule histoire...

Aux yeux de beaucoup, la croyance en la réincarnation fait
cesser le scandale du mal. Si quelqu’un souffre beaucoup dans cette
vie, voire injustement, c’est qu’il a une lourde dette 3 payer, d’une
existence antérieure : « C’est normal, c’est son destin ! ». Mais il
acquiert aussi par 14 les bons atouts pour une nouvelle partie a jouer,
gagnante cette fois, dans une vie 3 venir.

Elle permet 2 l'imagination de vagabonder : qui étais-je dans
une existence antérieure ? quels stades d’existence vais-je poursuivre
tout au long du cycle cosmique ? Abandonner son corps comme un
vétement usé pour en prendre un autre, neuf : cela a bien du charme...
S’insérer dans la ronde des existences 4 un certain point de I’évo-
lution de ’humanité semble nous enrichir 3 chaque naissance de
tout le capital spirituel, moral et intellectuel accumulé depuis les
origines. Et puis... il y a tant de phénomenes étranges — de la mé-
moire du déja-vu, aux traces physiques chez le nouveau-né d’une
existence antérieure — qui semblent ne pouvoir s’expliquer en dehors
de ’hypothése de la transmigration.

Croire 2 la réincarnation responsabiliserait enfin chacun par
rapport a ses actes puisqu’il faudra « régler ’addition » ! Aucun
* faux-fuyant n’est possible. Il n’y a pas 2 attendre de pardon extérieur
comme en christianisme : chacun doit assumer I'intégralité de ses
ceuvres et devenir du coup son seul et propre juge.

Bref, ce n’est pas une croyance médiocre. Elle répond 2 certaines
aspirations de nos contemporains. Elle leur apporte en un premier
temps une bouffée d’espérance : « Tout n’est pas fini ». Mais est-elle
fondée sur le besoin subjectif d’un au-dela et d’une justice compen-
satrice ou sur la réalité objective des choses ?

La révélation de Jésus introduit ici un élément radicalement
nouveau : « Dieu a tant aimé le monde qu’il a donné son Fils unique,
pour que tout homme qui croit en lui ne périsse pas mais ait Iz Vie
éternelle » (Jn 3, 16). Comment cela ? Par la résurrection de ’homme

L&V 185 13



JEAN VERNETTE .

tout entier, corps, dme et esprit : « Je suis la résurrection -et la vie.
Quiconque vit et croit en moi ne mourra jamais » (Jn 11, 25).

Mais, de la croyance, on passe ici a la foi °.

Jean vernette

2. Jai développé ces thdmes dans : Réincarnation, Résurrection, Communiquer
avec I'av-deld, Mulhouse, Editions Salvator, 1988.
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quelle connaissance scientifique
de l'au-dela ? | ’

Les pseudo-connaissances scientifiques de Uau-deld sonmt sans
valeur. Si elles entendent fonder un savoir sur la réincarnation, elles
sont non avenues. Pourtant, elles apportent un précieux témoignage :
non pas tant par ce qu’elles disent des approches des confins de la
vie, mais par ce qu'elles manifestent du besoin actuel de certitude
face a Vangoisse de la mort. Le savoir qu’on recherche sur Uinsaisis-
sable mort ne se donne pas par les méthodes scientifiques : il vient
de Vexpérience de la mort d’autrui. Une parole vraie peut, de la,
surgir, qui dise la fidélité qui passe la frontiére de la durée. Un
travail de deuil conduit vers la connaissance qui aide & vivre, au deld
de la séparation. Il laisse ouverte la place pour Vespérance des
chrétiens.

" Le passé n’est plus ; I'avenir pas encore. Et méme, sera-t-il ?
Ce n’est pas str. Ce qui est donné, c’est le seul présent.

Pris dans le flux du temps, nous ne pouvons pas ne pas nous
interroger sur ce qui viendra. Ce n’est pas vaine curiosité ni déserter
le présent ; c’est Phabiter en vérité. Le présent est le fruit du pass€ ;
il porte en germe ce qui sera. Habiter le présent, c’est s’interroger
sur ce qui vient. ‘ ' ‘

Prévoir de maniére scientifique permet de maitriser le temps, de
dominer I’avenir. Le veeu de ’homme s’accomplit par.la médiation
du vrai savoir. L’homme se trouve libéré d’une part de son angoisse
face & l'avenir. Or, nous pouvons distinguer ici deux types de litté-
rature 2 caractére scientifique *. L’une se contente de faire I'inventaire
méthodique de phénomenes qui étaient jusqu’alors restés extérieurs
a la science. L’autre fait davantage : elle se place aux confins du
savoir scientifique et joue des paradoxes de la mécanique quantique
ou des théories cosmologiques pour proposer de nouvelles manitres
de voir le monde. Ce domaine étant difficilement vérifiable, nous

1. -Pour un tableau contrasté et suggestif des recherches actuelles, on consul-
tera: «La sclence et 'ses doubles, sciences paralldles, savoirs initiatiques et
recherches avancées : un nouveau dialogue », Autrement 82, septembre 1986.
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nous contenterons du premier, .tout en étant conscient que cela rompt
avec une attitude « rationaliste » qui identifie le « paranormal » avec
I'illusion et la tromperie.

une approche scientifique ?

La prétention & la qualité scientifique est reprise par une vaste
littérature qui espére valider ses convictions. Dire d’une connaissance
qu’elle est scientifique lui donne une « autorité morale » incontestée.
Il n’est pas étonnant que, dans ce contexte, Pon voit paraitre un
certain nombre de livres et de documents qui prétendent donner une
information scientifique sur P'au-deld de la mort. Cette littérature
immense, que vaut-elle ?

les confins de fa mort

De tous les ouvrages qui traitent « scientifiquement » de P'au-
deld, un des plus caractéristiques, car ce fut le premier, est celui de
Raymond Moody, La vie aprés la vie ®. Médecin, avec I’autorité de
la science, R. Moody a relevé systématiquement les témoignages de
personnes qui, 4 la suite d’un accident ou d’un choc opératoire,
ont été « réanimées ». Elles sont « revenues i la vie » ou du moins
allées jusqu’aux « confins de la mort ». L3, elles ont vu des choses
nouvelles et perqu un « au-deld de la vie présente ».

Leurs récits forment un tableau trés complet. Il y a d’abord
une persistance du moi qui se divise et assiste 3 son propre trai-
tement ; ensuite, des sensations fortes, de douleur et de joie, de
lumidre et de liberté, et aussi des rencontres avec telle ou telle
personne. Les témoignages sont classés méthodiquement 2 la maniére
des observations médicales. -

R. Moody a prolongé cette étude par une comparaison avec
d’autres observatxons, en particulier dans le trésor religieux de I'hu-
manité. Il cite des traditions orientales, comme Le Livre des Morts

2. Raymond MOODY, Life after Life, Harrisburg, PA, Stackpole Books, 1976,
(trad. fr.: La vie aprés la vie. Enquéte & propos de la survie de la consclence
aprds la mort du corps, Paris, Laffont, 1978) ; ID., Lumidres nouvelles sur la vie
aprds la vie, Introduction et notes de Paul MISRAKI, Paris, Laffont, 1978.
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Tibétains, texte monastique de la fin du VIII® siécle de notre &re.
Ce livre traite des seuils que doivent franchir les initiés aprés leur
mort pour accéder au bonheur. La correspondance des schémes et
des thémes est pour R. Moody une confirmation de la valeur uni-
verselle de ses constatations ; cellesci ne sont pas le reflet des
croyances des patients nord-américains marqués par le christianisme.

Des études ont suivi cette premitre. Elles s’inscrivent dans une
attitude d’esprit qui veut mener une enquéte scientifique sur un
domaine qui jusque 13 était exclu des considérations scientifiques,
philosophiques ou théologiques des universités occidentales. C. Hardy,
dans L’aprés-vie a I'épreuve de la science, en donne un résumé sug-
gestif 2. Ces études minutieuses permettent de tracer un schéma plus
complet que celui de R. Moody : 1. Le « patient » entend une son-
nerie ou un bourdonnement ; 2. il passe par un long tunnel noir ;
3. il éprouve le sentiment d’étre hors de son cotps et 4. de voir la
scéne de loin ; 5. il a un sentiment d’élévation ; 6. conscience d’avoir
un autre corps ; 7. il rencontre des personnes décédées ; 8. un étre de
lumiére, 9. qui demande un examen de la vie; 10. il se remémore
des événements passés; 11. il voit une barriére ; 12. il rencontre
la nécessité de retourner sur la terre, 13. aprés résistance 2 cette idée ;
14. il connait un sentiment de joie et de paix; 15. il est marqué
ensuite par un changement de vision du monde et la difficulté de ra-
conter cela aux autres.

Que valent de telles approches ? Au risque de paraitre brutal,
il faut dire: rien! Pourquoi ? Tous les cas observés par le Dr R.
Moody et les autres observations qui ont pu étre récoltées ne
concernent pas des morts, mais des vivants. Le langage courant dit
« réanimation », mais ce n’est pas au sens strict un retour de la
mort 4 la vie. C’est le passage d’un état d’absence & une vraie vie
qui a retrouvé ses facultés de conscience et de communication.

2

Il y a quelques années, on considérait I’état du patient comme
désespéré ; médicalement il n’y avait plus rien & faire. Les mémes

3. Christine HARDY, L'aprés-vie & I'épreuve de la sclence, Monaco, Ed. du Rocher,
1986. Cet ouvrage comporte une importante bibliographie qui en falt une ceuvre
de référence. Les conclusions sont modestes. L'auteur donne un statut scienti-
fique & des témoignages, mais voit bien qu'il ne s'agit pas d'un véritable objet
sclentifique, faute de vérification objective. Dans une autre perspective, on lira
les critiques réductrices de Henrl BROCH, Le Paranormal, Parls, Ed. du Seull,
1985. .

L&V 195 : 17



JEAN-MICHEL MALDAME

cas aujourd’hui sont traités avec succes. Les progrés de la réani-
mation, du traitement de cettains comas, sont tels qu’il est possible
de soigner des malades qui, 4 la suite d’'un accident, de 1’évolution
catastrophique d’une maladie grave, auraient été laissés pour morts.

Il y a une équivoque sur le terme méme de mort. La médecine
en donne des critéres. L’arrét du cceur, qui signait la mort il y a des
décennies, ne suffit pas. Il y a aujourd’hui d’autres critéres en milieu
hospitalier. Lorsque des sujets qui ont été dans un état de coma
trés profond reviennent & la conscience, ils ne reviennent pas de Ia
mort. Ils étaient sans communication constatable avec leur entourage.
Les sujets qui ont été vraiment déclarés morts et abandonnés ne
sont jamais revenus dire ce qu’ils ont vécu. Les témoignages pré-
sentés sont donc sans valeur pour dite strictement 1’au-deld de la
mort. Par ailleurs, ces ouvrages ne sont pas assez rigoureux. Il s’agit
souvent de malades traités en hopital. Or le dossier médical n’est
pas présenté avec précision. Si on leur administrait telle ou telle
médication, quelle était-elle ? Il est en effet des médicaments qui
agissent sur le systdme nerveux et peuvent provoquer des phéno-
menes de type hallucinatoire. On ne peut donc considérer ces témoi-
gnages comme des informations assurées sur l'au-deld de la mort.

la valeur des témoignages

Ces témoignages ne doivent pourtant pas étre traités avec
mépris, comme des hallucinations par principe erronées. La typologie
décrite par de telles observations et la comparaison avec des textes
spirituels sont précieuses. Elles donnent une information sur la
psychologie humaine : les faits percus rejoignent des états de cons-
cience atteints par des spirituels aprés une longue asceése, des jefines,
une alimentation particulidre. La similitude permet de tracer une
typologie du passage qui a lieu au voisinage de la mort. Ce passage
touche des zones de la conscience oll on ne vit pas habituellement.
C’est une source précieuse d’information sur les profondeurs de I’dme
humaine.

Ces témoighages montrent comment peuvent revenir 3 la mé-
moire des visages oubliés selon un ordre affectif, d’amour ou de
haine, que I’on ne s’avoue pas consciemment. Une part cachée de la
mémoire est sollicitée, au point qu’au réveil on regarde le monde et
autrui autrement. Cet aspect psychique est lié 4 I'approche de la
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mort. De telles observations peuvent étre utilement rapprochées de
la psychologie du mourant, chez qui les conflits intérieurs sont exa-
cerbés. Sur ce point, les travaux d’Elisabeth Kiibler-Ross et de ses
disciples font autorité *. Le mourant passe par des stades dont la
typologie a pu étre établie car ils se retrouvent régulitrement dans
les enquétes, i savoir: 1. le refus, 2. la colére, 3. le marchandage,
4. la dépression, 5. I’acceptation. L’observation faite par E. Kiibler-
Ross permet de placer les phénoménes décrits par C. Hardy dans
la phase d’acceptation.

Une piste psychanalytique en donne par ailleurs une explication
satisfaisante. Lorsque le mourant atteint le stade ultime de I’accep-
tation, lié 3 un grand calme, il accéde 2 des dimensions premitres
de sa psyche. 1l revit sa naissance, le passage par le col de 1'utérus :
il a 'impression de passer un seuil et d’aller au-dela. I1 se croit mort,
puis il accdde 2 la lumidre. Les sentiments observés chez les « téa-
nimés » sont ceux de la premidre perception de la lumidre et de la
présence au deld du passage de la naissance re-vécu de manidre
ultime avant la mort. On peut revivre ce passage dans des rites
d’initiation religieuse que la culture occidentale a oubliés ; il parait
étrange 4 notre cultute parce qu'elle a rompu avec les grands rites
d’initiation. I1 est vécu, par des étres non religieux, qui sont dans
des états de coma ou de traumatisme tels qu’ils vont & la mort et
retrouvent de manitre violente une part de leur psyche, celle que
maitrisaient les chamans et les mystiques. D’ailleurs, les gens qui ont
vécu ce stade changent de comportement. Ils deviennent plus re-
ligieux, mieux attentifs au monde qui les entoure. Ils ont vécu une
sorte de renaissance. Ils sont nés 3 une dimension spirituelle de
Pexistence.

Voila, bri¢vement énoncé, ce que l'on peut dire de cette « ap-
proche scientifique de ['au-deld ». Elle n’est pas I’approche d’un
au-dela de la mort, elle informe sur le profond de la psvché humaine
et ouvre 4 une dimension spirituelle de P’existence. Elle pose tou-
tefois un certain nombre de questions sur la méthode, préalables 3
une information sur I'au-deld de la mort. ‘ ‘

4. Elisabeth KUEBLER-ROSS, On Death and Dying, New-York, The Mac Millan
Company, 1969 (trad. fr. : Les derniers instants de la vie, Gendve, Labor et Fides,
1975) ; ID., Questions and answers on Death and Dying, New-York, The Mac
Millan Company, 1974 (tr. fr., Gendve, Labor et Fides, 1977): ID., La mort, der-
nidre étape de la croissance, Monaco, Ed. du Rocher, 1985.
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Pinsaisissable mort

S'il n’y a pas d’approche scientifique de P'au-deld de la mort,
il y a par contre une observation de ce qui la précéde. Cette obser-
vation est aujourd’hui de meilleure qualité qu’a des époques anté-
rieures, grice 4 des observations méthodiques et, surtout, a la
communication entre des situations analogues dispersées dans P'espace
et le temps. Mais qu’en est-il de la méthode scientifique confrontée

a l'insaisissable mort ?

de la méthode scientifique

Au sens moderne du mot, la science est caractérisée par une
méthode qui a connu un fort développement au début du XVII*
siecle ®. Marquée par les travaux de Galilée, Pascal et Descartes,
cette méthode caractérise désormais la culture. Une preuve en est que,
pour aborder des domaines jadis réservés au religieux, on use d’une
argumentation 4 caractére scientifique. :

La premitre caractéristique de la méthode scientifique est de
mettre en question toute idée recue. Les secteurs liés A lavieou d la
conscience ne se traitent pas autrement que ceux qui relévent de la
structure de la matidre ou des changements d’état. La méthode est
universelle. Cette affirmation a été longuement, mais en vain,
contrariée par ceux qui voulaient exclure la vie ou ’homme de la
méthode scientifique : aucun domaine n’échappe 2 la rigueur scien-
tifique. : ‘

Une seconde caractéristique de la méthode est de procéder par
des observations de faits ou d’enchalnements de faits repérables
par n’importe qui, 3 condition qu’il s’y applique. L’expérimentation
est conduite de manitre 4 ne pas dépendre de la subjectivité de
observateur. S’il influe sur ce qu'il étudie — ce qui peut étre
négligeable dans le domaine des corps de grand volume ne Dest
plus en physique sub-atomique —, ce n’est pas li€é 2 sa conscience
subjective, c’est une interaction objective. Ce terme qui dit I'idéal
de la science doit étre entendu avec précaution : pendant longtemps

5. Jeanne PARRAIN:VIAL, Philosophie des sclences de la nature. Tendances
nouvelles (Epistémologie), Paris, Klincksieck, 1985. Cf. pp. 71-84.
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I'idéologie dominante en Occident a considéré que I'indépendance
du sujet qui observe était absolue. L’étude de I’histoire des sciences
et des débats autour des découvertes scientifiques montre qu’il n’en
est rien. Il y a dans toute pratique scientifique rigoureuse un role
fondateur de la philosophie des savants (telle personne ou tel groupe
constitué).

On doit relever tout d’abord une philosophie de la nature, qui
use d’un certain nombre de termes qui généralisent des résultats ou
soutiennent des recherches. Ces termes sont a larticulation des re-
cherches proprement scientifiques et des idées philosophiques. Ainsi
les notions de mati¢re, d’énergie, de forme, de structure, de nécessité,
de cause, de finalité, de hasard, de loi, de raisonnement... sont autant
de termes impliqués dans le travail scientifique ; ils président de
maniére cachée aux observations et aux expérimentations. Le principe
d’objectivité améne i se détacher de ces conceptions générales pour
accepter des résultats nouveaux.

Il y a aussi les conceptions philosophiques et religieuses de
I’homme de science. Elles interferent sur sa vie personnelle et sur
les motivations de son travail, mais pas aussi directement que les
concepts qui relévent de la philosophie de la nature. Il me semble
que les études sur la mort, présentées dans un langage scientifique
par les divers auteurs, sont de cet ordre. Elles sont mues par un
intérét philosophique ou religieux. Elles touchent trés profondément
la vie et les activités de celui qui observe et compare. Ces études
ne peuvent étre considérées comme scientifiques, elles sont philoso-
phiques et, comme telles, ont de la valeur.

le point ultime

‘Qu’est-ce que la mort ? La frontitre entre la vie et la non-vie.
Il y a des progrés significatifs dans I’approche scientifique de la mort.
Ainsi, pour les dons d’organes, on prend un organe sain sur l'orga-
nisme de quelqu’un qui est mort: on doit donc vérifier qu’on ne
tue pas quelqu’un pour lui prendre un organe et, en méme temps,
faire en sorte que le processus de décomposition qui suit la mort
n’ait pas détruit cet organe. On doit donc donner des critéres scien-
tifiques de la frontitre entre vie et non-vie: relatifs aux moyens
médicaux dont on dispose, ils définissent des seuils dépendant de
'environnement technique et humain, :
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Il n’empéche que les conditions médicales et la pratique hos-
pitaliere ne permettent pas comme telles de définir la mort ®. Si elle
se soumet 3 des critéres opératoires, la mort est davantage.

La vie humaine est inscrite dans la durée. Le vivant est dans
la durée, pris dans un flux de temps dont il éprouve le passage. La
mort est éprouvée comme le point ultime d’une certaine durée. 1l
y a un avant et un aprés. De méme que ’homme vivant est passé
de la vie intra-utérine i la vie dans le monde extérieur ou il respire,
se meut et agit, de méme, la mort marque un passage. L’homme
expérimente et connait ce qu’il y a avant la fin de sa durée, mais ce
qui est aprés échappe a toute investigation scientifique. Celle-ci en
effet use de méthodes et de concepts qui sont relatifs & I’expérience
présente du temps et de Pespace. Si la mort est la cessation d’un
certain nombre de fonctions de I’organisme (cette définition est scien-
tifique), elle est comprise de bien d’autres maniéres qui relévent de
la philosophie ou des convictions religieuses.

La mort est connue par le retentissement intérieur de la mort
d’autrui *. Que ce soit I'occasion d’une douleur, d’un soulagement,
voire méme d’une satisfaction, elle est cessation de la vie dans la
durée ot tous nous sommes engagés. Elle invite & penser au sens
de la vie, puisque ce qui n’est plus est mesuré au prix de ce qui est,
et, corrélativement, ce qui est au prix de ce qui n’est plus.

La mort suscite des sentiments dont le plus fort est sans aucun
doute I’angoisse ®. Il est si universellement présent que nous ne
pouvons pas ne pas penser que la lecture de la littérature « scien-
tifique », citée plus haut, est une maniére de conjurer cette angoisse
par le biais de la certitude liée A la démarche scientifique. Elle renoue
avec ces rituels de la mort et de la sépulture, qui sont des manidres
de conjurer ’angoisse. On voit que la mort n’est pas définie seulement
par des critéres physiologiques ; elle concerne un étre singulier dont
la vie n’est pas réduite 3 ce que peut en saisir la médecine.

6. Cf. Article « MORT », Encyclopsedia universalis..

7. Cf. Paul LANDSBERG, Essal sur l'expérlence de la mort, Paris, Ed. du Seull,
1951. '

8. Cf. Martin HEIDEGGER, Sein und Zeit, 1927 ; Jean-Paul SARTRE, L'étre et lo
néant, Paris, 1943 ; Viadimir JANKELEVITCH, La mort, Paris, 1966.
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le diamant d’ombre

Lorsque la durée de I'organisme cesse, le cours du temps s’abolit.
L’espace est autre. Il n’y a plus matitre 3 observation. Cette critique
faite 2 partir du relevé systématique des domaines du « paranormal »
vaut également pour les travaux qui se situent aux limites de la
physique (essentiellement la mécanique quantique). Si les notions
d’espace et de temps ne sont plus celles de la mécanique classique,
elles restent dans le champ de la physique établie sur I’observation
et la vérification expérimentale. Les travaux rassemblés dans les
Actes du célebre Collogue de Cordoue® montrent que les concepts
de la physique se renouvellent. La lecture critique montre qu’il y a
un abus de langage & qualifier de « conscients » des états lémentaires
de la matiére et de I’énergie. Il y a une confusion grave dans 'usage
de ce terme.

Les renouvellements de la science ne doivent pas cacher que la
science reste une méthode de connaissance parmi d’autres. Elle n’est
pas ultime. Il y a fort heureusement d’autres méthodes de connais-
sance. Pourquoi les ignorer ?-

Une premitre raison vient de la domination idéologique du'
modele scientifique. L’expression philosophique et religieuse est
déconsidérée ; les travaux comme ceux de F. Capra, J. Charon ma-
nifestent une sorte d’impérialisme de I'idéal scientifique au sens
moderne *°. Pour traduire des connaissances d’un autre ordre on
utilise le langage de la science. Cest un habit trop étroit.

- Une seconde raison, nous I'avons déja relevé, vient de ce que
les sciences apportent des certitudes dans le domaine qu’elles ex-
plorent. En face de la mort, la conscience moderne a besoin de
certitude. Le langage scientifique donne l'apparence de la certitude.
Elle élude la confrontation avec l’existence, au sens ou le dit D.
Vasse dans Le temps du désir : « Parce qu’il éprouve qu’il peut
mourir, ’homme réalise qu’il vit. La mort est P'ultime limite 4 I’ho-
rizon de sa finitude, et la subversion de toutes les autres frontitres,
dans le temps et dans I’espace de sa vie, vise 4 son franchissement.

9. Sclence et conscience, les deux lectures de l'unlvers, Colloque de Cordoue,
Paris, Ed. Stock, 1980. Cf. également, Michael TALBOT, Mystlclsme et physique
nouvelle, Paris, Mercure de France-Le Mail, 1984.

10. Fritjof CAPRA, Le temps du changement, Monaco, Ed. du Rocher, 1983
Jean E. CHARON, Mort, volcl ta défaite, Paris, Albin Michel, 1979,
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Le fait brut de la mort est le diamant d’ombre que révéle I’éclat de
la lumiére vivante. L’homme n’est ni la vie qu’il croit étre, ni la
mort qu’il ne veut pas étre, il est la trace lumineuse de leur lutte.
Le corps est I’écrin de la mort et les portes de ses sens laissent jouer
sur cette pierre inaltérable la lumitre de la vie: de cette rencontre
nait ’éclat de la parole » *'. Le discours scientifique, méme renouvelé
par de nouveaux paradigmes, doit renoncer 2 sa prétention & dominer
et 4 étre 'unique source de certitude.

La difficulté de parler de I’'au-deld de la mort invite 3 se rap-
peler que la connaissance non scientifique, elle aussi, est valide. Que
la connaissance scientifique ne soit pas le dernier mot de tout est
chose reconnue, en premier lieu par les scientifiques qui sont créateurs
en leur domaine. Ils savent que la science repose sur des intuitions
et des convictions qui ne doivent rien 3 la science, et que les idées
fondatrices leur adviennent autrement que par déduction logique de
principes connus par ailleurs. Une parole vraie sur la mort doit se
laisser habiter par Iexpérience de la mort. Ce qui vaut pour le
discours scientifique vaut aussi pour le discours religieux ou moral.
Le mode de connaissance par symbole n’échappe pas a cette exi-
gence. La connaissance philosophique a sa place comme effort de
clarté et de rigueur de la pensée. Elle doit aussi se laisser habiter
par le vertige que donne la considération de la mort.

La certitude dont I’esprit et le coeur humain ont besoin face 3
la mort ne peut &tre acquise qu’au prix d’une traversée de l'inau-
thenticité. Une confiance « naive » en la valeur de la science pour
aller au deld du temps ou de l’espace empéche cette démarche en
vérité. Denis Vasse dit avec profondeur, 4 la suite du texte cité plus
haut : « Celui qui n’a jamais contemplé le jeu de la lumidre sur un
diamant n’aura jamais quune idée sans vie et de la lumidre et de
Popacité de la nuit. Ainsi en est-il de ’homme qui, dans I’a priori
d’une idée recue, renonce i la vie sans avoir fait Pexpérience de la
mort. Il se laisse prendre au faux-semblant d’une vie et d’une mort
de pacotille. Le faux éclat de sa parole sera le signe — et le seul —
de D’inauthenticité de son expérience, quels que soient les subter-
fuges auxquels il se livrera pour la donner comme vraie ».

11. Denis VASSE, Le temps du désir, Paris, Ed. du Seuil, 1969, p. 60.
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La certitude qui vient de la confiance que l'on fait aux mé-
thodes scientifiques et 3 'autorité sociale de la communauté scien-
tifique peut étre un pidge si elle batre le travail sur soi qui consiste
2 mesurer la valeur de sa vie & la mort. Elle invite 4 voir qu’il y a
d’autres modes de certitude que la démonstration logique et I'expo-
sition des faits selon les procédés de la rationalité mathématique.

un savoir pour vivre

L’exigence et le besoin de certitude, qui empruntent le discours
scientifique, traduisent un besoin de vérité. Savoir non par curiosité,
mais pour vivre mieux le présent, ne pas étre prisonniers des jeux
de langages ni scientifiques, ni symboliques, ni religienx, telle est
Pascése & laquelle nous sommes invités.

la souffrance et la fidélité

Quel chemin permet d’accéder 2 une certitude qui fonde ’emploi
des symboles, images ou concepts qui disent I’Au-deld ? Celui de
la relation personnelle. La mort prend sens pour nous 3 partir de la
mort d’autrui : si je suis en lien d’affection avec lui, alors sa mort
peut étre pour moi P'occasion de vérifier que toute communication
n’est pas abolie. Ceci n’est pas le fruit de I'imagination, mais une
vraie connaissance portée par Paffection. '

Le texte auquel se référe la réflexion philosophique et théolo-
gique est celui des Confessions. Augustin, avant qu’il ne soit devenu
chrétien, parle de la mort de son ami. « La douleur de sa perte
ennuagea mon cceur de ténébres. Tout ce que je regardais n’était
que mort. Et la patrie m’était un supplice, la maison paternelle une
étrange désolation. Tout ce que j’avais partagé avec lui, sans lui se
tournait pour moi en une abominable souffrance. Mes yeux le de-
mandaient partout et il m’était refusé. Et tout m’était odieux, parce
que tout était vide de Iui, et que rien ne pouvait plus me dire :
il va venir, le voici ! comme pendant sa vie quand il était absent.
J'étais devenu une grande énigme pour moi-méme : je demandais
4 mon 4me pourquoi elle était triste et se troublait ainsi, et elle ne
savait rien me répondre. Et si je lui disais : ” Espére en Dieu ”, elle
ne m’obéissait pas et elle avait raison, parce qu’il était meilleur et
plus réel, ce cher disparu, que le fantdme en qui je lui commandais
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d’espérer. Il n’y avait que les larmes qui me fissent du bien et elles
avaient pris la place de mon ami dans les délices de mon cceur » 2.

Entrer en relation avec autrui, communier avec lui ; telle est la
vraie figure du bonheur. La mise en ceuvre réelle de ce projet implique
que I'on renonce a des considérations fusionnelles liées i 1’archaisme
de notre psychisme. La relation d’amitié est une relation d’égalité
et de reconnaissance. Elle suppose une certaine distance et une cer-
taine lumiére. Cette lumitre est dans les sens et dans l'intelligence :
I'affection la porte au devant d’elle-méme. Connaitre ainsi en aimant
autrui en vérité introduit A un ordre de certitude. Cet ordre est le
fondement de la fidélité qui passe le temps : 1’épreuve et la distance
sont surmontées par une telle relation. Cette relation est aussi
source de lumitre, car ce qui est caché dans le cceur se dévoile. La
connaissance passe ainsi 'immédiat, elle est une victoire sur ce qui se
quantifie, se mesure et se localise. La fidélité est mémorial du passé
et gage d’avenir.

~ Mémorial du passé, cette connaissance est habitée de ce qui fut.
L’amitié et 'amour se nourrissent de confidences. Le seuil décisif
d’une relation est le partage de ce qui a été 2 la source de soi:
montrer des photos, raconter son enfance, évoquer sa jeunesse, des
moments d’intimité familiale. La preuve de I'amour et de I’amitié
est d’assumer le passé, méme en ce qu'il a de mesquin et de dou-
loureux. L’amour vrai assume ce qui fut, sans se leurrer et sans
masque. ’

Cette connaissance transfigure le présent. La personnalité dévoile
ses traits non pas en une fois, mais dans le devenir. La mémoire
est source d’unité et du dynamisme de la vie. C’est le passé qui fait
du présent quelque chose d’unique. I ouvre Iavenir.

Nul étre humain ne se réduit & ce qu’il potte 4 un seul instant
de sa vie. Nul ne se réduit 4 ce qu'il a été ni au besoin que 'on a de
lui (sa force de travail, son corps, son jeu..). Il y a en ’homme
une possibilité toujours ouverte. Il peut grandir, changer, réaliser
ce qu'il n’a pas pu faire encore. Il reste inachevé. Ainsi, le mariage
nest pas la seule célébration d’un jour. Il est Pouverture du don
de soi sur un avenir.

12. Confessions, IV, 9. (trad. P. de Labriolle, t. I, p. 72). Cf. le commentaire
de ce texte par Paul LANDSBERG, Essal sur I'expérience de la mort, Paris, Ed.
du Seuil, 1951, pp. 57-64.
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Haut et vrai savoir que ce savoir qui fonde 'amitié et I'amour.
I1 porte une certitude qui, pour ne pas étre quantifiable ou énoncée
par des régles mathématiques, n’en est pas moins source de confiance
inébranlable. La certitude est liée 4 la personne. Elle vaut pour
I’avenir menacé de mort. Connaitre quelqu’un ainsi, c’est avoir une
certitude sur sa destinée ultime, aprés la mort. Ainsi se fonde un
savoir sur I’au-deld de la mort. La mort n’est pas le dernier mot de
tout. Elle est, comme tout présent, un passage vers un avenir qui
est le déploiement de la richesse héritée du passé et actualisée dans
le présent.

Par la relation personnelle, se construit un savoir riche et noble.
I1 brise avec la considération de ’homme comme individu dans une
espece. Il fait de chacun un individu singulier : ’homme n’est pas
une fourmi dont seule compte la fonction. Le Livre de la Geneése dit
de tous les étres vivants qu’ils sont « créés chacun selon son espéce ».
Il ne le dit pas de ’lhomme qui est « homme et femme, image et
ressemblance de Dieu ». :

le travall du deuil

Tous les témoignages recueillis dans les ouvrages a présentation
scientifique émanent de personnes qui ont rencontré la mort et qui
veulent savoir. Elles ne veulent pas savoir de manidre abstraite, mais
parce qu'un lien d’affection et d’amitié a été blessé.

Pourquoi alors cette précipitation qui fait chercher la certitude
dans le seul discours scientifique ? A cause de la difficulté de vivre
vraiment une relation et surtout de la renouveler au travers de
Pépreuve. Cela vaut a fortiori pour la relation meurtrie par la mort.

Outre l'impatience d’une certitude, je propose une explication
plus sociologique au succes de la littérature « scientifique » **, J’avance
qu’elle dénote la difficulté de notre société occidentale de faire ce
que les psychologues appellent le « travail du deuil ». Ce travail
consiste & faire en soi ceuvre de vérité : mon ami m’a quitté ; je dois
le rejoindre tel qu’il est et non pas tel qu’il fut; je dois donc re-
noncer 2 ce qui en moi est attaché & une forme du passé, pour étre
attentif 3 lui tel qu’il est devenu. Le passé n’est pas nié, mais il est

13. Cf. Philippe ARIES, Lhomme devant la mort, Paris, Ed. du Seuil, 1977;
Essals sur P'histoire de la mort en Occident (Points Histoire), Paris, Ed. du
Seull, 1975 ; Louis-Vincent THOMAS, Anthropologle de Ia mort, Paris, Payot, 1976.
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référé au présent. Le passage est difficile, douloureux. Cest vraiment
un « travail ».

Effort de vérité, ce travail est aussi un chemin de dépossession.
Le sujet est frustré du vivant qui est mort (parent, conjoint, frére,
ami...). I1 doit modifier son lien affectif. Pour cela, il a besoin des
liens sociaux et des formes d’expression. Or, notre société technique
ignore tout rite social li€ 3 la mort. La mort est occultée. Les signes
du deuil sont abolis (cortége funtbre, vétement de deuil, retraite et
silence, présence d’amis). La société traditionnelle usait de symboles
et de rites sociaux qui aidaient 3 passer le cap de la douleur et per-
mettaient ce « travail du deuil ». Aujourd’hui, nul n’est 13 pour
parler du mort, pour entendre parler de lui, pour rassembler des
souvenirs et se rappeler ce qu’il voulait. Au lendemain d’un déces,
la vie reprend comme avant. Rien ne doit étre dit, sinon une parole
furtive et allusive. Ce fait de civilisation entraine upe solitude trés
grande face 2 la mort. Il reste alors & la combler par le seul langage
qui soit recu dans les catégories dominantes : le langage scientifique,
hors de son domaine de validité.

conclusion : 'espérance des chrétiens

Au dela de ces réflexions critiques qui relévent surtout de I'an-
thropologie, je propose un prolongement théologique. L’expérience
chrétienne est fondée sur la relation 4 la personne de Jésus Christ.
La foi est une relation, une amitié capable de surmonter la distance
et la séparation. Elle n’est pas d’abord une symbolique religieuse
ni une connaissance méta-scientifique.

La relation que vivent les chrétiens est éclairée par cette foi.
Aussi la mort apparait-elle comme un passage. Vers quoi ? non pas
vers un lieu ou un espace qui serait préalablement constitué et qui
serait un réceptacle ; mais vers Quelqu’un, en qui et par qui se
rassemblent tous les autres. La foi y accéde avec la certitude qui lui
est propre et la lumitre qui la caractérise. Il reste sur ce point
beaucoup 4 dire. Il reste surtout a vérifier que ce n’est pas autre
chose que la vérité.

Se référer i la relation personnelle implique une vérification
dans le présent. Le discours sur I’au-deld de la mort est source d’une
meilleure attention au prochain qui ne cesse d’étre proche, méme
s’il Pest devenu autrement. v

: v jean-michel maldamé
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perspectives orientales et interrogations chrétiennes

Croire aujourd’bui a la réincarnation, c’est, plus ou moins confu-
sément, se référer aux religions orientales. D’ois Uimportance de
retroyver une vision claire de ce que hindouisme et bouddhisme
entendent par cette croyance centrale, qui organise leurs conceptions
du monde et de la vie. La question se reporte aussitot vers celle de
Vissue du cycle des naissances et des morts. C'est & ce niveau, celui
de la délivrance bindoue ou du nirvana bouddhbique, et non celui de
la réincarnation, que peut étre temtée une comparaison stimulante
avec la résurrection, qui a de quoi purifier et approfondir la foi des
chrétiens en ce partage gratuit de la plénitude de Dieu. Mais la réin-
carnation elle-méme donne & penser pour qui sait Uentendre au-
trement que dans des schémas de déterminisme ou de fatdlité. Elle
peut éclairer sur la responsabilité, le sérieux de Vaction, la liberté,
voire méme la gratuité du don de Dieu et le pardon quw’il accorde.
Des échos de profondes vérités chrétiennes se donnent ici & entendre,
qui invitent les chrétiens & tendre oreille.

La réincarnation faisait partie du paysage culturel de la Médi-
tetranée antique. Elle a laissé des traces tout au long de Phistoire
de la pensée européenne. Cependant, lorsque des Occidentaux sont
aujourd’hui séduits par la perspective des réincarnations, c'est le
plus souvent 3 des sources indiennes que, directement ou indirec-
tement, ils se réferent. Il convient donc de situer d’abord les réincar-
nations ou « renaissances » dans le cadre plus large de I’hindouisme
et du bouddhisme considérés comme voies de libération. 11 sera dés
lors permis de se demander si le paralltle souvent esquissé entre
réincarnations et résurrection chrétienne est susceptible d’un sens
quelconque. On examinera enfin, dans une perspective plus spirituelle
que philosophique, quelques corollaires de la réincarnation. Imper-
manence et identité, fatalité et liberté, rigueur de P’action et géné-
rosité du pardon... : dans ses formulations classiques comme dans -
ses versions contemporaines, la réincarnation donne & penser.
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perspectives hindoues et bouddhiques

L’Inde est souvent considérée comme la pattie de la réincar-
nation. Cela ne veut pas dire qu’elle en est le berceau ni le seul point
d’émergence. L’apparition de croyances 2 la réincarnation est, comme
celle de bien d’autres conceptions philosophiques ou religieuses, dif-
ficile & cerner, plus difficile encore & dater. Absente de la littérature
indienne la plus ancienne (jusque vers le VIII® siécle avant notre &re ?),
la réincarnation apparait ensuite peu 4 peu dans des allusions, des his-
toriettes, des fragments de mythes d’interprétation malaisée. Ces élé-
ments ne suffisent pas 3 retracer l'origine et 'évolution d’une théorie.
En particulier, que faut-il attribuer aux différentes composantes de la
civilisation indienne ? Il est peu probable que la religion « védique »
des envahisseurs indo-européens (« aryens ») ait introduit en Inde
les théories de la réincarnation, méme si ces populations ont certai-
nement contribué 3 repenser les choses par la suite. Des mythes et
croyances des sociétés plus anciennement installées en Inde, on connait
trop peu de chose. Reconstituer la gentse de conceptions telles que
la réincarnation parait donc une gageure. Mieux vaut aborder cette
pensée dans ce qu'elle aura, plus tard, de constitué, afin d’en montrer
Parchitecture, la cohérence interne.

de 'optimisme védique a Ja loi du karman

Les textes védiques les plus anciens proposent une vision modé-
rément optimiste de D'existence humaine. Par leurs offrandes litur-
giques, par les hymnes de louange qu’ils adressent aux multiples
divinités, les hommes ont D'espoir de faire le plein de vie. On
n’échappe pas 3 la mort. Mais on cherche a se garder de la famine
et de la maladie, d’une mort accidentelle ou prématurée : « Puissé-je
vivre cent automnes ! » .

Le principe qui confére i I'univers cohérence et stabilité, c’est
le dbarma. Respecter le dbarma, c’est obéir aux lois de la société
dans les relations sociales et observer les régles liturgiques dans les
relations avec les divinités. L’exécution correcte des rites renforce la
cohésion de la société humaine et de 'univers tout entier. Les offrandes
appropriées, les sacrifices bien faits promettent une vie longue et
prospére et lespéce d’immortalité que représente une nombreuse
descendance. Et aprés la mort ? On parle tantdt de rejoindre les
ancétres, tantdt d’accéder 2 cette immortalité que les dieux eux-mémes
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durent conquérir 3 coups de sacrifices : « Comme sont les hommes,
ainsi les dieux étaient a Porigine. Ils eurent un désir : rejetons le
manque, le mal, la mort et allons 4 Passemblée divine. (Ils firent
les rites et) ils rejeterent le manque, le mal, la mort ; ils allerent a
P’assemblée divine. Les dieux, a 'origine, étaient mortels ; c’est quand
ils furent remplis par la science sacrée (la connaissance des rites)
qu’ils devinrent immortels ». '

Jusqu’ici, pas de réincarnation. Mais on voit s'esquisser le mé-
canisme de la « loi du karman ». Karman désigne Paction, Pactivité,
le travail. N’importe quelle activité, notamment le rite, I'action litur-

ique si importante aux yeux des prétres brahmanes. L’action bien

faite produit un résultat appréciable et comble le désir: le travail

gfs champs prépare la récolte, telle offrande assure la naissance d’un
s.

Dans les textes appelés Upanishad (4 partir du VIII® siécle avant
notre &re ?), la perspective semble basculer. On devient surtout
sensible 4 la virulence du désir et aux limites de I’action. Bien faite,
celle-ci produit toujours son résultat (son « fruit »). Mais ce fruit
n’est pas 4 la mesure du désir humain ; il n’y répond qu’imparfai-
tement. Il s’avére fragile, ptécaire, soumis 3 l'usure du temps: la
récolte 3 peine engrangée, le paysan doit se remettre au travail. L’acte
et son résultat laissent donc un désir insatisfait et toujours renaissant.
Ce désir relance vers de nouvelles actions — qui ne suffisent pas
davantage A combler. La « loi du karman » apparait dés lors comme
un cycle sans fin, un cercle vicieux :

TN

désir résuitat

Cela ne vaut pas seulement de P’action technique, extérieure au
sujet. Tout acte (et méme toute parole, toute pensée, toute opération
mentale) me transforme 3 l'intime, modifie mon corps, ma mémoire,
ma mentalité... Tout acte laisse en moi des traces. Mes actions passées
pesent sur moi. Avec I’4ge, je prends davantage conscience de ce que
je suis le produit de mon passé, de mes actions passées. « On ne se
refait pas » : je suis aujourd’hui le résultat de ce que j’ai été et de ce
que j’ai fait hier. :
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cycle des renaissances et voies de libération

Et les réincarnations dans tout cela ? Elles n’expriment rien
d’autre que cette loi de ’action, mais A plus grande échelle. En effet
la chaine désir-acte-résultat-désir-acte... n’a pas commencé a la nais-
sance : ma vie actuelle (santé, statut social, capacités intellectuelles,
dispositions morales...) est le « fruit » de vies antérieures. Cette
chaine ne sera pas davantage interrompue par ma mort : tout ce qui
restera en moi de désirs insatisfaits et toute la pesanteur de mes
actions passées me relanceront, au deld de la mort, vers de nouvelles
existences. Aux yeux des hindous, comme d’ailleurs des bouddhistes,
la condition humaine est donc une chaine sans fin de renaissances
et de « re-morts ». La pensée indienne évoque volontiers des dizaines
de milliers, ou des dizaines de millions, de renaissances. On ne se
demande guére comment cela a commencé. Et I’on ne voit pas encore
comment cela pourrait se terminer. Certes les actions moralement
bonnes produisent des naissances moins désagréables : mais ce sont
encore des renaissances ! Ressenti comme un emprisonnement im-
placable, ce processus indéfini est propre A engendrer le désespoir.
La question qui s’impose désormais n’est autre que celle de la déli-
vrance : ' comment briser le cycle des renaissances et des re-morts ?
comment « prendre la tangente » ? ol trouver une voie de libération ?

La place manque pour examiner en. détail les réponses (théo-
riques et surtout pratiques) proposées par les différentes écoles de
Phindouisme et du bouddhisme. Contentons-nous d’en signaler brid-
vement quelques-unes :

- la voie du renongant. L’action comme telle asservit. On [’évitera
donc 4 tout prix, quittant la société (famille, caste, profession, pro-
priétés...) et renoncant méme i la religion traditionnelle (rites, sa-
crifices...). Subsistant de fruits tombés des arbres ou de nourriture
recue en aumdne, le « renongant » (sanmydsin) se consacrera entié-
rement 3 la méditation, 2 P'intériorisation. Il cherchera 2 s’identifier
a Vdtman (le « Soi »), principe immuable sur lequel les renaissances
n'ont pas de prise, point essentiel par lequel il est au contact de
I’Absolu (Brabman). Cette voie héroique n’a jamais été pratiquée
dans toute sa rigueur que par un petit nombre d’individus, en marge
de la société ;

- Vaction, voie de libération. Pionniers spirituels, les renoncants
ouvraient une voie nouvelle. Le dilemme apparait d’autant plus cruel :
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rester dans la société, avec ses droits et ses devoirs, ses plaisirs et
ses responsabilités, c’est se condamnet au cycle sans fin des morts
et des naissances ; emprunter la voie du renongant, c’est chercher
un salut réservé 2 une élite de solitaires. Est-il possible de tracer
une voie moyenne ? C’est ce que I’hindouisme tentera de faire, no-
tamment dans la Bhagavad-Gitdi (le « Chant du Seigneur »), un de
ses textes les plus célebres (vers le début de notre &re ?). Krishna,
manifestation de la Divinité supréme, enseigne au roi comment trouver
la délivrance dans le cadre méme de ses fonctions. Personnage-clé
de la société, le roi est ici un exemple privilégié, un modele pour
tous les membres de cette société. Selon I’enseignement de Krishna,
ce n’est plus I'action comme telle qui emprisonne, mais le désir qui
s’attache aux fruits de D’action. La Divinité ne donne-t-elle pas
Pexemple d’une activité bénéfique pour le monde et cependant par-
faitement détachée ? Celui qui, se remettant entre les mains de son
Seigneur, apprend & agir avec une totale liberté intérieure et en
esprit de service, pour le bien de I'univers, celui-13 échappe 2 la loi
du karman et aux renaissances. Il entre en communion avec le
Seigneur. L’action est devenue pour lui un chemin de libération ;

- la voie du Bouddha. Tout comme ses contemporains, Gautama le
Bouddha (vers 560-480) se trouva confronté a la loi du karman et
i la perspective des renaissances. On peut méme dire qu’il poussa
encore plus loin ’analyse de la condition humaine. Livré 2 la convoi-
tise (la « soif »), au désir d’avoir, 2 I'illusion d’étre, I'individu humain
est condamné 2 l'insatisfaction et 4 Perrance ; il est perpétuellement
mal dans sa peau ; il est un étre de « douleur », de « souffrance ».
Le Bouddha préfére ne pas théoriser : aux questions sur lorigine
du monde, sur une Divinité, sur un principe spirituel (esprit ou
dtman), il répond par le silence. Plus thérapeute que métaphysicien,
il enseigne une méthode de guérison. Entre les extrémes du plaisir
et du renoncement, il ouvre le « chemin du milieu ». Par un rti-
- goureux travail de soi sur soi, le disciple apprend i se défaire de ses
attachements, surtout de cette attache subtile produite par les illusions
que Pon entretient sur soi-méme. Ce chemin conduit 4 la cessation
de la «douleur », 2 son extinction (nirvira). La dynamique du
karman est cassée : cest la fin des renaissances. Demeure une paix
que I’on ne peut décrire, mais dont le visage serein de tant de sculp-
tures bouddhiques est peut-étre la meilleure expression. L’histoire
de la communauté privilégiera tantdt le modele du moine méditant
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dans la solitude, tantdt celui du sage qui, aprés son illumination,
revient « sur la place du marché, les mains secourables ».

réincarnations et résurrection

De cette esquisse rapide de quelques « voies » ouvertes par
’hindouisme et le bouddhisme, retenons une observation capitale :
si toutes partent du cycle des morts et des naissances comme d’une
évidence, elles ne manifestent aucune complaisance. Personne, en
Orient, ne désire plonger dans le cycle des réincarnations . I s’agit
plutdt de trouver l'issue qui donne acces  la délivrance.

une fausse homologie

Cette observation peut éclairer notre problématique. On évoque
parfois, en Occident, un choix entre résurrection (au sens chrétien
de ce terme) et réincarnation, comme s’il s’agissait de deux voies
paralléles. Une telle juxtaposition n’a pas de sens. Il n’y a pas, 2
proprement parler, de rapprochement ou de comparaison possibles
entre résurrection et réincarnation, car elles ne se situent pas au
méme niveau. S'il fallait proposer un rapprochement ou un paralléle,
ce serait entre la résurrection chrétienne et la délivrance hindoue,
le nirvina bouddhique. Non pas pour affirmer qu’il s’agit de la méme
chose. Mais pour reconnaitre qu’il s’agit, de part et d’autre, de ce
qui est considéré comme but ultime, 'idéal achevé, la perfection sans
retour, ’

Cette homologie de la résurrection et de la délivrance (ou du
nirvina) devrait suggérer au chrétien d’aujourd’hui un approfondis-
sement et peut-&tre une purification de sa foi en la résurrection. Ne
lui arrive-t-il pas, sans trop s’en rendre compte, de faire de celle-ci
une sorte de réincarnation ? La résurrection n’est pas une seconde
vie, une vie aprés la vie, I'entrée dans une forme d’existence sem-
blable, pour I’essentiel, 2 ce que nous connaissons actuellement.
Une telle facon de voir escamoterait tant la réalité de la mort que
la nouveauté de notre transformation. On retrouverait ainsi un écueil

1. Une exception de taille : le bodhisattva, flgure sl Importante dans le boud-
dhisme dit du « Grand Véhicule », Vainqueur du désir et de I'fllusion, il n'offre
plus de prise au cycle des renaissances. Il cholsit cependant de se réincarner
librement pour aider tous les &tres qul ne sont pas encore parvenus 2 la

délivrance.
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que les conceptions réincarnationnistes ont beaucoup de peine a éviter
et sur lequel butent parfois les affirmations de I'immortalité de I’ame.
Envisager la mort comme un phénoméne  répétition, comme le pas-
sage naturel d’une vie 2 une autre vie dans une suite de renaissances,
C’est coutir le risque de banaliser la mort, de ne plus prendre au
sérieux ce qu’elle représente comme limite fondamentale de la con-
dition humaine. La foi chrétienne n’apprend pas 2 esquiver la mort.
Elle associe, des le baptéme, 2 la mort du Christ, passage obligé
vers la résurrection. Ce qui caractérise la conception chrétienne, ce
n’est pas I'immortalité de 'Ame, mais la résurrection des morts dans
le Christ. En d’autres termes, ce n’est pas ’assurance d’une conti-
nuité ou d’une survie que nous posséderions par nous-mémes, mais
Pespérance d’une transformation radicale par laquelle le Seigneur fait
partager gratuitement sa plénitude.

impermanence et identité

Tandis que la mise en paralléle avec la délivrance ou le #nirvdna
invite 3 redécouvrir la radicalité du mouvement pascal de mort et
de résurrection, les enseignements orientaux sur le karman et les
renaissances soulignent Iinstabilité, I'impermanence, la précarité de
toute existence. Va-t-on jusqu’d soutenir qu’il n’y a que néant?
Méme le bouddhisme, impitoyable dans ses analyses, se garde bien,
dans Pensemble, d’enseigner le nihilisme. Reste une question contro-
versée : d’une renaissance i I'autre, qu’est-ce qui assure la continuité,
lidentité ? S’il n’y a que des jeux de forces qui se combinent puis
se défont, on n’évite pas le paradoxe du bouddhisme: il y a de la
souffrance, mais il n'y a pas de sujet qui souffre. Les Occidentaux,
il est vrai, préfeérent en général une position plus proche des ensei-
gnements hindous : 2 travers toutes les mutations et métamorphoses
demeure un principe spirituel stable ; cet « esprit » ou ce « Soi»
(dtman) se purifie et se libére au fil des réincarnations. Les Occidentaux
ont en outre tendance 2 renforcer le caractere personnel de ce principe
spirituel. Et ils montrent peu d’enthousiasme pour des renaissances
dans une condition animale...

A propos de cette difficile question de I'identité, bornons-nous
4 deux remarques indissociables. 1) Une suite d’existences sans
continuité, sans identité, serait aussi une destinée sans responsabilité.
Cela serait dénué de sens pour le chrétien. Cest que la vie, 2 ses
yeuzx, est une réponse 4 I’appel de Dieu qui I'a créé — et qui, i chaque
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instant, continue de le convoquer a lexistence. 2) Cela dit, nous
pouvons tirer grand profit de la critique serrée que bouddhistes et
hindous font du désir et de I'illusion. Sous prétexte de défendre le
« sujet » ou la « personne », nous avons tendance i renforcer un
petit ego qui n’est que Pexpression de notre vouloir-vivre, I'image
de nos désirs, le produit de nos illusions. Pour le chrétien, ce qui
assure l’identité personnelle, ce n’est pas ce petit « moi » : c’est la
fidélité de Dieu qui appelle 4 P’existence et 4 la communion avec lui.
Et cela depuis toujours et pour toujours. « Clest ainsi qu’Il nous a
élus en Christ, d&s avant la création du monde, pour étre... en sa
présence » s’exclame 1’épitre aux Ephésiens (1, 4). En un sens, nous
sommes plus anciens que le monde. Non pas parce que nous serions
passés par toutes sortes de réincarnations. Mais parce que notre iden-
tité s’appuie sur le Dieu fidele qui appelle chacun par son nom.

la réincarnation donne a penser

- Un bref parcours 2 travers le monde hindou et bouddhiste nous
a permis de faire une double découverte, qu’un début de comparaison
avec le patrimoine chrétien n’a fait que confirmer. Tout d’abord nous
percevons que les conceptions de la réincarnation sont nombreuses,
diverses et complexes. Ensuite nous pressentons que la croyance aux
réincarnations n’est pas un point de détail, une conception qui concer-
nerait un domaine particulier de Dlexistence. Elle s’inscrit généra-
lement dans une vision globale du monde et de la condition humaine.
Si cette vision d’ensemble posséde une cohérence (ce qui est le cas
notamment de I’hindouisme et du bouddhisme), s’il ne s’agit pas
d’un bricolage superficiel, la réincarnation transforme tout ce qu’elle
touche : elle entraine des conséquences pour notre manitre de com-
prendre et de vivre toutes les dimensions de lexistence. Tout en
illustrant cette constatation générale, les réflexions qui suivent met-
tront en lumitre quelques-uns des enjeux spirituels de la rencontre
désormais inéluctable entre foi chrétienne et enseignements sur la
réincarnation.

refuser la fatalité

I1 arrive que la loi du karman et la chalne des réincarnations
soient. comprises, en Occident aussi bien qu’en Asie, comme une
sorte de fatalité. Me voici pris dans un flux de renaissances dont je

n’apergois pas la fin et dont j’ignore le commencement. Ne connaissant
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pas le contenu concret de mes existences passées, je risque de ressentir
leur poids comme une fatalité aveugle. Cette impression peut étre
renforcée par des théories astrologiques. Loin d’étre la vérité de mes
propres actes, la loi du karman traduit alors la pesée de forces exté-
rieures. Une telle impression de fatalité démobilise : une action libre
et responsable n’a plus de sens. Or, ce genre de fatalisme ne cor-
respond guére 3 Densecignement des philosophies orientales, méme
s’il imprégne bien des mentalités populaires. Faut-il ajouter qu'il
est absent de la Bible et de la tradition chrétienne ? Ma liberté n’est
soumise, en dernier ressort, ni & une Puissance aveugle qui gouver-
nerait le monde, ni 4 Pemprise d’astres ou d’autres forces du cosmos.

dépasser le déterminisme

L’impression de fatalité écrase ou déresponsabilise : je tire mon
épingle du jeu, je clame mon innocence, je n’ai rien 2 voir avec ce
qui se joue autour de moi ou en moi, mais malgré moi. Les ensei-
gnements bouddhistes et hindous sur le karman soulignent au contraire
le sérieux de P’action. Toute action, nous ’avons vu, est grosse de
conséquences. Physique ou mentale, I’activité transforme le monde et
me modifie en profondeur. La loi du karman permet ainsi de dépasser
la mentalité magique qui est celle de la petite enfance et de ses jeux,
mais & laquelle les adultes aussi sont tentés de céder : on fait comme
si le passé n’existait pas, on efface tout et on recommence. L’ensei-
gnement sut le karman apprend au contraire 3 peser les décisions ;
il fait assumer le poids des actes ; il m’aide 4 m’accepter comme la
résultante d’une histoire passée. ‘

Cependant, le caractere implacable de cette loi peut se révéler
paralysant. La tentation est forte d'y voir un déterminisme : mes
actions d’hier commanderaient totalement celles d’aujourd’hui et de
demain ; je ne ferais qu’exécuter un programme composé par mes
vies antérieures. Cette facon de voir ne correspond pas, dans P’en-
semble, aux enseignements de I’hindouisme et du bouddhisme. S’ils
analysent rigoureusement la genése du désir, de l'action et de son
fruit, ce n’est pas pour nier la liberté humaine. Cest au contraire
pour appeler vigoureusement 3 s’engager sur la voie de la délivrance.
Des textes n’affirment-ils pas que, contrairement 3 bien d’autres réin-
carnations possibles (divines ou animales, par exemple), seule une
renaissance dans la condition humaine permet de travailler librement
et résolument 4 sa libération ? De méme, ceux qui, en Occident
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surtout, attribuent i la série des réincarnations une fonction péda-
gogique reconnaissent généralement le rdle de la liberté humaine
dans ce cheminement de purification et de libération. Il est clair enfin
que le message biblique, qui fait appel & I’écoute et A la conversion,
est dénué de sens si 'on se laisse enfermer dans un déterminisme qui
paralyse le cceur et 1’action.

conquéte et accueil

Prises & la lettre, les rigueurs de la loi du karman peuvent
conduire les uns au découragement, voire i la démission. Elles en
provoquent d’autres 3 ’héroisme. Il faut au renongant hindou bien
du courage pour s’élancer sur la voie de la délivrance et beaucoup
de persévérance pour s’y maintenir. Encore peut-il compter sur ’aide
du Seigneur (I¢vara, Bhagavin) ou sur la présence de 1’Absolu
(Brabman) qui le travaille de l'intérieur. Mais le Bouddha, qui pré-
férait garder le silence sur lexistence et la nature d’une éventuelle
Divinité, exhortait chacun & ne compter que sur ses propres forces.
Le courage résolu de nombre de ses disciples & travers les sidcles ne
peut qu’impressionner.

Cependant, cette volonté inflexible risque de tourner au volon-
tarisme et de sécréter 'orgueil spirituel. Le danger guette peut-étre
davantage les Occidentaux que les Asiatiques, & cause des conceptions
philosophiques ou psychologiques du sujet (ego, moi...) véhiculées
généralement par la culture européenne. Certaines versions occiden-
tales de la réincarnation risquent en effet d’accentuer cette tendance
volontariste et méme cette dérive orgueilleuse, cette enflure de I'ego
que 1’Orient — en contexte bouddhique notamment — cherche pré-
cisément 4 dissoudre. Concevoir la suite des réincarnations comme
une montée progressive vers la connaissance et la purification peut
créer P'impression que je suis capable de faire mon salut a la force
du poignet. Gravissant, degré par degré, I’échelle de la perfection,
je déboucherais pour ainsi dire de plain-pied dans 1’absolu.

Tout cela, bien sfr, est affaire d’attitude spirituelle, de dispo-
sition profonde, autant que de théorie philosophique. Rappelons que
bien des branches du bouddhisme ont introduit, sous une forme ou
sous une autre, la conception de la grice du Bouddha ou de la
compassion active des Bodhisattva. Dans cette perspective, certaines
écoles distinguent (voire opposent) deux voies : ma force propre et
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la force d’un autte (d’un Autre ?). Le chrétien, pour sa part, sera
particuliérement attentif & la tentation subtile de l'orgueil ou de la
présomption se cachant sous les apparences de la quéte spirituelle.
L’Evangile invite certes au courage, a la détermination, a la persévé-
rance : « Quiconque a mis la main i la charrue et regarde en arriére
est impropre au Royaume de Dieu » (Lc 9, 62) ; et : « Des violents
prennent de force le Royaume des Cieux » (Mt 11, 12). Cependant,
le message biblique, dans son ensemble, ne se caractérise pas par un
ton héroique, encore moins volontariste, Il s’agit plutét d’accueillir
le Royaume et Celui que le Pére envoie gracieusement. S’il est bon,
3 I'image de Zachée, de se hisser sur un arbre pour voir Jésus, il faut
savoir en redescendre : « Il me faut aujourd’hui demeurer chez toi »
(Le 19, 5). o

La conviction chrétienne est que le salut ne se fait pas a la force
du poignet. Non pas par masochisme ou par manque d’ambition, mais
pour deux raisons : la premidre est la faiblesse humaine, chacun peut
en témoigner ; la seconde raison est plus décisive : Dieu « est plus
grand que notre cceur » (1 Jn 3, 20). Infiniment. Il est proche de
qui Paccueille, inaccessible pour qui veut le conquérir. Pour un
chrétien — comme pour beaucoup d’autres croyants — ce serait
une illusion de penser que cent ou mille réincarnations finiraient par
grignoter la distance qui sépare de ’Absolu. Tous les pas que nous
pouvons (et devons) faire vers lui ne réduisent pas la distance que
lui seul peut franchir en notre direction.

le regard de l'autre

En hindouisme comme en bouddhisme, la loi du karman, qui
commande I'enchainement des renaissances, exprime. nous ’avons vu,
le sérieux de l'action. Mais il faut éviter — ou éventuellement cor-
riger — une interprétation purement objective, une conception cho-
sifiante de cette loi. Il est vrai que nos actes nous suivent. Il est sain
de reconnaitre que je suis aujourd’hui, dans une large mesure, Ia
résultante de ce que j’ai fait et de ce que j’ai ét€ hier. Mais ce que
je suis aujourd’hui dépend aussi du regard que je jette sur mon passé
et sur mon avenir. Et surtout du regard qu’autrui porte sur moi.
Je n’existe pas — avec mon passé, mes actions, mon karman — de
facon putement objective, indépendamment du regard que portent
sur moi mes parents, mon conjoint, mes amis... Leurs attitudes envers
moi m’affectent en profondeur. Leur respect, leur compassion, leur
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amitié sont source de courage et facteur de libération. Leur mépris,
leur ressentiment, leur condamnation, désespérent et paralysent.

Ce qui est vrai du regard de mes semblables est également vrai,
pour le croyant que je suis (hindou, chrétien, musulman...), du regard
que Dieu porte sur moi. Ou, si I'on préfere, de la conception que je
me fais de Dieu. Un Dieu-juge (et rien que juge) m’identifie 3 mon
karman, m’enfonce dans la culpabilité, exige une perfection que je
suis bien incapable d’atteindre — en une vie comme en mille. On
ne s’étonnera donc pas que ’hindouisme propose fréquemment, pour
sortir du cycle des réincarnations, la voie de la bbakti, de la confiance
dans le Seigneur. Confiance qui pourra s’appuyer sur une révélation
de la gracieuse bienveillance de la Divinité. Qu’il suffise de relire la
derniére page de la Bhagavad-Gitd. Achevant d’instruire son disciple,
Krishna lui fait une ultime révélation (18, 64-66) :

« Encore une fois, écoute ma supréme parole, de toutes la plus
mystérieuse... Tu m’es profondément cher ; c’est pourquoi je veux
te parler pour ton bien.

Que ton esprit s’attache & moi, que ta dévotion soit pour moi,
pour moi tes sacrifices, & moi tes adorations, et c’est & moi que tu
viendras ; je te le promets en vérité ; car tu m'es cher.

Laisse 12 toutes les régles et accours @ moi comme & ton seul
refuge ; je t'affranchirai de tous les maux, ne inquidte pas.»

Gratuité, générosité sans compter, révélation que le Seigneur
est « plus grand que notre cceur » : tout cela s’exprime notamment
dans le pardon. Ainsi le regard que le Christ pose sur la femme prise
en adultdre : « Personne ne t’a condamnée ?... Va, désormais ne
peche plus » (Jn 8, 11). Ce pardon n’est pas simple oubli. Il ne
consiste pas davantage 2 « fermer les yeux ». Il est regard qui vivifie,
transforme et libére. Le karman est une loi. Sans Deffacer, la géné-
rosité et la plénitude de Dieu en font éclater les contraintes. La
réparation, I'expiation sont encore de Iordre du calcul, de la pro-
portion. Qui pourrait remonter la pente du karman, effacer totalement
les traces de ses actes, en dissoudre le dépbt ? Le pardon est au dela
du calcul. « L3 ot le péché s’est multipli¢, la grice a surabondé »,
s’écrie Paul (Rm 5, 20).

Au reste, si ’humble reconnaissance du besoin d’étre pardonné
est libérante, n’est-ce pas qu’elle est la voie la plus sire pour dis-
soudre l'illusion et Iattachement dans lesquels Ihindouisme et le
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bouddhisme voient la racine du cycle des réincarnations ? On re-
trouverait alors l'intuition profonde de ’école bouddhique appelée
Terre Pure : si la voie du salut consiste a se défier des illusions du
moi pour s’appuyer avec confiance sur la seule « force de l'autre »,
alors ’homme faible et pécheur est paradoxalement plus proche de
la libération que ne lest le juste. Shinran le disait au XIII® siecle :
« Méme les bons renaitront au Paradis, i plus forte raison les

méchants ».
jacques scheuer
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LA MORT DU PERE CHENU

Au moment de boucler ce numéro, nous apprenons la mort
du Pére Marie-Dominique Chenu. il avait 95 ans et vécu 76 ans
dans I'Ordre de saint Dominique. Une infatigable jeunesse d’esprit,
une vive attention & tout germe de liberté et d'avenir, une passion
toujours fraiche pour les percées de « la foi dans l'intelligence »
et pour les devenirs de « l'évangile dans le temps », une perpé-
tuelle capacité d'enthousiasme, une confiance lucide dans les mu-
tations du monde : il gardait, malgré son corps usé, ces forces
spirituelles qui ont bien des fois réconforté, bousculé, relancé
beaucoup d’'entre nous. :

Parmi tant d'autres stimulations recues, gardons de lui ces
mots jetés dans cette revue voici vingt ans, dans son numéro 93 :

« La foi se met en quéte, en requéte d’intelligence, de ” raison ”,
de langage : fides quaerens intellectum. C'est 'opération normale et
saine de la connaissance du mystére, dont l'obscure certitude ne
diminue nullement l’exigeant appétit. La recherche théologique est
co-essentielle 3 la théologie. Consentir sans plus 2 Pautorité, c’est
s’en aller la téte vide (saint Thomas). »

Voici peu de semaines encore, il assurait Lumiére et Vie de
son attachement fervent et poussait la revue & aller de l'avant.

Une fidélité nous requiert.

Antoine Lion o. p.
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I'église réformée
et les services funébres

Nulle cérémonie religieuse ne doit accompagner un décés ; nul
pasteur ne doit assister 4 un enterrement : ces interdictions, dés les
débuts de la Réforme dans les pays de langue frangaise, ont pesé
sur la fagcon qu’ont eue les protestants de traiter les défunts. Au fil
du temps, des aménagements avec les besoins des communautés
chrétiennes ont été trouvés. Le XX° siécle seulement a vu naitre
des propositions liturgiques pour les obséques, mais aussi une re-
lance des mises en garde dans la théologie barthienne. Il faut donc
ici éclairer les enfeux théologiques de cette bistoire et manifester
que, en tradition réformée, une célébration des obséques a du sens
pour Uannonce de la résurrection et pour la consolation des en-
deuillés, mais en aucun cas pour prier en faveur des défunts.

Dans les Eglises réformées de langue frangaise — ailleurs il en
ira autrement —, la Réforme calvinienne a formellement exclu toute
cérémonie religieuse & P'occasion d’un déces. La Discipline de I'Eglise
Réformée de France (1562) dit explicitement & son article 5: « Il
ne sera fait aucune priére ou prédication, ni auméne publique, aux
enterrements, pour prévenir toutes superstitions...». Cette dispo-
sition, qui fut complétée par une décision de la Compagnie des
pasteurs d’interdire la présence de pasteurs aux enterrements, car
elle ne serait pas « sans danger », sera maintenue trois siécles durant,
malgré persécutions, « désert », concordat. Il faut attendre le milieu
du XTIX® sitcle pour assister 3 une évolution, 4 un renversement
radical, dont la cause interne est une « décadence théologique »,
}a cause extérieure une influence de la coutume majoritaire catho-
ique . -

1. Voicl les ouvrages dont cet article s'inspire : René PAQUIER, Trait§ de liturgle,
Neuchétel, 1954 ; Liturgie de I'ER.F., Berger-Levrault, 19551, 1963 3'; Jean-Daniel
BENOIT, Initiation & la liturgie de PER.F., Berger-levrault, 1956, pp. 175-188 ;
Conseil national de VE.R.F, « Lettre pastorale », Bulletin d'information, 1964,
4, pp. 35; Lucien RIMBAULT, « Des services funtbres », Etudes théologiques
et religleuses, 1964, 3, pp. 13-28 ; Confessions et catéchismes de la fol réformée,
Ed. Fatio, Labor et Fides, 1986, pp. 207-299; E. HERTSCH, art. « Begriibnis »,
Religion in Geschichte und Gegenwart, 3¢ éd., vol. 1, col. 965-966.
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éléments d’histoire

Des 1804, on note un assouplissement : « Quelques cérémonies,
savoir exhortations ou priéres, soit dans I’église, soit sur la fosse,
soit dans la maison du défunt » sont autorisées, 2 condition d’éviter
« tout ce qui pourrait acheminer & des pratiques superstitieuses ».
En 1843, a Valence, une « liturgie funtbre » contient un Avertis-
sement indiquant que, « depuis que les enterrements des réformés
se font sous la protection des lois, la plupart des pasteurs... ont jugé
convenable de suppléer 4 ce silence (de 'ancienne coutume) et de
donner # ces enterrements un caractére d’édification religieuse... Ils
font entendre, chacun & sa maniére, des paroles évangéliques de
consolation et de sanctification, soit dans le domicile du défunt, soit
dans le temple ol on le présente, soit dans le cimetiére o il est
déposé. Tout ceci en attendant qu’un Synode national, seul compétent,
puisse mettre fin 3 toutes les incertitudes, par I’adoption d’une li-
turgie ». Cette attente durera plus d’un sidcle : une proposition sera
insérée dans la liturgie de 1955, révisée en 1963 2.

Entre temps, Alexandre Vinet, dans sa Théologie pastorale, tente
d’harmoniser modernité et esprit évangélique selon le piétisme du
Réveil : il est inconcevable que «la religion s’absente visiblement
des funérailles ; ce serait moins pieux que les paiens. Or c’est le
pasteur qui rend la religion visible » ®. En 1888, Eugéne Bersier,
dans son Projet de révision liturgique, admet que « personne ne son-
gerait aujourd’hui & défendre l'article de notre ancienne discipline
qui interdisait aux pasteurs d’y prendre aucune part » *.

Mais la question n’est pas résolue pour autant. Lors du re-
nouveau de la théologie barthienne d’avant et surtout d’aprés la
derniére guerre, avec son opposition entre religion et foi, mouvement
ascendant de la piété humaine et mouvement descendant de la grice
divine, avec sa dépréciation radicale de tout effort humain vers le
divin et lirruption irrépressible de la Parole de Dieu, on assista i
une dévalorisation et méme une abolition de tout ce qui, dans un
service funtbre, pourrait ressembler tant soit peu, non seulement
4 un panégyrique de la vie du défunt, mais surtout 3 tout rite pouvant
faire croire & un pouvoir humain en faveur du défunt. Le service

2. Coutumler de VERF., art. X: « Des services fundbres », Paris, 1966, 19702,
3. Alexandre VINET, Théologie pastorale, 18893, p. 203.
4, Eugdne BERSIER, Projet de révision de la liturgle, 1888, p. Lill.
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n’avait pour seul objectif que la consolation des endeuillés et I'évan-
gélisation des assistants, voire ceci avant cela. On alla jusqu’d dé-
conseiller, sinon interdire, la présence du corps au temple ; on essaya,
sans trop de succes, de célébrer un culte d’action de grices au temple
aprés Vinhumation au cimetiére. La prédication devait étre centrée
tout entiére sur le mystere de la mort et de la résurrection du Christ,
sur ’annonce du jugement et de la grice, 3 Dieu seul réservés en sa
souveraine décision, comme au temps de la Réforme. Témoin de cette
tendance, entre autres, le pasteur Paul Romane-Musculus : dans un
article vibrant, il rappelait que I’Ecriture, qui demande aux morts
d’enterrer les morts, ne connalt aucune cérémonie funtbre, pas plus
qu’elle ne connait, du reste, de rituel de mariage ®.

11 est intéressant enfin, dans cette notice historique, de signaler
qu’une retouche de la liturgie de 1955 a fait changer la formule
«N., que Dieu a rappelé(e) a lui» en « Nous le (la) remettons a
Dieu ». On prétendait que la premiére formule semblait porter un
jugement sur Dieu, alors que la seconde le laissait seul maitre de
ses décisions. On peut aussi arguer du contraire et dire que P’ancienne
formule manifestait une plus radicale rupture que la nouvelle, qui se
rapprocherait de lintercession catholique pour le défunt, la chose
impossible par excellence en théologie réformée. Il n’y a d’inter-
cession que pour les affligés, les vivants, comme il n’y a de prédi-
cation ou de pri¢re qu’a leur intention,

I'enterrement est-il un culte ?

Un dernier point mérite d’étre relevé. Si, comme le soutient
encore P. Romane-Musculus, « l'enterrement n’est pas un culte »
(le catholique, lui, dit que ce n’est pas une liturgie sacramentelle),
on maintient cependant depuis longtemps que la cérémonie n’est
pas privée et qu’elle reléve donc d’un acte communautaire : elle est
fait d’Eglise, dont le ministre (pasteur ou laic : la chose est sou-
lignée en droit, méme si en fait le laic fonctionne rarement) n’est
que le porte-parole. « Dans PEglise réformée, dit la notice de 1963,
un culte est célébré 4 I'occasion d’un enterrement... par la commu-
nauté des fideles pour remettre 4 Dieu dans la foi et dans I'espérance
celui qui vient de disparaitre ». '

5. Paul ROMANE-MUSCULUS, « Les services fundbres », Fol et Vie, 1945, 6, pp.
640-659. .
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Ainsi, en résumé, si et quand pour les Eglises réformées de
langue francaise il y a cérémonie religieuse ou plut6t culte a P'oc-
casion d’un déces et d’un enterrement, c’est d’abord pour consoler
les affligés, ensuite pour annoncer I’évangile de la résurrection (I'ordre
peut étre inversé et devrait Pétre en bonne théologie réformée), enfin
pour remettre le défunt 3 Dieu. On part du plus général pour aboutir
au plus particulier, non I'inverse. Evangéliser tous, consoler quelques-
uns, remettre un seul. On part aussi du Christ avant d’aboutir au
défunt. Le mouvement de Dieu aux hommes préceéde, commande,
voire éclipse, le mouvement des hommes vers Dieu. La question est
loin d’étre close aujourd’hui encore. Le radicalisme d’une nouvelle
vague voudrait privilégier le présent et le corporel, le communautaire
et le socio-politique au détriment du futur, de ’dme, de l'individuel,
de Déternel. 11 n’y a plus rupture avec 'au-deld, mais cette non-
rupture s’exerce en faveur de Pici-bas ol tout se joue : la décision
éternelle dépend de notre attitude envers le prochain ici et main-
tenant, selon les deux grands textes de Mt 25, 31-46 et Lc 16, 19-31,
sans parler des nombreux passages johanniques pour lesquels la vie
éternelle est actuelle.

explications théologiques

11 faut comprendre les tenants et les aboutissants d’une évolution
qui semble avoir fait demi-tour pour se conformer 3 la demande et
a Pesprit du siecle, en repérant quelques constantes.

D’abord, fondamentalement, pour la Réforme, il y a dramati-
sation de la mort, « salaire du péché » et « dernier ennemi ». Rien
donc d’une fin naturelle, inscrite dans la création. Des lors, du cbté
de Dieu, la réponse a la mort est jugement et grice. La nouvelle
création en dépend. Pour le croyant, tout se joue dans la foi et Pes-
pérance, c’est-a-dire en Dieu seul, fondement de la foi et ’espérance.
Foi et espérance, non en la survie ni méme en la résurrection, mais
avec Marthe en Jn 11, en celui qui est mort et ressuscité. Solus
Christus, ici aussi !

Il s’ensuit que la césure radicale n’est pas entre nature et sur-
nature, corps et 4me, mais entre ce qui est de l'ordre de la création,
asservie au péché, corps et dme (le cas échéant, plus I'dme que le
corps), qui sont donc voués tous deux & la perdition et a la mort
— et ce qui appartient 2 I'ordre de la rédemption, donc de la per-
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sonne et de 'ceuvre du Christ, de sa passion et de sa résurrection.
Participer & cet ordre n’est pas affaire d’imitation, de suivance, de
partage, d’incorporation, mais plus radicalement de don, de grice
faite par le Crucifié et Ressuscité, de sa volonté souveraine de salut ;
donc 2 P’exclusion de toute intégration par suite d’on ne sait quelle
loi de nature, qui échapperait & sa souveraineté. Ainsi sont radica-
lement écartés toute idée, tout soupcon d’immortalité de I'dme,
toute dichotomie entre corps et dme, que le jugement et la résur-
rection concernent simultanément et ensemble. On pourrait faire un
tableau de cette opposition : d’un c6té, la pature avec sa survie dans
Pimmortalité de ’Ame, ou du reste sa réincarnation, un quelconque
prolongement ailleurs, autrement, mais sans solution radicale de
continuité entre l'ici-bas et 'au-deld, avec des lieux désignés pour
une dormition, un cimetiére (au sens de dortoir ou sommeillerait le
corps, sinon I’4me, en attendant le dernier jour, y compris avec les
étagements que on sait) ; de Pautre c6té, une malédiction qui ruine
toute velléité naturelle de se sauver soi-méme, pour faire place 2 la
seule promesse de la résurrection faite 2 la foi, 2 la repentance, a la
conversion, & l'espérance dont la grice de Dieu est Dinitiateur et
le réalisateur ; une rupture radica%e entre lici-bas et l'au-deld, le
maintenant et l'alors, la misére du pécheur et la gloire du gricié,
ce qui ne recoupe jamais et nulle part une supposée dichotomie
entre 4me et corps, esprit et matiére ; enfin une prééminence du
temps sur Pespace, un temps qui, avec la mort, passe 3 P'éternité et
abolit tout espace de temps, et donc tout espace de lieu, intermé-
diaire entre la mort et la résurrection pour le défunt.

Il reste que, de ce fait, et contrairement 3 une fallacieuse et
facile conséquence qu’on a voulu en tirer, il n’y a aucun mépris pour
la dépouille mortelle, le cadavre. Loin des protestants l'idée ou la
pratique d’étre « enterré comme un chien ». Déja les Ordonnances
ecclésiastiques de UEglise de Genéve, en 1561, stipulaient : « Qu’on
ensevelisse honnestement les morts au lieu ordonné » (art. 136). Et la
Confession Helvétique postérienre rappelle que I’Ecriture demande
de respecter «les corps des fideles, comme des temples du Saint
Esprit », et'de leur assurer une digne sépulture (ch. 26)°. Aucun
cynisme donc, ni mépris pour le corporel. Au contraire, malgré une
longue discrimination en faveur des croyants, seuls assurés du salut,

6. Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen der nach Gottes Wort reformierten
Kirche, Ed. Wilhelm Niesel, EV.Z., Zurich, 1938, pp. 59, 215-218, 271,

L -& V 195 47



ALAIN BLANCY

les autres devant étre évangélisés pour échapper au jugement, il n’y
a pas de différences selon le degré d’attachement 2 la foi ou d’appar-
tenance 2 I'Eglise. Tout homme, justement le plus démuni ou soli-
taire, a droit a la compassion, 4 la communauté. Sa pauvreté derniére
accuse et provoque une communauté qui n’a pas su de son vivant
Pentourer, le conforter, I’évangéliser. Au moins sa mémoire, comme
celle de Lazare (Lc 16), devient-elle parole, prédication aux vivants
qui n’ont pas su écouter I'évangile et le mettre en pratique °.

une ceuvre eschatologique

Comme le dit Jean-Jacques von Allmen, les services funébres
sont « ceuvre eschatologique ». Ils sont partie intégrante de la lutte
contre le dernier ennemi, la mort, salaire du péché. Cette lutte
engage ’Eglise, 'engage pour ’humanité, en vue de P'éternité. Para-
doxalement, on pourrait conclure en renversant la formule de P.
Romane-Musculus : si ’enterrement n’est pas un culte, c’est qu’il
n’est de culte que de la résurrection. Un enterrement n’est pas une
cérémonie de deuil, des obstques, c’est la féte de la résurrection,
le cortége victorieux du Christ revenu de la mort 2 la vie. Si ’Ecri-
ture ne connait pas de rite funébre, elle témoigne i la vérité d’'un
culte de résurrection, celui de Lazare (Jn 11), voire celui de Jésus,
dans les quatre évangiles et chez Paul (1 Co 15).

C’est pourquoi ’Eglise réformée ne fait pas acception de per-
sonne, ne fait d’exception pour petsonne, suicidés, condamnés, etc. ;
mais elle ne fait pas davantage de faveur ni de privilége pour per-
sonne. Elle peut paraitre un peu froide et impersonnelle, abstraite
et générale. Il appartiendra 2 celui ou celle qui préside des funé-
railles de savoir tourner les regards des témoins qui passent vers

7. Le luthéranisme a une position similaire, mais plus nuancée, qui n'exclut pas
une pridre pour le défunt. 1l remplace aussi le ministdre des trépassés et les
messes pour les dmes des défunts par la prédication évangélique de la résur-
rection du Christ, fondement de la ndtre, sur la base de la justification par la
foi et la grace. Tout accompagnement, toutes obsaques, toute inhumation, n'ont
de sens que d'honorer — de ne pas mépriser — un corps promis a la résur-
rection et de consoler les endeuillés. Le caractére kérygmatique de ia prédi-
cation de la résurrection n'a cédé qu'au temps du baroque & I'allocution funébre
et au panégyrique. La joie de l'espérance doit dépasser la tristesse du deuil
et rapporter le cas particulier au fait universel de la résurrection du Christ; a la
prédication de I'Evangile du salut.
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celui qui demeure, celui qui est «l'initiateur de la foi et qui la
méne & son accomplissement, Jésus ».

Fautil «laisser les morts ensevelir les morts » pour suivre
Jésus ? Dans un monde ot la mort est escamotée, masquée, filtrée,
ot elle passe du vécu au vu, de l'expérience intime au spectacle
anonyme, il est temps de rappeler aux hommes la dure réalité : qu’il
leur faut mourir et aborder le jugement sur leur vie, ce qui seul
la rendra 2 son humanité, et non simplement 3 son humus. L’Eglise
a sans doute la tiche non de pécher & la ligne les sauvés potentiels
dont elle serait comptable, mais de précher un évangile au monde
dont elle est responsable. Méme et justement 3 ’heure de la mort,
il est urgent de briser la solitude pour ouvrir sur la communauté,
qu’on appelle, sans doute 2 ce titre, « communion des saints ».

alain blancy
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univers posthumes et résurrection

homélies aux obséques de prétres

Que se dit-il de I'au-dela dans I'Eglise catholique, lors des pré-
dications faites aux funérailles des prétres ? Une enquéte originale
@ dépouillé 443 homélies prononcées de 1982 & 1984 dans 60 dio-
céses frangais. On n’en retient ici que ce qui concerne laprés-mort
et la résurrection. Quatre registres d’expression se trouvent utilisés :
celui du temps, de Uespace et des réalités anthropologiques fonda-
mentales ; celui de la symboligue proprement biblique ; celui de la
Pique et du mystére pascal ; enfin, celui qui renvoie directement
au Christ ressuscité. Méme si 'on tient compte des conditions par-
ticuliéres dans lesquelles ces homélies sont prononcées, elles montrent
bien les questions que posent les expressions de Vau-dels et les
possibilités, comme les limites, de la prédication de la résurrection
des morts.

Pourquoi conduire une analyse sociologique d’homélies pro-
noncées aux funérailles de prétres ? Essentiellement 2 cause de la
variété et de la richesse des nombreux thémes qu’elles contiennent.
Les prédicateurs abordent en effet les origines et la vie des défunts,
leurs qualités d’homme, de prétre et de chrétien. Ils disent aussi
les réactions des vivants devant la maladie, la souffrance et la mort.
Parfois I'assemblée présente est décrite car les funérailles deviennent
I'occasion de rassembler non seulement la famille, des amis et des
paroissiens, mais éventuellement ’évéque du diocdse, des responsables
'de communes ou d’organisations diverses.

A Poccasion, il est question du clergé, des vocations sacerdo-
tales et religieuses, de urgence pour les baptisés de prendre en charge
la vie de I'Eglise locale. Des profils de prétres sont tracés, qui im-
pliquent diverses conceptions théologiques ou pastorales. Avec les
défunts, des conceptions idéales sur ce que le prétre doit faire ou
etre sont aussi célébrées, voire enterrées. Les prédicateurs présentent
également P'au-deld et ’aprés-mort, le Christ vivant et la résurrection.
Enfin ils lancent des appels a Ia pridre. Tous ces thémes arborescents
ont été présentés dans La Maison-Dien?.

1. Jullen POTEL. « Souffrir, mourir et ressusciter ». La Malson-Dleu, 164, 1985.
pp.. 129-149. ‘
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A partir de 443 homélies prononcées dans ces conditions, nous
analysons ici uniquement ce qui concerne I’aprés-mort et la résur-
rection, de fagon plus détaillée et avec de nouveaux &léments.

la diversité des J.mivers posthumes

Les prédicateurs présentent plusieurs univers posthumes : I’aprés-
mort ne se réduit pas  la résurrection. Ils y placent les défunts
en leur attribuant statuts et rbles différents. Pour cela, les prétres
utilisent un langage symbolique ot des mots et des images désignent
des univers invisibles. Tout 2 fait normal en ce domaine de P’aprés-
mort, ce langage sym‘bo]ique initie & P'au-deld et 4 la foi chrétienne.

\
la vie, le temps, l'espace

Un statut essentiel qu’une soixantaine de prédicateurs attribuent
au défunt est celui de vivant. La vie prend le dessus sur la mort.
« Il est entré dans la vie comme on entre & la maison aprés une
journée laborieuse ». « Il s’ouvre & la vraie vie ». « Tu nous réunis,
toi, un ”’ mort ”’ comme on dit couramment, mais aussi un *’ vivant ”,
éternellement vivant ». Des références au Christ ou au Pére, sources
de vie, sont établies :|« Comme Jésus, il est et sera toujours vivant :
la vie n'est pas de’trktite, elle est changée ». « C’est notre foi au
Christ, en sa personne, & sa parole, qui doit servir de base & notre
espérance dans la vie| éternelle ». 1l est question de « la maison du
Pére, ld ot il n’y aura plus de souffrance, de maladie, de mort, mais
la vie pour toujours ». :

Les structures du temps sont utilisées prés de quatre-vingt fois.
La vie éternelle, puis I'éternité, enfin éternellement, reviennent le
plus. Des expressions comme « ne mourra jamais » ou « vivra pour
toujours » sont encore employées. Le statut du défunt est aussi décrit
en termes d’espace. Cest lopposition entre le haut et le bas. Par
exemple, « il fut ici-bas ton bon et fidéle serviteur». A opposé,
il est la-haut, du baut du ciel, et la Jérusalem d’en-baut est citée.
L’ascension figure symboliquement et devient une version du bas
et du haut : « Il @ été appelé a son tour sur la montagne, en ce lieu
inaccessible d’ois il ne descendra plus. Le voild monté sur cette mon-
tagne de la Transfiguration ».
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La localisation du défunt trouve une variante dans la dialectique
de ’absence et de la présence développée par certains : la mort sépare
et introduit I’absence, mais le défunt est toujours présent. Il n’est
plus 13, mais il reste toujours 13, par une sorte de bilocation. « Dans
la foi de Pdques, la mort est certes une séparation, mais elle est plus
encore une présence spirituelle. Il reste avec nous dans nos luttes
quotidiennes, nos joies et nos peines ». « Reste prés de nous et prie
pour nous ». « Il reste présent dans nos cceurs et un jour nous le
retrouverons, toujours aussi calme et souriant ». « Comme celle du
Seigneur, son absence devient une présence, secréte mais réelle ».
« Le mot de Vespérance et de la foi, c’est lui qui 'a écrit (dans son
testament) : Je reste avec tous ceux que j'ai connus ».

Pour d’autres, le défunt effectue un voyage symbolique : « T#
viens de passer sur Uautre rive, la traversée est terminée, la tempéte
s’est apaisée. Ta barque vient d’accoster doucement sur la berge et
tu poses le pied sur cette terre nouvelle ». Dans plusieurs religions
non chrétiennes, I’'aprés-mort comprend un fleuve et deux rives, une
traversée dangereuse, parfois sur une barque.

Les structures spatiales se retrouvent aussi quand le défunt
franchit « un seuil qui va s’ouvrir devant la vie éternelle » : on sait
Pimportance du franchissement d’une limite dans les cérémonies de
passage. Des prédicateurs s’expriment enfin en termes de proximité :
le défunt est prés de Dieu, il va « prier prés de Dieu pour le diocése
et les vocations ». On espére une faveur : « Vous, avec le Seigneur,
vous nous préparez une place ». :

cleux, clel et paradis

Une quarantaine de prédicateurs présentent les cieux ou le ciel
et six autres le Paradis. Des symboles ouraniens sont donc utilisés :
chacun sait comment Quranos, le Ciel, était un dieu de la mythologie
grecque. Voici des exemples du statut céleste dont bénéficie le défunt :
« Il est mort aprés avoir proclamé I'événement de Noél, message de
salut qui offre la clef du ciel & tout homme de bonne volonté » ;
« Du baut du ciel, il veut que, malgré notre peine, cette féte de Noél
nous apporte la paix et la joie » ; « Au ciel, il doit se pencher pour
écouter ». « 1l est monté vers le ciel, le jour ok UEglise célébre la
visite de la Vierge sur terre & Lourdes » : Pespace, le haut et le bas,
la localisation du défunt se retrouvent. De plus, le bindme ciel/tetre
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vient & plusieurs reprises : « Si toutes les ressources de la terre
étaient employées pour le bien, ce serait un avant-gofit du ciel ».
« Que cette rencontre et cette espérance parfagée nous invitent @
ne pas attendre le ciel pour nous aimer ».

Plusieurs symboles évoquent la dimension collective du ciel :
« la foule immense des rachetés ». La maison : « Dieu nous a construit
dans les cieux une demeure éternelle ». La liturgie céleste et le chant
collectif : « Que Dieu le fasse participer maintenant & la grande
liturgie du ciel ». « J’ignore en quelle langue on chante au ciel. Peu
importe ! Il chante mieux que jamais la louange de Dieu dans la
” maitrise ” éternelle ! ». « Chanter les louanges éternelles avec les
cheeurs des anges et des saints ». « Notre ami est parti prés de Dieu,
célébrer au deld des signes et des figures, la tendresse et Vamour
infinis ». Un autre symbole : « les rivages de la céleste patrie », et le
défunt devient « citoyen, certes, mais citoyen du ciel ». « Prétre pour
Véternité, il le reste en effet dans la patrie ot la mort nous introduit ».
Cette patrie est accueillante : « Au ciel, il y aura des non-chrétiens
qui sont amis de Dieu sans le paraitre sur terre ».

Le symbole du Paradis, moins fréquent, reprend plusieurs
aspects du ciel. « Nous prierons pour que le Seigneur le recoive au
plus t6t dans son Paradis, si ce n'est déja fait ». « Une dure épreuve
devait assombrir ses toutes dernidres années : il était peut-étre déja
dans le vestibule du Paradis ». Le Paradis est un rassemblement
unique : « la multitude innombrable et anonyme de ceux qui peuplent
le Paradis » ; « L ot ceux qui sont partis nous attendent, ous la
famille et tous ceux que nous avons connus et aimés se retrouvent,
prés de Dieu pour toujours dans Vémerveillement du Paradis ».
Le symbole du Paradis est conjugué avec l'espace et le temps et
désigne aussi des aspects qualitatifs de 1’aprés-mort : joie, émerveil-
lement, bonheur, retrouvailles avec les siens.

D’autres symboles sont employés ici ou 13 : commencement d’une

vie nouvelle, naissance au ciel, regarder Dieu, les « fins derniéres
dont parlait notre ancien catéchisme ». '

Ainsi, pour faire pénétrer dans les univers posthumes, plusieurs
symboles utilisés se retrouvent dans d’autres religions et relévent de
conceptions philosophiques et de sagesses humaines. Ils constituent
sans doute des archétypes de la pensée. Quelle place y tiennent la
réflexion et la foi chrétiennes ?
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les métaphores bibliques

Pour initier & 'univers de 1’aprés-mort, des prédicateurs utilisent
certaines expressions bibliques symboliques. Elles s’appuient sur des
réalités sociales comme la foule, le banquet, la ville, la cité, la maison,
le royaume,

Le statut du défunt est de participer & un rassemblement spé-
cifique. Il est membre de limmense foule des saints pour partager
leur sort, il est citoyen de la cité sainte ou céleste, de la Jérusalem
d’en-baut. Le rassemblement et 1a vie collective posthumes sont symbo-
lisés aussi par le festin de I’Agneau, avec « tous les prétres qui nous
ont précédés dans le champ du Seigneur », par « la liturgie céleste
de la foule immense des rachetés autour de I Agneau victorieux ».
Un aspect nouveau du statut des défunts, c’est d’&tre racheté et
d’avoir obtenu le salut. Le défunt est également sujet du Royaume
de Dieu : « Vous étes entré dans la condition définitive du Royaume
on Diey est tout en tous, et de la communion bienbeureuse ».

Le statut du défunt est aussi d’étre accueilli par Dieu dans
la maison du Pére : « Il a tellement servi que Dieu, & son arrivée,
doit le servir ». Le défunt est également recu par les siens qu’1l re-
trouve : « La multitude de ceux auxquels il a rendu visite w’a pas
dd manquer de Uaccueillir en cheeur et de lui faire une baie d’bon-
neur ». « Il est 12 ot ceux qui sont partis nous attendent, comme la
famille et tous ceux que nous avons connus et aimés ». « Il remet
son dme a Diey et rejoint les siens dans le Royaume de Diey ». Deux
autres symboles existent : le jugement divin et Uentrée dans la Terre
promise qui rappelle le passage et le voyage.

résurrection et péque

Trois constellations de symboles occupent ure place importante
dans les homélies. La premitre gravite autour du Christ ressuscité,
la deuxitme concerne la résurrection, enfin la dermére tourne autour
de la Pique et du mystére pascal.

Parmi la cinquantaine de références relat1ves au Cbrzst ressus-
cité, voici plusieurs exemples. Il est question de lz gloire ou de
la vie du Christ ressuscité. Le défunt est celui qui « sur sa route
a rencontré le Christ ressuscité » ou qui vivait la foi en la résur-
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rection : « Brillait pour lui assurément une certitude : Il est res-
suscité | Il était de ceux qui regardent par avance le Seigneur res-
suscité ». « Le don de la présence du Christ ressuscité, aprés l'avoir
préché et célébré toute sa vie, il I'a accueilli & nouveau comme une
gréce ultime, avant le rendez-vous du face & face avec 'Epoux ».
Le symbole de la lumiére est mis en rapport avec la vie sous la forme
du « passage de la nuit & la lumiére du Ressuscité » qui accueille
« son serviteur et son ami dans la lumiére et la plénitude de la vie ».
Cette rencontre avec le Christ fait du défunt un vivant : « Aimons
croire que notre ami connait pleinement la vie du Christ ressuscité,
proclamée & chaque messe qu'il a célébrée ». « Comme ]ésus, Ray-
mond est et sera toujours vivant. La vie n'est pas détruite, elle est
changée ». « La mort d’un prétre n’est pas celle que nous connaissons
aujourd’bui. Il est déja ressuscité dans la vie du Seigneur par le sa-
crement qu'il a recu ».

Dans la deuxidme constellation, la résurtection est, ou bien
désignée comme un tout et prise en elleméme, ou bien mise en
rapport avec la mort. « C'est en face de la mort que notre foi ose
proclamer la résurrection ». On rappelle alors que le prétre avait une
« foi profonde en la résurrection » qu’il a confessée devant autrui.
Le défunt est ressuscité, parfois aptds une lutte serrée: « La pré-
sence ardente et brélante du Dieu vivant, il V'a affrontée dans un
mystérieux combat de Jacob, combat de mort et de résurrection ».
Un prédicateur lit la priere d’une enfant : « Seigneur, récompense ce
prétre qui a passé 54 ans & enseigner UEvangile, & prier pour tous
les hommes. A 'dge de 81 ans, il trouve la mort ! Que notre Dieu
le récompense et qu'il le protége fjusqu'a sa résurrection ». Cette
pritre introduit le théme de la récompense et souligne un délai dans
la résurrection du défunt. Deux autres symboles s’ajoutent encore
aux précédents : la joie et le bonheur. « Entre dans ma joie pour
toujours. C'est 12 notre espérance en sa résurrection bienbeureuse
avec Jésus-Christ ressuscité ».

La troisitme constellation comprend les symboles de la Pique
et du mystére pascal qui sous-tendent celui du passage. Le Christ
est A nouveau la référence ; « Le Seigneur Jésus est essentiellement
Péque pour nous. Il a vécu la mort pour la Résurrection ». Le
défunt est alors celui qui a préparé longuement, spécialement par
PEucharistie, son passage, sa Pique vers la vie. « Tous les jours,
je crois, il a continué de vivre ce mystére pascal, d’accepter de
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mourir & lui-méme pour vivre de Jésus-Christ en faisant sa volonté ».
«Ta Pique, tu t'y étais préparé en célébrant fidélement celle du
Seigneur dans la messe, depuis bientbt trente-trois ans ».

Par sa mort, le défunt est mis en rapport avec le Christ-Paque.
« A Vappel du Seigneur, tu as fait ton passage, la Pdque ». « Le
Christ ne se définit pas en paroles mais en actions de mort et de
résurrection. C'est ce mystére pascal du Christ que U'abbé... a aimé
redire, c’est cela qu’il nous redit par sa mort aujourd’bui ». « Il vit
la plénitude de son mystére de Piques ». « Il vient avant nous de
féter Piques, il vient de faire son passage de la mort & la vie».
Certains rappellent que « le mystére de Pdques s’accomplit en chacun
d’entre nous ». « Notre ami nous invite a passer et & entrer, a vivre
notre Pdque comme lui aujourd’bui vit la sienne ». « Nous croyons
qw’il faut passer de la mort & la vie et vivre en nous notre propre
Mystére pascal ».

Le cotps a aussi une place dans les homélies. D’abord le corps
vivant : « Nowus gardons de lui le souvenir d’une dme robuste dans un
corps fréle ». On rappelle «le délabrement du corps et de Udme
qu'il supporta ». Puis le corps du défunt — le cadavre — est
évoqué dans la perspective de la résurrection : « Vous avez demandé
que vos restes, votre semence comme Vécrit Claudel, soient fetés en
terre avec ceux de vos amis de la maison de retraite, comme si, & la
résurrection, vous ne voudriex pas vous lever de terre, sans étre
entouré de tous ceux que vous avezx profondément aimés ». « Dans le
cimetiére de sa chére paroisse ow il était né, il a voulu que repose
sa dépouille mortelle en attendant le jour de la résurrection ». On
patle du corps provisoire et de Udme immortelle et: « Clest au
matin que son dme se sépara de son corps ». Une conception de
Pétre humain, une anthropologie est sous-jacente, avec la dualité
corps et 4me, la mort étant la séparation des deux.

perspectives ouvertes

Prés de deux défunts sur trois ont été ordonnés de 1919 3 1939
et 10 9, de 1940 & 1944, pendant la seconde guerre mondiale. Les
prédicateurs — des « confréres » — appartiennent sans doute aux
mémes générations, sinon plus anciennes, et ils ont suivi une formation
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analogue a celle des défunts. Prédicateurs et prétres enterrés re-
présentent une certaine époque. Il n’y a pas de prétres jeunes.
Ceux-ci ont été formés autrement que leurs ainés, prédicateurs
actuels. Comment les jeunes présentent-ils I'aprés-mort et la résur-
rection ? Quelles homélies feront-ils quand ils enterreront leurs
amis prétres ? Plusieurs symboles employés poutraient disparaitre
ou satténuer : la patrie céleste, la liturgie céleste... Il n’est pas
slir que la dualité 4me-corps avec I'anthropologie et la définition de
la mort qu'elle entraine auront autant de succeés. L’accent sera
peut-étre mis davantage sur les symboles bibliques, la résurrection,
Paspect collectif de la vie posthume et le statut communautaire
des défunts. Ce que disent les prétres jeunes quand ils célébrent
actuellement les enterrements n’a certainement pas la méme tour-
nure que le contenu des homélies analysées ici. En définitive, les
homélies funéraires refldtent la formation théologique et les
conceptions pastorales des prétres que I'on enterre, des prédicateurs
et de ceux qui sont présents.

quatre registres pour les univers posthumes

Les mécanismes du discours des prédicateurs sur les univers
posthumes et la résurrection se révélent complexes. Toutefois quatre
registres apparaissent, chacun avec son objectif.

Dans le premier registte, pour introduire dans des mondes
différents du nétre, les homélies proposent I'au-del3, le ciel ou le
Paradis par des symboles utilisant le temps, ’espace et la localisation.
L’éternité, la demeure d’en-haut qualitativement supérieure & ce qui
est en bas et une dialectique absence-présence des défunts régulent
cet aprés-mort. On préte aussi aux disparus des comportements et des
sentiments terrestres. Voici des exemples d’anthropomorphismes :
«Vous, ¢a y est! Vous étes bien installé ! Vos pauvres jambes ne
vous font plus mal, votre cceur ne vous fait plus d’bistoires ! ». « Tu
poses le pied sur cette terre nomvelle ». « Pouvons-nous imaginer
les yeux de notre ami découvrant tout & coup ces merveilles du
ciel ! ». « La musique, sa distraction, il U'a retrouvée au Paradis ! ».
Il est question de « servir Dieu jour et nuit », de « faire une haie
d’bonneur ». Des rapports se maintiennent avec les défunts : « Nous
le retrouverons toujours aussi calme et souriant ». « Du haut du ciel,
il doit se pencher pour écouter ». « Tu nous vois, tu vois nos larmes,
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tu nous entends, tu entends nos priéres et nos chants : nous le croyons
de toute notre foi ».

Pour introduire au deuxiéme registte de Daprés-mort, des
prédicateurs empruntent diverses expressions bibliques symboliques.
Elles partent de réalités humaines comme la maison qui devient /g
maison du Pére, la cité : la cité sainte et la Jérusalem d’en-baut.
La foule, c’est la foule des saints, la lumiere : la lumiére du Christ
ressuscité, le banquet : le festin de I’Agnean victorieux.

La Paque et le mystére pascal, composant un troisi¢tme registre,
sont exposés directement, sans intermédiaire et sans explication.
Leur symbolisme chrétien est supposé connu et il n’est pas explicité,
sinon par la réalité du passage de la mort i la vie que le défunt
effectue. Enfin, dans le quatritme registre, la résurrection et le
Christ ressuscité sont affirmés directement et le défunt participe a
la résurrection. -

Dans les homélies étudiées, les prédicateurs ont souvent utilisé
le premier registre avec les symboles qui partent du temps, de P’espace
ou d’autres réalités humaines. Les symboles bibliques semblent moins
fréquents. Ce constat pose des questions pastorales pratiques pour
tous les enterrements : quels registres employer ? Quels symboles et
quelles réalités religieuses utiliser, quelle place donner 2 la Péque,
au mystére pascal, 2 la résurrection ?

dire la résurrection lors des enterrements

Les assemblées aux funérailles des prétres ont des particularités
propres. Les prétres et I’évéque, membres du corps social qu’est le
le clergg, assistent aux enterrements. La messe et le sacerdoce sont
concélébrés. A Poccasion, le souci des vocations sacerdotales s’ex-
prime. Une partie du public posséde une culture biblique et théo-
logique, ce qui se ressent dans les homélies analysées. La proportion
de chrétiens pratiquants est certainement plus forte que d’habitude.

Mais toutes les funérailles & 1’église, y compris celles des prétres,
doivent étre replacées dans le contexte culturel de notre pays. Comme
dans d’autres sociétés industrialisées, on occulte et dénie la mort.
On la repousse par divers moyens, on ne la prend pas pour ce qu’elle
est réellement. D’autre part, au niveau religieux, peu de Francais
adherent 2 la foi en la résurrection ou 4 la croyance en un au-dela.
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Pour beaucoup, la mort n’est pas un passage, mais une coupure et un
néant. Des Frangais croient aussi 3 la réincarnation. Comment affirmer
aujourd’hui la résurrection du Christ et des hommes ?

Dans une homélie de funérailles, I’'annonce de la résurrection et
de la mort-passage vers la vie éternelle, risque d’étre percue par I'un
ou I’autre comme une sorte de tour de passe-passe, si la réalité humaine
de la mort, avec la séparation qu’elle entraine et ses autres aspects
douloureux, est escamotée. L’affirmation nécessaire de la victoire du
Christ sur la mort par sa résurrection ne doit pas apparaitre comme
une réponse intellectuelle, facile, toute trouvée ou allant de soi, aux
questions que, plus ou moins clairement, hommes et femmes se
posent. La résurrection ne gomme pas la mort qui garde — et devrait
garder pour les prédicateurs — son c6té inhumain et plus ou moins
révoltant, son poids de souffrances pour tous. Si la mort est niée
dans son épaisseur humaine, sur quoi le Christ ressuscité pourrait-il
donc agir ?

julien potel
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Tout au bout du Credo, le dogme de la résurrection des morts
est aujourd’bui soumis & une critique qui mérite attention : n’est-il
pas la projection inconsciente du désir d’échapper a la finitude et la
contingence qui sont nétres ? Alertés par cette question, on peut
relire Ubistoire de cette croyance. Dans I'Ancien Testament, elle
émerge avec un fondement théologique, Vexpérience de la fidélité de
Dieu, et non antbropologique. Paul, de méme, affirme notre résur-
rection, non a partir d’une conception de homme, mais de sa foi
au Christ vivant. Aprés avoir délaissé les représentations désuétes de
Pau-del, Vespace reste aujourd’bui ouvert pour la réflexion. Tenir
la résurrection des corps, c’est attester la valeur de cette vie et que
Phomme n’existe qu’avec son corps, c’est-a-dire en relation. Ce que
manifeste la foi n’est pas le refus d’étre créature, mais bien plutét
la dignité de celle-ci, promise & une destinée ineffable.

Beaucoup de nos contemporains manifestent un vif intérét pour
les visions de 1'au-deld véhiculées par les religions orientales ou pour
les expériences aux frontitres de la mort. Simultanément, on assiste,
chez certains chrétiens, & une hésitation & souscrire a I’article de foi
en la résurrection des morts* : leurs questions nous semblent venir
d’un soupcon et d’une difficulté, que Jacques Pohier a exprimés dans
son ouvrage Quand je dis Dien *.

Un soupgon : la foi en la résutrection des morts serait une ma-
ni¢re pour P'étre humain de refuser sa condition de créature, fragile
et contingente, et de projeter dans I’au-deld I'imaginaire d’un désir
d’illimité qui croit pouvoir échapper 2 la finitude et A la mort. Cette
croyance nous empécherait de prendre la véritable mesure de nous-
mémes et de notre monde. Dans cette contestation, 1’acte de foi est
assez 3 l'aise lorsqu’il s’en tient a Peffectuation ici et maintenant de
la geste et de la parole de Jésus de Nazareth. Le prophéte de Galilée
nous montre un chemin otr I'affrontement i la dureté et a la violence
du réel ne se départ jamais d’une espérance, dans laquelle il puise

1. Cf. A. GODIN. « Espérer en falsant mémoire. Réflexions psychologiques sur
la crise des. " fing dernidres ” dans les croyances chrétiennes », Réincarnation,
immortalité, résurrection, Bruxelles, Publ. des Fac. Univ. Saint-Louis, 1988.

2. J. POHIER, Quand je dis Dieu, Paris, Seuil, 1978.
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la force de lutter contre 'oppression sans jamais entrer dans la logique
de cette violence qu’il combat. Jésus nous réveéle ainsi un Dieu qui
brise nos idoles et qui est indéfectiblement avec nous. Mais, puisque
c’est aujourd’hui que I’Esprit de Dieu nous permet de vivre, affirmer
la résurrection n’est-ce pas retourner aux vieux démons de I'idolatrie
et vouloir rivaliser avec le Créateur en tentant d’échapper a notre
condition ?

Ce soupgon envers les pieges du désir s’accompagne, nous semble-
t-il, d’une difficulté 4 penser V’articulation de la transcendance & I'im-
manence, la rencontre de l'infini et du fini. Difficulté réelle, et qui
n’est pas neuve : ne lit-on pas dans la Bible qu’on ne peut voir Dieu
sans mourir ? Dieu « ne peut étre Dieu-avec-nous que dans le siécle »,
écrit J. Pohier ®. La rencontre avec lui est toujours marquée du sceaun
de la distance et de la contingence ; transposer cette rencontre dans
un monde qui échappe 4 la finitude, c’est vouloir échapper 2 la con-
dition de créature et ne pas comprendre réellement le sens du compa-
gnonnage de Dieu avec ’humanitsé.

Ces objections nous interrogent sur ce qui est en jeu dans I’af-
firmation de la résurrection : peut-elle se réduire 4 un piége du désir ?
L’ancrage théologique de cet article de foi est-il assuré¢ ? Enfin, ’ac-
complissement eschatologique anéantirait-il notre condition de créa-
ture ? Aprés un parcours biblique qui nous permettra de comprendre
dans quel terreau est née la foi en la résurrection dans le Premier
Testament et, d’autre part, le role central de la figure du Christ pour
sa réitération dans le Nouveau Testament, nous dégagerons les enjeux
qui marquent la constitution de ce dogme. ‘

la mort et Pexpérience de P'alliance

Le peuple d’Israél fait d’abord l'expérience de la vie comme
don et bénédiction de YHWH ; ce Dieu qui lui a proposé de faire
alliance se révele comme créateur et source de toute vie*. L’&tre
humain, créature de Dieu, est signifié, dans sa force et sa fragilité,

3. Op. cit, p. 128.

4. Cette partie a ét6 élaborée a partir des ouvrages de R. MARTIN-ACHARD :
De la mort & la résurrection, Neuchatel-Paris, 1956 ; La mort en face selon la
Bible hébraique, Gendve, Labor et Fides, 1988.
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par trois notions qui courent tout au long de la Bible hébraique :
la ruach, ou esprit, force de Dieu en Iétre humain, marque sa dé-
pendance 4 ’égard du Créateur ; a ’heure de la mort, ’esprit est tepris
et retourne 3 Dieu. La chair, basar, signifie la précarité humaine ;
elle est destinée A retourner a la poussitre. La #éphésh (terme souvent
traduit par 4me) évoque Pidentité de la personne humaine ; lors du
- déces, elle sort du corps non, comme dans la perspective platonicienne
(Pbédon, Phédre), pour s’en libérer, mais pour descendre au sheél,
car sans corps 'Ame ne peut vivre. Au shedl, triste séjour des morts,
tous subissent le méme sort : ombres fugaces et insignifiantes dans
ce royaume de téndbre et de poussilre.

Dans ce cadre, mourir est un fait normal qui caractérise la con-
dition humaine. Seulement, pour reprendre I’expression de R. Martin-
Achard, il y a de bonnes et de mauvaises morts ! La bonne mort est
celle qui survient lorsque le défunt a été rassasié de jours et en a eu
son compte, qu’il laisse derriére lui une descendance prospére et qu'’il
est enterré avec ses ancétres. Cet homme comblé de vie par YHWH
est ainsi solidement ancré dans la communauté du peuple de I’Al-
liance : P'individu meurt, mais le peuple subsiste. En revanche, la
mort qui.ne bénéficie pas de ces trois critéres est signe de malédiction
Et entre ainsi dans la lecture théologique du péché et de sa rétri-

ution.

Israél fait donc la double expérience de I’Alliance avec le Dieu
maitre de la vie et de la mort, et du caractere inéluctable de la mort
(Ps 89, 49, par exemple) dans laquelle les humains sont séparés
de Dieu (Ps 30, 10s ; Is 38, 18-19). Pendant longtemps le conflit entre
ces deux pdles sera résolu par le sentiment trés fort de I’appartenance
au peuple. Mais lorsque I’avenir du peuple sera menacé et que l'iden-
tification communautaire ne sera plus aussi prégnante, la contradiction
deviendra insoutenable. -

’émergence vde la foi en la résurrection

Au coeur de Pexpérience de Palliance indéfectible de Dieu, les
crises qui menacent P'avenir du peuple et la question de Paccomplis-
* sement de la promesse vont contribuer 3 la naissance de la foi en la
résurrection. Les échecs politiques réitérés conduisent 3 une nouvelle
perception de la relation entre Dieu et ses fideles : « La position
qu’adopte chaque fils d’Israél détermine son sort devant Dieu et par
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conséquent son bonheur ou son malheut » (La mort en face..., p. 87).
L’individu, n’étant plus aussi clairement identifié 4 la communauté,
se pose la question de I’accomplissement de la justice pour chacun ;
la constatation, malgré les affirmations théologiques contraires, qu’il
en va souvent du juste comme de I'impie (cf. Job) conduit i envi-
sager le triomphe du droit au deli de la mort.

C’est au deuxiéme siécle avant notre ére que I'on rencontre les
premitres affirmations bibliques de la foi en la résurrection, en Dn
12, 1-4 et 2 M 7, 11. Elles ont été précédées par des textes évoquant
la restauration nationale (Ez 37 en est un exemple intéressant parce
qu’il utilise un vocabulaire proche de celui de la résurrection) et par
des narrations relatant ’enlévement de personnages soustraits 3 la
mort : Elie en 2 R 2, 11, Hénok en Gn 5, 24 ; ces derniers textes
manifestent le lien entre le destin exceptionnel de ces personnages
et leur fidélit¢ 3 YHWH.

C’est surtout dans des écrits apocalyptiques (Dn 12 et plusieurs
livres intertestamentaires) que l'on trouve Daffirmation de la foi en
la résurrection des morts ® : tel est le milieu dans lequel se développe
cette espérance nouvelle. Alors que le prophétisme envisage une
amélioration de ce monde-ci, I’espérance apocalyptique propose, en
période de crise, une autre maniére de se situer dans l’histoire. Cette
espérance est radicale, eschatologique ; non pas reniement de I’his-
toire, mais ouverture de celle-ci vers un avenir grice 3 une rupture
fondamentale qui permet Pirruption de Peschaton, de la fin de I’his-
toire, donc de la transcendance dans I’histoire.

L’affirmation de la foi en la résurrection nait de I’expérience de
la fidélité de Dieu 2 son peuple et de la réponse humaine i cette
fidélité. L'’enracinement est donc théologique et non pas anthropolo-
gique. D’autre part, méme si elle nait dans un contexte de croissance
de P’angoisse individuelle, la résurrection est toujours envisagée dans
une perspective eschatologique, donc collective. Il ne s’agit pas d’une
migration de chaque Ame, prise individuellement, mais d’un avenir
commun. De plus, la résurrection, comme manifestation de la fidélité
a Palliance, implique nécessairement un aspect relationnel ®.

5. Gf. H. COUSIN (éd.), Vies d’Adam et Eve, des patriarches et des prophates :
textes juifs autour de l'dre chrétienne, Paris, Cerf, 1980 (Supplément aux Cahiers
Evangile, 32).

6. Sur ce théme, cf. C. DUQUOC, « Le salut des corps: de I'immortalité a la
résurrection », Lumiére & Vie 168 (« Destin du corps, histoire de salut »).
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une foi fondée en christ ressuscité

Aprés Dexpérience du Ressuscité, les premiers chrétiens dé-
couvrent ce que c’est que d’attendre son retour. La venue de I’Esprit
permet que se mette en place une telle attente. L'un des textes
majeurs de la foi en la résurrection des morts est le chapitre quin-
zitme de la premitre lettre de Paul aux Corinthiens. Ce texte exprime,
dans sa structure méme, l'enjeu de l’affirmation de la résurrection
pour la foi chrétienne?.

Paul s’adresse 4 ceux et celles de la communauté corinthienne
qui ne croient pas en la résurrection. Dans les versets 1 3 11, il
réaffirme le kérygme de la foi pascale ; la confession de foi des versets
3 2 5 manifeste la dimension sotériologique de I’événement pascal,
son enracinement dans IEcriture et dans le témoignage des Apbdtres.
Ce premier moment permet d’articuler ensuite la résurrection des
morts et celle du Christ : « S’il n’y a pas de résurrection des morts,
Christ non plus n’est pas ressuscité, et si Christ n’est pas ressuscité,
notre prédication est vide et vide aussi notre foi » (vv. 13-14). La
suite ouvre une perspective christo-cosmique qui permet 3 I’Apdtre
de relire toute Ihistoire du salut 4 la lumitre du Christ ressuscité,
prémices de ’accomplissement eschatologique. La réalisation plénidre
de la promesse suppose la victoire sur la mort: la résurrection se
situe donc & la fin de Dhistoire ; la perspective est celle d’un ave-
nement eschatologique, d’une résurrection collective.

Aprés avoir montré le fondement christologique de la foi en
la résurrection, Paul, aux versets 35-38, répond aux objections de
ceux qui, sans doute, ironisaient sur la résurrection des corps. Il
oppose le corps psychique (la T.O.B. traduit par « corps animal »)
au corps spirituel : celui-ci nait du corps psychique comme la plante
léve de la semence ; cette germination ne peut se faire, selon la théorie
agronomique de I’époque, que par Ia mort de la semence. Paul oppose
ces deux corps de telle sorte que « c’est en Christ seulement qu’une
humanité précaire, périssable, trouve accds A Pincorruptibilité et 2 la
puissance ; ’homme n’est pas céleste au principe, mais au terme,

7. Pour l'exégdse de ce passage, nous sulvons I'étude de J:M. SEVRIN, «Lla
mort et la foi dans les letires de Saint Paul », Réincarnation, Immortalits,
résurrection, op. clt. ' '
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quand il revétira son corps spirituel » ®. I y a donc 4 la fois continuité
— la résurrection est transformation du corps corruptible en corps
incorruptible — et rupture, car cette transformation ne trouve pas
sa source dans une structure anthropologique, mais en Christ.

le temps de I’esprit

2 Co 5, 1-10 évoque la situation chrétienne dans l’attente de
la résurrection et permet par 13 de mieux en saisir la signification.
Si 'on suit la lecture de Jean-Marie Sevrin (pp. 54 sv), Paul, affronté
4 I'angoisse de la mort, souhaiterait connaitre la parousie avant de
mourir ; néanmoins ’Apdtre trouve son assurance (versets 6-8), par
dela la dure réalité de 1a mort, dans I’Esprit qui dés aujourd’hui nous
donne les arthes de cette habitation avec le Seigneur. Cette affir-
mation de la confiance persévérante au cceur de I’épreuve et de
Paffrontement 2 la mort permet de souligner loriginalit¢ du temps
de I’Esprit. .

L’expérience pascale et la PentecSte structurent Pattente et un
certain type de relation 3 Dieu®. Si la résurrection de Jésus n’ac-
complit pas de maniére définitive la Promesse, mais ouvre la venue
de I’Esprit, celui-ci signifie alors « I’écart entre Christ et Dieu » *°.
Le don de I’Esprit n’est donc pas a lire comme une effusion de la
toute-puissance divine, ni la résurrection de Jésus comme une récu-
pération des privileges divins du Pere . Au- contraire, ces deux
moments situent 1’Esprit et instaurent la différence entre Jésus et
le Pere. Dieu s’y révele comme Trinité et la figure trinitaire permet
de placer dans une perspective spécifique la relation de I’étre humain
a Dieu. Si la résurrection de Jésus manifeste I’écart entre le Fils et
le Pére au lieu de les confondre, la résurrection des morts est A penser,
non comme abolition de la condition humaine de créature, mais
comme sa transformation.

8. J-M. SEVRIN, art. cit., p. 53.

9. Sur ce théme, cf. 'analyse de C. DUQUOC dans Messlanisme de Jésus et
discrétion de Dieu, Genéve, Labor & Fides, 1984, pp. 215 sv.

10. C. DUQUOC, op. cit., p. 251.

11. Cf. R. SUBLON, « L'Esprit Saint dans la persbectlve psychanalytique »,
L'Esprit Saint, Bruxelles, Publ. des Fac. Univ. Saint-Louis, 1978.
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la foi en la résurrection et ses enjeux

La foi en la résurrection des morts est le dernier article des
Confessions de foi!2, Aprés le développement trinitaire vient l’af-
firmation de foi en la communauté ecclésiale, la communion des
saints et des saintes, la rémission des péchés, la résurrection et la
vie éternelle. L'espérance eschatologique est enracinée dans la foi
théologale ** ; elle ne prend son sens qu’a lintérieur d’une solidarité
dans ce monde, animée par I’Esprit et si forte qu’elle n’est pas
brisée par la mort. Nous retrouvons ici le fondement théologique
de la résurrection, conséquence de I’alliance de Dieu avec son peuple,
et, par 13, ’affirmation de la dimension fondamentalement relation-
nelle de I'étre humain.

la valeur de cette terre

La résurrection des morts comme résurrection de la chair ou
du corps a été soulignée dans ’Eglise des premiers sidcles pour lutter
contre les tendances gnostiques qui traversaient certains milieux
chrétiens *. Ces tendances diverses se caractérisaient notamment
par l'opposition entre deux principes antagonistes, le bien et le mal,
qui conduisait 3 dévaluer totalement ce monde-ci comme monde de
la corruption d’olt rien de bon ne peut émerger et dont il importe
de se libérer. Par exemple, dans certains courants extrémes, lidée
que la chair est mauvaise faisait affirmer qu’il convient de ne pas la
fortifier par des aliments forts (viande, vin) ni de la reproduire.
Si la chair est le lieu de la corruption, quasiment I’ceuvre du démon.
elle ne peut ressusciter. Dans ce contexte, affirmer la résurrection de
la chair, c’est valoriser ce monde-ci puisque le corps est le lieu de
la présence au monde et donc de la relation aux autres et 2 Dieu.

En effet, le corps n’est pas seulement un vétement dont la mort
dépouille, mais il est constitutif de la personne méme. Il est ce lieu
oli je puis faire 'expérience de ma liberté et de ma finitude : celui

12.. Cf. La Fol catholique, Paris. Ed. de I'Orante, 1984, pp. 5 sv.

13. Cf. H. BOURGEOIS, Je crois a la résurrection du corps, Paris, Desclée.
1981, p. 286.

14. Sur la distinction, non fondamentale, entre chair et corps, voir H. BOURGEOIS,
op. cit., pp. 23 sv.
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par lequel j’agis, mais aussi ce qui me délimite dans I’espace et dans
le temps ; qui me limite, aussi lorsqu’il ne répond plus & ma volonté.
Le corps est le lieu méme de ma relation & autrui, puisque c’est
par lui que je communique dans la parole, le geste, le regard... Certes,
l’étre humain n’est pas réductible A sa réalité corporelle en ce qu'il
n’y est pas aliéné ; il est aussi volonté qui peut contraindre le corps,
présence & l'autre et de 'autre qui est 2 la fois présence corporelle
mais aussi plus que la simple proximité physique. Néanmoins, si
I’étre humain n’est pas réductible 4 sa simple corporéité, celle-ci est
pourtant le lieu constitutif de son étre et de son &tre-en-relation.
Affirmer la résurrection des corps, c’est donc affirmer la validité de
ce monde-ci, non comme seule terre d’attente mais comme ayant
une valeur en soi, monde créé par Dieu.

[a communion des saintes et des saints

Cette tension de ’étre humain, comme étre-en-relation et simul-
tanément sujet irréductible & un autre, nous conduit 4 la question des
schémas de la résurrection. Nous 'avons vu, la perspective eschato-
logique est d’abord christo-cosmique ; elle trouve son expression sym-
bolisée dans I’Apocalypse qui achéve le Livre. Schématiquement, on
peut dire que, jusqu’aux XII® et XITI® sidcles, c’est cette perspective
de résurrection générale qui domine. Les questions concernant I’avenir
de chaque défunt dans I’attente de la résurrection finale, déja pré-
sentes auparavant mais de fagon moins prégnante, se développent 2
partir de ces siécles charnitres. La notion clef de cette problématique
est le purgatoire °,

Au Moyen-Age, celui-ci n’est plus seulement un temps, mais
également un espace dans lequel les 4mes peuvent se purifier ; les
Ames des justes peuvent, quant a elles, jouir de la vision béatifique
immédiatement aprés la mort. L’angoisse de la destinée personnelle
prime ici sur le souci de I’avenir collectif ; les vivants peuvent abréger
les peines purgatoires des défunts par leurs propres mérites ' ; pra-
tiques dont on connait bien les abus et les réactions qui ont suivi.

15. Sur la question du purgatoire, on pourra se reporter & H. BOURGEOIS.
L’Espérance maintenant et toujours, Paris, Desclée, 1985, pp. 120 sv; et, blen
entendu, 3 l'ouvrage de J. LE GOFF, La naissance du purgatolre, Paris, Gal-
limard, 1981.

16. Voir la profession de foi de Michel Paléologue, La Fol catholique, op. cit.,
n° 32, et le Décret pour les Grecs du Concile de Florence, Id., n° 967.
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Derridre Iimagerie qui parait souvent un peu désudte, quel
peut étre I'intérét de penser un temps intermédiaire ? Karl Rahner
écrit que Pexistence d’un état intermédiaire entre la mort individuelle
et « 'accomplissement personnel de ’homme comme tout » 2 la fin
des temps laisse ouverte la possibilité d’une « maturation person-
nelle », c’est-d-dire de mdrir en vue de la vision béatifique . Le
théologien poursuit en soulignant que la question des catégories
temporelles et des inévitables représentations que cette perspective
engendre n’est pas close. Pour sa part, il y verrait un point de ren-
contre possible avec les doctrines de la réincarnation, tout en sou-
lignant, bien entendu, que cette maturation des 4mes ne peut s’envi-
sager que dans I’horizon d’un temps qui attend son accomplissement
et non dans une pensée temporelle cyclique.

Pour notre part, nous voudrions essayer de dégager quels
pourraient étre les enjeux d’un temps intermédiaire. Cette question
a le mérite d’évoquer Darticulation du temps et de DIéternité. Le
temps étant, comme l’espace, une catégorie nécessaire de notre per-
ception du monde, peut-on présentement penset hors de lui ? Par
ailleurs, est-il justifié de le projeter, méme dans une moindre mesure,
dans P’au-deld ? Cependant, tant que lhistoire n’est pas terminée,
comment penser le statut des morts ?

La communion des saintes et des saints, c’est-3-dire des chrétiens,
nous parait intéressante dans la mesure ot1, n’évacuant pas la radicale
responsabilité personnelle, elle permet de penser une solidarité et un
esprit de cotps qui soulignent la responsabilité collective. Il serait
peut-&tre important de trouver des manitres neuves de la penser...

Ce lieu intermédiaire permet également de moduler I’enjeu tra-
gique de I’histoire : un enjeu infini se joue dans le fini. Faut-il main-
tenir la radicalité de cet enjeu, ou peut-on laisser ouverte une pos-
sibilité de maturation ? Et, si oui, quel lien larticule & la vie
terrestre ? La maturation est-elle préparée par cette vie, ou est-elle
un pur don de la grice divine ? Ce champ de réflexions doit sans
doute demeurer ouvert... Tout effort de systématisation nous paraitrait
présomptueux puisque, comme I’écrit H. Urs von Balthasar, « nous
sommes sous le jugement » *®. La systématisation doit ici faire place
a Pacte de confiance en Dieu.

17. K. RAHNER, Traité fondamental de la fol, Paris, Le Centurion, 1983, p. 489.
18. H. Urs von BALTHASAR, Espérer pour tous, Paris, Desclée de Brouwer,
1988, p. 11. : :
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le royaume et le néant

La question du Jugement souléve deux problémes: comment
tenir ensemble I'idée d’un Dieu juste et miséricordieux ? Peut-on
penser l'existence d’un lieu de souffrances éternelles & c6té de la
vision béatifique et, conjointement, le mal peut-il avoir une telle
positivité qu'il perdure éternellement ?

Dans Messianisme de Jésus et discrétion de Dieu, Christian
Duquoc souligne l'intérét de la thése qu’expose René Girard dans
Des choses cachées depuis la fondation du monde ; celleci, souligne
le théologien, s’accorde avec la gratuité du pardon de Dieu annoncée
par Jésus. Pour R. Girard, Dieu ne requiert pas des humains un
sacrifice parfait, celui de son Fils, pour se réconcilier avec eux: ce
serait 13 sacraliser la violence ; mais Jésus meurt en refusant de
répondre i la violence par la violence. Jésus, rejeté par les hommes,
ne I’a pas été par Dieu qui I'a ressuscité.

La gratuité du pardon de Dieu, poursuit C. Duquoc, est ac-
compagnée d’un appel 4 la vigilance ; néanmoins, celui-ci ne nécessite
pas de poser l’existence de sanctions dans I'au-deld comme punition
divine. En effet, c’est le mal qui se détruit lui-méme, la violence et
'injustice qui portent leur propre mort. Jésus n’exclut personne du
Royaume, il ne pose donc pas une extériorité subsistante au Régne ;
hors du Royaume, il n’y a que le néant. Affirmer cela ne gomme pas
I’exigence de vigilance ; en effet, « une existence en contradiction aux
lois du Régne ne saurait compter sur une autre fin que celle qu’elle
produit » : le néant. Vigilance est donc requise, non pas en raison
d’une sanction extérieure, mais en raison d'une logique interne au
comportement humain qui peut conduire & la seconde mort ou 2 la
vie éternelle *.

S’il en est ainsi, on pourrait alors introduire le concept de
réciprocité et comprendre les choses comme suit : I’Alliance que pro-
pose Dieu est libre et gratuite ; néanmoins, pour qu’elle soit effective,
il faut quil y ait réciprocité, c’est le sens du Code de I’Alliance
et des Béatitudes. On ne peut contraindre 4 une alliance, & une re-
lation : il y faut la volonté libre des partenaires. Cette volonté se

19. C. DUQUOC, Messianisme de Jésus.., pp. 228 sv. Sur cette question de la
perdition, voir aussi H. Urs von BALTHASAR, Espérer pour tous, et P. GISEL,
« Discours sur l'au-deld de la mort. La théologie chrétienne mise au défi»,
Réincarnation..., op. cit., pp. 232 sv.
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réalise dans une pratique effective de la charité, non seulement en
paroles, mais en actes. Cette relation est soutce de vie éternelle ;
refuser d’entrer dans cette alliance, c'est se destiner soi-méme 2
I'inexistence, tant il est vrai que I’étre humain, image du Dieu tri-
nitaire, est un étre fondamentalement relationnel.

la vision béatifique

Si la vie éternelle est le fruit de cette réciprocité vécue de
I’Alliance, la foi en la résurrection peut étre pensée autrement que
comme refus par ’étre humain de sa condition de créature. L’Alliance

"est volonté d’instaurer des rapports de justice et de pardon; cet
ancrage dans laffrontement 4 la dureté du réel donne 2 la résur-
rection une marque d’histoire qui la fait échapper a lillusion du
désir d’illimité,

D’autre part, la résurrection, comme résurrection des corps se
réalisant collectivement  1a fin des temps, manifeste que nous n’avons
pas affaire ici  ’exaltation du moi égoiste, mais A I'accomplissement
de la personne dans sa dimension relationnelle. La vie trinitaire
elle-méme nous invite 3 penser la non-confusion comme condition
de la relation et de P'amour. Le caractére irréductible de laltérité
est bien ce qui permet d’échapper 2 I'illusion du désir.

11 nous semble donc que I’&tre humain, dans la vision béatifique,
n’échappe pas 2 sa condition de créature. Il ressuscite, corps glorieux,
transfiguré certes, mais corps, c’est-a-dire personne qui vit désormais
sa relation 3 autrui dans une intensité extréme.

Dans Pespérance de ’émerveillement eschatologique, les ébauches
bridvement esquissées de cette réalité derniére suscitent déia, malgré
leur opacité, notre étonnement joyeux. Comment penser la persis-
tance de l'altérité au sein de la communion achevée ? Comment
penser Iintensité de la vie et la jubilation extréme hors du déploiement
dramatique de I’histoite, alors qu’aujourd’hui nous ne savons gofiter
le bonheur que parce que nous le connaissons fragile ?

L’éclat joyeux de telle musique de Rameau ou plus encore l'in-
tense sérénité des Variations Goldberg offrent peut-étre une fragile
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évocation de cette réalité dernitére. Le podte visionnaire sait combien
nos sens sont faibles & la penser 2 :

20. DANTE, La divine comédie, Le Paradis, chant 33, vv. 115-123 (trad. A. PEZARD,

« Dans la profonde et claire subsistance
du haut foyer, trois cercles m’apparurent,
de trois couleurs et d’une contenance ;
comme iris en iris me semblait Uun

miré en Vautre ; et le tiers semblait feu,
respirant des deux parts égale ardence.
Ob, comme & la pensée tout dire est court
et enroué ! Mais elle, aux choses. vues

est si peu, que c’est trop de dire : peu. »

isabelle charelre

Gallimard, 1983).

Pour prolonger ces réflexions autour de la réincarnation et
de la résurrection, trois numéros de Lumidre et Vie encore
disponibles proposent des informations et des points de vue
complémentaires venant des traditions philosophiques et reli-
gieuses chrétiennes et non-chrétiennes :

138 La mort. Problémes et approches
179 La question de I'au-dela

193 Bouddhismes en Occident

Prix du numéro : 40 F (les trois : 100 F)

72

L&V 195




réincarnation, résurrection :
présupposés et fondements

Plut6t que d’opposer terme & terme réincarnation et résurrection
en un débat doctrinal, il importe d’en comprendre les enjeux : sous
ce que disent les croyances, il y a ce qu'elles veulent dire. On est
ici convié & plonger sous les images et les mots. Chez les tenants
de la réincarnation, des convictions obscures montent ainsi & la lu-
miére : « il faut payer », « la vie est une illusion », « le monde est
ce qu'il doit étre »... D’autres présupposés fondent la foi en la ré-
surrection : « la vie est un don gratuit », « tout étre bumain a une
valeur unique », « il n'est pas d’existence bumaine sans un corps »,
« ce qui s’est vécu en Christ est communicable 3 tous »... Exbumer
ces logiques souterraines est la condition du dialogue que Von re-
cherche. '

Il n’est pas simple d’expliciter ce que veulent dire précisément
les deux croyances 3 la réincarnation et 2 la résurrection. Il est encore
moins facile de dire ce qu’impliquent ces deux formes d’espérance,
ce qu'elles présupposent, ce qui les autorise. Je voudrais tenter
pourtant une telle réflexion. Il me semble en effet que les deux
représentations dont traite ce cahier de Lumiére et Vie ne sont pas
assez comprises si 'on se contente de relever ce qu’elles signifient
sans faire droit 4 ce qu’elles veulent signifier.

deux croyances qui ne sont pas sur le méme plan

Un premier présupposé, d’ordre méthodologique, est 3 sou-
ligner dans la conjoncture occidentale présente. Je le formulerai
ainsi ; la doctrine de la réincarnation et celle de la résurrection ne
sont pas sur la méme orbite. Autrement dit, on crée de la confusion
si on les compare sans précaution comme si elles étaient deux repré-
sentations de méme niveau, censées répondre de deux manilres
différentes 4 une méme question, celle de I’au-dela.

Certes, les deux croyances affirment 1'une et lautre que tout
de la vie humaine ne finit pas au cimetid¢re. Dans les deux perspec-
tives, « quelque chose » continue aprés la mort, compte tenu de ce
qui s’est passé avant la mort. Par ailleurs, dans les deux cas, intervient
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la foi: ce qui est affirmé dépasse ce qui est rationnellement prou-
vable, méme si cela porte une intelligibilité fortement revendiquée.
Enfin, ni I'une ni 1’autre n’est isolable d’un contexte d’ensemble qui
assure son sens : cela pose, d’ailleurs, aujourd’hui question en Oc-
cident, car ce qui s’y dit de la réincarnation et, 2 un moindre degté,
de la résurrection se trouve souvent mal relié aux mouvements d’en-
semble de la pensée bouddhiste et de la pensée chrétienne.

Il y a donc des convergences entre réincarnation et résurrection.
Mais, de I’avis méme de beaucoup de ceux qui adhérent & I'une ou
a 'autre de ces deux doctrines, les croyances en question ne sont
pas du méme ordre. Croire & la résurrection, c’est croire que les
morts sont appelés & entrer, le moment venu, dans un autre mode
d’existence que le mode actuel de P'histoire. Croire a la téincarnation,
c’est croire qu’aprés la mort d’autres existences sont possibles, dans
le monde « d’ici-bas », comme de nouvelles éditions de la vie his-
torique. En d’autres termes, dans une perspective « réincarnation-
niste », I’au-deld peut se faire en-decd ; le mystére d’aprés la mort
se réinscrit dans le temps présent, sans qu’il y ait de ce fait accés
4 un autre mode d’existence.

Cette différence n’est guére discutable. Le probléme demeure
évidemment entier de savoir si les' deux croyances peuvent aller de
pair, si elles sont pratiquement compatibles. Mais, comme y insistent
bien des tenants de la rémcarnanon, les deux représentatlons ne
sont pas a priori opposées®. Dans des débats sur ces questions,
j'ai souvent entendu des personnes qui croient & la réincarnation
soutenir que les réincarnations correspondent a une série intra-
mondaine, tandis que la résurrection fait sortir du systéme des
existences successives. Dans cette optique, la résurrection viendrait
clore un cycle de réincarnations.

Par conséquent, réincarnation et résurrection envisagent ce qui
peut se passer aprés la mort de deux facons différentes. Dans leur
manifestation courante, les deux croyances se présentent d’ailleurs
de manitre autonome, sans avoir besoin de I'autre pour se carac-
tériser. Toutefois, dés I’Antiquité et beaucoup plus aux XIX® et XX*

1. Cet article, forcément bref, ne peut pas faire état de la documentation qui
I'appule. Je me permets de renvoyer & un livre publié par un groupe auquel
j'appartiens, le groupe Pascal Thomas, sous le titre La réincarnation, oul ou non ?,
Centurion, 1987,
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sidcles, elles sont, en Occident, entrées en rapport. Si bien que,
pour nous, il devient #ormal de confronter I'une a P'autre. Mais ce
besoin qui est ndtre et auquel fait droit ce numéro n’est pas universel.

points d’appui pour des croyances

Si donc on entre dans cette voie, toujours périlleuse, de la
confrontation, on peut aller au plus court et tenir pour présupposés
des deux croyances les données qui sont tenues de part et d’autre
pour fondatrices. Pourquoi croit-on 4 la réincarnation ? Et pourquoi
croit-on 4 la résurrection ? Double question qui met en direction de
points d’appui ou d’indices.

Pour ce qui est de la réincarnation, on allégue en général des
phénomenes étranges : impressions de déja vu, souvenirs qui ne se
rattachent pas au passé que l'on a eu, savoirs d’origine inconnue.
Je n’entre pas dans les détails : ce que je veux simplement souligner,
c’est que ces faits sont interprétés comme ne pouvant pas avoir
d’autre raison d’étre qu’une ou des vies antérieures. D’out leur ca-
ractdre presque irrécusable aux yeux de certains. D’ol aussi la ten-
dance & dire que «la réincarnation, c’est prouvé ». A mon sens,
les faits en question ne sont pourtant pas des preuves, au sens fort
du terme. Mais ils sont parfois impressionnants. Et il faut bien
avouer que les autres interprétations que Pon peut en donner de-
meurent, elles aussi, discutables (télépathie, travail de I'inconscient,
mémoire extra-cérébrale, etc.).

Au fond, les phénomeénes auxquels se référent les tenants de la
réincarnation entrent en relation circulaire avec la doctrine réincar-
nationniste. On les interpréte comme appuyant cette doctrine, mais
une bonne part de leur autorité vient de la croyance que 1’on a déji

et qui porte & leur préter attention.

Qu’en est-il alors pour la croyance 2 la résurrection ? Les
contenus sont ‘différents, les accents ne sont pas semblables, mais,
du point de vue fonctionnel, les présupposés sont analogues. Les
chrétiens qui adhetrent 3 la résurrection des morts, se rapportent,
eux aussi, & des phénomeénes étranges, les apparitions pascales du
Christ, et ils interprétent ces phénomenes 2 la suite du Nouveau
Testament comme signifiant la seigneurie de Jésus, le Fils de Dieu
que son Pere a fait lever d’entre les morts pour attester la vérité de
son évangile malgré le désaveu du Golgotha. Comme pour la réin-
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carnation, intervient ici une sorte de circularité entre les expériences
auxquelles on se réfere et la doctrine qu’elles appuient. On croit
parce que, dit I’évangile, on a un contact avec le Ressuscité ; et 'on
est en rapport avec le Christ pascal parce que Ion croit.

I’écart des présupposés fondateurs

L’analogie que je viens de noter ne saurait toutefois masquer
une singulitre différence.

Certes, les deux croyances se rattachent, d’une part, & des phé-
nomenes étranges et, d’autre part, 4 une interprétation globale que
ces phénomenes ne prouvent pas mais qu’ils actualisent. Dans les
deux cas, également, la foi qui intervient porte inévitablement une
certaine fragilité, d’ailleurs. plus ou moins reconnue par bien des
croyants. 11 est, en effet, toujours possible de se demander si I'espé-
rance dont la foi est le vecteur ne correspond pas a un besoin d’étre
rassuré devant la peur de la mort et I'angoisse relative 3 'au-deld.
Toute foi éprouve 3 Pintérieur d’elle-méme cette contre-interprétation
et il lui faut s’expliquer avec elle. Que I'on croie 3 la réincarnation
ou que l'on croie & la résurrection, on se trouve devant un mystére
qui ne se réduit pas A notre affectivité, mais qui est plus ou moins
en connivence avec elle. ~

Mais, cela dit, les deux croyances ne sont pas identiques. Quand
on adhdre 3 la réincarnation, on a tendance 3 envisager les vies
successives comme une [0/ cosmique dont les phénomenes étranges
auxquels j’ai fait allusion ne sont que les signes exemplaires. L’affir-
mation chrétienne de la résurrection a, elle, un autre sens. Ce qu’elle
confesse se trouve en effet personnalisé dans la figure pascale du
Christ. Ce qui lui est arrivé devient la forme de I’avenir universel.
Les chrétiens disent que les morts ressusciteront en lui et A cause
de lui, en communiant 3 son au-dela.

Faut-il dire que la différence en question est plus apparente
que réelle ? En d’autres termes, peut-on patler en christianisme d’une
loi de résurrection analogue 2 la loi de réincarnation dans le boud-
dhisme ? Je ne le pense pas. Bien sfir, les chrétiens considérent que
la résurrection est la vocation commune de I’humanité. Mais cette
universalité n’est pas celle d’une loi de structure. Elle est celle d’'un
don communiqué par Dieu 2 partir de son Fils pascal. On voit la
différence. La résurrection exprime plus que Pordre de création ;
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elle manifeste en cet ordre une gratuité fondée en Dieu méme et
inséparable de la figure du Christ.

C’est sans doute en raison de cette différence que les personnes
qui croient 3 la réincarnation considérent les phénomenes étranges
auxquelles elles font référence comme des faits objectifs, presque
expérimentaux, alors que le christianisme parle des apparitions du
Christ avec discrétion, non pour en minimiser la portée, mais pour
les laisser étre des paroles adressées 2 la foi par Dieu lui-méme en
son Esprit. J’ajoute que le régime des apparitions pascales du Christ
est clos. Ces autres apparitions dont on fait état de temps en temps
dans ’Eglise n’ont jamais une autorité comparable 3 celles de Jésus.
Autrement dit, ce qui entretient la foi chrétienne en la résurrection,
c’est désormais la vie évangélique et ecclésiale ohr I'on fait mémoire
du Christ, ot 'on réalise sacramentellement sa présence et o l'on
attend son retour. Tout cela, qui est forme de la vie historique des
chrétiens, maintient vive 'espérance pascale et donne sans cesse de
la signification au témoignage initial, tel que Patteste le Nouveau
Testament. Je dirai par conséquent que les signes chrétiens sont
moins des phénomenes étranges, comme les apparitions du Christ,
que des actes porteurs de la foi évangélique et de la vocation ecclé-
siale dans la vie courante.

Comment cela se peut-il ? Parce que I'au-deld de résurrection
qu’annonce la foi chrétienne est considéré par cette méme foi comme
déja anticipé dans Pen-decd du quotidien. Il y a de la résurrection
finale dans le processus de I’histoire. Il y a de I'ultime dans la durée
des événements et du monde. Mais ce « rapatriement » de ’au-deld
dans P’en-decd n’est pas semblable 3 celui qu'opere la doctrine de
la réincarnation. Pour celleci, ce qui se passe aprés la mort génere
une nouvelle existence historique, semblable 4 celle qui I'a précédée.
Pour le christianisme, c’est I’au-dela du Christ qui est apte a habiter
la vie historique. Non pour susciter une série de vies successives,
mais pour inscrire dans la vie présente, dans lhistoire actuelle, un
gage et un germe de fin des temps, comme une anticipation de la
résurrection finale. ;

des logiques du mystére

La réflexion a laquelle je me livre a identifié jusqu’ici deux types
de présupposés i la réincarnation et 3 la résurrection : I'un porte
sur la différence d’ordre ou de plan entre elles ; P'autre a trait aux
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points d’appui qu’elles impliquent. Je voudrais maintenant faire ap-
paraitre une troisiéme catégorie de présupposés : les formes d’intel-
ligibilité globales, sous-jacentes aux discours tenus, comme des
logiques d’ensemble. C’est en ce dernier domaine qu’il faut entrer
si on veut comprendre en quoi finalement les deux croyances sont
distinctes. Je commencerai par dégager les logiques de la réincarnation
puis j’en viendrai a celles de la résurrection.

Croire 4 la réincarnation implique d’abord ce que j’appellerai
une logique de la compensation cosmique. Selon la loi du karma,
le passif d’une vie doit étre liquidé par une autre vie jusqu’a ex-
tinction de la dette ou du négatif, ce qui peut requérir plusieurs
existences successives. Le désordre, le déséquilibre ou lillusion
doivent étre repris, dans Iexistence méme ou ils se sont produits,
en sorte qu’une existence nouvelle permette de compenser les insuf-
fisances antérieures. Telle est la loi générale de l'univers.

Quand on est chrétien, on est parfois porté i juger cette loi
comme implacable. Mais c’est interpréter hors de son contexte :
dans sa signification essentielle, elle manifeste que I’étre humain
appartient 2 l'univers et elle indique que le monde a du sens. Il n’y
a pas d’enfer, c’est-d-dire de position sans issue et sans rééquilibrage
possible. En méme temps, le mal scandaleux auquel les chrétiens
sont souvent trés sensibles trouve quelque lumiére. Les souffrances
ou les drames qui frappent certains humains sont mystérieusement,
mais logiquement, une maniére de compenser des déséquilibres sur-
venus dans une ou des vies antérieures. En fin de compte, comme
me I’a dit un jeune, « il faut payer, c’est normal ». Ce qui est négatif
doit devenir positif, ce qui est ambigu doit prendre une forme achevée.

Habituellement; les personnes qui croient 2 la réincarnation ne
patlent gutre du péché pour désigner le manque & compenser. Car
le péché implique une instance divine de laquelle on dépend. En
Poccurrence, le passif ou le négatif sont plutdt envisagés en termes
de manque ou d’insuffisances, ou encore de déséquilibres. Le point
de vue se veut objectif, sans culpabilité avouée. « C’est comme cela »,
en quelque sorte : il faut entrer dans la logique du réel, ce qui veut
dire en fin de compte échapper a I'illusion, 2 la moksha.

Une deuxiéme logique de la croyance i la réincarnation est une
logique évolutive. Elle est impliquée dans la précédente, en ce sens
que la compensation cosmique suppose une histoire progressive ou
le non-sens se réduise progressivement. La loi de l'univers qui a
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Pair d’étre répétitive, répétant des existences successives, est consi-
dérée tout au contraire comme une loi de progres. La répétition fait
avancer. Dans une telle perspective, la doctrine de la réincarnation
se fait trés suggestive pour des Occidentaux qui sont moins sensibles
au karma et plus séduits par des perspectives évolutionnistes. Re-
trouvant certains propos tenus dans ’Antiquité par des gnostiques
dont parle Irénée de Lyon, tel ou tel estime que la vie est trop riche
pour pouvoir étre épuisée dans la durée toujours limitée d’une exis-
tence humaine. Il faut donc plusieurs vies pour étre réellement
humain. Parfois aussi, la logique évolutive de la réincarnation se
fait égalitaire. Il n’est pas normal, en effet, que certains humains
n’aient pas leur compte de vie, meurent trop t6t ou aient des exis-
tences trop éprouvées. La possibilité de nouvelles existences se
présente alors comme affirmant un ordre cosmique ol chacun, fina-
lement, est en mesure de traverser les mémes expériences fondamen-
tales. J’ajouterai, toujours dans cette optique d’évolution, qu’il m’est
arrivé plusieurs fois ces derniéres années de rencontrer des chrétiens
qui déclaraient croire & la réincarnation et qui pensent que cette
doctrine modernise le christianisme, non pour bousculer la foi pas-
cale, mais pour compléter ce que la tradition chrétienne n’aurait pas
su ou pas pu dire,

En troisitme lieu, la croyance i la réincarnation reléve, me
semble-t-il, d’une logique anthropologique que je nommerai logique
du corps secondaire. Que signifie en effet la séquence des réincar-
nations ? Cela veut dire que le principe spirituel, I'ime ou, pour
mieux dire, 'ego se matérialise, se donne un corps, tant qu’il n’est
pas devenu apte i se passer d’une existence corporelle. La loi du
karma, ou de la compensation, indique ici ce qui est en jeu. Le dé-
séquilibre qui doit étre progressivement résorbé consiste pour Iego
ou le sujet en une illusion. Une illusion sur lui-méme. L’étre humain
croit étre une personne autonome et indépendante, alors qu'il n’est
au fond qu’une modalité provisoire et accidentelle de I’énergie uni-
verselle ou du réel cosmique. Par conséquent, il y a réincarnation
tant qu’il y a besoin d’un corps. Et il y a besoin d’un corps tant que
I'ego reste dans Dillusion d’étre quelqu’un. Mais le but 2 atteindre,
c’est ’annulation de ces illusions, autrement dit la dissolution du
sujet individuel dans le mystére dont il n'est qu’un élément, ce qui
va de pair avec la cessation des incarnations.
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le message de la réincarnation

Dans la pratique, dans Pexpérience des personnes qui croient
a la réincarnation, il n’est pas slir que les trois logiques qui viennent
d’étre brievement indiquées soient toujours trés articulées. La méme
difficulté affecte d’ailleurs les personnes qui croient & la résurrection
et qui ont parfois de la peine 2 tenir ensemble les significations de
leur adhésion.

Ce qui me semble plus important, c’est de percevoir le point de
convergence de ces logiques. Car, avant tout débat docttinal, il est
indispensable de comprendre. ’

En Poccurrence, le message de la réincarnation ne porte ni sur
Dieu ni méme sur P’étre humain en tant qu’individu, mais sur
Punivers et sa cohérence progressive. La réincarnation est un pro-
cessus qui s’inscrit dans le mouvement du cosmos pour permettre
4 'homme de se déprendre de ses illusions et de faire retour spiri-
tuellement 3 son principe, le réel ou I’énergie du monde.

Dans cette perspective, Dieu n’a pas de place. Si l'on patle
de Iui, c’est encore parce qu’on vit dans le régime de Iillusion qui
magnifie dans une existence absolue la réalité impersonnelle mais
spirituelle du monde. Le salut, pour employer un mot chrétien,
consiste donc, non 3 recevoir un don de Dieu, mais & s’intégrer a
P'ordonnance du réel, en la comprenant peu 2 peu et en rompant
avec les apparences ou les besoins immédiats. Faut-il parler de fata-
lité ? Le mot ne me semble pas heureux. En tout cas, I'univers est
ce qu’il doit étre; si I'on supporte mal ses lois, c’est précisément
que l'on n’est pas encore parvenu 3 s’harmoniser avec lui en laissant
passer en soi, jusqu’a extinction des illusions et des densités superfi-
cielles, ses orientations essentielles.

Des lors, I'anthropologie qu’implique la réincarnation est trés
caractérisée. Les valeurs du sujet, de la personne, de la liberté,
auxquelles le christianisme est fort attaché, se trouvent relativisées.
L’étre humain n’est pas un étre, il est un moment ou un aspect. Le
corps, quant 2 lui, dont les chrétiens contemporains font quelque cas,
n’est qu’un support provisoire, une matérialisation souvent indis-
pensable, mais en fin de compte secondaire, et qui ne définit pas de
facon constitutive D'existence humaine en sa vérité dernidre.
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les logiques de la résurrection

Il me semble possible de présenter de maniére analogue les
formes d’intelligibilité globale qu’implique la foi chrétienne en la
résurrection. Mais ces logiques ne correspondent pas, terme 2 terme,
3 celles de la réincarnation. Si l'on peut également les ramener &
trois par souci de clarté réflexive, on ne peut ignorer que les accents
et les contenus sont tout i fait autres.

L’affirmation de la résurrection me semble relever d’abord d’une
logique de Pévangile. Je veux dire par 1 qu’elle implique l'idée
d’une révélation par Dieu lui-méme, au sein de I’histoire humaine,
de Pavenir promis 3 ’humanité. Ce qui arrivera est considéré comme
manifesté en un événement mystérieux, suprahistorique, et pourtant
inscrit dans Phistoire : celui de Piques. Il y a 12 une contingence
révélatrice sans laquelle I’au-deld de résurrection resterait une pos-
sibilité religieuse, mais ne serait pas une réalité dont Dieu lui-méme
atteste la gratuité et dont il garantit par sa parole et son engagement
le caractére effectif.

Par conséquent, en christianisme, la résurrection tient une place
fondamentale. Elle assume et récapitule le mouvement de 1’Alliance
entre Dieu et les hommes, la vie historique de Jésus et celle des
croyants. Dans le bouddhisme et dans les doctrines qui adherent 2
la réincarnation, celle-ci a une place trés différente. Elle est une sorte
de conséquence de la logique spirituelle, elle n’en est pas un élément
majeut.

- On s’n rend compte : ce que j’appelle 1a logique évangélique -
de la résurrection mise sur I’bistoire en ce qu'elle a d’événementiel.
La résurrection n’est pas d’abord une donnée de Ianthropologie,
c’est un signe et un acte de Dieu qui a pris en Jésus forme d’évé-
nement et qui prendra également pour ’humanité, 2 1a fin des temps,
une valeur d’irruption. ~

Sur cette base, la logique pascale implique quelques autres
données que je me contente de relever. D’abord, c’est une logique
de la gratuité. La résurrection est un don et elle s’accompagne d’un
pardon. En ce sens, elle ne reléve pas d’un principe de compensation,
comme le fait 1a croyance 2 la réincarnation ; 4 condition du moins
que certaines représentations eschatologiques, comme celles du put-
gatoire, ne réintroduisent pas subrepticement I'idée d’un salut obtenu
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par un paiement ou une expiation de la part des hommes 2. D’autre
part, la logique de I’évangile passe par un discernement de la vie
humaine. Mais ce discernement est ’ceuvre de Dieu, il n’est pas
assuré par les 1égalités cosmiques comme le veut la loi du karma.
Cela est si fortement manifesté en christianisme que, pour une part,
Pultime du Jugement est déja anticipé dans le présent de la foi et
de lhistoire croyante. Cette perturbation de la logique temporelle
est significative. Dieu intervient dans I’histoire humaine de telle ma-
ni¢re que D’essentiel est déja perceptible et que rien ne peut défini-
tivement empécher la réalisation de 'avenir promis. Autrement dit,
la résurrection n’est pas seulement un au-deld de la mort, elle est
déja un présent de lhistoire évangélique. Cette conception, je ’ai
noté, s’avére évidemment trés différente de la réincarnation.

le sujet et son caractére unique

A partir de la logique évangélique de la résurrection, on peut
identifier deux autres formes globales d’interprétation que je nom-
merai logique du sujet et logique de la communication entre sujets.

La croyance chrétienne en Jésus ressuscité implique une affir-
mation du sujet. Celui-ci n’est pas une illusion provisoire, mais une
réalité qui advient dans P’histoire et qui y trouve une valeur irré-
ductible et définitive.

Est-ce 13 un anthropocentrisme naif ? Les conceptions réincat-
nationnistes obligent a se poset la question. D’ailleurs, dans le chris-
tianisme, certaines formes de mystique conduisent 2 une interrogation
analogue. La position évangélique est toutefois décidée et motivée.
Elle se référe i la cohérence biblique. $'il est vrai, en effet, que
Dieu appelle chacun et chacune par son nom propre, il s’ensuit que
chaque étre humain est unique et trouve en I'amour créateur et
recréateur que Dieu lui porte ’humble raison d’une vie éternelle
prenant forme personnelle. Par conséquent, dans ’humanité, tout
étre importe, le marginal ou I'exclu comme le mort. Chacun atteste

2.. Je ne puis entrer ici dans cette question. Je dirai seulement que la repré-
sentation classique du purgatoire, aujourd’hui d'allleurs remise en cause, avait
tendance 2 instaurer en christianisme catholigue la notion d'une compensation.
Ce qul aujourd’hul est & penser, c'est le rapport entre la gratuité d'un pardon
venant de Dieu et la réception de ce don de fagon libre, donc réaliste et
responsable.
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mystérieusement que les dons de Dieu sont sans repentance. Il y a
13 une logique de I’amour. Le sujet personnel est requis pour que
P’amour puisse exister. Tout étre, pour étre aimable et aimé, ne peut
pas ne pas exister dans 'unicité définitive de sa vocation devant Dieu.

Dieu lui-méme est d’ailleurs pensé en christianisme selon cette
méme exigence. Lui aussi est sujet, évidemment de manitre analo-
gique par rapport i la personnalisation humaine. Il est méme tri-
personnel. Sa manitre d’étre est postulée par sa manitre d’aimer et
pat la possibilité de I’aimer.

Du coup, la croyance & la réincarnation manifeste clairement
sa propre logique. Dans son optique en effet, le sujet humain et le
sujet divin sont tenus ensemble pour #/usoires. La loi karmique signifie
la cohérence de I'univers, mais elle n’implique ni lirréversibilité de
Pexistence humaine personnelle ni I’engagement libre d’un principe
divin, La spiritualité est considérée comme s’inscrivant au deli de
ces figures.

On voit par 13 également comment le christianisme et la doc-
. trine de la réincarnation different & propos du corps humain. Selon
la logique chrétienne du sujet, le corps est une dimension constitutive
de Pexistence humaine et participe 4 la personnalisation de chaque
étre. Les morts sont donc appelés & une nouvelle forme de vie cor-
porelle, tant il est vrai qu’une existence humaine sans corps est une
existence déficiente. Dans la perspective de la réincarnation, cet accent
semble étrange. Certes, c’est bien d’un corps nouveau que I’ego est
doté 2 chaque nouvelle vie. Mais ces corps successifs sont finalement
secondaires et la « corporéité » n'a pas de signification ultime.

On peut alors en venir 2 une dernitre forme de la logique
chrétienne. Je 'ai annoncée en parlant de communication entre les
sujets. Il s’agit de P’affirmation selon laquelle, 4 la résurrection dont
Jésus est porteur et témoin, d’autres que lui peuvent participer, en
raison de la relation qu’ils ont avec lui. Premier né d’entre les morts,
le Christ communique son propre mystére. Dés maintenant, en
faisant de sa Pique et de son Esprit la figure et Iénergie de la vie
historique ; au deld de la mort et jusqu’a la fin des temps, en as-
sociant les défunts 2 son corps ressuscité pour qu’ils puissent trouver
en ce corps leur propre corporéité pascale. Ainsi la résurrection
passe-t-elle du Ressuscité aux humains qu’il crée et recrée.
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Cette communication qui va de un 2 tous s’opére de fagon
inter-subjective dans ’Esprit Saint. Elle ne serait pas possible si le
Christ n’avait pas une identité personnelle et corporelle et si les
humains, vivants ou morts, n’avaient pas eux-mémes, de fagon
évidemment variable, une existence de sujet et un rapport fonda-
mental au corps. Bref, la logique de la communication découle de
la logique du sujet.

..‘

La résurrection et la réincarnation ne sont pas dés croyances
du méme ordre. Mais elles ont I'une et I'autre des points d’appui et
des logiques régulatrices. C'est, me semble-t-il, dans la mesure oh
P’on essaie d’explorer ces présupposés que 'on peut entrer dans la
différence entre les deux conceptions. Dans la conjoncture présente,
en Occident, une telle réflexion est urgente. Au deld des oppositions
brutales ou des amalgames faciles, il y a place pour une pensée
cherchant 3 entendre ce que P'autre veut dire et finalement 3 mieux
se comprendre soi-méme. Par la grice de l'autre.

henri bourgeols
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et mise a I'épreuve de l'éthique

Un théologien relit ce dossier et rappelle des conditions géné-
rales pour bien poser les questions. La réincarnation n’est, aprés
tout, qu'un concept regroupant des croyances diverses. De plus,
si, en Orient, un trait commun est qu'il faut étre libéré des réin-
carnations, les formes occidentales de cette croyance, a UVinverse,
espérent le salut par la réincarnation. Un débat ontologique (une
conception de la vie et de la réalité) et éthique (la portée de la
responsabilité humaine) peut étre ouvert avec la foi chrétienne. Le
coeur du probléme est que, pour les tenants occidentaux de la réin-
carnation, le salut est une affaire d’homme, mais que U'éthique nous
échappe car la justice ne s’établit que par le mécanisme des vies
successives. Pour la foi, au contraire, le salut est entre les mains
de Dieu, mais la question éthigue est remise aux bommes, chargés
d’agir contre le mal et d’instaurer la justice. A travers ce fossé, et
par deld les élucubrations ésotériques et sciemtistes qui croient en
‘offrir des preuves, la réincarnation pose de bonnes questions théo-
logiques qu’il faut expliciter et on peut Vaccueillir comme une inter-
pellation éthigue.

La question de la réincarnation met en ceuvre des logiques
diverses au plan de la croyance ; elle tend, par ailleurs, 3 modifier
nos conceptions théologiques du croire et de I’agir, axées, en Christ,
sur la reconnaissance d’une dialectique profonde entre la mort et
la résurrection, Vendredi Saint et Piques. Les contributions de ce
cahier viennent s’ajouter 4 un nombre impressionnant d’études ré-
centes ou en cours . Le temps n’est pas, sans doute, d’un bilan
exhaustif, mais de quelques réflexions synthétiques et d’ouvertures,
notamment en direction de la problématique éthique La réincar-

1. Parmi les publications les plus récentes, signalons notamment: C-A. KELLER
et al.: La réincarnation. Théories, raisonnements et appréciations, Berne, Lang.
1986; D. MOLLER : Réincarnation et fol chrétienne, Gendve, Labor et Fides.
1986 ; P. THOMAS : La réincarnation, oul ou non ?, Paris, Centurion, 1987: D
MARGUERAT : Vivre avec la mort. Le défi du Nouveau Testament, Aubonne
Moulin, 1987 (cf. pp. 61-66) ; L-V. THOMAS et al.: Réincarnation, immortalits,
résurrection, Bruxelles, Facultés universitaires Saint-Louis, 1988.
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nation, en effet, ne nous interroge pas seulement sur le sens et les
contenus de l'acte de croire ; elle concerne aussi, peut-étre méme
centralement, la préoccupation morale, c’est-d-dire, pour faire court,
la relation du Bien (qui peut n’étre qu’individuel) au Juste, en tant
qu’équité interhumaine et sociale.

des logiques diverses et plurielles

Un premier point parait acquis, touchant I'idée de réincarnation
elle-méme. A bien des égards, il s’agit d’une construction de Vesprit,
d’un concept commode, difficilement 3 méme de rendre compte de
la diversité des représentations en jeu. La contribution de Jacques
Scheuer est & cet égard aussi instructive qu’exemplaire ; elle nous
oblige 2 affiner nos analyses, tant en ce qui concerne 1’émergence
historique des représentations que leurs dimensions proprement syn-
chroniques 2. :

une tentation apologéglque

Au risque de simplification descriptive ou phénoménologique
s’ajoute d’ailleurs, de mon point de vue, une tentation apologétique :
ne constitue-t-on pas i dessein une vision globalisante de Ia réincar-
nation pour mieux enfermer l'interlocuteur dans une sorte d’image
de I'ennemi (Feindbild) et faire ressortir, par contraste, une conception
supérieure, en I'occurrence celle du christianisme que nous appelons
de nos vceux, un christianisme probablement idéalisé et de frappe
trés occidentale aussi ?

Une telle tentation apologétique doit étre surmontée et dépassée.
Non pas, notons-le bien, qu'il s’agisse de mettre toutes les doctrines
ou toutes les opinions 3 plat, de manitre neutre et détachée, ou de
céder 3 un quelconque syncrétisme doctrinal ou religieux. Mais le
dialogue interdoctrinal et interreligieux, pour s’avérer fécond et
sensé, suppose un authentique dialogue, donnant 4 tous les points
de vue des chances égales d’expression et de légitimation.

2. Ce point est égalemént souligné par J: VERNETTE. Dans le volume cité de
L-V. THOMAS et al., cf. en particulier les remarques de P. GISEL, pp. 239 ss.
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Cette précision méthodologique, relative aux conditions mini-
males du dialogue et de I'argumentation, a des incidences sur notre
conception personnelle du christianisme. La maniére d’aborder 'autre
est, en effet, symptomatique de notre relation 3 notre propre tra-
dition. Enfermer les tenants de la réincarnation dans une seule
conception de la réincarnation, c’est non seulement nous faciliter la
tiche, c’est courir, de plus, le risque de nous immuniser contre tout
débat au sein du christianisme lui-méme. C’est laisser entendre, sub-
tilement mais dangereusement, que la théologie chrétienne elle-méme
serait 4 I’abri de tout éclatement et de toute divergence dans l'inter-
prétation des éléments constitutifs de la foi.

I'occident renverse la perspective

Il importe donc de permettre aux différentes conceptions de la
réincarnation de se déployer devant nous, avec leur logique particu-
ligre. Une premidre fracture passe entre la vision orientale (hindoue
et bouddhique) de la réincarnation et la reprise qui en est faite au-
jourd’hui en Occident (3 la suite, notamment, des bréches ouvertes
par Lessing et Rudolf Steiner). Mais, comme le montre avec sagacité
J. Scheuer, cette premidre distinction demande affinements ; elle se
scinde, en fait, en bien d’autres différenciations. Ainsi, non seulement
Phindouisme varie, historiquement déja, dans son approche du samsara
(le flux, le cycle des réincarnations), mais I’écart avec la perspective
bouddhique est trés sensible. Dans cette dernidre, la réflexion se dé-
place du c6té de la pratique, de la thérapie ; de métaphysique, elle de-
vient concréte ; elle prend la forme d’une sagesse, d’une morale ap-
pliquée, d’une spiritualité visant 3 efficacit€. L’enjeu n’est plus la spé-
culation, ni méme Pexplication 3 caractere anthropologique, c’est, tout
au contraire, la guérison et les méthodes pour y parvenir. Comme la
plupart des courants de I’hindouisme, le bouddhisme vise 3 la fin
des renaissances, 3 la sortie du cycle (qu’on a pu dire infernal) des
réincarnations, mais il nous propose, de plus, un chemin pratique
pour y parvenir, une méthode destinée 3 éteindre la douleur et a
accéder ainsi A la paix parfaite du nirvdna.

La diversité des représentations de la réincarnation au sein des
principales religions orientales atteste un paradoxe que beaucoup
d’Occidentaux, séduits sans doute par le caractére paisible du dialogue
religieux en ces contrées, ont tendance 3 sous-estimer. S'l est vrai,
en effet, que la réincarnation a souvent, pour les Orientaux, un
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caractére d’évidence (on croit & la réincarnation un peu comme on
croit que, selon toute probabilité, le soleil va se lever demain), cela
ne signifie en rien que cette évidence ne soit pas problématisable.
Or, le transfert de 'idée de réincarnation au sein de la culture oc-
cidentale moderne fait apparaitre I’ambiguité de la croyance orientale
en la réincarnation. L’Oriental, au fond, ne croit pas en la réincar-
nation ; sa foi, si 'on veut employer ce langage, porte sur la déli-
vrance ou sur le nirvdna 3 atteindre ; elle a une dimension essentielle
d’espérance pratique, par rapport 2 laquelle le mécanisme des réin-
carnations remplit un réle fonctionnel et préalable.

Dans les différentes versions occidentalisées de la croyance en
la réincarnation, nous avons 3 faire 4 un renversement total de pers-
pective. La réincarnation ne sert plus de repoussoir critique, d’obstacle
sur le chemin de la délivrance, elle est devenue, centralement, ’objet
de la croyance, le contenu qui constitue la foi et qui nourrit I'espé-
rance. Cette inversion radicale me parait liée 4 une forte séculari-
sation de idée théologique du salut ou de la libération en Occident :
chez Rudolf Steiner, le fondateur de I’anthroposophie, la réincar-
nation n’est pas seulement objet de croyance, elle est aussi outil du
développement psychique et spirituel. Il ne s’agit plus d’étre libéré
des réincarnations, mais de se libérer par la réincarnation ; le glis-
sement quant 3 la place et 2 la fonction de I'idée de réincarnation
s’accompagne d’un déplacement anthropologique : 'homme, et non
pas Dieu, est I'agent du salut. Dieu ne joue plus le moindre role
dans le processus de la libération. La réincarnation peut trés bien
s’accommoder d’un athéisme de principe.

réincarnation ou résurrection :
est-ce bien la question ?

Les contributions d’Henri Bourgeois et d’Isabelle Chareire
nous obligent aussi, me semble-t-il, 4 nous interroger critiquement
sur la tendance dominante, dans les milieux théologiques chrétiens,
a opposer la réincarnation 2 la résurrection. Personnellement, je ne
suis pas sir que ce soit la bonne manitre de prendre les choses. Les
14velopnements qul precédent nous conduisent plutt i aborder la
question de la réincarnation 3 la lumitre d’un débat sur la signifi-
cation et les conséquences de la notion de salut ou de libération.
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L’idée de réincarnation s’inscrit toujours, par dela ses différenciations
historiques et culturelles, dans un projet thérapeutique et spirituel
de délivrance. Dans le modele oriental, I’accent porte, fondamenta-
lement, sur une délivrance par purification. En Occident, la purifi-
cation a plutét I’allure d’une amélioration, d’une progression. Mais,
dans les deux hypotheses, le salut s’opere bel et bien par le biais
d’une méthode, d’un cheminement thérapeutique. C’est probablement
ce qui explique, d’ailleurs, I’élément de continuité qui subsiste au
cceur des deux conceptions de la réincarnation. Méme si I'Oriental
aspire & la fin des renaissances, il a besoin de leur recyclage pour que
soit possible une purification véritable. Le retour successif des vies
a finalement, 4 sa manitre aussi, un role fonctionnel dans 'optique
de la délivrance A atteindre. Bref : on doit se demander si, dans toutes
les théories de la réincarnation, nous n’avons pas affaite 4 une affir-
mation du salut de ’homme par lui-méme. ,

Opposer terme A terme, comme on le fait souvent, la réincar-
nation et la résurrection, c’est porter & croire que tout se joue dans
la modalité temporelle des schématismes du salut. Or le probléme
théologique est beaucoup plus crucial. La foi chrétienne en la résur-
rection est indissociable de I'agir de Dieu en Christ, c’est-d-dire de
P'agir du Dieu créateur au sein méme d’une histoire.

L’affirmation de la résurrection du Christ présuppose la foi en
un agir de Dieu dans l'histoire, agir qui préexiste & ’acte méme
de la résurrection pascale, mais qui se manifeste en ce dernier dans
toute sa radicalité. Le défi de la réincarnation n’est pas d’abord de
démultiplier I'espérance en une vie aprés la mort en la déployant
dans l'ordre de P’en-decd, car la foi chrétienne elle-méme ne nie
nullement la possibilité que, dans cette vie-ci, aient lieu des antici-
pations de ce qui est & venir. Le défi le plus radical de la réincar-
nation, c’est de renvoyer a une délivrance totalement déconnectée
d’'un agir de Dieu ; c’est de postuler que ’homme posséde en lui-
méme la capacité de se sauver, d’atteindre 2 la paix véritable.

‘Comparée 2 la logique de la croyance chrétienne, la croyance
globale en la réincarnation ne reléve pas d’un discours qui se voudrait
concurrent de la résurrection ; la réincarnation occupe une place
analogue a celle des puissances négatives (la mort, le péché, le mal)
dans I’économie du discours chrétien. Elle est négation de la déli-
vrance, obstacle au salut, dans le modéle oriental ; et méme si, dans
le modtle occidental, elle change de statut et de fonction en prenant
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une valeur directement positive, sa positivité nous apparait comme
une simple négation de la négation, comme un effort de ’homme
pour surmonter, par ses propres moyens, l'obstacle qui 'entrave.

un test pour le christianisme occidental

“Toutefois, le déplacement que nous proposons ci-dessus ne
suffit pas 4 rendre compte des enjeux de I'idée de réincarnation en
Occident. En effet, nous butons sur un nouveau paradoxe qui nous
contraint d’approfondir la réflexion. L’attrait de la réincarnation,
plus subtilement, est de réunir une perspective ontologique et une
perspective éthique.

I'ontologie et I'éthique

Sur un versant, faire appel a la réincarnation, c’est postuler une
récurrence, un retour du méme ; c’est s’en remettre, d’'une manidre
ou d’une autre, 3 un destin qui nous attend, & une loi qui nous
détermine (cf. le lien structurel entre réincarnation et karma).
La réincarnation ne reléve pas simplement de la croyance, ou de
’espérance ; elle n’est pas seulement de I'ordre de la foi, des choses
qu’on ne voit pas ; elle renvoie aussi & 1'ordre ontologique de ce qui
est, ce que l'on peut voir, toucher, expérimenter. C’est pourquoi
la croyance populaire en la réincarnation prend toujours aussi la
forme d’une expérience empirique, avec tout. ce que cela peut com-
porter de positivisme naif, de charge démonstrative. Le réincarna-
tionniste se présente souvent & nous comme quelqu’un qui sait par
expérience que « ga existe », que « c’est comme ¢a ». Chez lui, la
croyance rejoint la certitude intime, vérifiée par 'expérience, prouvée
dans les faits. Ce versant ontologique de I'idée de réincarnation
entretient des liens subtils avec une certaine conception de la vie
et de la mort. L’aprés-vie n’est pas tant, dans cette optique, une
vie aprés la mort qu’une vie avant la mort, une vie ayant déja, de
fait, dépassé la mort. ' ‘

Sur l'autre versant, la croyance en la réincarnation répond i un
besoin éthique évident. Le réincarnationniste ne se satisfait pas de
Palibi d’une vie éternelle pour résoudre le probléme lancinant des
injustices qui divisent les humains. C’est dans cette vie, ou plutét
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sur cette terre, qu’il veut que justice soit faite. Le retour des vies
est la réponse & cette préoccupation. La loi du karma conjointe au
cycle des réincarnations constitue un mécanisme égalitaire, une for-
midable machine 2 purifier les inégalités et 2 mettre en balance les

écarts insupportables entre les hommes.

Ces deux versants, sommairement décrits, révélent peut-étre la
caractéristique majeure de l'idée occidentale moderne de réincar-
nation. Je veux parler de l'universalisme égalitaire qu’elle postule.
En effet, 1a loi de I’étre et la loi de la justice ne peuvent se combiner,
dans cette perspective, qu'a la condition de penser que le destin in-
dividuel de tout homme est appelé a correspondre point par point
a celui de tous les autres. Le réincarnationnisme, autrement dit,
développe une conception abstraite de l'universalité ; il n’arrive pas
2 se représenter ’homme comme un étre singulier. Il lie la question
de la justice, comprise comme égalité abstraite, 3 Daffirmation d’un
destin et d’une loi de type ontologique. De ce fait, I'éthique ne peut
étre abordée que de manitre déterministe. Ce n’est pas ’homme qui
est responsable de diminuer les injustices et de déployer concrétement
des formes de justice équitable ? ; la question de la justice est réglée
au niveau de l'ontologie, par le mécanisme extérieur que constitue
la succession des réincarnations. ‘ :

le fond du problame | |

~Tel est, nous semble-t-il, le paradoxe auquel parvient 1'idée de
réincarnation dans sa version occidentale moderne. Le salut devient
Vaffaire de 'bomme ; 'éthique, par contre, lui échappe. Dans le chris-
tianisme, le rapport est exactement inverse : le salut est l'affaire ex-
clusive de Dieu ; par contre, 'homme est totalement responsable de
ses actes. Les réincarnationnistes occidentaux ont donc tort de pré-
supposer que la foi chrétienne n’a pas le souci de la justice véritable.
Le fond du probléme, c’est que le christianisme, en placant le salut
entidrement entre les mains d'un Dieu libérateur, fait reposer la
responsabilité de la lutte contre les injustices tout aussi entidrement
entre les mains des hommes. Cette relation, qui n’est pas de pure
symétrie, mais de renversement critique et dynamique, évite de faire
des ceuvres humaines, de P'engagement humain pour la justice, un

3. Cf. le modale proposé par J. RAWLS : Théotle de la justice, Paris, Seuil, 1987,
pp. 29 sv. (La justice comme équité, feirness). SURTR :
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moyen de salut. L'homme, en perspective chrétienne, ne saurait
prétendre ni penser se sauver lui-méme. Mais cette limite que Dieu
représente pour lui est la condition méme de sa responsabilité morale.

Si notre analyse est juste, on percoit alors ce qui sépare la
logique de la réincarnation de la logique du salut selon la foi chré-
tienne. La croyance en la réincarnation est une théodicée sans Dieu,
puisqu’elle prétend disculper ’homme de ses propres injustices et
résoudre ontologiquement 1’énigme des injustices qui ne relévent pas
de lui (les catastrophes naturelles, les malformations congénitales,
etc.) en s’'inclinant devant une loi du retour, qui ressemble & une
forme de justice immanente. La foi chrétienne, de son c8té, renonce
4 toute justification de Dieu. Dieu seul est juste, il ne nous appartient
donc pas de le justifier. Ce qui nous apparait comme injuste dans
notre vie ou dans le monde ne fait pas appel 4 des théories explica-
tives, a des justifications ou a des réfutations théoriques, mais a une
prise de conscience et 4 des engagements pratiques. La question n'est
pas : d’ot vient le mal ?, mais bien : que voulons-nous et que pouvons-
nous faire contre le mal, étant entendu que, ce faisant et ce voulant,
nous n’avons pas A nous imaginer en mesure de nous sauver nous-
mémes ?

La croyance en la réincarnation touche ainsi, au plus profond,

4 nos conceptions personnelles du salut et de la responsabilité mo-

rale. Elle nous interroge sur le lien entre notre foi en Dieu et nos

ents au service de la justice. Ce double ancrage, religieux

et éthique, permet de mieux décrypter le c6té clignotant de 'idée de
réincarnation dans nos sociétés occidentales. '

une croyance clignotante

_ Comme Dastrologie ou d’autres croyances de type ésotérique,
la croyance en la réincarnation peut en effet étre considérée comme
une forme de croyance clignotante *. On veut indiquer par la qu'elle
prend rarement la forme d’une confession de foi structurée, orga-
nisée, cohérente et stable. Elle survient et elle disparait en fonction
des circonstances de la vie, selon qu’elle entend relever le défi de
Ia mort ou celui du mal, la question de I'étre des choses ou celle de
notre responsabilité face aux injustices. Son ambiguité tient sfirement

4. Jemprunte l'expression 2 E. MORIN: La croyance astrologique moderne,
Lausanne, L'Age d’homme, 1981, pp. 113 sv.
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dans la confusion qu’elle entretient entre ce qui reléve du destin
et ce qui releve de notre responsabilité personnelle. L’étre et Pagir,
le salut et la lutte sont mis sur le méme plan, au lieu d’étre articulés
de manitre différenciée, selon une logique du vis-d-vis et de I'altérité.

Nous aurions tort, pourtant, de croire qu’il suffise de dresser
un tel constat critique pour en finir avec I'idée de réincarnation. Par
son caractere clignotant, cette croyance se reconstitue sans cesse,
faisant appel 2 des procédures incertaines, trés apparentées a des
formes de bricolage intellectuel ou doctrinal. Cela lui permet, a la
fois, d’avouer ce qu’il y a de vrai dans nos attitudes de résignation
ou de fatalisme et de ge donner l'illusion de patrvenir 2 les surmonter.
Du méme coup, pour beaucoup de nos contemporains, il n’est pas
interdit ni impensable, & I'occasion, de confondre et méme de combiner
la vision chrétienne et la vision réincarnationniste de existence.

v

ésotérisme et scientisme : une méme crise du sens

Le bricolage d’ontologie et d’éthique, de religion et de pragma-
tique, auquel donne lieu cette croyance clignotante est lié a notre
condition post-moderne, qui voit resurgir la question de P'articulation
de la science et du sacré. Le discours contemporain tenu au sujet
de la réincarnation se présente trés fréquemment 3 nous comme un
discours mixte d’ésotérisme et de scientisme (cf. les contributions
de Jean Vernette et de Jean-Michel Maldam¢). -

Ce discours mixte n’est pas le fait d’un pur hasard. L’attrait
pour I'ésotérisme, ou du moins pour certaines formes vulgarisées
d’ésotérisme, découle souvent des excés propres au scientisme . Cela
explique que, dans nombre de démarches ésotériques modernes, on
retrouve des traces d’objectivation typiques du scientisme : c’est le
cas, par exemple, des différents essais de pluripartition de I’'homme
chez les théosophes et chez les anthroposophes; I'anthropologie
donne lieu & un faux savoir, d’inspiration ésotérique mais de forme
et de prétention empiriques ®. De méme, certains réincarnationnistes

5. Sur I'ésotérisme, of. A. FAIVRE: Accds de ['ésotérisme occidental, Paris,
Gallimard, 1986. ; o

6. Cf. & ce sujet P. GISEL: « Discours sur I'au-deld de la mort. La théologle
chrétienne mise au défl », in: Réincarnation, Immortalits, résurrection, op. cit.,
Pp. 243-249 en particulier. .
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usent sans vergogne de témoignages, de coincidences ou d’éléments
frappants comme preuves de la théorie de la réincarnation. Certes,
un auteur étonnant et trés documenté comme Ian Stevenson refuse
de considérer les cas fiables qu'il a retenus comme des « preuves »
de la croyance en la réincarnation ; avec une prudence méthodolo-
gique de bon aloi, il se contente d’y voir des cas « suggérant » P'idée
de réincarnation *.

D’autres auteurs sont moins scrupuleux. Un physicien post-
moderne comme Jean Charon, s'inspirant des théories de Fritjof
Capra, a bati toute une théorie de la réincarnation sur la notion de
particules physiques qu’il nomme des éons ®. Quand le seul renvoi
au témoignage de personnes qui se disent ou se sont dites réincarnées
n’est plus assez probant, la tendance est forte de se replier sur des
constructions ontologiques ou sur des hypothéses scientifiques. Mais
ces dernidres n’ont pour fonction que de légitimer a postetiori une
croyance préalablement postulée. Un faux savoir scientifique appuie
maladroitement une croyance qui devient, de ce fait, un « faux
concept » ®. Ce sont 13 tous les signes de la gnose, ot la science
comme la croyance s’avérent perdantes. La religion ne fait plus sens
pour elle-méme, mais a besoin de preuves ; la science dégénére en
idéologie. Cette double crise révéle le doute profond qui est celui de
’homme effrayé par le monde, et incapable de reconnaitre 2 la science
et 2 la foi leur place respective. Les adversaires de Descartes et du
rationalisme prennent une revanche 3 double tranchant, puisque en-
tachée elle-méme de rationalisme. o

v

enjeux théologiques

Je m’accorde en profondeur avec plusieurs auteurs de ce cahier
(notamment avec Henri Bourgeois et Jacques Scheuer). pour relever
la logique spécifique de la foi chrétienne. Cette logique engage, en

7. 1. STEVENSON, Vingt cas suggérant lo phénomdne de réincarnation, Paris,
Sand, 1985. Nettement moins inspiré par contre est I'ouvrage de J-L. SIEMONS :
La réincarnation, des preuves sux certitudes, Paris, Retz, 1982,

8. J. CHARON, J'al vécu quinze milliards d'années, Paris, Albin Michel, 1983.

9. Je reprends ici l'expression que Paul Ricosur avait naguére appliquée a la
catégorie théologique du péché originel.
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particulier, une position antbropologique. L’homme, dans cette op-
tique, apparait simultanément comme sujet incarné, comme sujet
communiquant et comme sujet 3 libérer. L’accentuation de la di-
mension personnelle de I’existence humaine, dans ce qu’elle a de plus
singulier, passe aussi par la valorisation du corps et cela en relation
étroite avec I'affirmation de la résurrection. La communication des
sujets, en conséquence, ne saurait se réduire & une juxtaposition
d’individus, elle prend corps — précisément — dans une communauté
sociale et religieuse, elle se médiatise et se concrétise dans des relais
visibles et tangibles (institutions, etc.). Or, ce processus de communi-
cation interpersonnelle présuppose et atteste un soi ouvert, un soi
qui ne s’auto-constitue pas de soi-méme, mais qui trouve sa consti-
tution propre dans la relation avec I'autre, dans le choc et la grice
d’une altérité. La logique du sujet débouche sur le don d’une liberté.
C’est dire qu’en dernier ressort, théologiquement parlant, la liberté
n’est pas qualité du sujet, mais qualification, don, événement. « Clest
pour que nous soyons vraiment libres que le Christ nous a libérés »
(Ga 5, 1) : la liberté doit étre libérée pour étre authentique liberté.
On est ici aux antipodes d’une conception idéaliste et autonome de
la liberté, telle quon la trouve aussi chez Rudolf Steiner, fasciné
comme il Iétait par la philosophie idéaliste de la liberté.

Il ne fait pas de doute, par ailleurs, que la croyance en la
réincarnation, notamment dans sa version orientale, interroge le
christianisme sur sa conception du saluz et de la délivrance. La
théologie chrétienne affirme le fait de la libération advenue en
Jésus Christ, mais ne parvient pas toujours 3 rendre compte des
conséquences spirituelles profondes de ce fait. De ce point de vue
(et R. Steiner P’avait trés bien pointé), le christianisme occidental
souffre d’une carence dans sa compréhension du Saint Esprit 1°. Cette
carence a pour effet, en particulier, d’en rester & une approche étroi-
tement moralisatrice et culpabilisatrice du péché et du mal, comme
si nous étions au fond écartelés entre la vieille conception mani-
chéenne et I'idéal moderne ou bourgeois d’une liberté sans profondeur,
pélagienne en quelque sorte. D’un c6té, 'dme, le religieux, ’étrange,
bref : tout ce qui nourrit la curiosité ésotérique et gnostique; de
Pautre, le corporel, le rationnel, le technique. Entre P’ime et le corps,
ce qui frappe, c’est le fossé, 'absence de lien. Donner place a Pesprit

10. Méme verdict chez P. GISEL, op. cit., p. 247.
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(au plan anthropologique) et a 'Esprit Saint (au plan théologique),
sans les confondre non plus, c’est sans doute aussi une bonne ma-
ni¢re de relever le défi de 'aprés-mort (cf. les réflexions de Julien
Potel et d’Alain Blancy au sujet des services fundbres). Car cela
signifie, centralement, prendre congé des schémas abstraits de pure
opposition, style « ’homme ou Dieu », «la liberté ou la grice »,
pour penser la présence, I'inhabitation de Dieu en ’homme (inhabi-
tation de Dieu en Christ, que I’Esprit nous donne de vivre i notre
tour, et qui est gage d’espérance éternelle, de communion, etc.).

la vraie délivrance

Finalement, l'idée de réincarnation souléve des questions direc-
tement zhéologiques. N'essaie-t-elle pas de réguler 'angoisse humaine
de la mort en faisant Uéconomie de Dieu lui-méme? Cet étrange
silence au sujet de Dieu, que nous relevions déja & propos du salut et
de la libération, a des conséquences dramatiques dans la vie quoti-
dienne. Gommer Dieu de ’horizon de notre vie terrestre, c’est, en
fait, perdre de vue que nous sommes des créatures ; c’est oublier
la limite qui nous constitue et entrer dans un inquiétant processus
de confusion entre le corps, la mort, le mal. Le christianisme, lui,
confesse la positivité du corps et reconnait la puissance de la mort.
Mais si le corps, par la mort, disparait, la mort, elle, n’a pas le dernier
mot et, de -ce fait, ne condamne pas le corps terrestre au mépris.
L’affirmation de la résurrection, comme victoire sur la mort, consacre
la reconnaissance du corps en sa positivité de créature. Pour le dire
autrement : la foi en un salut éternel n’est pas la négation de la
création du monde ; inversement, la reconnaissance de la positivité
de la création nous libére de toute absolutisation du monde et de
cette vie terrestre : nous pouvons mourir en paix, sans succomber
i I'angoisse de tout ce qui nous aura manqué et de tout ce que nous
aurons inévitablement raté. La foi chrétienne nous délivte de la
nécessité de revenir, de nous réincarner. Cette vraie délivrance libére
en méme temps les énergies éthiques dont ce monde a tant besoin.

Richard Friedli a eu tout a fait raison de souligner que la réin-
carnation représentait aussi — et peut-étre avant tout — une inter-
pellation éthique. Je peux difficilement le suivre, par contre, quand
il estime que Pinsistance sur P'unicité de la vie (telle qu’on la trouve
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dans le christianisme) et la préoccupation de la réincarnation, loin
de s’exclure, pourraient s’enrichir et se corriger mutuellement .

Pourtant, il vaut la peine de nous demander si le succes de
I'idée de réincarnation n’a pas son origine, plus encore que dans un
attrait pour 1’aprés-mort, dans le souci éthique de nos contemporains.
Il ne suffirait pas, dans ce cas, d’opposer la logique de la réincar-
nation 3 la logique de la foi chrétienne ; il faudrait encore nous
interroger sur la pertinence et la plausibilité éthigues du christia-
nisme. Malgré toutes nos constructions doctrinales et nos réponses
théologiques, et méme malgré notre foi souvent vivante et joyeuse,
ne contredisons-nous pas le christianisme par la faillite de notre
éthique, de nos engagements et de notre combat pour la justice ?
Ne nous contentons-nous pas trop souvent de la simple recherche du
Bien et du Beau, sans véritablement prendre au sérieux ’exigence de
}l)istice que le Christ n’a cessé de lier 3 I'avenement du Royaume de

ieu ? :

denis milller

11. Cf. R. FRIEDLI : « Le dogme de la réincarnation comme Interpellation éthique »,
La réincarnation, C.-A. KELLER éd., op. cit., pp. 39-60.
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théologie biblique

Pierre GIBERT, Bible, mythes et récits de
commencement, « Parole de Dieus, éd. du
Seuil, Paris 1986, 287 p.

La révélation biblique, outre les premiers
chapitres de la Gen&se, comporte un assez
grand nombre de textes disant un commen-
cement, aussi bien dans la Torah que dans
les livres historiques, chez les prophdtes et
dans le courant de sagesse. Cette thématique
de lorigine peut désigner fe commencement
absolu de la création, mais aussi des commen-
cements relatifs, celui de I'événement du salut
dans I'histoire ou encore les vocations indivi-
duelles, d’Abraham aux prophétes. A quelques
exceptions prés, d'importance décisive ce-
pendant, la confession de foi en Dieu Créateur
n'est guére développée dans le N.T. Elle ap-
partient aux présupposés de la foi jutve. Cette
évidence fait que Jésus, ses contemporains
et les auteurs du NT. s'y référent ordinal-
rement sans l'argumenter de fagon particu-
lidzre. Cette observation est importante car
elle situe théologiquement la Iégitimité et
l'enjeu de la problématique traitée par Pierre
Gibert. En effet, depuis la fameuse conférence
de G. von Rad (cf. Gesammelte Studien,

Mdanchen, 1965, pp. 136 sv.} énoncant, en 1935, '

la these que pour Isragl la fol en la création
était totalement subordonnée 2 la sotério-
logie, il paraissait acquis que la création
n'avait pas un role central dans la théologie
biblique, ni méme une signification propre en
dehors de la fol en Dieu - Seigneur de I'his-
toire. Cette thdse est encore sous-jacente 3
une ceuvre d'excellente  Introduction comme
celle de E. Charpentier, Pour lire I’Ancien
Testament, Cerf, 1980 (cf. pp. 39-41, 72-73, 88,
98-09). Les études récentes démontrent la fra-
gilité de cette position (p. ex.: La création
dans I'Orient ancien, Lectio divina 127, Cerf,
1987}). L'ouvrage que nous présentons renou-
velle une réflexion qui semblait vouée a I'in-
signifiance ou & la marginalits.
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I'insaisissable origine

Pierre Gibert aborde les mythes et récits
de commencement dans la Bible en manifestant
'exigence et le sens, toujours actuel, que
pose la question de 'origine, celle de I'individu
ou de tout groupe humain et le constat que
« e commencement est le lieu méme de !'in-
saisissable, du radicalement impossible & per-
cevoir et donc & vivre comme tel » (p. 8). Il
observe ensuite que ce commencement, par
définition Inaccessible (il n'y a pas de témoin
de l'acte créateur, ni de présence réflexive
a4 sa propre naissance!), n'a cessé pourtant
d'engendrer des récits, dans la plupart des
cultures. P. G. se demande si, 3 cette situation
particuliere de « raconter les origines s, cor-
respond dans la Bible un genre littéraire
repérable du type « récit de commencement »
(cf. p. 8). L'enquéte conclura négativement
{cf. pp. 246-247), mals I'intérét de la démarche
se concentre sur la typologie des textes, la
problématique analysée de facon interdisci-
plinaire, le sens et la valeur de la parole bi-
blique touchant les commencements de ['u-
nivers et de I'humanité, de la nation d'lsrag!
et du christianisme.

Une premigre partie {pp. 21-54) établit la
problématique du commencement & partir d'une
lecture des deux premiers récits de la Genése
et de la question que pose cette juxtaposition
(chap. 1). Puis, «l'impossible conscience du
commencement » (chap. [1) distingue le statut
du commencement absolu et celui des com-
mencements relatifs, ces dernlers. relevant
d'un jugement a posteriori, d'une décision
{p. ex. l'origine de la conscience du peuple
francais : les Gaulols, Clovis, Charlemagne ou
Louis X1 ?; ou celle du peuple d'lsraél: Abra-
ham, Jacob, Moise ?). Enfin, le chap. Il} élabore
I'enjeu structural et existentiel de I'énigme
ou du drame de la quéte d'origine, La question
posée est d'ordre métaphysique et psycho-
logique. P. G. en rend compte et met en
ceuvre, de fagon trads pertinente, l'instance de



la cure psychanalytique pour éclairer ce qu'll
peut y avoir de nécessaire et d'angoissant
dans la quéte du commencement. Une ap-
proche interdisciplinaire fonde, enfin, le carac-
tére déduit du « récit » touchant le commen-
cement absolu (la création), différent de la
démarche de décision ou de désignation qui
établit les commencements relatifs (pp, 48-51).
Un utile tableau (p. 53) résume l'acquis de
celte premidre partie, comme ce sera le cas
pour chacune des suivantes.

raconter le commencement absolu

La deuxiéme partie (pp. 55-156) examine les
récits bibliques de commencement. En ou-
verture (chap. IV), I'énoncé des théories de
la cosmologie scientifique actuelle (& travers
S. Weinberg et H. Reeves) met en évidence
leur allure de récit qui ne tient pas seulement
au projet de vulgarisation, et la limite ren-
contrée empéchant de remonter & l'instant zéro
de la gengse de l'univers. P. G. montre, de
fagon convaincante, la similitude de cette dé-
marche avec celle de l'auteur sacerdotal de
Genése 1, qui procéde de manidre analogue,
3 partir de la cosmogonie babylonienne.
Touchant I'impossibilité de remonter & I'instant
zéro, il y aurait une importante réflexion & faire,
du point de vue épistémologique, sur le vide
dans la théorie de la physique et le néant
ontologique. Le chap. V poursuit la- démons-
tration 2 propos des « origines de la vie et de
I'apparition de IP'homme », et développe la
thése d'une relation entre esprit mythique et
esprit scientifique, dans la perspective d'une
lecture de « |'histoire d’Adam et Eve» en
Genése 2 et sv. {chap. Vi). L'6tude permet
alors d'établir « I'illusion et la vérité du rapport
au mythe » (chap. VII) et de distinguer fon-
damentalement le mythe comme genre litté-
raire. et l'intégration d'éléments mythiques
dans la trame d'un récit dont le projet est
historique, comme dans les chapitres 1 a 11
de la Genése (cf. chap. VIil}. Le chap. IX,
« A l'origine et au terme de I'histoire d’Adam
et Eve», rend compte de la manidre dont
a été écrit ce récit, & I'époque de la royauté
en lIsragl, au moyen d'intéressantes compa-
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raisons avec les « prophétes antérieurs » (nos
livres « historiques »). L'humanité de Genése 2
ne serait pas & prendre comme une humanité
idéale, jouissant d'un bonheur parfait aujour-
d’hui perdu, mais comme I'humanité de tou-
jours, appelée & un choix libre face & ce que
la loi symbolise, la possibilité de la trans-
gression étant présente dés qu’il y a 'homme
et «l'arbre de la connaissance », c'est-a-dire
dés l'origine (cf. p. 125). Par la voie d'une
analyse littéraire et le recours a la psychologie,
P. G. rsjoint I'interprétation du « péché ori-
ginel » donnée par Théophile d'Antloche et
Irénée de Lyon (p. ex.: Contre les hérésies
vV, 38, 1-4) et malheursusement occultée par
Basile de Césarée et la tradition augustinienne.
Le chap. X examine le texte de Genése 1 et
définit son originalité : structure proto-scien-
tifique, démythisation opérée dans le cadre
d'une religion « théologique » centrée sur la
Parole de Disu, celle-ld méme qui s'atteste
dans la Loi et par la bouche des prophétes.
Elle est active & I'origine pour faire surgir le
monde et 'humanité & |'existence.

En conclusion de cette troisidme partie
{chap. X1), P. G. complate |'analyse de la tra-
dition biblique sur la création par I'examen
d'un troisidme type de texte: la confession
de foi, telle qu'elle s’exprime exemplairement
en 2 Maccabées 7, 25-29. La mare des martyrs
exhorte son fils en ces termes: s regarde
le ciel et la terre, vois tout ce qui est en eux
et sache que Dieu les a faits de rien et que la
race des hommes est faite de la méme me-
nigre ». Pareille radicalisation de I'énoncé ma-
nifeste une confrontation opérée avec la
culture religieuse de I'hellénisme. Elle récuse
tout dualisme et toute activité démiurgique
dans la création, tout en s'appropriant une
position déterminée de la problématique et
du mystére qui culmine dans laffirmation de
I'inconnaissance de ['action transcendante de
Dieu Tout-puissant. ‘ .

La multiplicité des récits ou attestations
de commencement apparait bien irréductible
et leur diversité, sauvegardée par le canon,
illustre et vérifie la thése générale de I'ou-
vrage : le commencement, surtout s'll est ab-
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solu, est de soi ‘insaisissable. La mise en
évidence de leur cohérence rationnelle reléve
essentiellement d'une réflexion ontologique,
tandis que leur pertinence et la détermination
de leur signification ultime sont du ressort
de la confession de foi.

récits et théologie

Les deux dernidres parties de l'ouvrage sont
consacrées aux récits de commencements
relatifs. La troisidme partie (pp. 157-235) met
& profit les acquis antérieurs pour examiner
les commencements de 'histoire et la création
d’lsraél. Significativement P. G. commence par
Abram (pp. 159-169) et poursult avec d'excel-
lents chapitres sur la traversée de la mer
des Roseaux (pp. 171-187) et le passage du
Jourdain {pp. 189-199) qui renversent, implici-
tement, la thése de G. von Rad en établissant
I'intention théologique qui préside & la ré-
daction (post-}exilique d’Exode 14 et 15. |l
s'agit de montrer que I'existence du peuple
d'lsragl reléve, elle aussi, de la volonté et de
I'action créatrice de Dieu (cf. p. 180). Au chap.
X (p. 207), P. G. semble pourtant admettre
la thése de von Rad en affirmant qu'a ce
niveau « Israél pouvait bien se dire créé par
Dieu, puis par étapes ou de fagon concomi-
tante, passer de sa propre création & l'idée
de création.de l'univers ». Il est certain que
du point de vue de la prise de conscience,
I’événement de ['Exode et la constitution du
peuple précédent I'établissement d'une généa-
logie et ['approfondissement de la réflexion
sur le commencement absolu. C'est ce qui
demeure valable de la thdse de von Rad:
I'appartenance mutuelle de la thématique de
la création et des expériences de Ihistoire
d'israél (lieu de la révélation et du salut).
Mais, loin d’8tre une thématique subordonnée
a celle des événements particuliers de f'his-

toire du salut, la création du monde constitue.

une tradition indépendante et développée pour
elle-méme (ainsi dans les Psaumes et le cou-
rant de sagesse), jusqu'a étre reconnue au
fondement méme de toute la sotériologie
biblique : parce que Dieu est Créateur il peut
effectivement nous sauver.
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Les chapitres suivants analysent des récits
de vocation, d’Abraham 2 saint Paul (pp. 213-
224) et les récits d’annonciation de I'A. T. et
du N. T. (pp. 225-235). On peut regretter le
fait que ne soient pas abordés les textes
évoquant I'action de Dieu & l'origine de I'exis-
tence individuelle, comme Jr 1, 5; Ps 22, 10;
71, 6; 139, 13-16; Jb 10, 8-12; 33, 6. Il est
tout aussi regrettable de n’avoir pas traité le
theme de la création dans les Psaumes, ainsi
le grand texte du Ps 104 et, dans les écrits
du courant de sagesse, Pr 8, 22-31 ou Jb 38,
1 - 41, 26. La justification donnée (p. 151, n. 5)
d'une telle omission est insuffisante, d'autant
plus qu'un travail personnel sur ces textes
nous a confirmé la thése et les conclusions
de I'A., tout en complétant la démonstration
d'un enracinement de la confession de foi
dans la contemplation de l'univers et de I'his-
toire (cf. p. ex. Ps 136).

La quatriéme partie (pp. 237-274) traite du
genre littéraire « récit de commencement » et
de la problématique dans le N. T. Du point de
vue littéraire, la conclusion est nette: le
theme de la création comme commencement
absolu ne postule ni n'engendre aucun genre
littéraire particulier; la réponse est plus
nuancée en ce qul touche aux commencements
relatifs (cf. pp. 246-247). Une structure per-
manente peut étre repérée dans les récits de
commencement individuel, mais ce n'est pas
le cas pour les commencements de I'histoire
d’lsraél. Les deux derniers chapitres explorent
bridvement, mais avec grande pertinence I'ap-
port du N. T. & notre thdme, dégageant la
figure centrale du Christ comme ultime com-
mencement dans le mystére de sa résurrection
(pp. 249-255) et articulant la reconnaissance -
du mystére trinitaire avec la création dans la
tradition paulinienne et le prologue du [Vv°
Evangile (pp. 257-266). Jésus-Christ rassemble
en lui-méme toute forme de commencement,
comme créateur et comme créature, dans le
temps comme dans I'éternité (cf. p. 263).

Un index des références et des citations bi-
bliques ainsi qu'une bibliographie choisie per-
mettent de poursuivre la recherche et la ré-
flexion. Un bref index thématique délimite les
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concepts opératoires spécifiques mis en ceuvre
dans |'analyse et renvoient, utilement, & deux
ouvrages antérieurs de |'auteur: Une théorie
de la légende, Flammarion, 1979, et La Blble
a la nalssance de I'histoire, Fayard, 1979.

Roger BERTHOUZOZ

Jean-Luc VESCO, Jérusalem et son prophate.
Une lecture de I'Evangile selon saint Luc,
Paris, Cerf, 1988, 132 p., 80 F.

Le rble éminent tenu par Jérusalem est un
des traits de I';uvre de Luc. Il est de bonne
méthode d'aborder la lecture de !'évangile en
g'attachant & ce théme. Cela est fait en un
style clair, et avec I'érudition maitrisée de
l'auteur, directeur de I'Ecole biblique de Jéru-
salem.

Le propos se discerne au fil de la lecture,
plus qu'il n'est ouvertement dit au départ. On
comprend que Vesco choisit — sur quels cri-
téres 7 — quelques scénes ou paroles du livre
pour en faire les points d'appui de ses cha-
pitres, guides pour la lecture au fil de I'évan-
gile. Il faut donc se laisser porter, sans savoir
toujours exactement vers ou l'on va.., sl ce
n'est Jérusalem. La démarche crée quelques
difficultés dans le déroulement des chapitres :
ainsi, il est question de la résurrection dans
le chapitre intitulé Le pouvoir des ténébres.
Un autre chapitre s'intitule La route de Jéru-
salem. |l bute sur une difficulté connue des
lecteurs de Luc. Si, & la fin du chapitre 9, il est
dit que Jésus partit vers Jérusalem, Il faut
bien constater que «Jésus ne semble guére
avancer vers la destination fixée » (p. 45). Les
indications topographiques entre les chapitres
9 et 19 sont en effet rares et peu cohérentes.
Dés lors, ne doit-on pas nettement renoncer
a dire que « le Messie a maintenant sans cesse
en vue son ultime destination, vers laquelle
perpétueilement 1l est en marche ». Le début
de cette phrase nous parait plus exact que sa
fin. Mieux vaut reconnaitre, méme si nous y
lisons quelque Incohérence qul ne tracassait
gusre Luc, que, & partir du chapitre 9, c'est-d-
dire en fait a partir de la confession de Pierre,
des annonces de la passion qu'elle permet
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et de la transfiguration, Jésus est constamment
tourné vers Jérusalem, mais n'est pas pour
autant en route vers la ville ?

Ce livre vise & rendre la lecture de I'évangile
plus éclairée et savoureuse pour un lecteur
qui n'est pas exégdte de métier. Il y réussit,
a notre avis bien mieux que le livre de Donald
Juel publié récemment aux mémes éditions
sur l'évangile et les Actes.

Antoine LION

Variations johanniques {Volume dirigé par D.
Bourg, C. Coulot, A. Lion), Paris, Cerf-Cerit,
1989, 266 p., 120 F.

Comme Antoine Lion le rappelie dans son
introduction & cet Intéressant volume collectif,
les évangiles ont cessé d'étre la chasse gardée
des Eglises et méme, plus récemment, des
biblistes. D'autres s'y intéressent et ces textes
les font écrire. Ici, c'est de 1'évangile de Jean
qu'il s'agit, en particuller du chapitre 6, et d’'un
ensemble de lecteurs fort divers: écrivains,
philosophes, historiens du texte et de sa pos-
térité, sémiologistes, psychanalystes, et tout
de méme aussl des exégdtes. Une traduction
tras simple et trds belle, avec un commentaire
verset par verset, due & Jean Grosjean, ouvre
le volume. On sera particulidrement sensible
4 la voix de Claude Louis-Combet, « un homme
que la fol a déserté, qui se souvient d’avoir
cru » et qui cherche depuis vingt ans pourquoi
I'identification johannique de Dieu avec I'’Amour
n'a cessé de le bouleverser. On retiendra aussi
cette legon : les spécialistes divers, ici inter-
rogés, n’'interviennent pas en tant que tels,
avec une lourde grille de lecture de type
technique ou Idéologique, mais en tant qu’hon-
nétes gens, croyants ou agnostiques, qui lisent
ces textes avec un regard changé par leur
compétence et leur pratique. Un trés bon ar-
ticle de l'exégdte Plerre-Marie Beaude vient
compenser par sa précision ce qu'un esprit
historien peut ressentir comme insatisfaction
devant I'a peu prés de certaines lectures ou
de certains apergus historico-mondiaux.

Jean-Pierre JOSSUA
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CENTRE THOMAS MORE
EN MAI 1990

les 30 avril et 1° mai :

La Bible st Ia philosophie contemporaine

avec Dominique BOURG, Rémi BRAGUE, Alain CUGNO, Francis JACQUES,
Henri MESCHONNIC, Pierre-Yves PETILLON, Jacques POULAIN... :

Les philosophes rencontrent aujourd’hui la Bible dans un contexte
qui n'est plus celui de I'emprise de la tradition judéo-chrétienne
sur la pensée, ni celui d'une nécessaire lutte pour se soustraire
a cette emprise. Quelques-uns d'entre eux débattent ensemble de
la place de la Bible dans leur propre réfiexion.

du 4 au 8 mai :

Denis Vasse : L'intemprétation et le corps

Cing journées, & Lyon, pour se laisser conduire, par la pratique
et la théorie psychanalytiques, par un texte biblique et par un
film, vers ce lleu d'interprétation : le corps. ,

les 12 et 13 mai :

Maurice Cocagnac : L'espace du sacré

Avec des architectes et divers artistes, regarder comment les
hommes organisent l'es face a l'absolu: stupas, temples,
mos&uéeg, pyramides, églises... Comment et pourquoi édifier pour
un T

les 16 et 17 mai :

Nouveaux mouvements refigieux et recomposition du catholicisme
avec Salvatore ABBRUZZESE, Martine COHEN, Danidle HERVIEU-LEGER
Le dynamisme militant du Renouveau, des Focolari, de « Com-

munion et Libération »... modifie-t-il le paysage catholique en
France ? Sagit-l d'une « restauration » ou de bien autre chose ?

Les rencontres ont lieu dans le couvent dominicain de la Tourette, construit
par Le Corbusier & L'Arbresle, prads de Lyon.

Renseignements et programmes :
Centre Thomas More, BP 0105, 69291 L'’ARBRESLE tél.: 74.01.01.03
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A nos lecteurs d’Europe centrale

Chers amis,

Les formidables secousses qui ont bouleversé le paysage politique
de vos pays au cours de 1989 font notre admiration et notre joie —
joie qui s'est mélée d’une immense émotion pour la Roumanie. Notre
revue est directement concernée par ces événements majeurs.

Avec vous, avec vos institutions théologiques de recherche et
de formation, universitaires ou autres, les relations vont devenir plus
fluides. Nous serions heureux de rencontrer ceux d’entre vous qui
viendront en France dés 1990.

Début 1991, notre numéro 201 offrira une réflexion théologique
sur UEurope : nous ne le ferons: pas sans des collaborations de chez
vous. Sans attendre cette échéance, nous allons prendre des initiatives,
avec d’autres partenaires des pays francophones, pour développer
ces relations.: L'irruption de vos libertés neuves fut si rapide que nous
ne pouvons pas encore préciser cette proposition : écriver-nous si
vous voulez étre tenus au courant, comme pour nous faire part de vos

suggestions sur cette revue elle-méme, afin qu'elle vous remde de

meilleurs services.
La rédaction

ACTUALITES THEOLOGIQUES

— « Une Association européenne de théologie catholique » s'est

constituée & Mayence en décembre 1989. Délégué pour la

- France : Claude GEFFRE, 29, bd de Latour-Maubourg,
75007 PARIS. '

— La Faculté de théologie protestante de Montpellier brgam'sa
~un collogue : « Genése et enjeux de la laicité », les 2 et 3
mars 1990 (13, rue Louis Perrier, 34000 MONTPELLIER).

— L’Ecole Biblique et Archéologique Frangaise de Jérusalem
féte son centenaire. Un collogque scientifique « Naissance
de la méthode critique » se tient & Lyon du 22 au 24 no-
vembre 1990 (« Centenaire de Ecole Biblique », 163, rue
de la Pompe, 75116 PARIS).
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lumiére & vie 1990

196 Identité chrétienne et judaisme

Depuis vingt siécles le judaisme n’avait connu de tels bouleversements.
La Shoab, UVEtat d’Israél, changent son bistoire. Les Eglises ont aussi trans-
formé comme jamais leur attitude envers les juifs. Mais les questions que
juifs et chrétiens se posent les uns aux autres restent brilantes, parfois dou-
loureuses. Il ne faut se risquer & les formuler qu'avec une grande pudeur.
Mais s’y risquer quand méme.

197 Les chrétiens et le sida

Un fléau imprévu frappe de plein fouet des millions d'étres & travers le
monde. Il concerne chaque individu, car l'exercice méme de la sexualité est
atteint. Le droit, la médecine, la morale, la famille, école... sont touchés,
parfois ébranlés. Et les Eglises ? Encore trop absentes de la lutte contre
Vépidémie, elles ont un réle & jouer, une parole propre a inventer.

Un numéro édité en commun avec la revue New Blackfriars d’Oxford.

198 Bible et psychanalyse

Divers livres a succés reprennent la Bible, munis des concepts de la
psychanalyse : qu’en penser ? Des psychanalystes puisent dans Uimaginaire
biblique, et pas seulement dans les mythes grecs, pour développer leurs
théories : qu'en dire ? Comment se situer dans ces flux confus d’idées et
d’images ? Une lecture psychanalytique de nos trésors les plus précieux est-
elle pertinente ? féconde ? On tentera de juger sur piéces.

199 La parole dans les Eglises

Qui prend anjourd’bui la parole ? qui écoute ? qui répond ? et qui se
tait ? Débats, pouvoirs, partage des tiches, communication, institution, cré-
dibilité... il s’agit de repenser ces notions dans le christianisme, d’observer
les expériences neuves et aussi de chercher les fondements théologiques du
statut méme des paroles dans des Eglises au service de la Parole de Dieu ?

200 Perspectives théologiques pour la fin de ce siécle

Un numéro spécial o certains des théologiens contemporains les plus
marquants sont conviés & poser les questions qui, dans le champ qu’ils do-
minent, restent irrésolues, et & dessiner les lignes de travail qui s’ouvrent.
Non pas un bilan tranguille de la théologie, mais un faisceau actuel et pros-
pectif de propositions et de suggestions responsables.
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