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cléture du testament

Les Ecritures chrétiennes se présentent comme une collection de
livres définitivement close, appelée canon biblique. Le fait, acquis
vers la fin du !ll° siécle, a été ensuite accepté avec assez d'unani-
mité pour ne donner lieu & aucune querelle ou division graves
entre les Eglises. Il n'échappe pas pour autant a I’histoire : d’abord
parce que les délimitations du canon et sa fonction ont fait I'objet
d’'une mise au point progressive, sous la pression d’événements et
de controverses tant internes qu’externes au christianisme nais-
sant ; ensuite parce que les écrits qui le composent s’inscrivent
entiérement dans le cours d’une « histoire sainte » ; enfin parce
qu'ils ont pour objectif de renvoyer les lecteurs & leur propre
histoire. Dans la Bible, le message est toujours inséparable du
récit. :

Il revient aux deux premiers articles de ce cahier de montrer que
‘le canon néotestamentaire en ses déterminations concrétes s’enra-
cine dans un contexte évolutif et foisonnant : comment s’est opéré
le choix de livres normatifs pour la priére et la prédication et ce
que signifie I'exclusion des apocryphes; comment plusieurs tra-
ditions fortement typées du fait de leurs sources et de leurs milieux
se sont vu attribuer une égale autorité quand vint le moment de
rassembler les témoignages authentiques de la foi post-pascale.

C’est ensuite 'Ecriture du judaisme qui est analysée dans le délicat
agencement des éléments constitutifs de sa canonicité. Le principe
de sa cléture se prend incontestablement du fait que s’est achevé
le temps ol I'Esprit inspirait Moise et les Prophétes. Le christia-
nisme concevra autrement la raison et le sens de la fin de la révé-
lation scripturaire.
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Ouvrant une sorte de bréche extra-biblique au centre du cahier,
la présentation des textes sacrés de I’hindouisme, commentés ora-
lement et par écrit depuis plus de deux millénaires, laisse entrevoir
combien différentes sont les modalités qui réglent les rapports
entre les religions et leurs livres fondateurs. La situation du Coran
dans I'islam aurait pu en fournir un second exemple tout a fait
significatif, si elle n'avait déja été abondamment décrite dans le
n° 163 de la revue.

Les trois derniers articles tracent chacun une voie singuliére pour
circonscrire ce qui fait la spécificité du canon chrétien, dont rend
compte au plus prés I'expression « corps des Ecritures» par la
richesse de ses harmoniques, y compris théologiques. La Bible,
en effet, a été portée par le milieu nourricier de traditions multiples
qui T'ont précédée et I'enveloppent de toutes parts ; elle a, pour se
construire, mis & profit des moments de grande crise et des périodes
plus sereines, propices aux relectures et aux maturations ; mais
surtout — c’est ce qui 'apparente & un organisme vivant — elle
posséde un principe d'unité qui lui permet de se poser comme un
tout, a la fois péle de rassemblement et invite en direction des
autres ceuvres de la culture humaine.

Pour tenter d’identifier ce principe interne, une premiére_ expli-
cation propose de ressaisir globalement le fleuve-Bible comme le
déploiement d’un « systéme virginal » : instauré par la traduction
des Septante que I'Esprit inspira, ce systéme trouve son fondement
et sa fécondité dans la conception du Fils de Dieu par I'opération
du méme Esprit. De cette origine divine découlent en amont et en
aval une forme et une force qui unifient le fait et le texte bibliques
sous le signe de la « crucifixion de I’éros ».

A partir d’un extrait des adieux de Jésus dans I’évangile de Jean,
une autre démarche met en lumiére la nécessité pour tout discours
de se clore pour prendre sens, libérer la parole, renvoyer & V'action,
en un mot pour que s’inaugure le temps de I'Esprit. La fin de I'écrit
apparait ainsi comme la condition de son ouverture 4 I'universel.
Une écriture illimitée, océan de mots agité par le sur-place perpé- -
tuel des vagues, serait incapable d'indiquer les passages possibles
de la figure & I'accomplissement, ce qui est le sens méme de
I’'Ecriture biblique.



Cependant, pour qu'un livre fini ait quelque droit & prétendre annoncer une nou-
velle définitive pour les hommes, encore faut-il qu'il soit tout entier référé a un
événement qui le dépasse infiniment. La troisiéme approche partira donc de la
trace de la croix dans le tombeau vide pour chercher la raison de la fermeture
du texte écrit. Pour nous qui sommes désormais sous le régime de la distance,
les premiers témoignages du passage de Jésus & Dieu constituent un testament
nécessaire : sans cette mémoire, la communauté n’aurait pas trouvé de chemin
vers son avenir ; sans cette norme, elle n'aurait pas pu poursuivre son ceuvre de
vérité ; sans ce récit, elle n’aurait jamais produit ses propres lectures, innombra-
bles, de I'expérience du Ressuscité au milieu d’elle. Mais sans I'Eglise, le double
Testament ne serait 4 son tour qu’un livre comme les autres, refermé entre son
commencement et sa fin, ne devant compter que sur lui-méme pour se défendre et
s'imposer. Entre le corps ecclésial et le corps des Ecritures qui se gardent mu-
tuellement, le lien unique et indestructible est le corps du Christ, absent et présent,
dont Yun et I'autre ont mission de témoigner.
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choix des écritures chrétiennes

et cléture du canon
réflexion sur une énigme historique

Lz constitution d'Ecritures chrétiennes et la cléture du canon, deux
phénoménes liés mais distincts, ne sont guére décrites et commentées par
les antewrs chrétiens des premiers sidcles. Elles pewvent Sexpliquer par
plusienrs raisons : en particulier, Vinfluence du juddisme wvec sa notion
de canon et sa pravique des lectures cultuelles, le danger engendré par la
prolifération de traditions et de textes, la double menace du marcionisme
et du montanisme, la nécessité d'une référence stable et définie comtre les
enseignements gnostiques. La cléture du canon sanctionnera un choix
qui s'est effectué lensement et par étapes; divers livres feromt Dobjet de
discussion, comme Vévangile de Jean es VApocalypse. Ceste cléture a la
prétention détre exclusive : elle détermine les livres seuls susceptibles
détre lus 2 VEglise et de fonder Penseignement théologique. Son revers
négatif ess Vexclusion de textes désignés comme apocryphes et décrits
comme mensongers. La crémtion de la notion d'apocryphe est essenticl-
Lement un produit de la constitution des Ecritures canoniques. Cette notion
est malbeureuse, surtour par som caractére général; elle associe indiffé-
rémment des ouvrages bhétérodoxes et déjd marginalisés, voire écartés, &
des livres plus anodins qui nourrissaient et continuerons de nowrrir la piété
des fidéles. ’

Originellement le christianisme n’était pas une religion du livre; il est
devenu au cours du II° siécle. Certes, les premidres générations chrétiennes
se sont, en régle générale, référées aux Ecritures juives, cC'est-a-dire 2 la
Loi et aux Prophétes, mais cette référence était subordonnée 3 'autorité
vivante du Christ ressuscité. « Pour moi, écrit Ignace d’Antioche peu aprés
les années 100, mes archives, c'ess Jésus-Christ; mes archives snviolables,
c'est sa croix, sa mort, sa résurrection et la foi qui vient de lui,»' Les
Ecritures juives étaient lues comme une vaste prophétie divine relative au
Christ ; mais I'accomplissement de cette prophétie par le Christ relativisait
le caractére absolument souverain et normatif que le judaisme leur recon-
naissait. Les rapports du christianisme primitif avec le livre étajent donc

1. IGNACE, Lettre aux Philadelphieﬁs VHI, 2 (Sources chrétiennes 10), Paris,
Ed. du Cerf, 1969, p. 129. ' o
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complexes : conserver le livre du judaisme et le tenir pour divin, tout en
le lisant 2 la lumiére de la foi en Christ.

de la naissance des écritures chrétiennes
"a la cléture du canon

Pourquoi les choses n'en sont-lles pas restées 12 ? Pourquoi le christia-
nisme a-t-il été amené A se doter d'un livre spécifique qui, & c6té des
Ecritures juives, incluait d’autres textes rendant témoignage au Christ et 2
la prédication apostolique ? Pourquoi en est-il venu a son tour a conférer
A ce livre une autorité fondamentale ?

Ces vastes questions surgissent inévitablement au commencement d’une
étude sur la constitution et les limites du canon? Leur examen exigerait
davantage que quelques pages ; toutefois, comme notre sujet se rapporte
moins 3 la naissance du livre quau choix et  la délimitation de ses parties,
bornons-nous & de bréves observations. Dés la premitre génération (avec
Paul), les chrétiens sont devenus auteurs de textes qui ont été conservés
et lus dans les communautés chrétiennes. Ces textes (essentiellement des
lettres et des évangiles) répondaient & des besoins directs des commu-
nautés, par exemple l'évangélisation, la catéchése ou I’édification. Iis
s'appuyaient sur des traditions orales qui demeuraient trés vivantes. Si ces
textes et ces traditions se rapportaient au Christ et & la prédication des
apotres, ils exprimaient la foi vivante et spécifique de ceux qui les avaient
engendrés et qui les assumaient. Le christianisme le plus antique, dans la
mesure ol nous le connaissons, est né et s'est développé dans la diversité.
Le temps, ainsi que le déploiement de l'activité missionnaire, ont contribué
3 favoriser la diversité et la spécificité des textes et des traditions orales.

La lente genése d'un livre chrétien, le Nouveau Testament, au cours du
II® sidcle est en bonne partie le résultat d’'une réaction contre la prolifé-
ration et la variété des textes aussi bien que des traditions. L'éloignement
croissant de I'ige apostolique confére aux textes et traditions réputés les
plus antiques et les plus fiables un prestige et une utilité toujours plus
grands. Ils tiennent lieu d’archives et de normes. Par ailleurs, le texte
éctit va progressivement supplanter la tradition orale, notamment a cause

2. Sur ces questions comme sur tout ce qui regarde la naissance de la Bible
chrétienne, cf. H. VON CAMPENHAUSEN, La formation de la Bible chrétienne,
Neuchate!, Ed. Delachaux et Niestlé, 1971.
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de son efficacité dans la polémique antignostique; cette évolution sera
lente, mais nette. Bref, on assiste durant le II® siécle 4 I'’émergence de
certains textes, de plus en plus cités, qui prennent valeur d’Ecritures,
Cest-a-dire de références autorisées du fait de leur ancienneté et de la
vérité du témoignage qu'ils rendent. Ces textes prennent place 4 c6té des
Ecritures juives que les chrétiens n'ont jamais cessé de lire. En fait, ce
n'est pas «a cdté» qu'ils prennent place, mais « devant » ou « au-dessus ».
En effet, les Ecritures spécifiquement chrétiennes, c’est-a-dire le Nouveau
Testament, seront considérées comme le point d’aboutissement et la clé
~ de lecture des Ecritures « anciennes », 4 savoir I’Ancien Testament.

lente évolution vers la constitution d’un canon

La distinction entre Ecritures et canon est & la fois indispensable et diffi-
cile. Les Ecritures sont des textes reconnus comme détenteurs d’une autorité
normative. Le ‘canon scripturaire est une collection close d’Ecritures 2
laquelle on donne un caractére défini, définitif et exclusif : seuls sont et
resteront scripturaires les textes enregistrés comme tels. L'idée d’Ecritures
n'appelle pas nécessairement, en tout cas pas immédiatement, celle de
canon ; le cas du judaisme le montre bien 2, ' '

A I'époque de Jésus et de Paul, il existe dans le judaisme nombre de textes
considérés comme scripturaires : la Loi. (le Pentateuque) et les Prophétes
bien str, mais aussi des ouvrages comme le Cantique des Cantigues, le
Livre d’'Hénoch ou.celui des Jubilés. Si tous les Juifs s’accordent alors sur
le caractére scripturaire de la Loi, ils ne tiennent pas tous en méme estime
le Livre d'Hénoch; de méme, certains textes tenus pout scripturaires a
Qumran sont considérés avec réserve par d'autres courants juifs. Les
Ecritures juives ont un noyau fort — la Loi et les Prophétes — autour
duquel gravitent de nombreux textes qui varient selon les milieux et les
lieux. L'idée de canon — liste précise et exclusive — n’apparaitra. net-
tement dans le judaisme que durant le II° siécle de I'ére chrétienne.

Les premiéres générations chrétiennes accueilleront une collection encore
ouverte d’Ecritures juives. Des livres comme celui d’Hénoch ou I'Ascen-
sion de Moise seront considérés comme scripturaires au II° sicle et méme
au-dela. L'idée de canon pour les Ecritures héritées du judaisme, c’est-a-dire
I'Ancien Testament, ne s'imposera. que trés lentement dans le christia-

3. Sur I'idée de canon dans le judaisme et dans le christianisme, cf. I'ouvrage
collectif-Le canon de I’Ancien Testament, sa formation et son histoire, Gendve,
Ed. Labor et Fides, 1984. : ‘ o
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nisme, et cela sous la pression du judaisme. D'une part, lors des discus-
sions qui se poursuivent entre Juifs et chtétiens sur P'accomplissement par
le Christ des prophéties messianiques, les Juifs récuseront tous les témoi-
gnages provenant d’ouvrages quils ne tiennent pas pour canoniques (par
exemple, Hénoch) ; dautre part, les chrétiens seront influencés par la
pratique de la lecture cultuelle 2 la synagogue et ils adopteront dans leurs
assemblées les livres lus par les Juifs. Les contours de I'Ancien Testament
correspondront  ainsi, sauf variations mineures, a ceux de la Bible juive
canonisée. Mais Uinfluence du jjudaisme sur le christianisme ne se limite
pas 2 l'adoption par I'Eglise d'une collection de textes quasiment iden-
tique 2 la Bible juive; elle se marquera encore par 'adoption de l'idée
méme de canon, cest-3-dire d'une collection close.

Laissons de coté le cas de V'Ancien Testament pout nous concentrer doré-
navant sur celui du Nouveau %. L'évolution est analogue 2 celle que nous
avons observée dans le judaisme. Les chrétiens vivront longtemps avec des
Ecritures, sans constituer pour autant un canon scripturaire. Certains textes,
tout spécialement les quatre évangiles et les lettres pauliniennes, seront
généralement et durablement reconnus comme scripturaires ; d’autres seront
invoqués i titre d’Ecritures, mais de facon plus locale, plus limitée ou
moins durable. Il faut attendre le IV® siécle pour voir apparaitre de
maniére explicite I'idée d’un canon pour les Ecritures chrétiennes : seuls
sont véritablement scripturaires les livres figurant dans une liste; ceux
qui n'y sont pas portés, qu'ils aient ét€ auparavant tenus pour scripturaires
ou non, ne sont pas et ne seront pas des Ecritures, méme s'ils -jouissent
‘encore d’un certain crédit. Il va de soi que, dans les faits, les livres cano-
nisés seront tous des livres déja largement reconnus comme Ecritures.

Il y a donc eu entre le II° et le IV® siécle un double processus de sélection :
le choix des Ecritures; puis, 2 lintérieur de celles-ci, le choix des
Ecritures canoniques. Des textes dont le caractére scripturaire n'était pas
unanimement admis ont ainsi gravité autour du canon avant d'y étre
inclus, comme I'dpocalypse, ou exclus, comme le Pastenr d’Hermas.

modalités de la fixation du canon

La distinction générale entre Ecritures et canon est commode, voire indis-
pensable. Mais elle peut créer 'illusion qu'il y a eu, de facon nettement
successive, un temps pour les premiéres et un temps pour le second. Or

4, Sur l'hisioire du canon du Nouveau Testament, cf. R. M. GRANT, La formation
du Nouveau Testament, Paris, Ed. du Seuil, 1969.
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— et c’est un point unportant — lidée de canon s’est imposée pour
certains textes bien avant qu'elle ne s'applique 2 l'ensemble du Nouveauw
Testament. Ainsi, il a existé un canon des quatre évangiles, admis dans:
presque toutes les Eglises au début du III° siécle, alors que lidée dun
canon pour l'ensemble des textes reste imprécise. D'autre part, le passage
du temps des Ecritures au temps du canon n’est guére perceptible.

La constitution d’un canon pour les livres néotestamentaires (comme du
reste pour les livres vétérotestamentaires) n’a jamais été débattue et
décidée lors d’un concile ancien. Elle s’est imposée progressivement et
comme imperceptiblement dans 1'Eglise, et nul auteur ne décrit ce pro-
cessus si capital. Certes, au IV® siécle, des auteurs comme Eustbe de
Césarée et Athanase d’Alexandrie donneront des justifications 4 la consti-
tution et a la composition du canon . Mais leurs exphcauons sont bien
maigres. Tout ce quils trouvent 2 2 dire se ramene 2 deux grandes affir-
mations :

— les Ecritures canoniques sont celles qu1 pranquement ont été recues par
PEglise (C'est 1a une constatation plus qu'une raison!) ;

— les Ecritures canoniques s'opposent a des textes apocryphes qu'il ne faut

pas lire, car ils sont contaminés et lus par des hérétiques (l'explication est
.apparemment plus consistante, mais il s'agit d'une affirmation bien davan-

tage que d’'une démonstration !).

En se constituant, le canon délimite et fixe une collection qui s’était donc
imposée dans les communautés chrétiennes. L'une des marques évidentes
qu'un livre s'était imposé — Eusebe de Césarée insiste sur ce point —
réside dans le fait qu'il avait été connu et utilisé sans réserve par la
majorité des écrivains chrétiens ®. Il en existe une autre qui me parait plus
importante : cest l'usage ecclésiastique et cultuel des livres. Dans des
circonstances dont nous ignorons 2 peu prés tout, les chrétiens ont pris
Phabitude de lire et de commenter leurs Ecritures lors de leurs assemblées.
Au IIF sicle, les assemblées dominicales en Palestine comprennent une
lecture avec explication de I'’Ancien Testament et des évangiles, peut-étre

5. La plupart ‘des principaux textes patristiques relatifs au ‘canon et 3 son
contenu sont intégralement cités dans Le canon de [I'’Ancien Testament, sa
formation et son histoire, op. cit., pp. 135-151, 197-210.

6. Cf. EUSEBE DE CESAREE, Histoire ecclesmsthue I, 25. [Sources chrétnennes
31), Paris, Ed. du Cerf, 1964, pp. 133-134. : . ..
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aussi des Actes des Apétres ou des lettres pauliniennes?. Certains livres
retenus 2 cette fin figureront, bien entendu, dans les listes canoniques.

Ces livres lus 4 l’egllse deviendront — et ils seront seuls & le devenir —
objets de commentaires, de scolies et d’homélies. Lexemple d’Origéne est
révélateur. Il a composé des ouvrages sur la presque totalité des livres du
Nouveau Testament et n'en a composé aucun sur des livres qui seront
hors du canon. A son époque, il existe une sorte de canon — qui ne
sappelle pas ainsi — correspondant aux livres lus a I'église. Je dis « une
sorte de canon », car la collection ne se présente pas comme définitive et
exclusive. Certains textes comme la dewmxiéme épitre de Pierre ou les
deuxiéme et troisiéme épitres de Jeam suscitent des hésitations et n'en font
sans doute pas partie. La constitution du canon sera une étape ultérieure :
elle réglera les cas litigieux par l'inclusion (par exemple, justement 2 P,
2 Jn et 3 Jn) ou par la mise & I'écart (par exemple la Didache, I'épisre de
Barnabé ou le Pastenwr d’Hermas). Mais le fait qu'un texte ait été rangé ou
non au nombre des livres lus 4 I'Eglise a certainement été déterminant
pour sa canonisation ou sa non-canonisation. Les évéques et le clergé, en
tant que responsables des assemblées ecclésiastiques et de la lLtutg1e ont
dil jouer un rdle essentiel dans le choix de ces lectures communautaires ®.

raisons et consequences du choix

A partir d’exemples, tentons de discerner quelques-unes des raisons qui ont
présidé aux choix des Ecritures chrétiennes; il va de soi que, en cette
matiére, toutes les expllcatlons sont hypothétiques et partielles.

Nous choisirons dabord deux exemples qui illustrent des phénoménes
différents : le cas des évangiles (pourquoi cette cloture assez rapide des
quatre évangiles?) et celui de I'Apocalypse (une Ecriture trop prisée par
les uns, contestée par les autres et se situant finalement 2 la fronti¢re du
canon). Ensuite nous parlerons des «apocryphes», souvent considérés 2
tort comme des exclus du canon. A regret nous laisserons de cdté nombre

7. C'est ce qu'on peut supposer & partir des indications fournies par Origéne;
cf. P. NAUTIN, Origéne, t. 1, Paris, Ed. Beauchesne, 1977, pp. 389-401.

8. Le cas de I'Evangile de Plerre, évoqué plus loin, en est un indice ; c'est I'6vé-
que d'Antioche, Sérapion, qui interdit, aprés I'avoir autorlsée, la lecture de ce
texte par. des chrétiens soumis A son autorité.
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de textes, en particulier la littérature épistolaire (lettres pauliniennes, pas--
torales, catholiques).

le canon des quatre évangiies

Vers les années 150, outre les quatre évangiles que nous connaissons, il
en existe plusieurs autres qui ont acquis un certain crédit dans des com-
munautés importantes, comme 'Evangile de Pierre et VEvangile des Hé-
brewx. A cette méme époque, samorce le mouvement qui conduira au
choix exclusif des quatre évangiles. Pourquoi ceux-ci, et pas un seul ou
deux ou cinq ou six? Une raison a certainement été déterminante : la
valeur intrinséque et la relative unité de témoignage de ces textes (en
tout cas pour les synoptiques) ; mais cette raison est difficile & développer,
car les autres évangiles ont été presque tous détruits et nous restent 2
peu pres inconnus. On sighalera encote leur antiquité et leur large diffu-
. sion (ce dernier point semble valoir particuli¢rement pour Marthiew).

Mais I’élément qui contribue 4 les mettre en évidence et 2 les réunir est
peut-étre linitiative de Marcion qui, peu avant 150, considére comme
seules Ecritures chrétiennes I'évangile de Luc (retouché) et une collection
restreinte des lettres pauliniennes. Cette initiative est en réalité une réaction
polémique a I'égard des autres évangiles que Marcion juge trop suspects
de judai'sme et donc infidéles au message du Christ. Le caractére radical
de cette position va contraindre les communautés chrétiennes a définir les
textes évangéliques qui transmettent de la facon la plus fiable les paroles
et les actes du Seigneur. Le choix des quatre qui sont dans le canon ne
s'est vraisemblablement pas imposé partout comme la juste réponse i
Marcion. Si la préservation et la réunion des trois synoptiques apparaissent
assez naturelles, la présence de I'évangile johannique est plus ’surprenante,
notamment parce que ce texte était en faveur dans les cercles gnoanues.
II est probable que le christianisme d’Asie Mineure, fort attaché 3 la
tradition johannique et trés influent au II® siécle, a contribué i accréditer
ce texte. Toujours est-il qu'a la fin du II® siécle, Irénée, un Asiate établi-
a Lyon, affirme catégoriquement que 'Evangile chrétien est tétramorphe
et qu’il doit demeurer ainsi. Il n’a d’autre raison 2 fournir que le symbo-
lisme du chiffre quatre qui évoque l'universalité,

L’Evangile chrétien demeurera tétramorphe Mais l'insistance d’Irénée 2
le définir comme tel prouve que des positions différentes existent. Jen
mentionnerai deux, outre celle de Marcion, déja citée. La premiére, qui
est I'expression d'une géne devant la diversité des quatre évangiles, con-
siste 2 en créer un seul sur la base des quatre ou seulement des trois
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synoptiques ; cest la voie de l'harmonisation évangélique. La seconde
consiste 4 ne pas se limiter & ces quatre; C'est ce qu'on pourrait appeler
une réaction anti-canonique : pourquoi s’en tenir a un nombre clos d’évan-
giles ? A P'époque d’Irénée, des chrétiens de Syrie, prés d’Antioche, conti-
nuent par exemple de lire I'Evangile de Pierre et leur évéque Sérapion
n’y voit ni malice, ni inconvénient, dans un premier temps. Mais il y
mettra le hola quand il apprendra que ce texte passe pour véhiculer des
conceptions hétérodoxes. Etait-il vraiment hétérodoxe et indigne de figurer
parmi les - lectures chrétiennes? En tous les cas, la défense du canon
évangélique est associée 4 la défense de l'orthodoxie et elle commande
lexclus1on de tout autre evangxle comme lecture ecclesxasthue.

Ce qui est frappant, clest le lien qui s’établit de plus en plus clairement
entre la pureté doctrinale et le recours 2 des textes déterminés; inver-
sement, V'erreur est associée a la lecture d’autres textes... sans qu'on puisse
toujours ‘déterminer si le texte était aussi hétérodoxe que ses utilisateurs.
Un cercle se constitue : on détermine la nature d’'un texte a partir de ses
lecteurs, mais semblablement on juge le lecteur a ses lectures!

Dés les années 200, les quatre évangiles s'imposent dans la plupart des
communautés appartenant 2 la Grande Eglxse. Mais I'un dentre eux,
celui de Jean, va se trouver contesté, en partie 2 cause de I'Apomlyp:e
Iapocalypse, une &criture contestée E
et & la frontiére du canon

N

Clest au sein du christianisme asiate que I’Apocalypse est née et a trouvé
ses premiers lecteurs. La figure de l'apdtre Jean a beaucoup contribué 2
assurer *SOn: audlence Deux autres facteurs ont également joué un rdle
important. : “Texistence de courants prophétiques au II° siecle (attestés
notamment. par la rédaction -et la lecture de 1'Apocalypse de Pierre, du
Pastenr d’Hermas et de.V'Ascension d'Esaie) et V'espérance millénariste,
attente d’'un régne terrestre du Christ durant mille ans avant le Jugement
final et I'établissement du Royaume céleste (cf. Ap 20, 1 sv). Si l'espé-
rance millénariste est liée aux courants prophetxques elle nest pas limitée
3 eux. : :

En nous appuyant sur un auteur aussi 1mportant et influent . qu'Irénée
nous pourrions estimer que I'Apocalypse avait nettement acquis le rang
d’Ecriture. 2 1a fin du II® siécle. Or, & la méme époque, sa- lecture et son
utilisation sont gravement mises en questlon Curieusement, Jes motifs de
cette contestation sont & peu pres ceux qui expliquent le succes du texte;
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on lui reprochera d’étre en faveur dans des cercles trop prophétiques et
de fonder cette croyance trop matérialiste qu'est le millénarisme.

L'origine de cette longue polémique autour de I'Apocalypse se situe en
Phrygie dans le dernier tiers du II® siécle ou se développe, autour d'un
dénommé Montan, un courant prophétique radical et de grande envergure.
Les montanistes attendent le retour imminent du Christ sur terre. Leur
attente se fonde sur des oracles transmis par 1'Esprit & travers des prophétes
vivants et aussi a travers. les Ecritures; parmi les Ecritures, deux textes
sont spécialement invoqués : I'évangile de Jean a cause de ce qu’il dit du
Paraclet et I'’Apocalypse a cause de ses prophéties.

Le montanisme se répand vite et loin; une communauté montaniste est
notamment établie 4 Rome au début du III® siecle. Mais il suscite de
nombreuses oppositions. Un Romain, du nom de Gaius, va composer un
ouvrage dans lequel il s'en prend aux fondements du montanisme; il
attaque ainsi les deux livres johanniques Il en .impute la rédaction a un
gnostique, Cérinthe, qui passait pour avoir été un adversaire de Jean;
il se gausse des descnpuons ridicules de lApomlypse enfin il souligne
les différences existant entre les synoptiques et le quatneme évanglle Cette
réaction « anti-littérature johannique» par opposition au montanisme a
connu un large écho, et son importance est considérable pour l'un et
I'autre textes.

En soulignant ce qui dlstmgue I'évangile )ohanmque des trois synop-
tiques, Gaius et ceux qui le suivent attirent l'attention sur un probléme
aue les adversaires du christianisme exploiteront et que les écrivains:
ecclésiastiques seront contraints d'aborder. Ces derniers seront souvent
conduits 2 adopter une attitude défensive pour justifier le témoignage de
Jean et sa singularité. Peut-étre la critique de Gaius n’a-t-elle pas vérita-
blement mis en péril le caractére scripturaire de cet évangile, mais on’
peut penser qu'elle a contribué 4 cimenter le canon évangélique. -

Pour I'Apocalypse, les retombées de cette mise en cause sont plus graves:
L'authenticité johannique du texte préte & discussion ; or, admise jusque 13,
elle. avait favorisé sa lecture. Par ailleurs, I’Apocalypse est accusée
d’ére_inintelligible et incohérente ; ou bien, prise 2 la lettre, elle favo-
riserait les espoirs d’'un millénaYisme terrestre de plus en plus contesté
dans I'Eglise. Bref, sa présence parm1 les Ecritures est discutée au III° siécle.
Lmterprétauon spmtuelle quen donnent plusieurs théologlens éminents
joue en sa faveur, puisqu'une telle lecture est capable 4 la fois de faire
ressortir I'intelligence du texte et d’exclure un sens matériel. Mais elle ne
suffit pas a4 lui assurer un statut clairement déterminé dans toute I'Eglise
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lors de la progressive cléture du canon. Les Eglises d’Occident incluront
I'Apocalypse dans leur canon et plusieurs Péres latins la commenteront
dés le début du IV® siécle. Les Eglises orientales seront, elles, trés hési-
tantes, pour ne pas dire réservées; le livre est absent de la plupart des
listes canoniques du IV® siécle et ce n'est que peu avant 400 qu'il regoit
son ptemier commentaire grec. D’autres signes attestent la suspicion qui
Pentoure : la rareté des manuscrits grecs anciens et les mauvaises copies
qui en sont faites.

L'Apocalypse est au IV® siecle, dans les Eglises d'expression grecque,
I'exemple d’un texte situé sur la frontiére du canon. Elle montre que le
passage du rang d’Ecriture 2 celui d’Ecriture canonique a présenté de
grandes difficultés pour les livres dont lorigine apostolique avait été

discutée au sein méme de I'Eglise.

Relevons enfin que la réaction antimontaniste ne concerne pas seu-
lement l'histoire de la réception de V'évangile de Jean et de U'Apocalypse,
mais encore la formation méme du concept de canon. Les montanistes
prétendent que les limites de I’Ecriture ne sont pas closes puisque I'Esprit
continue de susciter des oracles divins qui, soigneusement conservés, pro-
longent I'Ecriture et fécondent les assemblées communautaires. Cette pré-
tention aura pour effet de valoriser la notion et surtout la définition des
Ecritutes dans les communautés « catholiques ». En effet, comment com-
battre les prophéties montanistes, sinon en montrant, sur la base des
témoignages scripturaires, qu'elles altéraient la vérité ? Et comment s'op-
poser 4 l'intégration dans VEcriture de prophéties nouvelles, sinon en
soutenant que le temps et la collection des Ecritures étaient scellés ? Cette
cléture est pratiquement effectuée au milieu du III® siécle.

la cl6ture du canon
et la constitution des apocryphes

Selon une distinction aussi sommaire que ficheuse qui s'impose a partir
du IV® siécle, il existe & cOté des livres canoniques une catégorie d'ou-
vrages 4 ne pas lire, désignés sous le nom d'apocryphes : ils seraient
mensongers par leur titre et leur contenu, fabriqués ou contaminés par les
hérétiques et lus par eux. Cette désignation présente toutes sortes de
défauts, 2 commencer par son caractére général ; de plus, elle est souvent
anachronique, tendancieuse ou mal établie.

Il ne faut pas se laisser abuser par la distinction entre apocryphes et.
canoniques. Le cas de 'Apocalypse nous rappelle que, dans les faits,
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certains livres sont longtemps restés dans un espace intermédiaire. Mais
surtout il convient de souligner que l'enjeu de la cloture du canon est
moins la condamnation d’une littérature apocryphe qui serait menagante
que la mise en évidence des livres qui seuls garantissent I'orthodoxie et
attestent I'appartenance a I'Eglise. Le canon correspond de fagon positive
A laffirmation : voici quels furent, quels sont et quels seront nos livres
saints, C'est-a-dire dignes d’étre lus a I'Eglise, de fonder la catéchése et de
nourrir 1'activité théologique. Par son caractére exclusif, cette affirmation
implique naturellement des rejets, des condamnations. Mais cet aspect
négatif du canon ne doit pas étre majoré. Non seulement sa cléture n’a
pas définitivement entravé la lecture et la diffusion d’apocryphes, mais
encore elle n’a pas empéché au IV® siecle et ultérieurement la production
de nouveaux apocryphes !

Ceest que nombre d’entre eux ne concurrencaient pas directement les textes
bibliques ; ils étaient rarement lus lors d’assemblées cultuelles et n’alimen--
taient guére la réflexion théologique. Leur lecture était et demeurera
surtout privée.

Ces apocryphes constituent un ensemble tellement hétérogéne qu'il est
difficile d’en parler en termes généraux. Qu'il y ait eu parmi eux des
textes trés typés théologiquement qui ont joué un role central dans la
vie de communautés chrétiennes, 2 coté de livres bibliques, cest tout 2
fait indéniable ; le judéo-christianisme et les cercles gnostiques, pour se
limiter a ces deux exemples, y ont recouru ®. Mais au moment de la cléture
explicite du canon, ces textes avaient été mis sur la touche ou écartés
.depuis longtemps dans la plupart des communautés. D'autres apocryphes,
en revanche, plus narratifs et nourris de merveilleux, comme des évan-
giles de l'enfance, des Actes d'apbtres ou des Apocalypses, avaient géné-
ralement été épargnés par les polémiques parce qu'ils étaient moins
marqués théologiquement et qu'ils n'avaient pas servi de porte-drapeau
3 des communautés nettement hétérodoxes. Leur lecture entretenait la piété
des fidéles en méme temps qu'elle répondait 2 un besoin de divertissement
et 2 un got du merveilleux *°. On pourrait citer 2 titre d’illustration un

9. Pour le judéo-christianisme et la gnose, voir respectivement J. DANIELOU,
Théologle du judéo-christianisme, Paris, Tournai, Ed. Desclée, 1958, pp. 17-98 et
E. PAGELS, Les évangiles secrets, Paris, Ed. Gallimard, 1982,

10. Sur la lecture de tels apocryphes, voir E. JUNOD, J-D. KAESTL!, L'histoire des
" Actes apocryphes des apbtres du lli* au IXe sidcle : le cas des Actes de Jean
(Cahiers de la Revue de Théologie et de Philosophie 7), Gendve, Lausanne,
Neuchétel, 1982. )
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ouvrage comme les Actes de Paul (spécialement les Actes de Patd et
Thécle) qu'il serait totalement absurde de mettre dans la méme charrette
que I'Evangile de Thomas. Cest pourtant ce qui se produira peu 4 peu du
fait de cette malencontreuse distinction massive entre apocryphes et cano-
niques.

En résumé, de nombreux apocryphes ont vécu parallélement aux textes
bibliques et ont servi & un autre usage avant de se trouver définis, dés le
IV® siecle et du fait de la cl6ture du canon, comme des textes mensongers
et hérétiques.

Fopposition de deux blocs masque la vie des textes

Terminons par une question tout 2 fait insoluble, mais quon ne peut
s'empécher de soulever au terme d'une réflexion sur le choix des Ecn-
tures : ce choix a-t-il été judicieux ?

Il est possible que des textes importants et rendant un témoignage fidéle
aient été écartés des Ecritures, et donc du canon. Certains milieux sont
aujourd’hui persuadés que I'authentique message du Christ serait 4 recher-
cher dans des textes écartés par I'Eglise plutdt que dans ceux conservés
par elle; une telle conviction explique 'engouement actuel pour 1'Evan-
gile de Thomas. Une étude littéraire et historique sérieuse des textes
scripturaires et des apocryphes les plus anciens ne justifie guére ce
soupcon ; mais il est juste de rappeler que la plupart des apocryphes les
plus anciens ont disparu et ne nous sont accessibles que par oui-dire ou 2
travers de minuscules fragments. Ceux que .nous pouvons connaitre sont,
en régle générale, postérieurs aux textes canoniques; ils peuvent cepen-
dant transmettre des traditions ‘antiques et précieuses qui éclairent ou
donnent du relief aux livres canoniques; les spécialistes du Nouveau
Testament n’en sont pas toujours suffisamment conscients. Cela dit, la
littérature apocryphe nous renvoie le plus souvent 2 une époque posté-
rieure aux années 150 : son intérét réside alors dans le témoignage qu'elle
porte sur la vie et le développement de traditions évangéliques et apos-
toliques plus ou moins dépendantes des textes scripturaires.

Le choix des Ecritures, tout comme leur composmon, porte les marques
d’une activité humaine. Mais poui autant qu'on puisse en juger, il a été
pluraliste et n’a pas écarté de sources de premiére valeur. Ce qu'on peut
seulement déplorer, c'est que la notion de canon et sa clbture effective
ajent abouti 2 opposer les textes canoniques aux apocryphes et A constituer
deux univers séparés. Ce clivage est malheureux  un triple pomt de vue.
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Dabord il engendre un jugement de valeur quasi manichéen. Ensuite il
crée une distance artificielle entre des documents qui, historiquement et
théologiquement, sont souvent liés et gagneraient 3 étre lus 4 la lumiére
de ces liens. Enfin, il rattache les textes 4 deux blocs dont I'importance
se trouve nettement majorée, en tout cas au regard de I'historien. Le bloc
- canonique comme le bloc apocryphe sont en partie des fictions qui mas-
quent la vie des textes dans l’Eglise ancienne ; tous les livres canoniques
ou apocryphes ne peuvent étre mis sur le méme plan A I'intérieur de leur
groupe respectif : certains ont joué un role modeste, alors que d’autres ont
“exercé une influence déterminante. Au-dela des blocs figés et des éti-
quettes, c'est la vie des textes dans la vie de I'Eglise qu'il importe de
percevoir et de retracer.

éric junod

choisir

Février 1985 R ‘ N° 302

EGLISE Marc Donzé : Indifférence religieuse et annonce de
: de I'Evangile

Albert Maréchal : Vie, mort, amour et moment présent
SOCIETE " Astrig Tchamkerten : L'approche de la mort.. ou le
pied qui se pose
‘I::::'[ Tournier : On ne voit que ce que I'on est prét a
Robert Henckes : La mort d'un ami
LETTRES ET ARTS Guy Bédouelle : L'art du récit au cinéma

IA’Ib;rt Longchamp : Georges Haldas, guetteur de
aube o .

" CHOISIR : 18, rue Jacques-Dalphin, CH 1227 Carouge-Gengve
Abonnement : 105 FF

" Pour la France, adresser toute correspondance a M. Philippe Puvis :
* 211, rue du Ménll F 92 600 Asniéres, CCP" Phlllppe Puvis 21 704 99U Paris
‘(dvec mention « pour Choisir »)
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pluralité et autorité
des écrits néotestamentaires

Le Nouvean Testament se caractérise par sa pluralité et som origine post-
pascale. Les livres qui le composent, méme s'ils ont été congus comme des
écrits de circonstance, se signalent par lewr prétention 4 faire autorité en
matidre de foi et & occuper ainsi une fonction d’Ecriture. Trois exemples
Vastestent. L'examen.- du milien panlinien révéle comment les lettres de
Vaporre, d'abord porteuses et interprétes de la tradision, deviennent ensuite
Ecriture lue en Eglise, commentée, puis imitée. Dans le milien matthéen,
cest de la confluence d’cenvres déja élaborées et utilisées en Eglise qu'une
Ecriture jaillis qui tentera de se légitimer en se donnamt comme le plein
accomplissement de la Tora vétérotestamentaire; la figure de Pierre
garantit le lien avec le Christ et le scribe chrétien assure les nécessaires
actualisations. Pour le milien johannique enfin, son évangile se veur cons-
ciemment « livre > appelant i la foi ; cet écrit, composé en plusieurs temps
avant de devenir Ecriture, tire son autorité de sa référence au disciple bien-
aimé ; en raison de ses effets multiples, il a besoin d'une clé pour son
interprétation « orthodoxe », tel sera Vobjectif de la premiére épitre de
Jean. :

Jésus n'a rien écrit. Le fondateur du christianisme n’a pas laissé 2 ses
disciples un texte sacré de sa main qui aurait formulé sa doctrine d’une
facon définitive et univoque. Pourtant, les Ecritures chrétiennes existent.
Il y a donc un écart entre Jésus et les écrits qui le restituent : C'est cet
écart qu'il s'agit tout d’abord d’analyser.

jésus et les écritures chrétiennes

Les livres actuellement rassemblés dans le Nouveau Testament ont un
caractére commun. Tous sont postérieurs 4 la mort de Jésus, et cela de
facon appréciable. En effet, si 'écrit le plus ancien figurant dans le
Nouveau Testament est bien la premiére épitre awx Thessaloniciens et
'il est vrai que cette lettre 2 été composée par Paul aux environs de

I'an 50, cela signifie que vingt ans au moins se sont écoulés entre la

crucifixion de Jésus et la parution du premier document appelé ensuite 3
figurer dans le Nouveau Testament.
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le caractére secondaire des écritures chrétiennes

Cet écart nous fait découvrir que Vécriture n’est pas une dimension cons-
titutive du ministére de Jésus; ni de la vie de la premiére communauté;
I'un et l'autre, en effet, ont vécu sous le signe de l'oralité’. Le passage
4 Décriture s'opére progressivement et pour des motifs fonctionnels. La
littérature épistolaire nait d'un souci pastoral : maintenir le contact avec
une ou des communautés, alors méme que I'échange oral n'est plus pos-
sible. La littérature évangélique est suscitée par les besoins de la vie en
Eglise : pour nourrir la catéchése, le culte, la mission, des. matériaux sont
rassemblés sous des formes fragmentaires, matériaux qui seront ensuite
exploités dans les évangiles canoniques. :

A ce constat historique sur le caractére secondaire et fonctionnel des
Ecritures chrétiennes, il convient d’ajouter une remarque théologique. Les
traditions évoquant la vie de Jésus, son action, son message et sa fin
sont minoritaires dans le Nouveau Testament; elles n’apparaissent de
facon significative que dans la littérature évangélique. La majorité des
écrits rassemble des zraditions sur la foi en Jésus Christ ; ce sont donc des
matériaux qui envisagent le Christ & partir de la fof pascale, qui consi-
dérent son destin entiérement accompli et qui sont donc nécessaitement
rétrospectifs. Ainsi les Ecritures chrétiennes sont non seulement histo-
riquement secondaires par rapport 2 Jésus, mais encore théologiquement.
Ce sont des témoignages de la foi post-pascale.

pluréllté des écritures chrétiennes

Non seulement les Ecritures chrétiennes en devenir au I®f siécle sont
secondaires par rapport 2 Jésus, mais encore elles se caractérisent par leur
plurdlité. Lorsque, par exemple, on explore I'espace géographique le plus
fécond du point de vue de la littérature chrétienne primitive dans la
deuxiéme moitié du I°* siécle — on sait qu’il s’agit de la Syrie —, on ne
découvre pas moins de cing milieux de production bien spécifiques?.

11 faut d’abord évoquer trois types de traditions qui trouveront leur place
de facon différenciée dans le Nouveau Testament. Il y a celles qui trans-
mettent la prédication de ]ésus, on pense ici au recueil des Jogia, 4 la

1. Sur ce pomt voir P. GRELOT, c BIGARE, L'achévement des Ecritures (Intro-
duction a la Bible, Edition nouvelle, tome lll, volume li), Paris, Ed. Desclée,

1977.
2. Cf. H. KOESTER, Einfilhrung in das Neue Testament, Berlin. New-York, Walter
de Gruyter, 1980, pp. 582-657.
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collection des paraboles recueillies par 1'évangile de Marc ou a la petite
apocalypse qui figure dans le méme ouvrage. Il y a ensuite les traditions
kérygmatiques discernant dans la mort et la résurrection du Seigneur
I'événement du salut. Ce sont celles dont Paul s’est nourri & Damas, puis
4 Antioche et dont il a, le moment venu, fait vivre la ligne théologique
dans ses lettres. Sous une forme narrative, cette conception kérygmatique
est reprise plus tard par Marc, puis par Matthieu. Enfin, toujours en
Syrie et toujours au I** siécle, vit le cercle johannique qui prodult un
évangile absolument original et trois épitres.

Il convient aussi d’évoquer deux courants chrétiens primitifs syriens qui
coexistent avec les trois précédents, et qui ne trouveront pas place dans
le futur canon : d'une part, le judéo-christianisme émanant de la com-
munauté de Jérusalem et engendrant des productions telles que l’Ewmgilé
des Nazaréens ou celui des Ebionites ; d’autre part, le courant gnostique
qui trouvera notamment son expression dans les Actes de Thomas et les

Odes de Salomon.

Cette rapide mise en place qui passe sous silence P'activité littéraire déployée
par les chrétiens en Egypte, en Asie Mineure, en Gréce ou 2 Rome, a une
valeur essentiellement suggestive. Bien qu’hypothétique, elle veut montrer
que la production littéraire chrétienne n'est pas monolithique 2 ses ori-
gines, pour éclater ensuite en divers courants. Au contraire, a% début était
la diversité : diversité des contenus traditionnels, diversité des genres
littéraires, diversité des conceptions théologiques. Cette pluralité restera
dailleurs un des traits dominants et surprenants des Ecritures chrétiennes,
méme quand la liste canonique aura opéré une sélection significative.

problématique

Les ouvrages chrétiens. appelés plus tard 2 figurer dans le canon se carac-
térisent par leur origine post-pascale et par leur pluralité. Pour com-
prendre pourquoi, en dépit de cette double détermination, ils vont recevoif
le statut de texte normauf il convient d’observer comment ils se sont
constitués en Ecriture et 4 quelle autorité chacun dentre eux a prétendu.

Pour mener cette enquéte, nous avons choisi trois milieux de producnon
classiques out la prexmere Ecriture chrétienne a vécu une histoire 4 chaque
fois significative : il s agxt des milieux paulinien, matthéen et johannique.
Afin de bien' montrer qu'un processus dynaquue est 2 I'ceuvre dans chacun
d’entre eux, .nous utilisons la notion de - «trajectoire » - pout défxmr le
mouvement littéraire qui s’y est développé.

21



jean zumstein

la trajéctoire paulinienne

Paul est le premier grand écrivain chrétien dont la production soit conser-
vée dans le Nouveau Testament® Mais il ne faut pas s’y tromper : le
Tarsiote n’est pas un génie isolé créant ex nihilo les formulations destinées
4 exprimer la foi. Au contraire, il s’enracine dans une tradition constituée
dont il accepte et reprend les énoncés.

paul, vecteur de la tradition

Paul tient cette tradition des Eglises syriennes de Damas et d’Antioche
qu'il a d’abord combattues en tant que pharisien, qu'il a rallies ensuite
en tant que converti. Cette tradition ecclésiale qu’il recueille comporte
divers éléments. Outre quelques paroles de Jésus (par exemple : 1 Co 7,
10 sv.; 9, 14; 11, 23-25; 1 Th 4, 15-17), il faut évoquer des formules
de confession de foi (par exemple : Rm 3,25; 1 Co 15, 3-5; Ga 1,45
1 Th 1, 9-10), des hymnes (Ph 2, 6-11), des tradmons liturgiques (1 Co
11, 23- 26)

L'introduction 2 la trés fameuse confession de 1 Co 15, 3-5 est particu-
licrement caractéristique de 'inscription résolue de I'apétre dans la tradi-
tion ecclésiale ; en écrivant : « Je vous & transmis en premier lieu ce que
fai recu moi-méme », Paul manifeste qu'il se référe 4 une Ecriture qui le
précéde et a laquelle il adhére. Ce constat pourtaxt étre répété a propos
des nombreux et divers éléments traditionnels qui se trouvent consignés
dans sa correspondance. :

paul, interpréte de la tradition

Paul, certes, s’identifie 4 une Ecriture qui le précéde et il la transmet,
mais non de fagon figée et littéraliste. Il se fait l'interpréte des formu-
_lations recues %, Cette volonté se manifeste de trois facons. Tout d'abord,
les morceaux cités sont glosés par I'apbtre. Par exemple, en Rm 3, 25-26,
il ajoute « par le moyen de la foi» an v. 25 et il est également l'auteur

3. Voir I'analyse des traditions pré-pauliniennes faite par P. VIELHAUER, Ges-
chichte der urchristlichen Literatur, Berlin, New-York, Walter de Gruyter, 1975,
pp. 9-57.

4. Cf. E. LOHSE, Entstehung des Neuen Testaments (Theologische Wissenchaft,
tome 4), Stuttgart, Kolhammer, 1972, pp. 18-27.
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du v. 26 b. Semblablement, dans '’hymne de Ph 2, la mention « 2 Jz mort
sur ume croix» du v. 8 est une de ses gloses. Ensuite, il lui arrive de
redoubler un texte traditionnel par une formule de son crii. L'exemple le
plus célebre est donné ici par le début de V'épitre aux Romains : en 1,
3-4, Paul cite une confession de foi judéo-chrétienne probablement lar-
gement répandue dans I'Eglise et qui fournit une base d'accord entre lui
et ses lecteurs ; puis dans les vv. 16-17 surgit la formulation proprement
paulinienne de I'Evangile. Enfin, il n’hésite pas & proposer de nouvelles
formulations auxquelles il prétend accorder une autorité absolue en
mati¢re de foi. En Ga 6, 14-16, par exemple, «la croix de notre Seignenr
Jésus Christ » devient le «canon», la «régle» qui décide de la rectitude
du credo®.

Ces trois procédés le démontrent : Paul est certes I’héritier d’'une Ecriture,
mais au moment méme ou il la transmet, il devient 4 son tour créateur
d’Ecriture et, fait 2 remarquer, il entend bien que son écriture de la foi
peut prétendre au méme crédit que les formulations qui le précedent.

Cette prétention paulinienne i une expression normative de la foi est
fondée dans son aposrolat. Son appel ce ministére, tel qu’il est décrit en
Ga 1 ou en 1 Co 15, I'habilite 2 annoncer le kérygme par oral comme
par écrit. Et Clest précisément cette conscience d’étre le porteur qualifié
de I'Evangile et donc de pouvoir intervenir A temps et 4 contretemps par
lettre dans la vie des communautés, qui sera passionnément contestée par
ses adversaires. & Corinthe (cf. 2 Co 10). Nul doute que ces derniers
touchent un point sensible, car assurément le crédit dont peuvent se
réclamer les épitres pauliniennes dépend de I'authenticité de la vocation
de celui qui les écrit. Nous voyons se nouer ici le probléme de I'autorité
de ceux qui font acte d’écriture dans les premiéres communautés.

les lettres de paul deviennent écriture

Trois phénoménes, déja perceptibles dans le Nouveau Testament, nous
montrent que la correspondance paulinienne s’est imposée trés rapidement
comme Ecriture dans certains cercles chrétiens.

5. Ga 6, 16 est lo seul passage de la correspondance paullnienne ol le terme
« canon» (au demeurant fort rare) signifie rdgle de fol.
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1. La compilation

Le premier phénomeéne caractéristique est celui de la compilation de cer-
taines lertres de I'apétre ®. La critique, dans sa majorité, admet aujourd’hui
que la deuxiéme épitre aux Corinthiens n'est pas un texte dun seul
tenant, mais quil s'agit probablement de la compilation de plusieurs
lettres. Le méme jugement vaut pour U'épitre awx Philippiens et, dans
une moindre mesure, pour la conclusion de I'épitre awx Romains. Le cas
de la premiére épisre aux Corinthiens est, lui, trés débattu.

Au-dela des arguments techniques, c’est le fait méme qu’il y ait eu com-
pilation qui mérite intérét. En effet, pareille opération suppose que
certaines collections de lettres pauliniennes ont été réunies, alors. méme
que la situation qui avait motivé un échange de missives était dépassée.
La raison en était la suivante : certaines communautés estimaient que ces
lettres gardaient leur valeur au-dela des circonstances qui avaient présidé
A leur rédaction, et donc que leur lecture régulicre en Eglise pouvait étre
profitable. Il est également vraisemblable que la compilation de certaines
parties de la correspondance rendait les échanges plus faciles entre com-
munautés. A cet égard, on pense aujourd’hui que les Eglises de Gréce et
d’Asie Mineure ont fait assez rapidement circuler entre elles les lettres de
Paul qu’elles possédaient.

Bref, le phénomeéne de compilation atteste que ces écrits sont devenus texte
de référence — et donc Ecriture — pour certaines Eglises et qu'un canon,
C'est-a-dire une liste reconnue des lettres pauliniennes, s’est constitué
imperceptiblement.

2. La relecture

De nombreux exégétes admettent aujourd’hui que la dewxiéme. épitre anx
Thessaloniciens est dans un lien de dépendance littéraire par rappott a
la premiére epztre adressée & Ja méme Eglise”. On suppose qu'un éléve
de Paul a repris la premiére et, en s'en servant largement, a composé un
nouveau texte. Son objectif était de dissiper les malentendus concernant
la venue de la parousie, quavait pu éveiller la missive de 'apbtre. Dans
cette hypothése, 2 Th serait le commentaire deutéro-paulinien de 1 Th.

6. Pour le phénomene de compilation, voir les introductions de KOESTER et de
VIELHAUER concernant les épitres aux Corinthiens, aux Philippiens et aux
Romains.

7. Voir I'état de la recherche dans le récent commentaire de W. TRILLING,
Der zweite Brief an die Thessaloniker .(EKK XIV), Kéln und Neuklrchen-\lluyn.
Benz:ger und Neukirchener Vlg, 1980, pp. 21-32, o o
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Ici encore, il ne s'agit pas de s'attarder sur la description technique de ce
processus, mais d'en mesurer l'enjeu. Si le lien entre les deux épitres est
bien celui que nous avons indiqué, alors cela signifie que la lettre pauli-
nienne, devenue Ecriture, appelle, lors de sa lecture dans des circonstances
qui ont changé, un commentaire destiné & éviter les malentendus possibles,
Nous constatons donc que le texte paulinien, accueilli désormais comme
Ecriture, engendre d’autres textes destinés 3 I'éclairer. Son autorité est
reconnue, cest son sens qu'il s’agit de clarifier. :

3. La littérature deutéro-paulinienne

La majorité de la critique s'accorde & penser que les épitres pastorales
(1 Tm, 2 Tm, Tt) ne proviennent pas directement de la plume de
I'apbtre, mais qu'elles sont plutdt P'ceuvte de ses disciples, attachés 2
conserver, & transmettre et & actualiser 'héritage paulinien® Ce travail
d’école, que Von situe volontiers 2 Ephese, donne lui aussi' & penser. Il
suppose une claire volonté de faire vivre et de perpétuer la pensée de
Lapotre, élevée au rang de référence. Et, fait significatif, il convient de
donner A cette démarche la forme méme qui est désormais celle de I'écri-
ture paulinienne dans I'Eglise, 4 savoir la Jesfre. A sa maniére, la littérature
deutéro-paulinienne atteste que la correspondance de l'apdtre fait alors
partie des Ecritures chrétiennes et qu'elle circule sous une forme qui la
caractérise.

Bilan.

Il nous a semblé intéressant de retracer la trajectoire qui va de la récep-
tion de la tradition par Paul 2 la réception de Paul comme tradition.
L'instauration de sa correspondance en Ecriture chrétienne est inscrite dans
les textes. A tous les sceptiques qui douteraient de I'existence de ce
processus, il est bon de rappeler ce passage de I'écrit le plus tardif figurant
dans le Nouveau Testament : « C'est dans ce sens que Paul, notre frére
et ami, vous a écrit selon la sagesse qui lui a é1é donnée. Clest aussi ce
q#’il dit dans toutes ses lettres oz # traite de ces sujets : il s’y trowve des
passages difficiles dont les gens ignares et sans formation tordent le sens,

comme ils le fomt aussi des autres Ecritures powr leur perditions (2 P 3,
15-16)°.

8. Cf. G. BORNKAMM, Le Nouveau Testament. Problémes d'introduction, Genéve,
Ed. Labor et Fides, 1973, pp. 149-152 ; P. VIELHAUER, op. cit., pp. 215-237.

9. C'est nous qui soulignons. Cette citation présuppose (a) que les lettres de
Paul sont désormais connues de nombreuses communautés, (b) qu'elles y sont
considérées comme des Ecritures, (¢) que leur interprétation y est contestée.
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la trajectoire matthéenne

A l'image de la correspondance paulinienne, I'évangile selon Masthien ne
surgit pas du néant. Lui aussi est la cristallisation d’une tradition qui le
précede. Ce qui est intéressant dans son cas, c'est que cette tradition est
déja i la fois Ecriture et marquée du sceau de la pluralité, Son rédacteur
va donc opérer la synthése d'ceuvres achevées qui circulent dans son
milieu ecclésial.

matthieu, vecteur de la tradition

La critique, dans sa majorité, admet que le premier évangile n’est pas le
plus ancien. Cest Marc qui est le créateur de ce genre littéraire et, fait
intéressant, son évangile est rapidement connu par Matthieu *%. Ce dernier
I'utilise comme document de base lorsqu'il se met au travail. Nous nous
trouvons ici devant une situation digne d'intérét : une Ecriture — Jévan-
gile de Marc — circule dans I'Eglise syrienne; élle est utilisée dans le
cadre de la lecture cultuelle. Acceptée et pratiquée, elle suscite une nou-
velle Ecriture — 1'évangile de Matthien — qui, tout en 'intégrant, tente
de la dépasser. ' ' ’

A cette premiére source utilisée par Matthieu, il convient d'en ajouter
une seconde qu'on a coutume d’appeler aujourd’hui Source des Jogia. Sous
cette appellation, il faut entendre un recueil écrit qui consigne selon une
structure bien établie diverses collections de paroles de Jésus. Nous. nous
heurtons ici & un élément important de la littérature chrétienne primitive
en voie de constitution : dés les origines, les paroles de Jésus ont été
recueillies, réunies en collection, transmises et, avant méme que les
évangiles existassent, elles étaient devenues Ecriture; une Ecriture bien
différente de I'évangile de Marc car, si on a pu dire de ce dernier qu'il
était un récit de Passion avec une introduction développée, la Source des
logea, elle, a en vue le message de Jésus dans sa dimension eschatologique.
Matthieu se trouve donc-a la confluence de deux Ecritures aux contenus,
aux gentes littéraires et aux conceptions théologiques fort divers.

10. Cf. G. BORNKAMM, op. cit., pp. 40-45, et P. VIELHAUER, op. cit., pp. 268-280.
Autrement, X. LEON-DUFOUR, L’annonce de I’Evangile (Introduction & la Bible,
Edition nouvelle, tome Ill, volume 11}, Paris, Ed. Desclée, 1976, pp. 143-185.
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Mais s'en tenir & ce constat serait incomplet. Il y a encore d'autres Ecri-
tures qui ont crédit et qui interférent lors de la composition du premier
évangile. On a supposé, non sans raison, semble-t-il, qu'une école mat-
théenne de scribes chrétiens était 2 l'ceuvre et avait élaboré les trés
nombreuses citations d’accomplissement de I'Ancien Testament qui
rythment la narration. A cela, il faut ajouter toutes les traditions propres
3 Masthien, comme le récit de la naissance et de I'enfance de Jésus.

Cet apercu sommaire le démontre avec éclat : Masthien se trouve a un
carrefour d’Ecritures constituées et déja utilisées dans certains groupes
ecclésiaux. Le choc de ces écrits si différents pose une question, celle de
leur coexistence, et annonce une nécessité, celle de leur synthése.

matthieu, interpréte de la tradition

Ce qui est typique dans le cas de Marthien, c'est donc la production d’une
nouvelle Ecriture 2 partir d’Ecritures préexistantes, lesquelles sont ainsi a
la fois reconnues et modifiées. Le premier évangile s’annonce comme une
relecture. Quelles sont alors les régles qui président & cette relecture?
Quel en est le « canon » ? Deux textes signalent trés clairement ce qui lui

donne autorité.

Le premier est le manifeste qui conclut I'évangile (Mt 28, 16-20) ™.
L’appel 2 la mission universelle qui retentit dans ce passage est précisé de
facon fort originale. Pour devenir le disciple de Jésus, il convient de
remplir deux conditions : recevoir le baptéme et garder tout ce que Jésus
a prescrit durant son ministére terrestre. En d’autres termes, les paroles
du Jésus terrestre deviennent le contenu central et obligé de l'enseigne-
ment chrétien, si bien qu'une Ecriture chrétienne prend autorité dans la
mesure oit elle restitue les paroles de Jésus. Cest justement ce 2 quoi
s'exerce I'évangéliste en placant cinq grands discours de Jésus dans son
ceuvre.

Le second texte est la fameuse déclaration programmatique du Sermon
sur la montagne : « N’allez pas croire que je sois venu abroger la Loi
ox les Prophétes; je ne suis pas venn abroger, mais accomplir» (Mt
S, 17) *2. Le Christ soutient que son iessage, cceur de 1'évangile matthéen,

11. Cf. J. ZUMSTEIN, La condition du croyant dans I’évangile selon Matthieu
(OBO 16), Fribourg, Ed. Universitaires, 1977, pp. 86-106.

12. Voir D. MARGUERAT, Le jugement dans I'évangile de Matthieu (Le Monde
de la Bible), Genéve, Ed. Labor et Fides, 1981, pp. 110-141 ; J. ZUMSTEIN, op. cit.,
pp. 107-129. ‘ i
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n'est pas une alternative 4 I'Ecriture séculaire du peuple juif, mais qu'elle
en est le plein accomplissement. En d’autres termes, la prédication de
Jésus restitue et établit la Tora dans sa vérité et son authenticité; et
précisément parce quelle est restitution de la volonté originaire de Dien,
la prédication de Jésus est légitime. Bien plus, la Tora n’authentifie pas
seulement le discours de Jésus, mais aussi sa pratique. Les nombreuses

citations d’accomplissement qui disent la conformité de la vie de Jésus 2
I’Ancien Testament en sont la preuve.

Bref, I'Ecriture matthéenne tire son autorité de sa fidélité & un dit —
celui de Jésus —, mais, 2 son tour, ce dit prend un rang insurpassable
dans la mesure ou il est le plein accomplissement de I'Ecriture elle-méme,
la Tora.

caution et gestion de Pécriture matthéenne

L'autorité de 1'évangile de Matthien est non seulement garantie en amont
par les paroles de Jésus et la conformité A la Tora, elle I'est encore en
aval par lz figure de Pierre®. Le lecteur attentif remarque que, dans cet
évangile, Pierre est l'interlocuteur privilégié de Jésus. Cest Iui qui, en
contexte d’instruction, se fait le porte-parole des disciples pour interroger
le maitre et recevoir son enseignement. Il est donc le destinataire prioritaire
des dits de Jésus.

Ce role joué par Pierre dans la narration matthéenne prend cependant une
tout autre ampleur avec la célébre déclaration du chapitre 16 ot Simon
Pierre recoit du Christ méme le pouvoir des clefs. On le sait, ce passage
a fait I'objet d’une discussion constante, nourrie et conflictuelle dans I’his-
toire de I'Eglise, qui n’est pas prés de s’éteindre . Pour notre part, suite
a l'usage rabbinique, nous discernons dans ce pouvoir des clefs pétrinien
I'habilitation -de 1’apbtre & la juste interprétation de la tradition de Jésus.
Pierre est fondement de I'Eglise dans la mesure ol il transmet 2 cette
derni¢re le message de Jésus correctement interprété. Il est donc le garant
de la rectitude de ce message tel qu'il est appelé A figurer dans I'Ecriture
chrétienne, et notamment matthéenne.

13. Bonne information chez R.E. BROWN, K. DONFRIED, J. REUMANN, Saint
Pierre dans le Nouveau Testament (Lectio divina 79), Paris, Ed. du Cerf, 1974,
pp. 95-134. '

14. Voir G. BORNKAMM, « Die Binde -und Ldsegewalt in der Kirche des Mat-
thaus », Geschichte und Glaube, tome 2, Miinchen, Kaiser Vlg, 1971, pp. 37-50.
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Si Pierre incarne la caution garantissant la tradition accueillie dans I'Ecri-
ture, celle-ci, & son tour, n'est pas immobile dans le milieu matthéen.
L'existence de scribes chrétiens, véritables administrateurs de cette Ecriture,
le démontre éloquemment. Leur tiche est définie dans la célebre décla-
ration : « Ainsi donc tout scribe instruis du royaume des cieux est compa-
rable & un maitre de maison qui tire de son trésor du neuf et du vieux »
(Mt 13, 52). Le maitre chrétien y est présenté 2 la fois comme le conser-
vateur avisé des instructions données jadis par le Christ — c’est du « vieux »
—, mais aussi comme ['initiateur responsable des actualisations nécessaires
— c'est du «neuf»?®. Le trésor chrétien ne recéle pas que du vieux,
I'Ecriture n'est pas figée. Pour étre conforme 2 sa fonction, elle est sup-
posée se réactualiser constamment.

v

la trajectoire johannique

Dans le panorama néotestamentaire, le monde johannique frappe par sa
singularité 18, Nous voici aussi éloigné de la trajectoire paulinienne que
du concert synoptique. Ce particularisme n’est pas un phénomeéne tardif.
Les traditions qui précédent le quatriéme évangile et qui en constitueront
la matiére, s'imposent déja par leur originalité.

Punivers johannique

Excepté la guérison du fils de l'officier royal, la multiplication des pains
et la marche sur la mer, les récits de miracles johanniques, considérés
désormais comme des « signes », forment un univers & part. Semblablement, -
les grands discours d’auto-révélation du Christ johannique, méme s'ils
monnayent toute une série de Jogia connus sous une autre forme par les
synoptiques, n’ont pas d’équivalent dans le Nouveau Testament. Enfin, le
récit de la Passion et le cycle pascal, en dépit de certaines accointances
avec le texte de Luc, suivent leur propre chemin.

De cette efflorescence traditionnelle, qui atteste un milieu de production
fécond, va naitre un évangile fort différent des trois premiers : tandis que

15. Sur Mt 13, 52, voir J. DUPONT, = Nova et Vetera », L'Evangile hier et aujour-
d’hui, Genéve, Ed. Labor et Fides, 1968, pp. 338-348.

16. Voir la bonne présentation de E. COTHENET, Les écrits de saint Jean et
I'épitre aux Hébreux (Petite bibliothéque des sciences bibliques), Paris, Ed.
Desclée, 1984, pp. 21-151.
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sa trame narrative se raréfie, il est résolument attaché a célébrer et 2
confesser dans la lumiére de Piques et selon le témoignage du Paraclet
celui qui est désormais le Seigneur.

Pour la premitre fois nait upe ceuvre qui a conscience d’étre un lvre.
La conclusion est en effet libellée en ces termes : « Jésus donc a fait devani
les disciples beauconp d'amtres signes qui me se trowvemt pas écrits dans ce
livre. Cemx-Id omt été écrits pour que vous croyiez que Jésus est le Chriss,
le Fils de Dien, et qu'en croyant vous ayez la vie par son nom » (20, 30-31).
La rédaction: johannique témoigne ainsi d’'un nouveau degré de conscience :
I'évangile se veut et se sait une Ecriture dont la fonction est d’appeler 2
1a foi et, ce faisant, de donner la vie. Désormais, le destin de la commu-
nauté des croyants est lié 2 un livre par la lecture duquel advient le
Christ.

de la premiére 3 la deuxiéme rédaction

Alors méme qu'elle a annoncé son statut et sa fonction, I'ceuvre de I'évan-
géliste n'est pas cloturée. Pour des raisons qui nous échappent (peut-étre
la mort de l'auteur ?), elle fera I'objet d'une seconde rédaction dont la
marque incontestable se trouve en Jn 21, 24. Dans ce passage, le « nous »
qui écrit se distancie du disciple qui est désigné explicitement comme étant
l'auteur de l'essentiel de I'ceuvre.”

Les avis sont partagés quant 2 'ampleur de cette seconde rédaction. 81
pour les uns, l'intervention du rédacteur final est relativement légére et
équivaut 3 une espéce de toilettage de manuscrit, pour d'autres, elle est
plus conséquente : outre I'adjonction du chapitre 21, il faudrait envisager
Pinsertion d’autres morceaux dans le corps de 1'évangile (chapitres 3, 12,
etc.) ; école bultmanienne, quant 2 elle, va jusqu'a supposer une double
correction dogmatique réhabilitant les sacrements et l'eschatologie tradi-
tionnelle, éléments qui auraient été passés sous silence par I'évangéliste.

Ce n'est évidemment pas le lieu de discuter de la validité de ces multiples
hypothéses. Un fait néanmoins demeure et donne a penser : quel qu’ait
été le prestige de l’évangéliste I’école dont il était la figure de proue n’a
pas hésité & réécrite son ceuvre. Dans ce milieu, la production littéraire
transcende les individus; elle s’inscrit dans le mouvement d’une école
attachée a parfalre loeuvre initiale, 2 I'adapter aux défis du moment et,
le cas échéant, a la corriger théologiquement.
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la mise en église de P'évangile johannique

Le chapitre 21 qui, 4 notre sens, est un apport de la rédaction finale (la
conclusion primitive se situant incontestablement en 20, 30 sv.) est riche
d’enseignements. Il tente d’articuler les roles respectifs de Pierre, reconnu
dans son ministére particulier de pasteur de I'Eglise, et du disciple bien-
aimé, leader du milieu johannique 7. Ce dernier est présenté comme celui
qui a été particulidrement proche de Jésus, qui, a la différence des autres,
a su l'assister jusqua la croix et le reconnaitre lors de sa résurrection et
de ses apparitions.

Sans contester I'autorité de Pierre, le disciple bien-aimé est installé dans
la position du témoin par excellence. Cette qualité garantit I'authenticité
du témmgnage quiil rend dans son évangile et, par ricochet, elle donne
rang A la chrétienté johannique. L’Ecriture est A nouveau rendue crédible
par une médiation privilégiée qu1 la relie a Jésus et qui, de ce fait, I'impose
a I’Eglise.

Pécriture en débat -

La trajectoire Johanmque qui débute avec lefflorescence des traditions
pre-évangehques, qui se poursuit par la double redacnon de Pévangile,
n'est pas pour autant achevée. Elle trouve son aboutissement dans la
rédaction des trois épitres de Jean. On peut s'interroger sur le sens de
cette ultime production : pourquoi la chrétienté johannique, qui a regu
une Ecnture de référence par le biais de I'évangile, doit-elle ajouter d’autres
piéces & un corpus qui semble pleinement suffisant ? 18

De nombreux exégétes pensent aujourd’hui- que le quatriéme évangile a
suscité dans le milien johannique lui-méme un conflit quant 4 son inter-
prétation. Si d’aucuns 'ont lu dans une perspective qui se rapprochait de
la foi traditionnelle, d’autres y ont trouvé' prétexte a élaborer upe
conception docéte de la foi. L'Ecriture qui prétendait affermir I'identité
commune aboutit de facto 4 diviser. Pour palhet cette crise, 1’école johan-
nique produit la premiére épitre de Jean qui, en insistant sur la réalité
de I'incarnation et de la mort de Jésus, d’une part, sur le nécessaire amout

17. Etat de la question chez J. BECKER, Das Evangelium nach Johannes, Kapitel
11-21 (OeTK 472), Giitersloh und Wiirzburg, Giitersloher und Echter Vig, 1981,
pp. 434-439.

18. Voir I'excellent essai de R.E. BROWN, La communauté du disciple bien-aimé
(Lectio divina 115), Paris, Ed. du Cerf 1983, pp. 103-156.
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du frére, d'autre part, indique clairement quelle est la juste lecture de
I’évangile. Le rapport entre 1'évangile et I'épitre est pour ainsi dire ana-
logue 2 celui qui existe entre un document et I'énoncé des conditions
nécessaires A sa juste lecture. Le milieu johannique se trouve donc non
seulement avoir produit.une Ecriture, mais encore avoir balisé son inter-
prétation. L'histoire du canon a commencé.

jean zumsteln
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le judaisme
transmetteur de I'écriture

Le canon de la Bible hébraique ess nettemens plus couwrs que sa version
grecque, conservée comme Ancien Testament par les chrétiens. L'établis-
sement du canon juif s'est donc fait non sewlement par addition, mais
aussi par sélection. Les moddlités de sa formation apparaissent moins
clairement que celles de la fixation ultime du Nowvean Testament, 3 peu
prés 4 la méme époque. Faute de témoignages externes suffisants, il est
nécessaire d'enquéter dans les sources juives ancienmes ponr discerner le
processus et ses enjeux. On évoque 4 cet effet la problématique de la tradi-
tion orale juive domt la perception du temps et de Vhistoire n'est pas la
nlire, es qui garde une mémoire hausement codifiée des débats anciens.
Contrairement 2 la thése recue qui veut que VEcriture hébraique ait été
close et imposée pen aprés la ruine du Temple, on suggére ici qu'il faut
retarder cette date d'environ un siécle, c'est-d-dire au moment o se fixe
le coenr de la tradition orale rabbinique, aprés Vexpérience d'un échec
du messianisme et (corrélativement ?) aprés Vélimination progressive des
références au grec. Un conp d'ceil dans la patrologie grecque montre que
la précision croissamte du canon hébraique deviemws un probléme 3 partir
de la fin du I siécle pour la délimitation de ce que les chrétiens appel-
leromt VAncien Testament.

Aucune écriture ne peut dire sa propre autorité : si, d'un c6té, elle encode
et cldt un sens, elle s'ouvre cependant sans contrdle interne 4 une postérité
de lecteurs au moins potentielle : « Hexrewx qui lit et comprend le mes-
sage », dit I'Apocalypse. 1a Bible a conscience de sa propre limitation 2
cet égard, et I'exprime par deux textes d'allure presque contradictoire :
«Vous wajouserez tien a ce que je vous commande et vous n'en retran-
cherez rien, observant les commandements de Y hwh votre Dieu » (Dt 4,2) ;
mais Moise n'a pas réponse & tout : «Si #n cas te dépasse..., tu iras vers
les présres et le juge de ton époque,.. et tu agiras selon la Tora qw'ils
Yanront fait connaitre » (Dt 17, 8-10).

force et faiblesse de I'écrit

Le texte est ainsi situé hors du présent, mais le présent, ou le temps en
gtnéral, est repéré par une oralité plutbt contingente. Plus exactement,
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le texte génére une tradition orale qui réciproquement le précede, le
conserve et le transmet. Les Sages juifs, héritiers des Pharisiens, ont tou-
jours entretenu une conscience trés vive de la solidarité de Décrit et de
Poral, dont l'autorité est complémentaire . Ils I'expriment soit par affir-
mation générale que tous deux procédent immédiatement de la révélation
de Moise au Sinai (IB Bab Bat 45 a), soit par des conséquences pratiques :
« Quicongue refuse d'admetire que la croyance en la résurrection procéde
de la Tora 'a pas part aw Royaume qui vient> (M Sanh 10 : 1); or’la
Tora — le Pentateuque — ignore souverainement la question, et l'on
ne peut I'y référer que par un procédé exégétique et pédagogique dont
Pautorité est celle de la tradition orale.

La désignation de I'Ecriture authentique est donc un acte majeur de la
tradition orale, qui s'analyse en une série de décisions. Déja la Bible fait
allusion & un canon : Josias redécouvre la Loi, Esdras promulgue solen-
nellement la Tora au retour de DExil, et la rédaction finale de I'Ecriture
porte la trace d’une construction hiérarchisée : il est question de la Loi
de Moise dés le livre de Joswé (8, 31; 23, 6) ; selon le livre des Maccha-
bées, Cest Néhémie qui, « fondant une bibliothéque, y rassembla les livres
croncernant les rois et les prophétess (2M 2, 13): les Prophétes sont dis-
tincts de la Loi, dit un Hagiographe de la Bible grecque. Par ailleurs, la
Bible fait allusion 3 quelque 27 écrits non conservés, dont 3 sont explici-
tement -normatifs; ce qui'suppose qu'ils:aient été considérés 2 un moment
comme canoniques, méme s’il est sans doute amachronique d'utiliser une
telle notion pour des époques aussi reculées®. L'exploitation proprement
historique des informations ainsi éparses dans la Bible est certainement
inalaisée, mais il suffit 3 notre propos d’observer que le canon biblique
lui-méme se présente comme évolutif : depuis les origines, canonisation et
rédaction d’'un texte sont bien “distinguées. Les lignes qui suivent se-pro-
posent d’examiner ce que la tradition orale du judaisme rabbinique ‘dit
de la composition de la Bible quelle transmet, et d’évaluer les consé-
quences de la cléture du canon. :

1. Précisons quelques termes techniques. Les Sages dont il sera question ici
sont : d'une part, les Tannaites, auxquels correspondent les recueils tannaitiques,
vers 200 de notre ére : Mishna (M), Tosefta (T) et Midresché Halakha; d'autre
part, les Amoraites, correspondant aux Talmuds de Jérusalem (TY) et de Baby-
lone (TB), édités vers 400 et 500 respectivement. Le midrash est I'acte d'inter-
préter 'écriture, ou son résultat.

2. Le droit de la royauté {1 S 10, 25), le plan du sanctuaire (1 Ch 28, 11 sv.,
les ‘chants funébres (2 Ch 35, 25). ;

34



le judaisme et Pécriture

de la tradition orale

Il est difficile de surestimer le statut que fixe le judaisme 3 la tradition
orale, car C’est un peu son essence méme. Il est vrai qu'en un premier sens,
un peu externe, le terme désigne la production religieuse postérieure —
et donc subordonnée — i la clbture de la Bible,

oralité de la mishna

Chronologiquement cet ensemble, qui est parvenu jusqu'a nous sous forme
rédigée, se compose principalement de la Mishna, éditée vers I'an 200 de
notre ére, et de tous les recueils subséquents, qui portent la trace manifeste
d'un grossissement au fil des sidcles, chaque génération développant le
legs de la précédente au gré de circonstances nouvelles. Malgré un interdit
selon lequel quiconque écrit de la Tora orale fait comme s'il la briilait,
tout a finalement été mis par écrit, I'oralité proprement dite étant renvoyée
aux indispensables commentateurs. Cependant I'ceuvre centrale, la Mishna,
a bel et bien été promulguée et recue comme < &dition orale » ; des répé-
titeurs choisis pour leur mémoire infaillible, les Tannaim, furent chargés
de devenir des livres vivants.

Clest bien un cas-limite, ot l'oral et I'écrit se rapprochent par certains
- aspects, en particulier par la définition d'un extérieur : cette &dition pro-
voqua en effet un tri de l'oralité en deux catégories, la partie éditée,
«Notre Mishna », 2 la formulation trés soignée, et une partie résiduelle
de moindre autorité, désignée ultérieurement d’un terme signifiant <« exté-
rieure ». Bien qu'on puisse parler d'une canonisation de la Mishna, elle
reste éminemment différente de UEcriture, car par I'édition orale elle
gardait un contréle absolu sur ses destinataires et en préservait la cohésion
sociale. L'oralité de la Mishna est dailleurs imposée par un autre aspect,
qui saute aux yeux de tout lecteur non prévenu : l'extréme concision du
style la rend inintelligible 3 quiconque ne la recoit pas oralement d’ua
maitre. :

la tradition orale est-elle lnspirée ?

I 'y a un certain parallélisme de structure entre la Bible, organisée en
cercles concentriques autour du Pentateuque, et la tradition orale disposée
autour de la Mishna. Une différence de nature sépare cependant les deux
corpus, tels que les congoit la tradition : « Ausrefois, les prophétes écri-
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vaient sous Vaction de VEsprit Saint ; maintenant, tends Voreille, et écoute
Ia parole des Sages» (Seder Olam R, 30). Autrement dit, I'Ecriture est
- inspirée, alors que la tradition orale ne lest pas. Sans doute, une diffé-
rence aussi tranchée ne va pas sans. CONtroverse, €t certains estiment que
la prophétie se prolonge par des « échos célestes » (Bat Qol) : « Aprés la
mort des derniers prophétes — Aggée, Zacharie et Mdalachie — VEsprit
Saint cessa en Isradl; cependant ils étaient avisés par des échos célestes >
(T Sota 13, 2). La légende, Cest-a-dire ce qu'il faut raconter, relate de

tels échos dés I'époque biblique. Mais ces échos n’ont pas valeur de pré-
cepte, car « la T'ora w'est pas au ciel, mais sur terre prés de toi» (Dt 30, 12).

Dans un técit trds instructif, mettant en scéne les plus célebres des écoles
rivales des Tannaim, cest précisément un écho céleste qui renvoie la Tora
sur la terre : « Pendans trois ans VEcole de Hillel et VEcole de Shammai
eurent une comtroverse ; et les uns disatens : c'est mous qui fixons la régle ;
Jes autres disaient : c'est nows qui fixons la régle. Un écho céleste se fit
entendre : les uns et les autres somt les paroles du Dieu vivant, mais la
régle doit ére comme VEcole de Hillel > (TB Erub. 13 b). Les attributs
de Dieu ne sont jamais employés au hasard, et I'appellation « Dieu vivant»
est trés rare. Ici elle indique que Dieu est précisément vivant dans la
dispute des Sages, et il est remarquable que I'Ecole de Shammai soit 2 la
fois déclarée lieu divin et cependant non autoritatif. Il s’agit en effet d’une
controverse «pour I'amour du ciel », et c’est un lieu commun de Texé-
gese rabbinique que la parole de Dieu ne peut se résoudre en une inter-
prétation unique : « Ce que Dien a dit est umique, mais double est ce que
jai entendu» (Ps 62, 12). La multiplicité convient au sens, mais la régle
pratique doit étre univoque, sous peine détre divisée contre elle-méme.
On voit dailleurs au passage que la notion de droit naturel n'a aucun
sens pour la tradition orale juive : la Tora est tout entiére faite de droit
positif, qui n’obéit 4 aucune nécessit¢ extérieure 2 la Révéation.

la transmission, lieu de créativité

La précarité et les limites du jugement humain ne sont pas dissimulées,
fat-ce le jugement des Sages qui véhiculent la tradition orale, et cepen-
dant il leur est accordé jusquau pouvoir, le cas échéant, de s‘opposer 2
IEcriture 8. Certains disent méme qu’il n'y a plus de place pour les
prophétes (Sifré Behug. 13:7). Un tel pouvoir donné aux Sages comporte

3. Sous certaines conditions, bién entendu (TB Yeb 89b). Cf. MAIMONIDE,
Mishné Tora; Mamrin 2 : 4. . ) Gl
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un risque évident de cléricalisme, mais, du point de vue qui nous occupe,
Iimportant est que I'oral englobe explicitement et complétement I'écrit.
La comparaison la plus éclairante est celle de la langue : comme systéme
synchronique, elle génére et régente toute occurrence linguistique,

Clest justement ce que met en scéne une petite anecdote, dans une termi-
nologie plus suave : « Un éiranger vint une fois tromver Shammai et lui
dit : Combien de Tora avez-vous ? I} répondit : Deux, la Tora écrite et
la Tora orale. AL reprit : La Tora écrite, je te crois, mais la Tora ordle,
non! Convertis-moi en ne m’enseignams que la Tora écrite. Shammai se
fécha et le mit & la porse. Il arriva devant Hillel, qui accepta. Le premier
jour il lui enseigna a, b, ¢, d.. Le lendemain, il lui exposa le coniraire,
2, 9, %, w... L'autre protesta : Ne m'as-tu pas dit autre chose bier ? Hillel
répondit : Ne vois-tu pas que tu te fies 2 ce que je ¥'ai dit, moi un homme ;
fie-t0i donc 4 la Tora ordle, qui est de Dien » (TB Shab. 31 a). Ce prosélyte
est plus méfiant mais aussi naif que Monsieur Jourdain : Dieu parle le
langage des hommes, et il n’y a pas de révélation en dehors d’une langue,
qui, méme éctite, ne s'enseigne qu'oralement. Cet aspect a d'ailleurs induit
un-débat; quon évoquera plus loin, sur la sacralisation de la langue de
Ecriture, et c’est dans ce contexte que prend sens I'opinion deé ceux qui
affirment quelle préexistait 4 la création du monde. Au commencement
était le verbe.

Le début du plus connu des traités de la Mishna, les « Pirqé Avot» (Sen-
tenices des Péres), résume trés clairement les étapes de I'histoire de la
Révélation congue comme un’ développement organique : « Moise recut
la Tora (écrite et orale) au Sinai et la transmit 4 Josué, puis Josué awx
Anciens, puis les Anciens aux Prophéses, puis les Prophétes aux membres
de la Grande Assemblée (aprés Vexil). Ceux-ci dirent trois choses : Prenez
be temps de mibrir tome décision ; suscitez de mombreux disciples ; faites
une barricre antonr de la Tora. Simon le Juste fut parmi les derniers de
la Grande Assemblée; il disait : le monde tient sur trois choses : la
Tora, le service divin, la charité... ». Suit alots toute une énumération de
Sages jusqua Hillel et Shammai, et tous disent quelque chose, 4 la diffé-
rence de leurs devanciers les Prophétes, qui avaient écrit. Ces derniers ne
se tessemblent pas, les paroles des Sages sont toutes différentes, mais tous
sont des transmetteurs fidéles : I'acte de recevoir une tradition n’est pas
passif, mais suscite une créativité. Comme une langue materselle.
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de la formation du canon scripturaire

1l faut étre d’emblée trés net : on ne dispose pas d’information permettant
de localiser clairement dans histoire le processus de canonisation de la
Bible hébraique. L'écart considérable qu'on observe entre la Septante,
sous ses diverses formes, et le texte hébreu massorétique, sans méme parler
du témoignage de Flavius Joséphe, du Pseudo-Philon ou des targums,
reste largement inexpliqué. Il est licite de supposer que la fronti¢re entre
Pécrit canonique et l'oral s'est constamment déplacée, peut-étre jusqu'au
temps d’Origéne. Mais on aboutit ainsi a une conception trés indistincte,
ol le canon est le fruit de union de hasards et de décisions érudites de
scribes, le tout vaguement légitimé par une vox populi plus ou moins
souple. Au contraire, si l'on se place au sein de la tradition juive, qui se
présente elle-méme comme inscrite dans une représentation du temps, les
critéres d’organisation s'éclaircissent et les zones problématiques prennent
un contour défini. On retient, pour la commodité de I'exposé, la division
recue en Pentateuque, Prophétes et Hagiographes (ou Ecrits), bien que
cette troisiéme catégorie fasse quelque peu difficulté.

le pentateuque et les prophétes

Concernant le Pentateuque, le débat est limité : Moise en est I'auteur,
mais le récit de sa mort — les huit derniers versets du Destéronome —
a été rédigé par son héritier Josué (TB Bab. Mez. 14b - 15 a). Cependant,
il est spécifié que C'est dans un deuxitme temps seulement que Moise a
rédigé I'épisode de Balaam (Nb 22-24) : cette notation discréte pourrait
&tre le souvenir ténu dune activité rédactionnelle plus tardive. Par
ailleurs, les éditions massorétiques de la Bible comportent, dans ce méme
livie des Nombres, un court passage encadré de deux munm renversés
(10, 35-36). Ces signes sont peut-étre la déformation de l'antisigma
(C renversé) par lequel les grammairiens alexandrins signalaient des
anomalies dans leurs manuscrits, comme déplacement ou interpolation.
Quoi qu'il en soit, certains Sages rapportent que ces deux versets seraient
la trace d'un recueil perdu des prophéties d’Eldad et Médad (cf. Nb 11,
26 sv.). L'explication est peu claire, mais instructive : d'un c6té, 'anoma-
lie est soigneusement notée, mais de l'autre, sa signification est perdue.
L'autorité du Pentateuque n'est plus vraiment discutée, mais la préhistoire
de cette stabilité n'est pas gommée : sans affaiblir aucunement la vigueur

38



le judaisme et Pécriture

des décisions normatives, la tradition orale sait leur donner une perspec-
tive. :
Les Prophétes sont éminemment des commentateurs inspirés de histoire.
Les livres historiques de la Bible, tout-comme les livres prophétiques, au
sens chrétien usuel, leur sont attribués. Les versions grecque et hébraique
- concordent 3 peu prés pour la liste des livres, et ne différent notablement
que pour le contenu (Samuel, Jérémie). Les Sages juifs ne conservent le
souvenir que d'un cas litigieux, Ezéchiel, qui aurait été déclaré apocryphe
parce que dangereux et contredisant la Tora, si un maitre habile du pre-
mier siécle ne I'avait sauvé en résolvant les difficultés*, Ce bref souvenir
montre que, dans le cas d'un Prophéte, canonicité et inspiration se con-
fondent : si linspiration est entachée de soupcon, la canonicité devient
douteuse. On remarque au passage que I'adoption d'un livre n'est pas en
droit irréversible. ‘ :

le probléeme pérticulier des hagﬂiograbhes

Quant aux Hagiographes, le débat 2 leur égard est plus vif. D'abord, leur
distinction d'avec les Prophétes n'est pas trés ferme. Chez lés- Tannaites,
on rencontre une premiére opinion selon laquelle la Bible comprend la
Tora et les Prophétes (M Rosh haShana 4 :76) ; de fait, selon le critere
chronologique qui veut que linspiration cesse avec Malachie, les attri-
butions traditionnelles des Ecrits les placent nettement au temps des
Prophétes : les Psaumes se rattachent 3 David, Job a Moise, le-Cantique
et I'Ecclésiaste A Salomon, etc. Les Hagiographes sont donc inspirés; et
leur rattachement aux Prophétes a un sens. Mais selon d’autres témoins,
2 commencer par’la Tosefta commentant la Mishna qu'on vient de citer
(T Rosh haShana 4 : 6), la distinction est bien marquée. En outre, 'ins-
piration et/ou 1a canonicité de plusieurs Ecrits est controversée : Cantique,
Esther, Ecclésiaste, Ruth (M Eduy. 5 : 3; TB Meg. 7a).

Ben Sira, ou VEcclésiastique, n'est officiellement conservé que par la Bible
grecque, mais des fragments de I'original hébreu ont été retrouvés dans la
remise de la synagogue du Caire ; les Sages pourtant vénérent et étudient
ce livre, mais il est exclu du canon, car la chronologie le rend trop tardif
pour &tre inspiré : « Ben Sira et la littérature subséquente ne rendens pas
les mains impures (= ne sont pas sacrés) » (T Yad. 2 : 13). On aimerait
connaitre cette littérature subséquente : elle comprend trés certainement

4. TB Hag 13a : Ezéchiel suggére une étude indiscréte de la fin des temps
(Maasé Merkava). Cf. Ez 1.
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le premier livre des Macchabées dont l'original est hébreu, que le Talmud
évoque indirectement (ITB Meg. 72) et que Flavius Joseéphe utilise sans
penser 3 mal, et peut-étre des ceuvres purement composées en grec, comme
la Sagesse de Salomon, car I'argument donné pour éliminer I'Ecclésiaste
consiste 3 dire qu'il n'est que la sagesse de Salomon, qui n'est pas un
Prophéte (T Yad. 2 : 14).

Ces discussions, comme toujours assez sybillines pour stimuler les com-
mentateurs ultérieurs, ouvrent la porte 2 une autre interprétation : les
Ecrits peuvent &tre canoniques sans étre inspirés. Mais alors, d’'ou sor-
tent-ils ? De la liturgie, car si le service synagogal est centré sur la Tora
et les Prophetes, la totalité de son organisation, bénédictions et cantiques,
sest fixée en marge de la lettre des écrits inspirés. Cette conception selon
laquelle le service divin et I'homilétique forment un lieu olt des textes
se fixent et se canonisent est déja signalée par Joséphe (Comtre Apion 1 =
41s). Il y a certainement 12 une clé importante pour comprendre la for-
mation des évangiles, comme «textes bricolés ». Nous ne développerons
pas ce point ici, mais un catholique contemporain peut se faire une idée
trés concréte de ce phénoméne en considérant d’un ceil froid les produc-
tions liturgiques émises depuis les réformes conciliaires, leur forme litté-
raire et les réactions déclenchées.

la langue de la bible

Si I'on excepte quelques Hagiographes litigieux, personne ne doute que
la langue d'origine soit I'hébreu, langue sacrée. Personne ne doute non plus
qu'il faille comprendre, par l'oreille ou par I'ceil, ce qui peut nécessiter un
interpréte. La question débattue par les Sages est celle d’une. traduction
écrite, et de son autorité. La Mishna parait trés libérale : « On pent écrire
lz Bible en toute langue ; R. Simon fils de Gamaliel (I siécle) diz : ils
wont autorisé que la traduction en grec» (M Meg. 1 : 8). 1a controverse
porte donc sur le sens d’'une décision ancienne. Le Talmud prend parti
pour R. Simon et développe un midrash sur un verset de la Genése, dou
il ressort que le grec est la plus belle des langues. De fait, des traductions
araméennes écrites — et mal datées — nous sont parvenues, ainsi diverses
traductions grecques. ' ’
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-confroverses sur les traductions

Les circonstances de la plus ancienne d’entre elles, la Septante, sont racon-
tées par la Lettre d’Arisiée avec un zeste de légende : sur Pinvitation du
roi Ptolémée d’Egypte, 72 sages (6 par tribu) seraient venus pour traduire
la Tora en grec pour la bibliothque d’Alexandrie. Joséphe, autre para-
phraseur de la Bible, cite cette lettre comme un précédent. Son contenu
est rapporté par une « Mishna extérieure », citée par le Talmud (TB Meg.
9 a-b), et qui ajoute que ces sages, ayant été isolés les uns des autres, ont
cependant fourni des traductions identiques, mais il est précisé que ce
résultat commun comporte douze différences d’avec le texte massorétique
requ. Cette surprenante liberté peut avoir deux significations opposées : ou
bien la littéralité n’était pas aussi rigide que par la suite, ou bien la forme
exacte n'a plus d'importance dés quon sort de I'hébreu. '

A T'opposé de cette tendance libérale, une autre école tient 2 ce que la
traduction reste orale, tel le targum des synagogues. On rapporte qu'un
Sage du début de notre ére aurait fait détruire séance tenante une traduc-

‘tion écrite de Job quon lui présentait®. Le témoin le plus éclairant de
cette attitude stricte est le plus grand des Sages du judaisme rabbinique,
R. Aqiba, qui crut un moment 2 la messianité de Bar Kokhba, au moment
de la seconde révolte vers 135 : il donna une impulsion décisive 2 un

courant de pensée visant 2 montrer I'unité de la Tora, écrite et orale, en
“scrutant les moindres détails de la lettre hébraique pour lui rattacher

‘le développement de la tradition orale. Un récit célebre raconte la ren-
contre de Dieu avec Moise au Sinai, ott Moise est surpris de voir Dieu orner
soigneusement sa Tora avant de la lui donner; voyant son étonnement
devant une telle minutie, Dieu lui explique qu'un homme du nom d’Aqiba
doit apparaitre un jour, qui scrutera jusqu'au décor des lettres (TB Men.
29b). R "

On arrive ainsi A une certaine hypostase de Iécrit, et il nest pas douteux
_que R. Aqiba ait défendu avec acharnement la lettre hébraique stricte. 11
-avait un contradicteur célébre, R. Ishmaél, qui tenait que « la Tora 2 parlé

comme la langue des hommes s (TB Ber 31 a), et.dont l'exégese, liée au
_contenu du texte et non 2 sa forme exacte, pouvait se faire aussi bien sur

'versions, et peut-étre en particulier sur des traductions aussi littérales que
“celles d’Aquila ou de Symmaque. De leur temps, R. Ishmaél représentait la

5. T Shab 13:2. L'histoire se passe sur le mont du Temple, et la" discussion
g‘u‘ille provoque suggére qu'elle est trop singulidre pour constituer un précé-

ent. s » : e

1



étienne nodet

coutume classique, et R. Agiba était le novateur minoritaire, mais cette
situation S'est largement estompée deés la fin du II° siécle, car Clest la
Mishna de T'école de R. Agiba qui a finalement été éditée et adoptée par
I'ensemble des communautés qui ont survécu. '

v

de la cléture du canon

Limpression générale qui ressort des échos évoqués et de leurs enjeux
est que les traditions les plus anciennes sont assez souples, car la canonicité
promulguée n’y est pas un probléme explicite et vital; de méme, les
tensions et controverses entre divers partis (Pharisiens, Sadducéens, mou-
vements divers) ont pu durer des si¢cles sans péril majeur.

le silence de I'assemblée de iamnia

Progressivement, 3 partir de la ruine du Temple, les circonstances ont
obligé & une précision croissante du dépdt traditionnel. En particulier, le
contenu de la division tripartite des textes s'est stabilisé peu a peu. A
J’assemblée de Iamnia (Yavné), convoquée alors et animée par R. Yoha-
nan ben Zakkai, les débats sur le canon se circonscrivent 2 quelques
écrits, mais il n’en sort aucune trace d’une codification autoritaire. Ce
silence est interprété par quelques commentateurs modernes pour affirmer,
non sans logique, qu’il était déja fixé depuis longtemps. Mais le plus
grand nombre estime raisonnable de créditer cette assemblée de la cloture
du canon. Cette conclusion provient de deux arguments externes : d’abord,
la conviction d’une expansion fulgurante du christianisme, qui, surtout
aprés la ruine du Temple, contraint les Pharisiens résiduels 4 organiser
un sauvetage d’urgence. Le second argument est le témoignage de Jostphe,
qui atteste un canon ancien et bien formé de 22 livres, correspondant pré-
cisément 2 la Bible hébraique. '

Examinons justement Joséphe : 4 la fin du premier siécle, il déplore la
persistance du christianisme, dont il est encore remarquablement mal
informé, bien quil ait pris soin de collecter tout ce qui pouvait entrer
“dans le champ de vision de l'intelligentsia romaine. Par ailleurs, la liste
d’écrits qu'il donne est difficile & comprendre : « Cing livres de Moise,...
puis les prophétes compilérent Vhistoire jusqw'a Artaxerxés en treize livres,
et les quatre derniers livres contiennent des bymnes @ Dien et des précep-
tes pour se bien conduire; d'Artaxerxés & nos jours Phistoire a bien été
écrite, mais elle est de moindre autorité, car la succession des prophétes est
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smprécise » (Contre Apion 1:40 sv.). Aucune répartition des livres bibli-
ques connus ne satisfait cette distribution, et il semble qu’il ait eu du mal
a accorder le chiffre traditionnel de 22, qui n’est autre que le nombre des
lettres de P'alphabet, et une collection de rouleaux existant de fait, en:
particulier les chroniques postérieures. Il est remarquable que plusieurs
siécles aprés, Origéne et Jéréme témoignent encore de la méme difficulté :
ils énoncent qu’il y a 22 livres que les Juifs reconnaissent, mais ils utilisen¢
toute la Bible grecque et méme les apocryphes. En bref, il est prudent
d’interpréter le silence de Iamnia pour ce qu'il est : aucune décision nor-
mative n'a été communiquée,

délimitation exclusive et définitive ?

Au siecle suivant, R. Agiba n'est pas seulement un technicien de l'exégése
littérale, il professe aussi une conception trés structurée de I'Ecriture.
Un chapitre de la Mishna traite d’eschatologie, et énonce : « Tout Isracl
@ wn héritage dans le Monde a venir ». Mais une série d’exceptions suivent,
auxquelles R. Aqiba ajoute ceux qui lisent dans les « livres extérieurs »
(M. Sanh. 10:1). Cette expression, ambigué et isolée, est par la suite
interprétée comme désignant soit les apocryphes (les deutérocanoniques
des chrétiens), soit les textes des sectes. Quoi qu'il en soit, la controverse
sur le corpus autorisé prend selon cette opinion une autre dimension, dont
Tenjeu n'est rien de moins que I'exclusion de I’histoire du salut : on ne
peut dire plus clairement que toute nouvelle Ecriture inspirée est écartée
de la temporalité et de l'espérance des Sages. Cette position prend un
incontestable relief si on la compare 2 celle qui s'affirme 3 travers certaines
catégories mises en ceuvre par le Nouveau Testament : les prophétes,
le livre de vie, la nouvelle création ou le nouveau temps. Cependant
Yopinion de R. Aqgiba est rapportée sous son nom, et non comme bien
commun anonyme ; dans le style de la Mishna, cela signifie que la question
reste ouverte. ‘

Pour conclure, bornons-nous 4 observer que le déploiement des traditions
touchant 4 la délimitation ferme de la Bible est paralléle a celui des dis-
cussions sur la langue autorisée. R. Aqiba exprime le mieux ce qui sera la
norme du judaisme ultérieur. Son école a prévalu et, si 'on ignore les
circonstances exactes qui ont conduit 4 1'édition définitive de la Mishna, il
n'est pas invraisemblable de supposer qu'un acte aussi considérable ajt été
accompagn¢ d’une fixation du canon de la Bible hébraique : la mémoire
des débats est conservée, mais ils sont devenus inactuels. Méliton de
Sardes et Origene, vers cette époque, donnent une liste 3 peu prés bonne,

43



étienne nodet
mais avec quelques imprécisions, et & partir du IV® siécle, Eusébe, puis

Epiphane et Jérome donnent une énumération exacte, concordant avec, la
liste du Talmud (TB Bab Mez 14 a) et avec la Bible massorétique.

\'J

de |a.transmission du texfe

Si' les controverses sur les limites du texte sacré ont duré jusqu'a basse
époque, il ne faut surtout pas en conclure que les livres eux-mémes aient
été négligés, en particulier la Tora et les Prophétes. Un passage du
Talmud, curieusement ignoré des commentateurs, indique que le centre
de la Tora, si 'on fait le comput des mots, passe au milieu du verbe
dédoublé darosh darash (Lv 10, 16) 8. Cette racine, d'oh procéde le mot
midrash, veut dire : chercher, scruter. Ce centre n'est certainement pas
‘tombé 13 par hasard, d'autant plus que le verset qui Paccueille fournit,
grace 3 une double lecture simple, la valeur numérique des lettres de
Palphabet. Il convient donc de conserver l'orthographe a la lettre . prés,
car la Tora écrite est codée : Cest un ensemble fermé, mis a distance, et
le lecteur ne peut s'en approcher qu'en scrutant, par I'érude.

la préservation du texte et ses interprétations

La premiére démarche institutionnelle était donc d’assurer la préservation
du texte : un exemplaire était enregistré au Temple, et il servaii au
collationnement des copies et 4 la révision périodique de la vulgate diffusée
dans les communautés et les familles, o tout adulte devait savoir lire
(TB Pes 112a). Ce centralisme n'allait d'ailleurs pas sans résistances, et
des dissidents pouvaient affirmer leur indépendance en entretenant un
écart textuel par rapport A la norme. On ne sait pas directement si la
Septante a procédé ou non d'une dissidence, mais un manuscrit du désert
de Juda récemment publié, le Rowlean du Temple, qui se rattache presque
certainement & la communauté sectaire de Qumran, contient des extraits
du Lévitigue et du Deutéronome qui différent nettement de leurs paral-
leles massorétiques, mais qui ont d’intéressantes correspondances avec la
Bible grecque”. '

6. TB Qid 30 a. Compter les lettres et les mots, pour régler la copie, est une
activité si commune dans I'art du scribe qu'il en tire son nom, sofer, c'est-a-dire
compteur (cf. en francais « conteur ). - ’
7. Y. YADIN, The Temple Scroll, Jerusalem, 1983.
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Le midrash lui-méme, comme activité exégétique, contribue 4 sa manitre
a la préservation du texte, car linterprétation n'a jamais prétendu rem-
placer T'original, mais au contraire le mettre en relief. Cette activité est
ancienne et -constitue peut-étre, historiquement, le début de la tradition
otale en tant que délibérément distincte de I'écrit. Le livre des Chroniques
donne d’excellents exemples de cette sorte de commentaire, méme s’il fut
canonisé par la suite en Ecriture. Ainsi le Destéronome prescrit de manger
l'agneau pascal cuit (16, 17), alors qu'en Exode il est spécifié : « Nom
pas cuit, mais grillé an few» (12, 9) ; le chroniste ne corrige pas, mais fait
comme une glose marginale de compromis : « cxit au fex » (2 Ch 35, 12),
ce qui donne un verbiage a décoder. A cet égard, on peut dire que le
midrash, dans ce cas comme dans bien d'autres, fait de la critique textuelle
et évite une activité harmonisante. Un autre fait montre la résistance qui
s'est maintenue contre les révisions simplifiantes : le texte biblique masso-
rétique est double, il comporte une forme écrite et une forme lue, avec
des divergences parfois notables. Il est possible qua l'origine cette situation
soit le produit d’une recension collationnant des manuscrits différents
mais d'autorité égale, car il nous est resté I'écho de décisions érudites
concernant I'exemplaire du Temple. Cependant, il convient de noter que
ce dédoublement se refléte dans le double lieu traditionnel ol le texte
est solennisé : la synagogue, ou il est proclamé, et I'étude, ou il est scruté.

le temps avec ou sans P’histoire

Schématiquement, I'histoire de la révélation se réduit A trois phases : Moise
regut la Tora, les Prophétes furent inspirés, et enfin les Sages, aprés la
cloture du canon de I'Ecriture, font autorité. Mais un tel squelette est
remarquablement fade, et néglige la nature de la tradition orale, qui 2
la fois transmet le livre et véhicule une masse toujours croissante de
souvenirs, de faits et d’opinions qui constituent une réserve inépuisable de
création traditionnelle. Ce matériau a, entre autres, une caractéristique
remarquable, c’est I'absence compléte de souci historique, au sens moderne
comme au sens biblique : V'histoire n’est plus le licu de la révélation, et
la vie religieuse n'est pas tendue vers le salut, au sens de l'espérance des
prophétes, mais vers la sanctification. Les bénédictions qui entourent les
menus actes de la vie quotidienne et le cycle du sabbat et des fétes créent
une temporalité entiérement ritualisée sur laquelle Ihistoire n’a pas prise.
Cependant, cet état coutumier n’a pas effacé la continuité traditionnelle
- d’'une espérance messianique, avec des linéaments assez riches pour per-

Y
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éclairante 3 cet égard : le sionisme socialiste était 2 l'origine un mou-
vement largement antireligieux, refusant la sanctification (profanant la
langue sacrée) et cherchant le salut par le travail de colon; mais par la
suite, l'institution de I'Etat d’Isra€l, due 2 des circonstances historiques
externes, a progressivement réintroduit le salut dans le temps comme
catégorie religieuse décisive, non sans 4pres discussions. Mais une tradition
sans controverse n'est quun conformisme ®,

étienne nodet
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fondements de I'hindouisme
et référence aux textes sacrés

Ponr chaque grand courant religieux fomdé swr une Ecriture, des donmées
historiques et listéraires précises somt requises pouwr qu'apparaisse Vorigi-
nalité de la voie owverte par les interprétations de cette Ecriture. Qu'en
est-t dans Ubindouisme des rapports emtre révélation, textes fondateurs,
tradision orale, commentaires écrits ? Les livres de base de la révélation
hindoue sont les quatre Védas dont le plus ancien est le Rig Véda, com-
posé vers 1.500 ans avant notre ére. Ensuite on peut discerner cing étapes
dans le développement et Vévolution des lectures des Védas jusqu’a nos
jours : Vépoque védique, la période des épopées avec la Bbagavad Gita
qui est le plus largement connu et médité des textes sacrés, Uépoque des
aphorismes, la période scolastique marquée par trois grands commentateurs
du VIIF au XIII° siécle, et enfin U'épogque moderne qui a vu naitre Vesprit
de réconciliation mis en cewvre swriout par Rimakrishna, Vivekinanda,
Awnrobindo et Mabitma Gindbi.

La Révélation hindoue appelée védique trouve son origine & une époque
trés reculée, 2.000 ans avant notre ére selon l'indologue allemand
Winternitz, Elle témoigne d'une vitalité permanente 2 travers les siécles
jusqu’a nos jours. Elle continue 4 étre « I'Ame » qui anime la vie intérieure
du peuple hindou d’aujourd’hui.

les quatre védas

Les Védas, écritures de base de la Révélation, sont au nombre de quatre :
Rig Véda, Yajur Véda, Sama Véda et Atharva Veda. Le mot Véda dérive
du mot sanscrit Vid qui signifie savoir d’ordre sacré. Les Védas sont écrits
en langue sanscrite, considérée par les hindous comme le langage de
Dieu. Les sages de I'époque védique ont capté, pendant les moments’
pr1v1lég1es de leur méditation, les vérités suprasensibles, la Parole pnmor-
diale, puis les ont confiées aux disciples et au peuple par transmission
orale. La Révélation a été d’'abord une tradition orale et ensuite une
tradition écrite,

1. O. LACOMBE, L’Absolu selon le Védanta, Paris, Libralrie orientaliste Paul
Geuthner, 1937, p. 9.

47



swami nityabodhananda

Le Rig Véda, le plus ancien de tous, comprend 1.027 hymnes et se divise
en dix livres. Le Yajur Véda — Véda rituel — est essentiellement une
ceuvre en prose ; les passages en vers qu'il contient sont des strophes tirés
du Rig Véda. Dans son ensemble, le Yajur Véda représente les deux
tiers du Rig Véda. Le Sima Véda est une collection de mélodies en vers
(séma signifie mélodie). On les utilise dans le rituel. La totalité de cette
ceuvre atteint en volume la moitié de celui du Rig Véda et une grande
partie est empruntée 3 ce dernier. Ce Véda n'a pas de grande valeur au
point de vue littéraire ou historique, cependant un texte tres philoso-
phique, la Kena upanishad, en fait partie. :
L’Atharva Véda, plus que tous les autres Védas, est une importante source
de renseignements historiques de valeur. Il se rapporte en effet aux
croyances populaires et aux superstitions du petit peuple. L'Atharva Véda
est divisé en vingt livres. Tandis que la plus grande partie des trois
autres Védas se rapporte aux rites employés lors des sacrifices et ont donc
un but liturgique, I'’Atharva Véda ne s'en préoccupe pas du tout, sauf dans
sa derni¢re partie. Dans ce Véda, nous trouvons des charmes et des incan-
tations pour chasser la maladie, nuire 2 l'ennemi, attirer la prospérité et
une longue vie au roi, assurer I’harmonie et la paix au foyer et pour
réaliser d’autres desseins du méme ordre. Le format de I'ccuvre est la
moitié de celui du Rig Véda.

Dans chaque Véda, 'enseignement se fait selon une gradation qu'on peut
approximativement diviser en quatre sections comme suit :

1. Sambita : recueil d’hymnes, de prieres de bénédiction et de litanies,

2. Bribmana - traité en prose expliquant la liturgie des diverses cérémo-
nies et le sens des divers sacrifices, '

3. Aranyaka : textes prononcés et écrits dans la forét et plus ou moins
imbriqués avec les Brihmanas, ‘ : :

4. Upanishad : épilogue des Védas. La Révélation atteint ]a son apogée
par les conclusions philosophiques qu'elle nous apporte. On nomme aussi
'ensemble des upanishads Védinta, ce qui signifie fin des Védas (Anta
signifie fin, mais aussi but). Les. upanishads canoniques sont au nombre
de dix. Le terme Védéanta convient mieux que le terme hindouisme pour
couvrir la pensée philosophico-religieuse des hindous.

révélation et tradition

La Révélation devait susciter une tradition dépositaire de son enseignement
avec les développements et interprétations qu’il comporte. On peut dis-
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cerner cinq étapes dans cette évolution : I'époque védique, celle des
épopées, puis des aphorismes, la période scolastique et I'’époque moderne
de néo-védantisme.

Pépoque védique (1500 - 600 avant l.-c.)

L'émetveillement devant la nature fut le sentiment dominant dans la vie
religieuse des premiers hindous. L'imagination poétique se mélait avec la
ferveur religieuse. Lorsqu'ils personnifient et glorifient les forces de la
nature comme le feu, par exemple, nous ne savons si la ferveur qui suscite
cette adoration est religieuse ou poétique. Le feu (agns) est ainsi décrit :
« Force cachée dans le bois tendre comme en wn logis, il y demeure en
secret jusqu'an moment o, appelé par des légers frotrements sur le bois,
il jaillit au debors dans toute son étincelante splendenr. Alors le préire
Sen empare et le pose sur le blicher» (Rig Véda I, X)* Peu & peu la
recherche s'intériorise et le sage pose la question sur soi : « Qui est lesot?»
(Rig Véda I, 164, 4), et il donne la réponse : « Celui qus comtréle le corps
et qui survit & la mort » (X, 16, 4) 3. '

Vers la fin de cette période, le souci ultime est la recherche de l'identité
entre Dieu et 'me individuelle. Quatre déclarations qui affirment l'iden-
tité sont semées dans les parties concluantes des quatre Védas :

«Tu es Cela (Brabman) » (Sima Véda),

« Je suis Brahman, Diex Supréme s (Yajur Véda),
« Ce Soi est Brabman » (Atharva Véda),

« Conscience est Brabman » (Rig Véda)*.

la période des épbpées

L’époque upanishadique coule dans la période suivante, celle des épopées
dont les plus anciennes sont la Mahabhirata et la Ramayana. On y trouve
une démocratisation des idées-forces des upanishads. La premicre est la

2. S. RADHAKRISHNAN, Indian Philosophy, Ldn_don, Allen & Unwin, 1956, vol. 1,

p. 83. . .

‘3. SWAMI NITYABODHANANDA, Actualité des Upanishads, Paris, Ed. Maison-
neuve et Larose, 1979, p. 26. )

4. Les quatre références se trouvent dans : E. SENART, Chéndogya Upanishad,
Paris, Ed. Les Belles Lettres, 1971, p. 85 ; ID., Brihadadranyaka Upanishad, Paris. Ed.
Les Belles Lettres, 1971, p. 12; E. LESIMPLE, Méandukya Upanishad, Paris,
Librairie d'Amérique et d'Orient, Adrien Maisonneuve; 1944, p. 19; S. RADHA-
KRISHNAN, The Principal Upanishads, London,. Allen -&: Unwin, 1953, p. 524.
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plus: importante, car en fait partie I'évangile de 1'Incarnation divine Sri
Krishna, la Bhagavad Gita (le chant du Seigneur). Quintessence des upa-
nishads, la Bhagavad Gita est le texte le plus largement connu, médité
et aimé. Elle contient I'élucidation des quatre voies du salut, les quatre
yogas : voie de l'action désintéressée, celle de I'amour-dévotion, celle de
la connaissance et celle de I'équilibre intérieur par la méditation.

Iépoque des aphorismes

Il érait devenu nécessaire d’'apporter quelque lumiére sur les probléma-
tiques védantins et de tracer les grandes lignes d'une théologie hindoue.
Le sage Badariyana a entrepris ce travail en écrivant des aphorismes de
maniére succincte et cryptique. Ceux-ci sont intitulés les Védanta Sutra
(Swtra : aphorisme). Un peu plus tard, la méme époque a vu la naissance
des aphorismes sur le yoga par Patanjali, qui initient 2 la théorie et 2 la
pratique pour parvenir 2 I’équilibre psychique, physique et spirituel et
ainsi 2 la méditation.

I’époque scolastique

Samkara (VIII siécle aprés J.-C.)

La période débute notamment avec I'illustre commentateur Samkaricharya
au VIII® si¢cle (Acharya signifie grand maitre spirituel). Il fut le premier 2
commenter les trois textes de base, les dix upanishads canoniques, les
Védanta aphorismes et la Bhagavad Gita. Beaucoup plus qu'un commen-
tateur, cet homme de haute réalisation spirituelle restitua 4 I’hindouisme
sa position de prestige 4 une époque de décadence. Philosophe 4 la fois
sublime et rigoureux, poéte, Samkara fut aussi un homme d'action. Il
érablit dans quatre coins de I'Inde quatre « centres de lumiére », nommant
ses quatre disciples comme directeur-chef. Ces quatre centres existent
toujours et diffusent l'enseignemnt védintique samkarien,

Pour Samkara, le couronnement de la Révélation est l'expérience libé-
ratrice et unificatrice : libératrice, parce qu'elle nous libére des limitations
existentielles ; unificatrice, parce qu'elle actualise I'unité entre I'Ame indi-
viduelle et ’Absolu, I'unité avec le Tout. Aprés avoir vécu cette expé-
rience au sommet, Samkara I'a formulée en un systéme. Il l'a intitulé
*Non-dualisme’ (Advaita), signifiant par 13 que la Réalité absolue est
non-duelle.

S'appuyant sur les textes upanishadiques, tels que «ZAbsolu est connais-
sance spirituelle, est béatitude » (Brihadiranyaka upanishad III, IX, 28) ;
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«L’Absolu est Réalité, Conndissance, Infinitwde » (Taittitiya upanishad
II, 1), Samkara affirme que I'’Absolu est I'étre, la connaissance et la béa-
titude. L’Ame individuelle participe aux trois rayons de la gloire de I'Absolu.
Elle est, elle connait et elle posséde la faculté de la béatitude. L'intuition
centrale de Samkara, son trait de génie, est d'avoir saisi et précisé que
grice A sa participation, I'dme peut réaliser l'identité avec l'essence de
I’Absolu. La connaissance qui caractérise ’Absolu n’est plus une connais-
sance empirique, mais une transparence 2 soi-méme, une conscience indé-
pendante de toute référence 4 un objet ou 2 un sujet, elle est donc sans
repli ni dualité internes. L'Ame, moyennant la connaissance quelle a
delle-méme, peut acquérir la transparence autonome de I'Absolu. A ce
moment, la connaissance n’est plus un attribut, mais la substance méme.
Au lieu de dire «jai la connaissance », on dit « je suis la connaissance ».
Clest la voie de la gnose (Jndna) selon Samkara. Cette possibilité est a
la portée de tout le monde. Cest une réalisation sans aide extérieure, une
voie directe. Si parmi les voies du salut Samkara décerne la palme a la
gnose, cest parce qu'elle est directe. Le sommet est a notre portée a chaque
instant.

Rimaénwja (XI siécle aprés ].-C.)

La deuxi®me grande figure de I'époque, remarquable mterlocuteur de
Samkara, fur RdmAnuja. Sa contribution importante est le commentaire
sur les Védanta aphorismes et la Bhagavad Gita. Pour lui, I'Absolu, a la
différence de I’Absolu samkarien, est Dieu personnel. Sa philosophie —
une philosophie de la religion — est constituée de trois réels co-éternels,
Dieu, I'ame et le monde.

Les deux fondateurs ont exprimé leur vision de la Réalité Supréme selon
deux points de vue différents, non pas opposés mais complémentaires.
Selon Rimianuja, le Dieu personnel représente la Réalité Supréme, c'est
le Védanta théiste. Selon Samkara, Dieu impersonnel, absolu, au-dela de
‘tout concept, impossible 2 définir, représente cette méme Réalité. Pour
mieux faire comprendre 'optique des deux systémes, j'aurai recours & une
comparaison. Le Védanta théiste peut étre comparé au systéme solaire : le
soleil en est le Centre (Dieu) et les planétes (la lune étant I'dme, et la
terre, le monde de la manifestation) gravitent autour de lui et empruntent
sa lumiére. Ainsi Dieu préte sa reahte a2 I'dme et au monde. Ces trois
monades sont co-éternelles.

Dans le Védanta absolutiste de Samkara, on pourrait- dire, pour pout-
suivre la comparaison, que la lune et le monde sont venus se placer dans
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le soleil. Nous les voyons en vision stéréoscopique, en profondeur, et si
nous nous placons au centre du soleil, nous ne voyons plus que le soleil.
L’4me et le monde sont alors considérés comme des réalités relatives qui
disparaissent dans la réalité unique de Dieu absolu. Ce dernier est le seul
éternel. Il o’y a donc plus trois monades, mais une seule.

Parmi les voies du salut, Rimanuja préconise celle de I'amour-dévotion
(Bhakti) : « La Bbakti est une connaissance aimante, intuitive, expérimen-
tale du Bienbeureunx en sa sowveraine et intime persommalité, Ce n'en est
pas moins une commaissance de soi-méme, et il faur méditer sur le
Brabman non pas comme sur un étre hétérogéne et extériemr & Vime,
mais comme sur noire soi-méme au Sens le plus rigoureux de ce terme» °.

Midhva (1199-1278 apres ].-C.)

Miadhva, comme Samkara, commenta les trois textes de base, les dix
upanishads, les Védanta aphorismes et la Bhagavad Gita. Contrairement a
Samkara, sa philosophie est un dualisme invétéré qui soutient la différence
entre Dieu et I'Ame, entre une Ame et I'autre, entre' Dieu et la matiére et
entre I'ime et la matiére. Comme Riménuja, Madhva assimile 1’Absolu
a Dieu personnel.

L'ame est sauvée par la connaissance quelle a d’étre dépendante et sous
le contréle de Dieu. Cette connaissance engendre I'amour pour Dieu, la
Bhakti, qui est le moyen du salut. Ecoutons le Sage : «Le vrai amowr
divin est celui qui découle de la connaissance de la grandeur de Dien. Ces
amonr est ferme et supérienr & towt autre amowur. Cet amowr est la con-
dition sine qua non powr accéder au salut »°.

Les trois écoles portent le nom de Védinta : celle de Samkara, Védanta
non-dualiste ou absolutiste, et celles de Ramanuja et de Méadhva, Védanta
théiste.

Au XIII® et au XV siécle, 'Inde a eu d’autres sages qui ont commenté les
trois textes de base, entre autres Nimbarka, Srikantha et Vallabha.
La brieveté de cet exposé ne nous permet pas de développer leur ensei-
gnement. Il importe de noter que c'est la tradition créée par les trois fon-
dateurs commentateurs qui est encore l'artére de la vie spirituelle de la
communauté hindoue.

5. O. LACOMBE, L'Absolu selon le Védanta, op. cit., p; 3r1.
6. T.M.P. MAHADEVAN, Invitation to Indian Philosophy, New Delhi, Arnold-
Heinemann Publishers, 1974, p. 297. - :
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I'époque moderne : le néo-védantisme

La note dominante de cette époque est une triple réconciliation : celle des
conflits entre les différentes écoles du Védanta, celle du conflit entre les
religions mondiales qui ont pris racine sur le sol indien, enfin celle des
quatre voies ou disciplines conduisant 2 la délivrance, a savoir action désin-
téréssée, amour-dévotion, connaissance, équilibre psychique et spirituel par
la méditation. Les plus grandes figures en furent Ramakrishna, son disciple
Swimi Vivekinanda, Aurobindo et Mahitma Géindhi. '

Le génie de RAmakrishna est d'avoir vécu dans sa courte vie deux mille ans
de la vie intérieure d'un peuple. Le grand maitre érigea le monument de
harmonie entre les différentes écoles, entre les religions mondiales et
entre les diverses disciplines (yogas). Il appartient aussi 2 la gloire “de
Ramakrishna d’avoir faconné Vivekdnanda qui fonda au nom de son
maitre Pordre de Ramakrishna en 1898. L'ordre enraciné dans la tradition
védantique samkarienne est un ordre contemplatif et actif. Les Swamis
qui appartiennent 2 cet ordre dirigent cent filiales en Inde et une vingtaine
de Centres en pays étrangers. Romain Rolland dans sa Vie de Rémakrishna
dit : «L'homme dont {évoque ici Vimage fus le couronnement de dewux
mille ans de la vie intériewre de Vinde... Le petit paysan du Bengdle, en
écontant son ceur, a retrowvé les chemins de la Mer intérienre. Et il Va
épousée, réalisant le verset des wpamishads : ” Je suis plus ancien que
les Dieux rayonnanis. Je suis le premier-né de VEtre. Je suis Vartére de
VImmonrtalité” » 7.

Brahmane orthodoxe, absolument ivre de Dieu, Ramakrishna pratiqua
toutes les disciplines védantiques. Et 2 la fin de chaque pratique, il vécut
lexpérience de la profondeur de Dieu, ce que la Révélation nomme
Samidhbi (extase). Puis il embrassa avec rigueur la discipline chrétienne.
Il eut la vision du Christ deux fois. Ecoutons son enseignement : « Toutes
les religions somt des chemins qui conduisent 3 Dien, mais les chemins ne
sont pas Dien . « Lorsque vous sortez et que vous vous mélez a la foule,
il vous faut avoir de Pamour pour tous, mélez-vous librement a4 tous ces
bommes et ne faites qu'un avec eux. Il me faut pas hausser les épanles,
les désester et dire : " Ils croient en un Dieu personnel et non en le Dien
impersonnel”, ou bien : " Ce sont des chrétiens, des bindous ou des mu-

7. R. ROLLAND, La vie de Ramakrishna, Paris, Edition Stock, 1963, p. 23.
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fait comprendre » 8.

Mahitna Gandhi, respecté comme le pére de la Nation indienne, possé-
dait une dimension mystique. Il commenta la Bhagavad Gita dans un livre
intitulé L'umion avec Dien par la vote du détachemens, on il réconcilie
son activité politique avec la spiritualité. Aurobindo, le sage de Pondi-
chéry, écrivit lui aussi un commentaire de la Gita qui est d’'une richesse
remarquable.

« Lorsque les hommes rouleront Vespace comme ume pean (quand I'impos-
sible deviendra possible, c'est-d-dire jamais), dors la doulenr prendra fin
sans quon ait discerné Dien. » °

La connaissance de Dieu est donc la condition sine qua non de la déli-
. vrance.

swlmans”, L'homme ne comprend de Dieu que ce que Dien lui-méme lui

swami nityabodhananda

8. J. HERBERT, L’enseignement de Ramakrishna, Paris, Ed. Albin Michel, 1972,
pp. 231, 236.

9. A. SILBURN, Svetasvatara Upanishad, Paris, Librairie d’Amérique et d'Orient,
Adrien Maisonneuve, 1948, p. 74.
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la conception virginale de labible

Y atil un fondement immanent et organique qui constitue les Ecritures
comme ensemble canonique chrétien? Cette réflexion temte d'établir que
le principe actif par lequel le flenve-Bible Sauto-génére et S'extra-génére
est la négation systématique du code érotique qui Seffectue aux niveaux
sémanmtique, narratif et théologique. Le processus de «désérotisation s
trouve som point culminamt dans le récit de Vorigine virginale de Jésus
(Mz 1, 18-25). Le bien-fondé de cette proposition se vérifie a contrario
par Vaxe symétriguement opposé que développe Flavius Joséphe, & la
fin du I siécle. A partir du fair primordial de la traduction des Septante,
le systéme « a-érotique » déploie sa fécondité dans le champ listéraire et
dans le champ christologique : Bible et Christ somt comgus virginalement
par le méme Saint-Esprit. Le but ultime de Varchétype virginal est atteint
avec 1a cléture et la signature de la Bible chrétienne, Uusage spécifique du
mot canon Simposant au moment oi est défini & Nicée le premier grand
dogme christologique.

La Bible a été formellement désignée ou plus exactement instituée comme
canon plusieurs sidcles aprés quelle etit été définitivement formée. Dans
I'usage courant, les formules «Bible» et «canon des Ecritures» sont
pratiquement synonymes. Il y a cependant entre elles une différence
sémantique sensible. Car le mot canon présente et signifie 'ensemble des
livres sacrés avec des qualités spécifiques que le mot Bible n'implique
pas. Dés lors, cette question se pose : les qualités canoniques de la Bible
résultent-elles d'une simple décision 2 posteriori que I'Eglise aurait mirie
en son sein, puis un jour déclarée ? Ou au contraire, le fait de la canoni-
sation des Ecritures a-t-il son fondement réel et immanent dans l'intimité
méme de la Bible? La réponse 2 cette question est essentielle pour la
doctrine chrétienne.

Sur cet important sujet, le présent article propose une démarche originale,
intrinséquement biblique. Il a pour objet précis I'approche et la description
de la chose organique et profonde qui détermine et constitue la Bible
comme ensemble littéraire, non seulement sacré mais avant tout chrétien.

ce géniteur unique qu’'est le fleuve-bible

La Bible comme bloc littéraire, avec I'Ancien et le Nouveau Testament,
s'est constituée et déployée aux niveaux du lexique et des concepts, des
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récits et des discours, comme un immense fleuve symbolique et textuel.
L'image dit en premier lieu une source, celle du fleuve qui porte elle-méme
et d'emblée son nom ; elle dit aussi une lente et longue progression, soli-
daire ou complice dune foule d’ éléments, rives et vallées, bras et affluents,
barrages et ponts, etc., auxquels est également imputé le nom du fleuve :
ainsi parle-t-on des «bords de Seine», des «chiteaux de la Loire », du
« département de Sadne-et-Loire» et de tant d'autres choses.. Un tel
ensemble a finalité géographique et technique, économique et esthétique,
constitue et habille & posteriori la nature. Mais il y a aussi l'origine, celle
du fleuve, qui n’est pas simplement sa source. En-deca de celle-ci, il existe
en effet tout un conditionnement géologique et climatique, et I'impact
d’un hasard naturel qui fait que le fleuve «est né» & tel point et non 2
tel autre. Ce systéme fluvial fait & la vérité un tout, sa préhistoire et son
histoire se renvoyant l'une 4 l'autre comme circuits cachés et conduits
Av1s1bles au sein d’'un unique réseau. Ponctuellement toutefois, le fleuve
n'existe que dés sa source. :

Si l'analogie du fleuve est pertinente pour expliquer le fait biblique dans
sa complexité, elle n'est pas pour autant suffisante; et son insuffisance
est a préciser. Car la Bible ne progresse pas; 4 l'inverse d'un fleuve, elle
prolifére : ce qui veut dire qu'elle porte en elle la chose et la force qui
lui permettent de générer, dans sa finalité propre, autre chose que soi.
Le fleuve accueille, mais ne génere pas : il se contente de donner son
nom a ce qui le traverse ou qu'il traverse. Or générer, la Bible le fait de
deux facons, pour une part successives. D'un c6té, elle s’auto-génére dans
la mesure ot elle est en marche vers I'achévement de sa masse canonique
(il faudrait donc parler au passé). D'un autre c0té, elle s'extra-génére,
lorsqu'elle suscite hors d’elle-méme une écriture qui la prolonge en des
piéces littéraires (ou non littéraires) homologuées (et I'on peut ici employer
le présent). Ainsi, nombre de pages de saint Bernard ou de Dante
sont-clles, par rapport au Cantigue des cantigues, Cest-a-dire 2 tel lieu ou
moment biblique précis, de vrais affluents, mais des affluents centrifuges
qui de surcroit ont pour géniteur le fleuve-Bible lui-méme. La chose et
la force investies dans la Bible quand elle s’auto-génére et quand elle
s'extra-génére, sont en elle originelles et immanentes, et dés lors perdu-
rables. Et elles sont les mémes dans les deux cas. Bien plus, il se vérifie
amplement que la Bible s’auto-génére encore aprés sa constitution der-
niére, dans l'acte de traduction surtout; et 'on repére souvent combien
elle s'extra-génére déja dans sa phase constitutive, lorsque tel livre ou page
biblique s’écrit comme dans Ja matrice d’'un texte biblique antérieur.



conception virginale de la bible

Voici exprimée une proposition vaste, qui va trés loin : il convient de
I'expliciter et de la vérifier.

la négation biblique du code érotique

Au commencement, la Bible était grecque! A sa naissance, elle I'était en
effet en toutes ses parties. Bien plus, on croirait quelle y fit d’emblée le
fruit d’'un processus original englobant I’Ancien et le Nouveau Testament.
Comme si deux ou trois sicles avant Jésus-Christ, les traducteurs grecs
d’Alexandrie auxquels on doit la version des Septante, avaient déja tenu
la plume chrétienne. 11 faut dire que Jésus est né et a vécu dans une terre
de longue date déshébraisée, la Galilée, ot la langue populaire était
I'araméen et celle des affaires, voire de la culture, le grec, alors langue
universelle. Cest dans cet idiome international que saint Paul a rédigé
ses lettres et les évangélistes leurs livres, en bref que le tout premier
christianisme s'est exprimé, s'est institué et répandu dans I'ensemble du
bassin méditerranéen, le « monde » de I'époque’.

Or cette Bible, dans son discours et dans son référent, est enti¢rement et
méme systématiquement « a-érotique ». L'éros n'y figure pas ni, semble-t-il,
ne saurait y figurer. Il ne s'agit 13 ni d’'une omission ni d'un manque. Cette
absence désigne au contraire, nous le montrerons, I'une des conditions
majeures de I'ouverture et de lexistence de I'espace théologal chrétien,
dans sa dimension scripturaire et dans sa dimension non scripturaire.
L’hatmonie sémantique de la totalité biblique apparait ici étonnante, et
ceci du premier récit de la Création 2 la dernitre page de I'Apocalypse.

Les Grecs connaissaient et utilisaient le mot éros, «amour». On sait
quEros est D'appellation d'une divinité grecque portant le nom d'une
fonction psychologique, le désir amoureux. La place que I'éros a tenue
dans la pensée religieuse, dans la vie sociale, dans I'art et dans la littérature
des Grecs, est importante. On est donc d'autant plus éronné que les tra-
ducteurs de la Septante, qui au demeurant n’hésitaient pas & pousser fort
loin et profond I'hellénisation du texte biblique, aient censuré le code de

1. On ne peut éviter d'évoquer Ici les dommageables tentatives récentes, néan-
moins récurrentes dans lhistoire, de réhabiliter I'mpérialisme d'une veritas
hebraica largement truquée, et ce jusque dans l'approche de la vie de Jésus et
des évangiles. Nous avons dit en son temps ce que nous pensions du pan-
sionisme littéraire de A. Chouraqui (Le fait biblique, Paris, 1979, pp. 179-186).
Il nous semble qu'on ne dénoncera jamals assez l'imposture scientifique de
certains auteurs chrétiens qui, hélas, ont beau jeu de séduire une trop large
clienttle d'ignorants crédules. ; ;
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I'éros. A deux exceptions prés qui, I'une et I'autre dans le livre des Pro-
verbes, confirment la régle : «Viens, et enlacons-nous dams Péros s,
lit-on en Pr 7, 18, tandis qu'on évoque I'« éros de (= suscité par) la
femme » en Pr 30, 16 (selon le texte des Septante).

Dans I'hébreu de la Bible, «aimer» se dit #bsb et «amour> ababih.
Ces deux termes auraient pu tres bien é&tre traduits en grec, respectivement
agapab ou érad pour le verbe, et agapé ou éros pour le substantif. L'ori-
ginal hébraique se serait accommodé indistinctement de I'une ou de T'autre
des deux racines. Mais les traducteurs de la Septante dont l'ceuvre, ne
I'oublions pas, s'étend sur des siécles, ont jalousement et exclusivement
retenu le couple agapad-agapé, dont on connait la fortune dans la litté-
rature chrétienne. Leur choix sera aussi celui des auteurs du Nouveau
Testament ‘qui, 2 leur tour, ont méconnu entiérement éraéd et éros.

Or, tandis que les tout derniers textes de la Bible venaient juste d'étre
achevés, Ignace d’Antioche (mort sous Trajan, vers 110) écrivit sans
ambages : « Mon éros a été crucifié, et il 'y a plus en moi de fen pour
aimer la matiére » (Lettre aux Romains 7, 2). De fait, il explicitait, en
lui faisant écho, cette déclaration de Paul aux Galates : « Par lz croix
de Notre Seignenr Jésus Christ, le monde.est crucifié powr moi» (6; 14).
La phrase de I'Apbtre était de soi tributaire et captive du systéme « a-éro-
tique » de I'Ecriture biblique ou chrétienne qui la conditionnait. En
rédigeant ses lettres, Paul écrivait en effet de la Bible, en-deca qu'il était
de la clbture du canon. Et il écrivait avec de la Bible, comme tout auteur
biblique de I'Ancien et du Nouveau Testament. Ce systéme « a-érotique »,
Ignace d’Antioche ne le dément pas, au contraire ; mais échappant aux
déterminations du processus constitutif de la Bible, dont il n’est pas auteur,
il'a la liberté et sans doute le devoir de le désigner formellement. Pour lui,
PEcriture est déja constituée et en grande partie instituée, et il en est dans
ses lettres I'un des premiers lecteurs.

la genése biblique de I'éros de dieu

Or ce systtme «a-érotique », autrement dit cette langue biblique ou
chrétienne sans éros, a prouvé trés tdt son incomparable fécondité;
fécondité littéraire, mais aux effets grandement non littéraires, en I'occur-
rence christologiques. Dans le mouvement ininterrompu de production de
la Bible chrétienne, il a contribué, a son niveau et pour sa part, 3 générer
un mot et un texte liés I'un 2 l'autre par une relation trés forte d’inter-
textualité : & savoir I'adjectif parthénos, « vietge », dans la version grecque
d’Ts 7, 14 ; et le récit de lorigine « virginale » de Jésus en Mt 1, 18-25.
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1. De la jeune femme & la vierge

On sait que dans le fameux passage : « Voici que la jeune femme (alméih)
est enceinte et va enfanter un fils qw'elle appellera Emmanunel » (Is 7, 14),
la version des Septante a introduit parthénos : dans la majorité des cas
et & la différence de I'hébren @lmdih, ce mot met I'accent davantage sur la
virginité que sur la jeunesse d'une femme? Introduit par le biais d'une
citation du prophéte dans le contexte narratif que l'on sait (Mt 1, 18-25),
il ne fait aucun doute que pour Matthieu et pour ses lecteurs, le mot
signifiat, sans ambages, « vierge ».

L'intervention de parthénos dans 'annonce par Isaie de la naissance de
’'Emmanuel peut certes trouver une part d’explication dans le bain hellé-
nistique dont le texte sacré ne put éviter de conserver des traces. Dans
I'univers culturel gréco-égyptien de I'époque, les récits de naissances
miraculeuses, dont Matthieu refléte le modéle, ne manquaient pas® D’ail-
leurs, de leur coté et plus tardivement, les juifs de bonne orthodoxie
n’hésiterent pas 3 expliquer Iorigine génante de Cain par I'union coupable
entre Sammaél, le prince du Mal, autrement dit Satan, et Eve, elle-méme
donc obligatoirement vierge*. Mais il faut tenir compte aussi, et sans
doute principalement, de la néantisation linguistique de I'’éros dans la
Septante et dans ses dérivés littéraires du Nouveau Testament. Dés lors,
le mot parthénos apparaitra-t-il plus directement, précisément, comme
généré par la mise en ceuvre systématique du code «a-érotique» de la
Bible grecque ou chrétienne.

2. Lorigine virginale de Jésus

Le processus de « désérotisation », profondément constitutif du discours
chrétien primitif, a eu comme fruit marquant le merveilleux récit de
Mt 1, 18-25, l'un des plus brillants parmi ceux des auteurs ecclésiastiques
précoces. Selon la tradition, Matthieu a ici narrativement exprimé et méme
justifié la théorie biblique de 1'« a-érotisme », demeurée jusque-1a latente.

2. Voir A. PAUL, L'évangile de I'enfance selon saint Matthleu, 2¢ éd., Paris, 1984,
pp. 63-65. :

3. A. PAUL, op. cit., pp. 65-76. ,

4. Ainsi, le targoum du Pseudo-Jonathan propose de Gn 5, 3 la lecture suivante :
« Adam avait vécu cent trente ans quand il engendra Seth qui était semblable a
ses tralts et & son image. En effet, avant cela Eve avait enfanté Cain qui n’était
pas de lui et qui ne lui ressemblait pas. Abel avait été tué par Cain. Cain avait
alors été chassé et sa descendance n'est point comptée dans le livre de la
géndalogie d'Adam. Mais ensuite. il engendra celui qui lui ressemblait et il
I'appela du nom de Seth ».
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La génésis (« origine » et non naissance) virginale de Jésus s’y présente i
la fois comme l'effet narratif optimal et 'argument vérificatenr ultime
de ladite théorie. Le récit supplée I'éros manquant. Bien plus, il sauve et
garantit, dans I'exhaustivité de ses causes et de ses effets, la véritable cruci-
fixion « eronque» du monde. L'incarnation du Fils de Dieu se fait non
pas sans éros, mais sur la base positive de la crucifixion de I'éros et du
monde, en tant qu'objet mythique de I'éros.

Aussi, ‘comme saint Paul I'exprime encore, I'acte de génération nouvelle
« a-érotique », engendre non plus des hommes « 4 l'image de Dien s (Gn
1,25 et 5, 1) mais bien des « fils de Dien > : « Lorsque vint la plénitude
des temps, dit-il, Dien envoya son fils, né d'une femme, né sujet de la Lo,
powur racheter les sujets de la Loi et nons conférer Vadoption » (Ga 4, 4-6).
Saint Paul opére en quelque sorte, précocement, la restitution mythique
de I'éros, terme qu’il n’ignore pas mais qu’il omet en le sublimant, autre-
ment dit qu'il «crucifie » avec la totalité de son objet, le « monde». II
pousse ainsi jusqu’a son paroxysme la remythisation de la doctrine biblique
de P’Alliance ; c'est-d-dite qu'il permet 4 cette dernitre de s'établir désor-
mais sur la base des termes les plus adéquats au statut de ses deux parte-
naires, I'un divin, Dieu, et ['autre divinisé ou «fils de Dieu», 'homme.
La formule « nowvelle alliance dans mon sang» (Lc 22, 20) en signifiera
la consécration rituelle parfaite. L'apOtre exprime donc sous la forme
d’'une proposition théologale directe la méme chose, mythique, que Mt 1,
18-25 exprimera bien aprés lui, mais toujours dans le cadre scripturaire
strict, sous la forme d’un récit.

I’éros crucifié est restitué a dieu

Les derniers écrits du Nouveau Testament sont allés plus loin dans I'essai
de rationaliser cette relation (alliance) « a-érotique » nouvelle. Ainsi lit-on
dans ce passage de la premiére épitre de Jean : « Quiconque est né de Dien
ne commer pas de péché, parce que sa semence (sperma) demeure en lui,
et il me peut pas pécher, parce qu’il est né de Dien» (3, 9). L'idée de la
parenté des hommes avec Dieu est trés répandue dans le monde hellénis-
tique et reprise plus d’'une fois par Philon d’Alexandrie ®. Elle est ici pré-
sentée dans un écrit chrétien qui ose utiliser le mot «semence » avec le
maximum de précision et de vigueur. Cette métaphore mythique s’accorde
parfaitement avec le técit non moins mythique de Mt 1, 18-25. Comme
cela est suggéré par le terme sperma et tout ce qu'il dénote, 1'éros se

5 Voir I'excellente note de M. ALEXANDRE, De Congressu eruditionis gratla,
Les CEuvres de Philon d’Alexandrie 16, Paris, 1967, pp. 227-229.

60



conception virginale de la bible

trouve ainsi restiué 2 Dieu. Et c'est en Dieu que I'homme le retrouve,
mais cette fois crucifié jusque dans son nom, afin qu'il exerce désormais
la fonction nécessaire d’un véritable. attribut divin. Cet éros crucifié est
le seul ateribut divin que on puisse dés lors dire acquis, et comme tel
révélateur de tout autre. ‘

On percoit aisément ici combien la « désérotisation » sémantique du texte
biblique a ouvert l'espace 2 tout un systéme de prolifération ad intra :
prolifération linguistique et textuelle, conceptuelle et narrative, de I'éros.
11 ne restait plus aux auteurs du Nouveau Testament, de Paul 3 Matthieu
puis A Jean, qua doter ce monde « a-érotique », défini comme « virginal »
par la version grecque d’Is 7, 14, de la dimension qui lui convenait émi-
nemment, la dimension christologique. Ce qui entrainait -que l'on fit le
récit de I'« origine » (génésis) virginale «de Jésus Christ » (Mt 1, 18-25)
et que, 2 propos ou plutdt en-deca de celle-ci, on déclarat 1a « crucifixion »
de 'objet total de I'éros qu'est le monde. ‘

Pinstitution d’'une bible virginale

11 nous revient de vérifier le bien-fondé de notre proposition concernant
I« a-érotisme » comme noyau constitutif du discours chrétien et méme du
christianisme lui-méme. Pour ce faire, nous ouvrirons les Anziquités juives
de Flavius Joséphe, ceuvre écrite & Rome tout 2 la fin du I* siecle. A cet
instant, dans la capitale de I'empire, le christianisme représentait déja une
force certaine dont le corpus des écrits proptes ne pouvait que porter lous-
dement ombrage au judaisme local, culturellement trés pauvre.

Nroublions pas que la fameuse Lettre aux Corinthiens de Clément de
Rome est toute contemporaine, Dés lors, on ne sera pas surpris de relever
chez Joséphe, dans les premitres pages de ses Amtiquités consacrées aux
técits des Origines, les indices éloquents d’'un anti-christianisme résolu.
Et pour ce qui regarde le présent propos, rien d’étonnant 2 ce qu'on y ait
justement réhabilité I'éros. ‘ '

I'axe juif anti-chrétien

Paraphrasant Gn 4, 25, Joséphe annonce la naissance de Seth de cette
facon trés significative : « Adam, le premier-né de la terre ..}, aprés
g Abel eus ét6 immolé et que Cdin ewt pu fuir A cause de ce menrtre
[..} fut pris dun désir amoureux de faire souche (généséds érés) 1..};
il e, avec beaucoup d'autres enfamts, un fils Seth> (I, 67). Joséphe
investit donc I’éros et le valorise comme. médiateur nécessaire dans l'acte
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- de génération. Cest méme 2 I'éros que, selon lui, 'humanité comme telle
doit d’avoir été fondée et instituée, biologiquement et socialement, avec
ses lois d'équilibre éthique et ses fins biologiques propres. Bien plus, cest
avec I'implantation « érotique» de la «souche» (génésis) humaine que
les qualités morales de 'homme ont pu s'affirmer. Tout ceci, il I'expose
aussi dans la suite de son récit (I, 67-69).

Manifestement Joséphe fait piéce au discours biblique dans sa teneur spé-
cifiquement chrétienne. On en sera davantage persuadé si l'on note que
la formule généséds éros intervient dans le passage des Amtiquités juives
qui correspond exactement i celui du livie de la Gemése ou est intro-
duite la premi¢re généalogie, précisément par l'expression toute symé-
trique, biblos génésééds, «livie de lorigine» (Gn 5, 1). Et Iévidence
devient plus forte encore quand on lit la méme formule, biblos généséds
(Iéson Cbhriston), au commencement, et du récit de Mt 1, 18-25, et de
Vévangile de Masthienw (Mt 1, 1) et du Nouveau Testament lui-méme.

le texte biblique, vierge et véridique

Il 'y a plus encore. Dans le méme récit des Origines, Joséphe utilise
V'adjectif parthénos ; il I'impute 2 la terre nouvellement créée, qu'il qualifie
de «vierge (parthénos) et véridique » (I, 34). En juif solidement nanti des
régles et du savoir pharisiens, il ne devait pas ignorer la tradition,
conservée dans le Talmud (Sanbédrin 38 b), selon laquelle le premier
homme aurait été créé de la poussitre prélevée sur la terre nationale
dIsraél. En d'autres termes, la terre primordiale aurait été juive et le
premier homme également. Aussi, I'imputation 4 la terre-mére du vocable
parthénos que la Bible grecque ou chrétienne réservait 4 la meére du
Messie, n'est-elle pas accidentelle. L'auteur des Amtiguités juives répond
point par point au christianisme qui, dans ses Ecritures nouvelles et
anciennes, justifie la vérité de sa doctrine par le récit « a-érotique » de ses
origines.

De fait, Joséphe réinstitue des concepts qui lui semblent détrdnés comme
celui d’éros ; il modifie radicalement le contexte des termes au sens crucial
comme parthénos; et il oppose 4 une formule établie, biblos généséés,
cette autre symétrique mais contraire, généséds éros. En définitive, terre
et femme s'opposent : celle-ci est chrétienne et celle-l est juive, mais
toutes deux sont méres et toutes deux sont vierges. Cependant la différence
entre les deux systémes que ces figures représentent est nette et décisive :
d’un c6té, la terre exige I'éros pour quiil y ait «souche originelle » ou
génésis, et C'est V'éros géméséds du premier homme, Adam, engendrant ¢a
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I'image de Dieu»; de lautre, la femme rejette 'éros pour quil y ait
également génésis, et Cest le biblos généséds de Jésus Christ, le premier
homme créé «fils de Dieu». La néantisation ou crucifixion de 1'éros,
autrement dit la virginité originelle, n'est intelligible que dans sa relation
immanente % la virginité méme du livre. Aussi, comme Flavius Joséphe
I'a dit de quelque facon, il n’y a pas et il ne peut pas y avoir de biblos
chez les juifs®.

Cette confrontation entre I'un des axes constituants du systtme chrétien
et I'axe symétrique mais contraire du systéme juif est de soi un superbe
enseignement. Elle en dit beaucoup sur la constitution et originalité les
plus intimes du texte biblique, texte chrétien ou biblos, lui-méme « vierge
et véridique » comme Pest, selon Joséphe, la terre nouvellement créée.

conclusions

1. Ce que nous -appelons ici I'« a-érotisme » fonctionne, nous I'avons vu,
comme un vrai systtme d’un bout & I'autre du récit.et du discours bibliques.
Il sagit 2 la vérité d'un archétype puissant. Un archétype apparemment
négatif, certes, que nous avons dénommé tour 2 tour « néantisation » oy,
avec saint Paul, « crucifixion » de I'éros, En d'autres termes, un vide géni-
teur et.moteur 2 la fois! Par lui, I'analogie fluviale et la métaphore géni-
tale, largement utilisées dans cet article, se réduisent entiérement pour se
fondre en une seule et englobante réalité. Ce qui veut dire quil y a
identité formelle entre le mot et la chose bibliques ; ce qui explique aussi
que la Bible, véritable cosmos en écriture, soit le plus fondamental des
faits propres de notre culture. 3

2. Cet archétype a été lui-méme généré, inauguré et pour ainsi dire insé-
miné dans le -texte biblique lui-méme par I'acte de la traduction des
Septante; version primordiale en quelque sorte, «vierge et véridique »
comme I'a dit Joséphe de la terre. Plus encore que toute autre traduction,
celle-ci est doublement désignatrice = de'la masse organique achevée et

8.-Qu'il soit bien ‘acquis qu'il n’y a de Bible que chrétienne. Les Juifs ont ila
Tora, écrite et orale, ce qul est trés différent,-et les Musulmans, le Coran, qul
est encore bien autre chose. Voir A. PAUL, « Y ail vraiment une Bible fuive ? »,
dans J. DORE et al., I’Ancien et le Nouveau, Paris, 1982, pp. 47-57 ; 1D., « Pour une
approche politique du fait biblique », Esprit 9, septembre 1982, pp. 66-77; ID.,
« La Torah et le canon chrétien : deux suppléances d'un ‘manque- politique s,
Recherche de Science Religieuse 71, 1983, pp. 139-147. .
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reconnue comme Ecriture, car on ne traduit que ce qui est écrit; du pas-
sage radical de cette méme masse d’une lisibilité perdue 2 une lisibilité
retrouvée, car on ne traduit que ce qu'on ne peut pas, mais voudrait lire,
Si nous avons dit ailleurs que la Bible a commencé par une traduction,
cela signifie également qu'elle est née de sa propre néantisation”’. Bien
plus, en naissant comme autre, la Bible s’est d’emblée trouvée dotée de
cette chose et de cette force par lesquelles elle devait, immortellement
cette fois, et se produire et se reproduire. Sans le passage par cette version
«crucifiée » que nous disons «primordiales, il n'y aurait jamais eu
Bible. Et Cest 13 que se repére le principe théorique de la crucifixion de
I'éros.

3. Cet archétype est en fait un ferment littéraire aux virtualités inaltérables.
Il apparait comme la force des forces se déployant 3 deux niveaux : l'un
est littéraire et biblique, I'autre théologal et christologique.

(@) Le niveau littéraire est celui du &zblos ou livre. Cest en lui que sont
captés et transformés exclusivement en écriture tous faits et tous énoncés
pertinents, 3 savoir ceux qui sont déterminés, A telle place ou 2 telle autre,
sur tel mode ou sur tel autré, & s'intégrer organiquement dans ce vaste
ensemble encyclopédique typologiquement unitaire et marchant qu'est la
Bible en constitution. Cette force d’aimantation que nous venons d’appeler
force des forces fut désignée comme «inspiration» et plus exactement
« inspiration par UEsprit Saint » dés 'antiquité chrétienne la plus ancienne
et, plus en-decd, par Philon d’Alexandrie. Or, pour ce dernier comme
pour les auteurs du Nouveau Testament et pour les Péres de I'Eglise,
autrement dit pour les initiateurs et les formulateurs de la doctrine de
T'inspiration biblique, le texte unique de référence était le texte grec, texte
crucifié et primordial, avons-nous dit. '

(&) Considérons ensuite le niveau théologal ou christologique. Cest celui
de la génésis ou «souche originelle » qui se résout lui-méme et se trans-
forme en écriture par le truchement du béblos ou livre. Et il devient alors
biblos généséds, « livre de la souche originelle », selon les généalogies de
Gn 5 et de Mt 1. Mais il se réalise surtout dans le fameux récit de I'« ori-
gine (virginale) de Jésus Christ » en Mt 1, 18-25. Tel est en effet le terme
du parcours théologal de I'archétype virginal : inséminer et générer Jésus
Christ par la voie de I'« a-érotisme » et, ce faisant, transformer une généa-
logie d’individus <« créés @ Vimage de Diex» (Gn 5, 3) en une souche

7. Cf. A. PAUL, « Sur les traductions de la Bible », Esprit 9, septembre 1982,
pp. 78-86.
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indéfinie de « fils de Diews (Mt 1, 18). Ici, la doctrine de linspiration
biblique nous méne 2 la théologie du Christ, dont elle devient ainsi le
prolongement et méme l'une des grandes composantes. L'acte biologique
supréme, celui du géniteur, est lui-méme imputé & U'Esprit Saint. Cette
intervention parait étre A lordre biologique ce que linspiration est 2
l'ordre scripturaire, sur le mode commun de I'« a-érotisme », C’est-a-dire
la néantisation ou crucifixion de I'éros.

L'« inspiration par I'Esprit Saint» et la «conception par I'Esprit Saint»
relévent d'un méme processus et d'un méme systtme, Fun et l'autre
bibliques. Dans le récit de Mt 1, 18-25, I'une et lautre se croisent et se
fondent pour se révéler ensemble dans la somme ponctuelle de leurs
_effets conjoints. Le Fils de Dieu est donc engendré au point culminant de
la marche de l'archétype qui génére la Bible elle-méme. Christ et Bible,
peut-on dire, sont 1'un et 'autre concus vitginalement, c’est-a-dire confor-
mément 3 la néantisation ou crucifixion de I’éros, par I'unique et le méme
Esprit Saint®, .

4. La marche biblique de I'archétype virginal, objet et effet exclusifs d’'une
inspiration directe, a pour but ultime le degré de saturation littéraire
totale. Symétriquement 2 la formule force des forces, nous dénommerons
ce but atteint la forme des formes, en bref le biblos optnnal ou la Bible.
L’articulation, ou mieux l'intégration mutuelle des deux niveaux (a) et
(b) dudit archétype, s’achéve en effet dans la cloture et par la signature
de la Bible chrétienne, la seule Bible qui soit. Comme nous 1’avons:suffi-
- samment écrit déja, cet achévement se réalise avec 1'Apocalypse dite de
Jean, qu'on devrait appeler plus exactement, de par sa formule initiale,
« Apocalypse de Jésus Christ» °. Ainsi achevée et signée, la Bible pos-
séde ‘en elle-méme les actes 1rréfutables et les signes ineffacables de son
institution mythique ou cosmique : tout ce quil lui faut pour qu'on
puisse la dire d’inspiration céleste. Ainsi est-elle scellée comme un monde
en écriture qui offre la somme magique de ses faces multiples 2 toute
démarche de lecture. La fécondité scripturaire de l'archétype virginal
atteint ici et son sommet et ses limites extrémes. Et la Bible, le biblos
signé Jésus Christ, alors commence : C'est ici qu'achevée, elle est dans
Phistoire. Et de cette histoire, elle est désormais en mesure de faire elle-

8. Dans la Gréce antique, le pneuma, « souffle » ou « esprit», est un principe
créateur, une force proprement génératrice et trds anciennement un pouvoir
d’engendrement.

9.: Voir, entre autres, « l’apocalyptique, - source majeure du christianisme »,
Lumidre et Vie 160, novembre 1982, pp. 13-24.
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méme P'histoire, dans la mesure ot I'archétype qui la détermine et constitue
dans sa profondeur et sa surface en demeure lui-méme la raison latente
mais véritable : cette raison selon laquelle le texte biblique demeure,
encore et toujours, le texte vierge et primordial !

5. L'archétype virginal maintient vive sa fonction dans une perdurabilité
sans failles. Il est dés lors la raison pertinente de toute lecture et de toute
production, écrite ou non, dont la source instituée et déclarée est la Bible
en tant qu'elle s'offre bic et nunc et dans sa virginité 2 un géniteur nouveau.
Mais, soulignons-le nettement, il ne saurait s'agir toujours et seulement
que d’une génération ad extra, et plus jamais de ce que nous avons appelé
plus haut une auto-génération. Car la Bible comme tout organique est &
présent cloturée et signée. Et une grave question de surgir alors : celle des
conditions adéquates et des garanties sires de la relation entre I'archétype
virginal comme tel et Thistoire, clest-a-dire la société avec ses groupes
divers, ‘ses institutions. et sa culture. De 'éventail possible des relations,
émerge trés haut, comme le partenaire privilégié et principalement
concerné, I'Eglise avec sa doctrine. Aussi, lesdites conditions et garantles
apparalssent-ellea résumées une fois pour toutes dans le mot canon, premler
terme de la formule «canon des Ecritures ». Et nous renvoyons ici a ce
que nous avons récemment écrlt a ce propos

Néanmoins, il est 51gn1f1cat1f que jusque dans Phistoire canonique de la
B1ble, forme des formes, le lien structural entre les niveaux (a) et (b) de
Parchétype virginal se soit bien maintenu. Ce n'est, on le sait, qu'au
IV® sidcle que 1'Eglise institua le mot canon dans son sens définitivement
biblique. Or, c'est pratiquement & la méme époque que s'imposa défini-
tivement dans le Credo, an concile de Nicée de 325, le ‘fameux vocable
christologique Aomoousios, «de méme nature». Et le champion de ce
grand moment dans I'histoire de Ja foi chrétienne, Athanase d’Alexandrie
(mort en 373), est également l'un des tout premiers témoins de I'usage
spécifique du mot canon. Cette simultanéité n'est pas un hasard de
Phistoire, elle est 2 sa facon ulexpresswn d'une des regles fondamentales
de I'histoire biblique M.
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10. A. PAUL, « L'inspiration et le canon des Ecritures », Cahiers Evangile 49, 1984,
11. Que le lecteur veuille bien nous donner acte de ce que nous sommes restés
ici- exclusivement sur le plan d’'une démarche descriptive spécifique, destinée a
servir de base aux discours théologiques sur I'Ecriture. Pour I'approche. critique
et l'interprétation des récits évangéliques dits de I'enfance du Christ, nous
renvoyons au livre cité a la note 2.



un temps pour se taire
et un temps pour parler

la cléture interne du discours
d’aprés le chapitre 16 de I'évangile de jean

La réunion des textes fondatenrs dans un canon est wn acte qui reléve de
la communauté ecclésidle. Mais la cloture externe posée par la commu-
nauté réceprrice répond 3 la cléture interne du message transmis par Jésus.
La comprébension de cette cléture interne Sefforcera darticuler trois
données : la mort de Jésus clét son enseignement ; elle lui a donné son
sens définitif, inscriptible dans un récit ; enfin, elle lui a conféré le stmtus
d'une écriture. C'est en premant acte de ceste cloture de sems que les
aplrres ont pu, sous Vinspiration de VEspris, éiablir le canon des Ecritures.
Cette analyse prend powr texte de reférence Pévangile de Jean, an cha-
pitre 16. .

La canonicité est I'acte par lequel une communauté arréte la liste des
textes qu'elle tient pour fondateurs de son- histoire. Cet acte n’est pas
arbitraire. Une série indéfinie de discours disparaitrait dans les sables et
la communauté y perdrait son identité. Un message ne prend sens que
délimité. D’ou la nécessité de l'arréter. Cest la Joi de cloture qui s'applique
a tout texte ou ensemble de textes construit.

Encore faut-il que cette cloture ne trahisse pas les intentions de celui que
la communauté considére comme son fondateur : dans le cas de la com-
munauté chrétienne, Jésus-Christ, en qui et par qui elle considére que la
révélation a trouvé son accomplissement Quand cette communauté arréte
la liste des textes fondateurs, elle arréte en quelque sorte les termes d'un
comirat dont son Seigneur serait partie prenante. Mais qu est-ce qui I'auto-
rise & penser que les paroles et les actes de Jésus se prétent 2 une cléture
de sens? Telle sera la question débattue dans cet article : prendre le
probléme de la canonicité 4 sa naissance, non pas du cbté de la commu-
nauté réceptrice, et sous son aspect quasi juridique, mais du cdté de Jésus,
dans son principe. Comment celui-ci a-t-il envisagé, et pour ainsi dire de
Pintérieur, la cléture de son message et, d'abord, I'a-t-il envisagée ?



frangois genuyt

Surgissent aussit6t trois difficultés :

~- Jésus n’a rien écrit,

— il avait encore beaucoup de choses a dire,

— upe mort brutale a interrompu son enseignement.

Cest pourtant la prise en compte de ces difficultés qui conduira, par un
renversement du pour au contre, vers la compréhension du probléme.
Trois théses viendront étayer l'intelligence d’une cl6ture unique en son
gente :

— la mort de Jésus n'est pas de hasard elle a une 51gmf1canon

— elle cl6t un enseignement et, sy intégrant, lui confére un sens défi-
nitif, :

— enfm la cl6ture de cet enseignement donne 2 celui-ci le statut d’'une
écriture. Elle en fait un Testament.

La méthode suivie sera simple, elle empruntera le chemin d’une analyse.
Plutdt que de procéder i une élaboration théorique, nous verrons comment
ces théses se dessinent peu 2 peu dans le Discowrs d’adien, au chapitre 16,
que I'apdtre Jean préte 4 Jésus au cours de la derniére Cene. On y verra
comment la premiére génération chrétienne a entendu et compris la
nécessité interne de mettre un terme au discours .

[

la sagesse du maitre

La position du chapitre 16 lui assxgne une fonction spéc1f1que : celle de
clore le discours. Depuis le chapitre 13, le Discours d'adien s'est développé
avec une ampleur inhabituelle, interrompu seulement par les rares
questions des disciples. Il est temps de conclure. De fait, au chapitre 17,
le discours changera completement d’orientation : Jésus continue de parler
devant les siens, mais c'est au Pére qu'il s’adresse. La pritre succéde a
l'enseignement. Cest donc que celui-ci avait atteint son terme. Trois motifs
expliquent cet arrét des entretiens.

Le premier est d’'ordre pédagogique. Un bon enseignement doit veiller 2 la
compréhension de ses propos au fur et 2 mesure qu'il se dispense. S'il doit

1. Le lecteur sera bien avisé de relire Jn 16, dont nous empruntons la traduction,
avec quelques modifications, 2 la Synopse de P. BENOIT et M.-E. BOISMARD
(Paris, Ed. du Cerf, 1965). Les chiffres entre parenthése renvoient aux versets de
ce chapitre.
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s'arréter, ce n'est pas par épuisement de linspiration (« J'a encore bean-
coup de choses @ wous dire»), Cest par lessoufflement des auditeurs
(« Vous ne pourriez les porter »). Ces derniers ne sont pas en mesure de
se hausser au niveau de compréhension réclamé par le message a dire.
Chaque chose en son temps, et il'y a un temps pour se taire. '

Le deuxitme motif est d’ordre stratégigue. Le départ de Jésus laissera
place 2 la venue du Paraclet. A ce moment particuliérement dramatique
de leur parcours, les disciples ont moins besoin d’un enseignant qui les
instruise que d’'un Avocat qui les persuade. Tel sera le role de I'Esprit :
défendre les disciples contre les préjugés du monde, les conduire dans
Pintelligence de la vérité. Mais ce ne sont pas seulement les dispositions
subjectives des auditeurs qui exigent le recours 2 cet Avocat, Cest la préci-
pitation des événements. Ce qu’il sagira de comprendre, C’est, plus que
les paroles du Maitre, la signification de son procés et de sa. mort. Personne
ne raconte sa propre mort. Cette tiche ne peut revenir qu'a un témoin
différent, autre : c'est le role dévolu a I'Esprit.

Le troisiéme motif est relatif 4 I'accomplissement de la parole : il faut que
la parole advienne. La fin des entretiens sous mode d'interrogation et de
réponse, signifiée par Jésus (23) et plus ou moins acceptée par les dis-
ciples (30), coincidera avec «lheure» ol Jésus cessera de parler «en
figures » et fera entendre une parole autre, «en clair», (nous tenterons
de décrypter cette expression mystérieuse) ; de plus, « ’heure» fera place
aux «jours» ou les disciples, dépassant le stade des interrogations,
prendront ‘la. responsabilité de la « demande », parole par excellence s'il
en est, puisquelle prendra le Pére pour interlocuteur direct. Linterruption
du discours a donc pour fonction la libération de la parole. Telle est 1a
transformation amorcée par la cléture du discours.

Rien ne prouve que les disciples en aient parfaitement saisi I'enjeu. Autant
Tassurance marque les propos de Jésus, autant I'incertitude gréve les ques-
tions des disciples. On ne suivra pas leur démarche hésitante dans la suite
des versets. Mais & prendre le chapitre dans sa totalité, on s'apercoit qu'ils
auront gaspillé toutes les chances de compréhension : au début, ils se
dérobent au dialogue (5) ; au milieu, ils n’osent y entrer (17); a la fin,
ils se méprennent sur leur propre savoir (30). Jésus dissipe leur illusion,
sans trop s'inquiéter de cette absence de compréhension : n'est-ce pas pour
y remédier qu’il a promis 1'assistance de I'Esprit ?
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la signification de la mort de jésus

«(Le Paraclet), en venant, confondra le monde & propos de péché, et a
propos de justice, et 4 propos de jugement : d propos de péché, parce
qw'ils ne croiemt pas en moi; 4 propos de justice, parce que je vais an Pére
et que vous ne me verrez plus ; & propos de jugement, parce que le Prince
. de ce monde est jugé.» (8-11)

Dans les propos de Jésus, V'assistance du Paraclet est rendue nécessaire par
le scandale qui risque de faire chuter les disciples. L'occasion de scandale
viendra des persécutions qui s'abattront sur leur groupe, & commencer par
leur Maitre. Le scandale peut engendrer la crainte, ou plutdt la porter a
son comble et, par 13, faire renoncer les disciples 4 leur mission. Mais il
résulte également d’un désarroi, voire d’'une déroute dans la compréhension.
Le persécuté percoit chez son adversaire une autre logique que la sienne,
et pourtant une logique de type religieux. En le persécutant a mort,
V'adversaire croit rendre un culte 2 Dieu. Il en appelle donc & la méme
autorité, 2 la méme loi, aux mémes criteres de jugement. Partisans et
adversaires de Jésus semblent servir le méme Dieu. Le scandale est donc
consécutif 2 une perte de sens. Pour nous en tenir au probléme qui nous
occupe, si la mort de Jésus est signe d’'une condamnation portée par Dieu,
comment son enseignement pourrait-il servir de base 2 la récollection de
textes tenus pour fondateurs parce que révélés?

Lintervention de I'Esprit a pour fonction premiére de retourner le procés

~de condamnation en proces de justification et, par conséquent; de redonner
2 la mort de Jésus sa véritable signification. Il le fera d'abord en « démon-
trant le tort du monde » 2.

le cadre et I’enjeu

Clest auprés des disciples que s'exerce I'activité de V'Esprit : I'Esprit vient
A eux, non pas au monde. Le comportement du monde fera T'objet d'une
dénonciation, mais cest dans la conscience des disciples qu'est apportée
la «démonstration ». Le cadre suggéré par la démonstration est celui
d'un procés juridigue - le titre d'«avocat» décerné a I'Esprit, la mention

. 2. Yemprunte cette traduction 3 I'excellent article de M.-F. BERROUARD, «Le
Paraclet, défenseur du Christ devant la conscience du croyant », Revue des
sciences philosophiques et théologiques, 1949, pp. 361-389.
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de la justice et de la condamnation y renvoient effectivement. La cause
évoquée en jugement est celle de Jésus. Mais il s’agit d’un proces contra-
dictoire: On fera’ donc I'hypothése qu'il est double : en premiére instance,
le « Prince de ce monde » aura condamné Jésus ; en seconde - instance, ce
premier jugement est débouté et la sentence renversée. L'accusé est
réhabilité, I'accusateur condamné® Mais devant quel tribunal ? Pas celui
des disciples, car le second procés s'est achevé avant toute intervention de
LEsprit, et Fon saura, mais aprés coup, quil s'est tenu devant le tribunal
de Dieu. Clest ce que laisse entendre le texte :. « Le Prince de ce monde
est (déja) condamnmé ». Cest donc qu'il a été jugé et jugé par Dleu, comme:
Iindique I'utilisation du passif. Or ce second jugement voila ce dont le
Paraclet, en fidéle correspondant, vietit rendre compte 4 ses mterlocuteurs

11 fait 1a jonction ‘entre le Pére et les' disciples ; et ces derniérs ont 2 faire
le partage entre ‘deux jugements, celui du monde et celui de Dieu, mais'
ils n’ont pas & prononcer de sentence, ils ont au conttaxre “se rendre au:
]ugement de Dieu. : o

Lactivité de l’EsprLt s’ apparerxte bien sur ce point i celle d un Avocat qul,»,
révelllant un ancien débat, vient defendre la cause du Juste devant la
conscience des disciples. Sa plaidoirie se refere saps doute au procés, mais
elle le déborde, en -aval et en amont : en amont, pour autant quelle
discerne dans «lincrédulité» du monde la déviation prenuere qui a
déclenché le drame ; en aval, dans la mesure o, procédant 2 upe relecture’
du. proces, elle tend persuader les disciples de souscrire au: jugement de
Dieu. Le cadre de la demonstratxon est donc bien le double procés, mais.
lenyeu cest la foi, cC’est-a-dire le jugement intérieur que les dxscxples ont
a porter, ‘et noti ‘pas la sanction jimdlque Est en cause moins la justice a
réndre que a vérité 2 comprendre: Il s'agit de saisir la vraie agmﬁcanon
de la mort du Christ dans ses tenants et aboutissants. Cette vérification doit
sé faire dans Vesprit des disciples, mais elle est destinée 2 s'étendre au-del.
L’'Avocat est un témoin qui fait des témoins, car son témoignage, a
proprement patler, ne porte pas condamnation du monde, il s’inscrit dans
un vaste mouvement qui vise 4 vaincre et 4 convaincre le monde par la.
médiation des dxscxples.

3. On retrouvera 'le -méme arridre-plan dans 1P 2, 21-24. Cf: J. CALLOUD,
F. GENUYT, La premigre épitre de Pierre, Paris, Ed. du Cerf, 1982, pp. 152-163.
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fa démonstratioh

On ne s'étendra pas sur le contenu de la démonstration de peur d’allonger
ce qui peut sembler un détour dans I'établissement des theses annoncées.
L’Avocat a pour tiche de convaincre les disciples sur le tort du monde.

T’argumentation -est articulée sous trois chefs :

1. Le monde a tort parce qu'il ne comprend pas que le péché, en son point
d’origine, consiste 3 ne pas croire en Jésus. Il méconnait par 13, le rapport
entre l'envoyé et son Pére. De cette incroyance découle la haine, et de
la haine la persécution, dont le procés intenté 2 Jésus.

2. Le monde a tort parce quil ne comprend pas que Jésus, loin d'avoir été
rejeté par le Pére, a été justifié par lui. A vrai dire, sa disparition dans la
mort pourrait donner lieu 2 une double interprération : ou mise 2 I’écart,
ou rapprochement avec Dieu. Le témoignage de DEsprit tranche le
dilemme. La justice de Jésus est démontrée par la raison qu'il retourne
au Pére. Et comme le retour présuppose l'envoi, la preuve que Jésus est
bien venu de Dieu, c'est qu'il s'en va & celui qui I'a envoyé : « Personne
ne momte au ciel, sinon celui qui est descendu du ciel » (3, 13). Il faut ici
en croite ses yeux : ¢ Vows ne me verrez plus» ! La cessation du < voir »,
consécutive au départ, tourne 2 I'avantage du juste, faussement accusé. Qui
a «vu» Jésus a ¢ vu» le Pére, qui ne le voit plus tire de cette interruption
du voir I'assurance qu'il est remonté vers le Pére. Tel est le «croire» : la
capacité d'établic un rapport entre la disparition de Jésus et sa proximisé
avec le Pére, grice au témoignage de I'Esprit.

3. Enfin le monde a tort parce qu’il ne sait pas que, secrétement, le Prince
de ce monde (mais non le monde) a été condamné : apparemment victo-
rieux, en réalité déja réduit 3 I'impuissance. Le monde est donc délivré de
son oppression, mais il ne le sait pas, d'od la situation ambigué qui est la
sienne, entre le salut et la perdition.

On retiendra de cette démonstration ‘de I'Esprit une conviction concernant
fa mort de Jésus. Cette mort n'est pas accidentelle, assimilable par
exemple 2 une erreur judiciaire ; elle n'est pas non plus honteuse, comme
si elle était le juste salaire d’un égaré. Elle est au contraire I'achevement
Jd'une vie consacrée au témoignage rendu 2 la vérité, jusquau martyre
inclus (18, 37). Elle a donc un sens, elle partage les hommes entre ceux
qui croient et ceux qui ne croient pas. Il fallait établir ce point pour
comprendre comment la mort de Jésus met un sceau a son enseignement.
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la mort, la cloture et I'écriture

« Lorsque celwi-ci viendra, VEsprit de vérité, il vous conduira dans toute la
vérité ; car il ne parlera pas de lui-méme, mais tout ce qu'il entendra, il
le dira, et il vous annoncera les choses 4 venir. Celui-lé me glorifiera, parce
qu'il prendra du mien et vous Vannoncera. » (13-15)

La dénonciation du monde par le Paraclet, de caractére négatif, sera
complétée par une attestation positive, mise au compte de 'Esprit. Cette
attestation provoque une transformation dans 'enseignement donné par
Jésus. Nous essaierons d’en montrer la nature. _

Premier point & retenir : l'enseignement de I'Esprit est en dépendance
totale de l'enseignement de Jésus. L’Esprit ne parle pas de lui-méme; il
dit ce qu'il entend ; il donne ce qu'il prend au Fils, comme celui-ci dispose
de ce qui est au Pére. Du Pére au Fils, et du Fils & I'Esprit, la commu-
nication est totale. De méme a l’égard des disciples : le Fils n'a rien caché
(«Tous ce que jai entendnu du Pére, je vous Vai fait connaitre », 15, 15) ;
-quant a lEspnt il conduit dans « toute la vérité». Il y a pourtant une
particularité importante dans la communication de Jesus aux disciples :
c’est qu'elle se transmet de fagon successive et non pas globale. La néces-
sité pour I'enseignement de se transmettre dans le temps, puis de se remé-
moriser, explique la différence des roles entre Jésus et U'Esprit, comme on
le verra.

Il n’y a pas de variation dans les comtenus transmis par I'un et lautre
témoin. Si l'on se place en effet du c6té des auditeurs, les paroles de Jésus
font figure d’informations inédites. Bien que recues du Pére, elles sont
nouvelles pour les disciples. En revanche, I’Esprit napporte pas de révé-
lations nouvelles 4. proprement parler. Il remet en mémoire les paroles
déja entendues; au besoin, il les rassemble dans une totalité cohérente
ou encore il les interpréte en fonction d’événements nouveaux. Mais ce
que T'Esprit fait entendre, cCest tou;ours une parole sur une parole déja

dite,

L'explication, il est vrai, pourrait prendre un autre tour. De son propre
aveu, Jésus a encore <« beauconp. de choses i dire» que les disciples,
actuellement, ne sont pas de taille & supporter. On pourrait donc songer
2 un complément d'information qu'apporterait précxsément PEsprit. Au
caractére incompler de I'enseignement du Christ s ‘opposerait la rotalité de
I'enseignement donné par UEsprit. La figure de la totalité est en, effet
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insistante (14, 26; 16, 13). Mais 4 quoi s'oppose-t-elle au juste ? Il est
douteux qu'elle contraste avec la figure de I'incomplétude. Egales en éten-
due sont les connaissances dont disposent Jésus et I'Esprit; égales en
~complétude la communication qu'ils en font aux disciples, comme nous
T'avons vu plus haut. Que recouvre alors la figure de la totalité ? Une
indication nous est fournie par la mention de la « mémoire », que 'Esprit
a pour fonction de raviver. L’Esprlt remet en mémoire un enseignement
qui sest dispensé de facon successive; il rassemble et condense en un
“tout des informations dlspersees dans le temps. A cet égard, bien qu'égaux
en totalité, les deux enseignements s'opposeraient comme étant respec-
tivement swccessif (pour Jésus) et simultané (pour I'Esprit).

Cette derniére observation en améne une autre. La successivité est une
propriété du discours oral, qui fe se donne & entendre que dans la suite
linéaire de ses parties. Le sens qu'il vise — son intention — ne se délivre
quau fur et 3 mesure que les mots se mettent en place. Ce sens est, sans
“doute, autre ‘chose que la somme des parties, puisque cest lui qui assigne
" 3 chacune d’elles sa fonction dans ’ensemble. Pourtant, le sens du discours
‘n’apparait qua travers les mots qu'il aligne les uns 2 la suite des autres.
" Clest pourquoi son sens demeure en suspens tant qu'il n'est pas arrivé a
son terme. On dira donc que Iz totalité n'est rien d'autre que Veffer de
sens produit par la cléture du discomrs. Tout en sachant parfaitement ce
qu'il voulait dire, le discours de Jésus reste incomplet tant qu'il n'a pas
“dit son dernier mot. Jésus lni-méme laisse entendre quelque chose de cet
ordre lorsqu'il affirmera en fin de parcours qu'il parlait jusqua présent
-«en figures», mais que I'heure vient ou il parlera «ouvertement». Sa
parole ne s’est stabilisée qu'a la derniére ponctuation de son discours.

- Or I'Esprit intervient précisément 2 ce moment de la clbture. §il fait
entrer dans la vérité tomte entitre, Cest qu'il aide, non seulement 2
rassembler la totalité des discours en un ensemble cohérent, mais encore
"2 saisir le sens qui émerge enfin par l'effet de clbture, et qui ne peut
sutgir que lorsque le Maitre, cessant de parler, laisse sa parole sans
défense. ' ’

On exprimera la méme chose en disant que cette parole achevée a désor-
mais le statut d’'une écriture. Le discours étant clos, on peut en effet ne
plus tenir compte de sa successivité, le reprendre en totalité, revenir en
arridre, comparer ses parties les unes aux autres, bref, faire sur lui tout
‘ce qu'on peut faire sur une éciture. Lz cléture transforme le discours en
“éoriture. Une écriture sans autre défense qu'elle-méme. Place est ainsi
laissée au rble ‘d'un « Défenseur », place aussitdt occupée par I'Esprit,
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qui maintiendra la compréhension dans la bonne direction. Rappelons
" enfin que linterprétation de I'Esprit ne se limitera pas aux paroles de
Jésus, elle s'élargira 2 sa mort qui a donné 2 la cléture sa signification.
définitive, mais dont la juste compréhension s'avére particuli¢rement ardue.
Faire comprendre cet événement, qui ne fait qu'un avec le sens gouvernant
la totalité des paroles puisqu’il le pose ainsi par son effet de cloture,
telle est la tiche assignée 2 I'Esprit de vérité. Elle est, on le voit, en étroite
connexion avec la tiche de Défenseur ou d’Avocat attribuée au Paraclet.

v

Pinscription de la mort dans le récit

Un dernier pas reste 4 faire. Une mort héroique peut donner sens 4 toute
une vie. Ceest ce que nous avons montré dans la seconde partie de 'exposé.
Elle exerce un effet de cléture sur le discours, comme on vient de l'expli-
quer. Mais cette cloture peut étre accidentelle. Pour prendre un exemple
simple, si Péguy était mort dans son lit, cela ne modifierait pas de facon
sensible la signification de son ceuvre écrite. Pour que la mort du martyr
soit équivalente A une cloture de sens, il faut que, d’'une maniére ou l'autre,
elle intégre le discours, cest-a-dire que I'événement et le sens ne fassent
qu'un. Or Clest ce qui s’est passé dans le cas de Jésus. Non seulement sa
parole a risqué et provoqué la haine du monde, mais il a prévu sa mort
comme achévement ou accomplissement de sa parole. Cest ce qui ressort
du verset 25. :

Il y est dit que la communication de Jésus a ses disciples se complétera par
un nouvel usage de la parole. Quel usage? Jésus le présente ainsi :
« L'henre vient os: je ne vous parlerai plus en figures (paroimiais), mais je
vous annoncerai le Pére omvertement (partésia) » (25). Lheure coincide
donc avec une mutation dans la communication. Pour comprendre celle-ci,
il faut mesurer I’écart entre « parler en figures » et « parler ouvertement ».
On resterait en decd du contraste affiché en opposant deux modes de
discours : le figuratif (exemple : la parabole de la femme qui enfante dans
la douleur en 16, 21) et le littéral (comme V'expression « Je vais au Pére »),
ainsi que le soutiennent certains exégetes. Pour le dire en passant, on ne
voit pas en quoi I'expression « Je vais an Pére » serait moins < figurative »
que la parabole. Au vrai, cette distinction, de type rhétorique, ne rend
pas compte de l'opposition. Et ce, pour une raison décisive : «l'heure
vient », elle n'est pas encore venue. Or cette heure marquera pour Jésus
le «passage de ce monde i som Pére» (13, 1). La « parole ouverte »,
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contemporaine. de cette heure, est donc postérieure au. Disconrs d’adies ;
donc postérieure a toute forme de discours. Le texte ne peut étre plus net :
«En ces jours-la vous ne m'interrogerez plus> (23). Augrement dit, la
communication ne procédera plus par questions et réponses. . . . .

La mort du Christ interrompt le dialogue. Interrompant le « parler en
figures », elle frappe en fait 'usagé entier du langage humain. Que serait
d'ailleurs un langage qui ne ft point figuratif, C’est-d-dire qui fitr tel
quil suffirait de connaitre les mots pour connaitre le réel? De toute
facon, Jésus ne tiendra plus de discours. Le temps du langage humain se
termine. Jésus ne pratiquera plus cette forme d'amour qui consiste 2
transmettre ce qu’il a entendu du Pére (15, 15). Mais l'interruption du
dialogue ne signifie pas l'interruption de la parole. Comme il y a deux
amours, il y a deux paroles. La seconde est cette communication qui sera
faite dans l'expression parfaite de 'amour : donner sa vie pour ses amis.
Jésus « parle » par sa mort. Il s'agit d’'une parole «assurée», franche, ou
encore ouverte au réel, parce qu'elle prend tous les risques. La mort de
Jésus, comme expression parfaite de 'amour, parle d'elle-méme, elle dit
towt du Pére (parrésia vient de pam-résis : qui dit tout). Bref, la parole
ouverte est une parole définitive. Impossible d'aller au-dela. Pleinement
assurée, elle permettra en retour aux apétres de parler en toute assurance
au Pére. Mais pour linstant les disciples se méprennent, ils restent pris
dans les figures, prenant 'annonce de la parole maitresse pour la « parole »
elle-méme. Ils croient savoir au niveau du discours ce qui tranchera jus-
tement avec le discours.

Une derniére remarque complétera le dispositif que nous venons de recon-
naitre. La parole ouverte, comme on l'a dit, met un terme au discours
oral. Elle en achéve le sens interne et, de plus, lui donne le statut d’'une
écriture. Mais pas n’importe quelle écriture. Car la mort n'est pas 2
proprement parler objet d’'un enseignement, si on entend par la la com-
munication d’un savoir. Mais si elle n'est pas enseignable, la mort est
racontable. Elle appelle le récit. Elle n'est inscriptible que dans un récit.
A vrai dire, et pour rester au plus prés du texte, il faudrait, au lieu de
mort, patler de « passage », expression qui inclut et la mort et la résur-
rection. Le « passage » du Christ articule ainsi I'enseignement oral au récit.
L'écriture trouve son statut définitif dans ce récit qui compose la mort et
la résurrection du Christ avec son enseignement oral. On rejoint ainsi une
des positions les mieux acquises de l'exégése, 2 savoir que-les évangiles
n'ont pu étre éerits, Cest-a-dire composés en un tout articulé, qu'a partir
de I'événement-sens du passage franchi par le Christ. Pour autant, ’écriture
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n’est pas seulement la fixation sur le papier d’'un enseignement oral, elle
est la recomposition, le tissage de cet enseignement avec la signification
_de toute une vie dans un récit. Mais celui-ci, de toute évidence, n’a pu
étre écrit par le sujet de la Passsion : il a fallu des témoins, et C’est par
eux que la bonne nouvelle a pu étre portée au monde.

A titre de remarque subsidiaire, on comprend pourquoi la primitive Eglise
4 écarté de son canon les apocryphes qui ne contenaient que le recueil des
'énseignements oraux de Jésus, non pour la raison qu’ils fussent inexacts,
mais parce que, n’étant pas clos par le récit de son « passage », ils per-
dalent leur sens.

v‘

discours oral, écriture, parole du peére

Parvenu a ce point de I'analyse, on mesure mieux 1'économie qui préside
a la communication du message et 4 sa fixation dans une écriture. Telle
qu'elle est présentée dans le discours du Maitre, la communication s’orga-
nise selon deux instances : l'une proprement révélatrice, l'autre remé-
morante, les deux recouvrant les mémes contenus. La prenuére instance
est représentée par la parole vive, successive, parce que liée a l'oralité

la seconde est coextensive au discours achevé; totalisé et donc comparable
a une écriture. Deux témoins garantissent la vérité de l'une et l'autre
instance : Jésus et I'Esprit. La coupure entre elles est liée 4 la mort du
locuteur, assimilable 4 la cléture du discours, mais inscriptible seulement
dans un récit. Dans ce dispositif, le rdle de I'Esprit est indispensable,
puisque lui seul peut éveiller les récepteurs du message 4 la compréhension
de son sens ultime, définitif, dégagé par sa cléture méme; plus profon-
dément, lui seul est capable de maintenir I'autorité de l'auteur, Jésus, sur
son message. ‘

Nen concluons pas trop vite au privilége que le texte accorderait 4 la
parole vive sur Pécriture, ni 2 'appropriation de la parole, fiit-ce par
témoin interposé, par le Maitre. La conclusion serait trop hétive parce
quelle négligerait trois faits : I'espéce de mutation de sens produite par
la cléture du discours n’a été acquise que par la mort volontaire du Maitre
et donc par l'effacement de sa parole vive; c’est par un Autre, I'Esprit,
qu'il maintient sa présence-absence 4 son discours et cet Autre ne porte
témoignage qu’aprés avoir « pris du sien », ce qui suppose chez le Maitre
une désappropriation totale de son «bien » ; enfin et surtout ses propres
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paroles ne sont pas siennes, puisqu'l a transmis les paroles du Pére. II faut
donc introduire dans le dispositif général une troisiéme instance : la parole
du Peére, qui n’est ni audible ni enregistrable. Ceest pourtant elle qui régle
Pensemble du jeu de langage, et cest & elle que se référent, en derniére
instance, les auditeurs (ils en tireront leur propre liberté de langage).

Ce dernier point apporte un éclairage, notons-le en passant, sur l'articu-
lation entre la tradition orale et la tradition écrite. S'il y a effectivement un
ordre entre la parole vive et l'écriture, lune et l'autre sont en quelque
sorte transcendées par leur commune référence 2 la parole inaugurale du
Pére. La parole du Pére est premiére : elle fait différence tant avec le
discowrs ordl (attribué au Fils) qu'avec le discowrs écrit (inspiré par
I’Esprit). La preuve en est que la parole sera donnée aux disciples sous fa
forme de la « demande » adressée directement au Pére. L'action de Jésus
comme celle de I'Esprit n'ont finalement d’autre but que de susciter cette
parole.

Vi

la transmission de la pal_'ole

« En ces jours-la, vous ne m'interrogerez plus en rien...
En ces jours-la, en mon nom vous demanderez et je ne prierai pas le Pére
ponr vous. » (23, 26)

Le départ du Christ mettra 2 la disposition des disciples un nouvel usage
de la parole. Ce nouvel usage est inscrit dans le texte par 'opposition entre
«interroger » et « demander ». L'interrogation cessera; 2 sa place surgira
la demande adressée au Pére. Nous ferons 'hypothese, utilisant les expli-
cations déja apportées, que l'opposition interrogation / demande recouvre
Lopposition discours / parole. « Parler, c’est avans tout demander » 4 On
pourrait ajouter : discourir, Cest avant tout interroger et répondre. La
cléture aura donc paradoxalement un double effet : transformer les ensei-
gnements de Jésus en écriture et libérer la parole des disciples. Celle-ci a
pour caractéristique d’étre totalement sous la responsabilité du sujet.

Alors que le jeu des questions et des réponses fait circuler la parole sans
quelle appartienne a4 l'un ou a l'autre des interlocuteurs, la demande
reléve en propre du sujet : « Je ne prierai plus le Pére pour vous » (sous-

4. D. VASSE, « La demande de guérison », Recherches et Documents du Centre
Thomas More 35, p. 19. Tout l'article est & recommander.

78



cléture interne du discours

entendu, vous vous adresserez 4 lui directement, je n’aurai plus besoin de
parler 4 votre place). Les disciples seront donc directement responsables
de leur demande; Jésus la soutiendra et restera lintercesseur, mais il ne

~ sera plus le demandeur premier, comme au temps ou il les gardait au

Nom du Pére. Cest le Pére qui les gardera en son Nom (17, 11-12).
Garder, c'est commander, mais C'est aussi se rendre accessible a la priére.
Or la possibilité de demander correspond 2 quelque chose comme l'avé-
nement du sujet. La demande confronte 'homme a son insaisissable
origine ; quoi qu’il en soit des objets demandés, elle décruit 2 tout jamais

la prétention a l'auto-suffisance, elle adresse 'homme a son «Pére».
Ceest par elle que ’homme éprouve sa filiation et devient sujet autonome.

Prenant leur responsabilité dans 'ordre de la parole, les disciples devien-
dront également maitres de leur propre discours. La transmission de la
parole aux disciples, abondamment attestée dans le Discours d'adies, est
exigée par la mission qui leur est confiée lors du départ de leur Maitre,
notamment pour la mise par écrit de ses actes et de son enseignement.
11 ne faut donc pas s’étonner si la communauté primitive joue un rdle
important dans la cléture des textes fondateurs. Et ce pour deux raisons,
entre autres.

La premicre, C'est que toute communication suppose au moins deux inter-
locuteurs. Il faut étre deux pour parler. L'unité de communication exige
cette altérité, Et comme il faut presque autant d’intelligence pour entendre
un discours que pour le produire, on comprend pourquoi la mise en
discours (aussi bien orale qu'écrite) de la parole révélée, appartient,
quoique inégalement, et & Jésus et a ses disciples, et donc que la cléture
des textes révélés leur appartient aussi. Celle-ci fait I'objet, comme on
Y'a dit, d'un contrat : pour s’entendre sur le contenu d'un message, il faut
s'entendre sur sa délimitation. Mais il y 2 une deuxi¢éme raison, 2 laquelle
nous avons déja fait allusion : si I'évangile ne s'accomplit que par le réciz
de la mort et de la résurrection, qui donne sens rétrospectivement 2 la
parole du Maitre, il fallait nécessairement I'intervention de témoins autres
et proches. Ce fut la tiche des premiers disciples sous l'inspiration de
PEsprit. Mais nous abordons 12 une problématique dans laquelle nous
n’entrerons pas. Nous avons voulu traiter uniquement de la cléture interne
des écrits néotestamentaires, en tant qu'elle est la raison de leur cloture
externe.

francois genuyt
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révélation, canon, interprétations

Pour comprendre la nécessité du canon, norme de la foi et de la théologie,
il faut le relier 4 Vexpérience chrétienne, 4 savoir la présence du Ressuscité
dans son Eglise. Le corps des Ecritures intervient comme un facteur d'unité
qi fast des assemblées dispersées dans le monde le Corps visible du Christ.
Considérer le canon comme volume, c’est supposer sa cléture, et donc la
cloture de la révélation. Mais il serait trop érroit de concevoir la révélation
seulement comme un corps de vérités, Dien s'est fais reconnditre a travers
les confessions de foi de divers témoins. Ces témoignages écrits, que les
chrétiens ont lus et prolongés au cours ae Ubistoire, omt besoin d'étre
Sontenus par des institutions qui en assurent la cobérence et maintiennens
- umité dans la maultiplicité des interprésations. Enm effet, le canon en
tant que chose écrite peut étre interprété de mulsiples maniéres. Lui-méme
rassemble plusienrs interprétations de Vexpérience originelle quest la trace
de la croix dans le tombean vide. Déchiffrer chrétiennement ceste trace,
Cest y lire le passage de Jésus de ce monde & Dien. A partir de cet événe-
ment fondatenr se dégage un critére de christianisé pour routes les interpré-
tations possibles du Livre, pour toutes les rencontres possibles avec d'amsres
cultures et religions : le passage des figmres d la réalité,

Quand le théologien réfléchit & la notion de canon des Ecrltures la pre-
miére idée qui 1u1 vient a D'esprit est celle de la norme a laquelle sont
soumises la foi et la théologie. Le canon, source de toute vérité salutaire
et de toute régle morale : ainsi parle le Concile de Trente. Cette premiére
petception pose déja des questions, & une époque ol les notions de norme,
d'autorité, de régle, sont réinterrogées et souvent mal recues. Assez para-
doxalement dailleurs, si les décisions du magistére sont souvent con-
testées, la Bible, 2 quelques détails prés suivant les traditions chrétiennes,
est recue comme le lieu incontesté a partir duquel toute vie et tout discours
chrétiens se lévent,

Mais 14 ne s'interrompent pas les interrogations. Avec cet objet qu'est le
canon, se pose aussi le probléme de sa constitution autrefois, et de ses
lectures aujourd’hui. D'une part, cette notion indique un point de repére
passé 2 partir duquel I'Eglise au cours des siécles a évalué, modifié, cri-
tiqué son. évolution, ses productions littéraires, ses pratiques sociales. Par
ce biais, le canon nous renvoie aux origines chrétiennes et, plus radica-
lement encore, 4 son origine, c’est-2-dire 4 la révélation. D’autre part, cette -
notion, qui suppose un livre bien délimité et constitué, pose le probleme
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de ses interprétations. Aujourd’hui plus que jamais sans doute, nous avons
conscience d'une pluralité de lectures possibles, chacune suivant une
méthode différente : sont-elles purement et simplement engagées dans
un conflit, ou bien existe-t-il un crittre pour décider celles. qui sont
compatibles ou non avec le canon?

le corps des écritures

La constitution des Ecritures chrétiennes a fait 'objet de nombreuses études
historiques ces derniers temps. Nous essaierons de ne pas trop en trahir
les résultats en rappelant simplement que I'espace de cette constitution fut
I'assemblée chrétienne, principalement liturgique, catéchétique et mission-
naire. Dans cette assemblée, la présidence est réservée au Christ-Seigneur
ressuscité, dont on affirme que l'action se poursuit au milieu du monde
et d’abord dans la communauté. On y proclame sa mort « jusq#'a ce qu'il
revienne » (1 Co 11, 26). Désormais, c’est 1a qu'est le temple ot Jésus
peut étre reconnu et célébré. Par 'assemblée visible de ceux qui se réunis-
sent en son Nom, s'affirme la postérité de Jésus, mort et ressuscité.

Cette communauté qui n'a pas de lieu propre, qui est disséminée de par
le monde, se considére pourtant comme une unique assemblée qui a pour
fonction de suppléer et supplémenter la présence du Christ ressuscité
désormais < somstrait aux regards» (Ac 1, 9). Cette situation impose une
institution dont la fonction sera d'unité. Car s’il y a plusieurs lieux de
rassemblement, il n'y a qu'un seul Christ et un seul Seigneur. Cette
institution va naitre et se développer grice & divers éléments institués :
d’abord . une hiérarchie, puis une Bible — un canon —, puis certains
autres facteurs qui concernent les rites, les moeurs et les traditions .

le corps ressuscité du christ

Ces quelques rappels succincts visent 2 mettre en évidence non seulement
le caractére institué du canon, mais surtout le rapport de celui-ci avec
I'événement fondateur du christianisme : la mort, la Résurrection, I’Ascen-
sion du Christ et I'attente de sa venue « gwand les temps et les moments
que le Pére a fixés de sa propre autorité seromt arrivés» (Ac 1, 7). Ces

1. A. PAUL, « L'inspiration et le canon des Ecritures », Cahlers Evangile 49, Paris,
Ed. du Cerf, 1984, pp. 48-51.
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éléments inclinent notre réflexion vers une intelligence approfondie de
la Paque de Jésus. Deux possibilités au moins s'offrent & nous, qui ne sont
d’ailleurs pas incompatibles 2.

— La premitre, qu'on peut appeler exégése physicaliste, mettra l'accent sur
le fait que Cest bien le méme Jésus, suspendu au bois de la Croix, que les
disciples ont reconnu vivant pendant les jours de Paques : « Regardez mes
mains et mes pieds : c'est bien moi> (Lc 24, 39). Lidentité du Crucifié
et du Ressuscité est affirmée. Par 12 on veut confesser que la puissance
du Dieu des Vivants s'est exercée en faveur de ce Jésus. Cette exégese
souvent préférée, peut-étre pour éviter que la Résurrection de Jésus ne
soit ramenée 4 une résurrection générale et vague, n'en exclut pas une
autre. '

— La deuxiéme possibilité peut étre appelée pneumatique ou spirituelle.
Elle s'autorise d’'une réflexion plus approfondie sur le cotps : «Semé
corruptible, le corps ressuscite incorruptible... Semé animal, il ressuscite
corps spiritwel » (1 Co 15, 42-44). Ainsi, au dire de Paul, il y a plusieurs
niveaux de corps. Cette exégése rejoint plus directement la vie du
chrétien. Lui aussi, toujours au dire de Paul, est passé d'une vie selon la
chair 2 une vie selon VEsprit : « Par le baptéme en sa mort, nous avons
été ensevelis avec lui afin que, comme Christ est ressuscité des morts par
la gloire du Pére, nous menions aussi une vie nowvelle > (Rm 6, 4). Ainsi
une méme puissance s'exerce sur le Christ d'abord, sur les chrétiens ensuite,
et virtuellement sur tous les hommes ; elle les conduit 2 faire le passage
d’une vie ancienne 3 une vie nouvelle : cette fonction, Gloire du Pere,
puissance de I'Esprit, trouve son support d’abord en Jésus de Nazareth,
ensuite dans la multiplicité de ceux qui croient en Lui.

Ces deux exégéses ne sont pas incompatibles, méme si elles sont diffé-
rentes. Elles trouvent toutes deux leur principe d’unité dans la trace de
la croix laissée dans le tombeau vide. A cette absence dans le tombeau
vient suppléer, suivant l'exégese physicaliste, la rencontre de Jésus avec
ses disciples pendant les jours de Paques. Alors se laisse reconnaitre leffet
de cette fonction : en prenant le chemin christique, Jésus est entré dans
sa gloire (Lc 24, 26). L'autre exégése ne concentre pas d’abord son attention
sur le seul Jésus, mais elle étend son regard sur l'action de la puissance
de I'Esprit dans Phistoire et dans le monde. Cette fonction s'appuie de
facon visible sur ceux qui croient en Christ, pour les condnire sur les
mémes voies que le Christ : « Vous allez recevoir une puissance, celle de

2. S. BRETON, Unicité et monothéisme, Paris, Ed. du Cerf, 1981, pp. 102-109.
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VEsprit Saint, qui viendra sur vous ; vous serez alors mes témoins jusqu anx
extrémités de la rerre > (Ac 1, 8). Unique fonction spirituelle qui se dissé-
mine en une multiplicité (cf. Ac 2, 3 : « Comme des langues de fen qui
Se partageaient et i s'en posa une sur chacun d'eux »). Cette multiplicité
confesse et témoigne que Celui qui est absent est justement présent avec
eux, tous les jours jusqu'a la fin des temps.

multiplicité et unité du canon

Cette multiplicité des chrétiens est nécessaire, car personne n'est le Christ,
et personne n'est a soi seul le support unique de 1'Esprit. Mais & moins de
divaguer, cette multiplicité ne peut rendre témoignage de cet unique
Esprit que si elle se donne une institution qui assure une reconnaissance
mutuelle au Nom de Celui qui, le Premier de toute créature, est entré dans
la gloire. Ainsi se fait jour la nécessité d'un corps social, d’'une assemblée
ou Eglise instituée, qui offre & V'Esprit du Christ un support historique
jusqu’aux extrémités du monde et jusqu'a la fin des temps. Cette institution
ne peut alors se prolonger dans I'histoire, et rester servante de la Parole,
que si elle rassemble les témoignages de ceux qui ont été eux-mémes
témoins oculaires et serviteurs de la Parole (Ic 1, 2). En instituant leur
testament comme livre canonique, 1'Eglise constitue un corps d’Ecriture
qui donne a vivre 2 tous ceux qui le liront, et qui dit ainsi, suivant une
modalité de sens et de message, la présence manquante du Christ qui a
disparu a4 nos yeux.

Le fait du canon ne peut donc se réduire 2 la consignation des régles d’une
association cultuelle quelconque. Sa forme de livre rejoint son contenu.
Le canon est lié a ce qui est spécifique du christianisme : la mort et la
Résurrection du Christ, et & la présence manquante de l'unique Seigneur
dans le monde et pour toujours. De la découle I'importance liturgique du
livre, posé au milieu de l'assemblée, la réunissant et lui assurant sa
cohérence : Jex orands, lex credends.

cloture du canon et de la révélation

Qui dit corps — et pour ce qui nous concerne ici, corps des Ecritures —
dit limites, fronti¢res, fragment d'espace et de matiére. Quand il s'agit
d'un livre, on parle de volume. Cest déclarer quil y a une cloture des
Ecritures, d’'or il suit aussitdt qu'il y a cloture de la révélation. Dés lors
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nos esprits modernes s’inquittent, pensant entrevoir dans cette proposition
une sorte de dogmatisme de caractére autoritaire : le canon des Ecritures
est-il le réceptacle d'un corps de vérités qui ne laisse place a rien d’autre
qu'a la pure et simple répétition ?

Cette conception de la révélation comme corps de vérités n'est-elle pas un
peu sommaire ? Comme le propose P. Ricoeur, nous pouvons distinguer
dans le discours chrétien plusieurs niveaux : le niveau de la confession
de foi; celui de la dogmatique ecclésiale, c’est-a-dire quand une commu-
nauté chrétienne se ressaisit des expressions de sa foi, pour les interpréter
pour elle-méme et pour les autres; enfin, le niveau d'un corps de doc-
trines et de vérités, dégagées et soutenues par le magistere®. Pour faire

court, on se bornera ici' 4 proposer quelques réflexions sur le premier
et le troisiéme niveau.

Punique médiateur

La notion de révélation comme corps de doctrine est assez récente®. Le
niveau premier ot on peut en parler est celui de la confession de foi.
En une grande multiplicité de formes littéraires, récits, prophéties, lois,
hymnes, proverbes, etc., les croyants ont confessé leur foi. Si bien que la
notion de révélation doit d’abord se dire au pluriel. Si on regarde les livres
de la Bible, leur forme, leur diversité littéraire, la multiplicité des situations
qui les ont vu naitre, il faut d'abord parler des révélations exprimées dans
des confessions de foi et laissées en témoignage par écrit. Cette diversité
une fois reconnue, se pose la question de 'unité. De quelle unité provient
cette multiplicité ? Qu'est-ce qui a permis de réunir ensemble ces différents
témoignages pour faire de ces livres un livre unique, de ces révélations
multiples, une seule révélation ?

On peut donner une premiére réponse : proposer un élément commun
qui regroupe tous ces témoignages dans une structure qui les assemblera.
L’Alliance, structure de la vie du peuple et institution qui traverse les
temps, telle qu'on la voit affleurer en de trés nombreux textes de I'un et
I'autre Testament, peut, au moins en premiére approximation, fournir un
premier degré d'unification®. Dans I'Alliance et a partir delle, les:

3. P. RICCEUR, Hermeneuthue de I'idée de révélation en La révélation, Publi-
cations des Facultés universitaires Saint-Louis, Bruxelles, 1977, pp. 15-17.

4. H. BOUILLARD, Le concept de révélation de Vatican | & Vatican Il en Révé-
lation de Dieu et langage des hommes, Paris, Ed. du Cerf, 1972, p. 35.

5. P. BEAUCHAMP, « Propositions sur I'Alliance de ['Ancien Testament comme
structure centrale », Recherche de science religieuse 58, 1970, pp. 161-193.
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croyants ont confessé leur foi selon une pluralité d’expressions irréductibles
les unes aux autres. Mais 1'Alliance 2 elle seule ne peut étre prise comme
le dernier critére. Ses variations depuis Ihistoire des patriarches jusqu'aux
prophétes et aux justes, la multiplicité de ses expressions littéraires, suffi-
sent 4 indiquer sa mobilité.

Or cette Alliance va vers une stabilité : « Ils ne se diront plus les uns aux
autres : ” Ayons la connaissance du Seigneur” » (Jr 31, 31 sv.) ; et elle la
trouve en Jésus-Christ, dans la nouvelle et éternelle Alliance en son sang
(Lc 22, 20). En Lui, la foi jurée — telle qu'elle s'exprime du Lévisique
(26, 12) a Apocalypse (21, 3) : «Je serai lewr Dien et ils seront mon
peuple » — trouve un support de vérité jusque dans la mort. De cela,
nous avons une trace : le vestige de la croix dans le tombeau vide. Et nous
avons de multiples témoignages et interprétations de cette trace. Clest elle
qui est le principe d'unité de tous les témoignages, suivant la régle que
le principe n’est rien de ce dont il est le principe.

Pourtant elle ne conduit pas automatiquement vers Celui dont elle est la
trace. Toute trace, en effet, peut étre interprétée de diverses facons,
comme dans nos modernes romans policiers. Cest ce que s'efforcent de
montrer les évangélistes quand ils décrivent divers personnages, soldats,
grands prétres, autorités politiques, proposant une interprétation apparem-
ment plausible (Mt 28, 11-15). Mais a c6té, on trouve aussi les témoi-
gnages multiformes de ceux qui ont cru en I’Alliance éternelle réalisée par
I'unique médiateur. Clest parce qu'une trace n'est ni un choc ni une évi-
dence qu'elle produit une multiplicité d’interprétations ou de témoignages
qui sont, chacun 2 leur facon, des discours de révélation.

des multiples témoignages aux interprétations authentiques

L’Eglise a, pour les raisons quon a dites, éprouvé la nécessité de rassem-
bler dans un volume cette multiplicité de témoignages, comme testament
des témoins oculaires, pour faire vivre ceux qui en seraient les héritiers.
Ceux-ci n'ont pas vu le tombeau vide, mais ils ont lu les témoignages de
ceux qui ont vu : ils continuent A interpréter l'événement survenu au
Christ et 3 eux-mémes et 2 en témoigner, dans la multiplicité des situations
historiques et suivant une diversité de formes.

Ainsi s'exprime le Concile de Vatican II : « Cette rradivion qui vient des
Apébtres se poursuit dans VEglise, sous Vassistance du Saint-Esprit » (Dei
Verbum 8). Le Concile privilégie méme certaines situations olt les témoi-
gnages peuvent naitre : «contemplation, étude, intelligence intérieure,
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prédication ». Ces témoignages qui sont la vie des hommes «qui croient
et qui prient » sont en quelque sorte homogeénes 4 ceux de tous les croyants
depuis Moise. Ils ne sont pas liviés 2 la pure dissémination ou 2 la fan-
taisie, puisqu’ils prennent leur source dans le livre canonique.

‘Mais un livre n'est pas un simple étalement de pensées et de propositions
qui s'imposent par elles-mémes. Déja Platon s’interrogeait sur le livre
et I'écriture. Le livre n'a personne pour lui porter secours. Son auteur une
fois mort, il est son testament. Mais « 7 #'est capable ni de se défendre ni
de sassister lui-méme » (Platon, Phédre 275 €). 11 faut donc une institution
qui lui assure une postérité, qui garantisse que la volonté du mort, qui ne
peut plus s'exprimer, soit interprétée suivant les régles en usage dans la
société,

Cette métaphore d’ordre juridique fait comprendre le troisiéme niveau de
révélation mentionné plus haut : le corps de doctrines qui constitue ce
qu'on appelle le dogme rassemble précisément les interprétations « authen-
tiques » effectuées par le magistére en diverses occasions pour porter
secours a la fragilité du livre qui, comme le disait encore Platon, « est to#-
jours en danger de rowler partomt ». Ces dogmes, formules, contenus de
foi, prennent & leur tour la forme écrite; ils en épousent la fragilité et
sont soumis, de ce fait, 4 la nécessité d’'une interprétation suivant les régles
en vigueur (Dei Verbum 12).

Ainsi la réduction de la révélation 2 un corps de doctrine, si fréquente et
si facile pour s'éviter une interrogation ou un engagement personnél,
transforme les notions de canon, de norme, de cloture, en un carcan qui

apparait inacceptable a certains de nos contemporains. Cest laisser de
coté la réalité sociale et historique du canon, sa fragilité de chose écrite.

Mais si on restitue 4 la foi en la révélation toute sa profondeur d’humanité
et d’histoire, en considérant les témoignages écrits venus jusqu’'a nous, pro-
longés par ceux de nombreux chrétiens et soutenus par les institutions qui
en ont pris la défense authentique, un large champ s’ouvre i une diver-
sité de pratiques de la vie chrétienne. Celle-ci peut devenir 2 la fois
lecture fidéle et innovation créatrice, cest-d-dife témoignage spirituel
rendu au Christ. Elle n'est en rien condamnée & une pure et simple répé-
tition, méme si certaines limites sont posées qui rendent possibles un
jugement droit, une ortho-doxie.
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les interprétations

Ces observations n’achévent pas notre réflexion sur le canon. Nous avons
insisté sur sa forme de livte, comme chose écrite, comme volume.
Le livre, en raison de ce statut et de l'absence de son auteur, se
préte 2 interprétations. La présence, elle, ne s’y préte pas. Cest du
moins ce que pensait saint Augustin : « Moise a écrit cela, il Va
écrit et il est parti. Il Sen est allé auprés de Toi, et i west plus
maintenant devant moi. S'il était 1d, je le retiendrais, je le question-
nerais, je le swpplierais en ton Nom de m’éclaircir le sens du texte»

(Confessions X1, 3).

Moise est parti. Jésus également, et ses témoins oculaues apres lui. Il ne
nous reste que le Livre ou les livres. Aussi, comme Augustin, sommes-nous
‘portes a réclamer Je sens du texte. Mais si nous ne vivons pas dans la
présence, nous ne sommes pas davantage dans I'absence puisque le livre
dit que celui qui est ressuscité est justement présent aveC nous jusqua
la fin des siécles. Nous vivons dans la distance. Cest pourquoi nous
cherchons des critéres selon lesquels nos lectures, nos actes, nos choix, et
finalement la multiplicité de nos vies, peuvent &tre reconnus comme
fideles a Celui vers qui nous marchons dans la distance (Mc 10, 52). Nous
cherchons ce qu'on appellerait de facon plus abstraite un ou des critéres de
christianité.

Parce que nous ne demeurons pas dans la présence, mais dans la distance,
parce que nous avons des témoignages écrits et non la voix, nous sommes
contraints & dire quelque chose du livre et du Christ et de la vie en tant
que rapportée au Christ. Or, « dire quelque chose de quelque chose, c’est
déja dire autre chose, interpréter » (Atristote). Mais interpréter, C’est multi-
plier les discours, les pratiques, et donc s’interroger sur leur compatibilité
ou leur incompatibilité, leur fidélité ou leur infidélité.

le canon dans le canon ?

On pourrait envisager une premiére piste : est-il possible de tfrouver un
canon dans le canon,  savoir un ou plusieurs textes canoniques qui repré-
senteraient une sorte de noyau ou de centre a partir duquel les autres élé-
ments se répartiraient suivant une hiérarchie de dignité ou d’importance,
et en fonction de quoi tous les textes pourraient étre interprétés ? Cette
éventualité n’est pas illusoire. Il semble quelle soit globalement le point
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de vue adopté par ce que nous appelons le Vieux Testament. Le centre
en est Moise et son message : la Tora. Certains théologiens protestants
ont posé le probléme dans les mémes termes. Le principe de la
justification par la foi peut ainsi apparaitre, A partir des épitres aux
Gdlates et aux Romains, comme un canon dans le canon® Par ailleurs,
chaque chrétien ou groupe de chrétiens privilégie dans sa pratique coutu-
miére une partie du livre, celle qui lui semble plus parlante dans sa
situation historique. '

Tel n'est pas, semble-t-il, le point de vue du Concile de Trente, méme s’il
ne se prononce pas formellement sur ce point. En déclarant qu'il regoit
«avec le méme sentiment de piété et le méme respect tous les livres de
P Ancien comme du Nowvean Testament » (IV® Session, Dz. 783), il semble
écarter I'idée qu'il y ait dans le canon lui-méme un centre interprétatif 2
partir duquel les différents écrits se hiérarchiseraient. Pour justifier son
choix, le méme Concile avance la raison suivante : « Dien est Vunique
autenr de Vun et Vautre Testament ». Sans entrer dans une discussion
complexe sur les auteurs des livres saints, c’est-d-dire sur I'inspiration, qui
dépasserait, et de beaucoup, ces quelques réflexions, rappelons simplement
la régle énoncée plus haut : le principe n'est rien de ce dont il est le
principe. L'affirmation d’un canon dans le canon doit donc étre écartée.

figures de passage

Plus intéressantes semblent étre les réflexions de Pascal, auteur toujours &
consulter sur les questions concernant la Bible, ses interprétations, son
organisation interne : < Towut ce qui ne va point i la charité est figure.
L’unique objet de VEcriture est la charité. Tout ce qui ne va pas i Vunique
but en est la figure> (Pensées, Br. 670). Figure, type, empreinte, I'Ecri-
ture dit une pluralité de mondes, diversité « gui nous méne toujours 4 notre
unique nécessaire... la réalité, quand elle est venue dans le temps et en la
maniére prédite». La réalité chrétienne ne peut étre que le Christ lui-
méme, en tant qu’il effectue les figures, dans son passage de ce monde 2
son Pére : « Lui qui, quand Pheure fut venue de passer de ce monde au
Pére, ayant aimé les siens qui étaiens dans le monde, les aima jusquw'a la
fins (Jn 13,1 ). Les figures conduisent & ce passage, et celui-ci se réalise
d’abord dans la croix et la Résurrection du Christ.

6. P. GISEL, Vérité et Histoire. La théologie dans la modernité : Ernst Kaesemann,
Paris, Ed. Beauchesne, 2¢ &d., 1983, pp. 159-174.
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Clest cet acte-12, accompli en premier par le Christ, qui mesure Ja chris-
tianité de lectures, de pratiques, d’'opérations chrétiennes. De cet événe-
ment, nous faisons mémoire au cours de la Nuit pascale quand nous
célébrons le passage du chaos 2 un monde, dans la création ; le passage
de I'ange de la Paque, le passage de la mer des roseaux ; puis le passage
‘par l'eau du baptéme; sans patler du transit du défunt qui, sa tiche
achevée, passe vers Celui en qui il a cru. ‘Passage, cCest-a-dire transit, ol
se retrouve I'ancienne définition philosophique de la relation : « La relation
consiste en un certain transit»". La notion de relation comme transit dit
bien la distance et en méme temps l'attraction d'un amour qui focahse
les énergies : la charité, unique objet des Ecritures.

Clest ce passage, dont la trace est celle de la croix dans le tombeau, v1de‘
qui est l'unité des multiples lectures chrétiennes. Toutes les Ecritures y
conduisent ; les unes comme attentes et types (He 11), les autres comme
lectures et témoignages. De cette trace, les Ecritures chrétiennes donnent
déja les premiéres interprétations. Nos.lectures multiples, suivant les cir-
constances historiques et suivant nos complexions, sefforcent 2 en. donner.
une interprétation authentique. Chaque page du livre que nous lisons,
commentons, ' interprétons a pour fonction de nous faire faire le passage
de la figure & la réalité, qui est la charité. Telle est, me semble-t-il,.le
critére de christianité suivant lequel des lectures peuvent étre dites compa-
tibles ou non avec le canon. :

. 000 -

Pascal encore : « Je vois lu religion chrétienne fondée sur une religion
precedente » (Pensées Br. 619). Les autres religions, la mOSaxque de facon
typique, font passer des choses aux signes, d'un monde empirique 2 un
monde sensé. La chrétienne fait passer de la religion precedente 3 la nou-
velle, de la Loi 2 la foi, de la lettre & I'Esprit, des figures 2 la charité.
Mais elle ne peut se détacher de la précédente. Car ce passage, comme
tout transit, suppose un point de départ, faute de qu01 on vogue en pleine
illusion. '

by

En consequence, la relxglon chrétienne sadresse 4 tout homme, le Juif
ou le Grec, le Chinois ou I’Africain, car elle ne vient pas se substituer,

7. SAINT THOMAS : «Relatio in quodam transitu conslstlt » (De Potentla. q. 7.
a. 8).
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mais inviter 2 un passage. La forme du canon qui rassemble le Testament
précédent et le Nouveau indique bien cette visée d'universalité. Proposant
un systéme de figures et de symboles avec le Testament précédent, le
canon montre le passage 2 faire vers la réalité. Ainsi, il est en mesure de
rencontrer toutes les cultures et toutes les religions, et de les solliciter a
passer de leurs figures a leur accomplissement.

antoine delzant
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chronique 'de nouveau testament

l. de matthieu é_marc ,

Ces dernidres années, I'évangile de Matthieu
n'a pas fait I'objet d’'un commentaire complet
en francais. Cependant, par le biais d'une étude
thématique, D. Marguerat nous propose une
visite guidée de I'ensemble du livre 1. En effet,
le théme du jugement y occupe une place fon-
damentale : B0 péricopes sur 148 en traitent
plus ou moins explicitement. Gertes, nombre
d'entre elles sont reprises de la tradition, mais
l'intérét que Matthieu leur porte est déja trés
significatif, car non seulement il les accumule,
mais il modifie a plusieurs reprises leur teneur
originelle en leur conférant une plus grande
précision. En outre, ce théme conclut tous ‘les
grands discours du Christ matthéen, procédé
" qui exprime en méme temps lautorité de
Jésus et la responsabilité de I'homme. Le
Christ matthéen. est le Fils de 'homme, mais
aussi le Seigneur de la communauté : le disci-
ple surgit de la fidélité a la Loi renouvelée par
le faire et le dire de Jésus de Nazareth con-
fessé comme Seigneur. La communauté chré-
tienne connaitra le jugement, aussi la récom-
pense attendue joue-t-elle un rdle d'excitant,
sans qu'il y ait une corrélation rigoureuse entre
comportement pratique et jugement, comme le
pensent certains courants juifs du ler sidcle.
En accordant une telle place au jugement,
Matthieu est conduit & s'interroger sur le ju-
daisme incrédule, rejeté en raison de son en-
durcissement. Une vue aussi négative doit &tre
tempérée par le contexte polémique ou se
trouve la communauté a laquelle cet évangile
est destiné, et par d’autres approches néotes-
tamentaires, en particulier celle de Paul. Cet
ouvrage qui est une thése offre le sérieux de
la recherche universitaire allié a.la clarté. On
peut en faire une lecture fragmentée si on

59
1983, 164 p.

désire appfofondir tel ou tel passage de Mat-
thieu sur le jugement,

La mode est aux recueils, ce qui est parfois
trés utile, comme dans le cas des livrets édités
sous le titre général : Issues in Religion and
Theology. Le troisieme cahier est consacré
aux grands moments de linterprétation de
'évangile de Matthieu et rassemble huit étu-
des publiées sur une période de cinquante
ans 2. Chaque contribution s'intéresse 2 un
point particulier, mais sous un angle qui est
significatif de la position de I'auteur sur le
sens du premier évangile. La plupart de ces
exégétes appartiennent au monde germano-
phone : la traduction en anglais leur ouvre
donc un public beaucoup plus vaste.

Dans son commentaire de 'évangile de Marc,
B. Standaert donne une idée assez exacte des
chemins qu'il a suivis dans son importante
thése sir le méme livre 3, Mais il ne s'est
pas contenté de résumer ses savants travaux,
il a remis 'ouvrage sur le métier et bénéficié
de I'expérience de la déclamatrice Tine Ruys-
schaert et de la pratique de nombreux groupes.
Le résultat est heureux : un commentaire suivi,
bref, de lecture aisée. Relevons-en quelques
idées directrices. L'évangile de Marc est a
usage Interne, «une haggadah pascale chré-
tienne » lue dans I'attente de la venue du Fils
de I'homme {Mc 13, 24-27); il est utilisé au
cours de la nuit pascale comme une initiation
baptismale. A Rome, lieu de  production du
texte, les chrétiens se trouvent dans une si-
tuation minoritaire inconfortable : ils prennent
leurs distances par rapport aux Juifs, tandis
que les non-Juifs les assimilent aux fils d’lsragl.
Cette situation suscite de multiples persécu-
tions, d'ol la croix, présente au centre de cet
évangile. B. Standaert situe la rédaction aprés

1. D. MARGUERAT, Le jugement dans I'évangile de Matthieu, Genéve, Ed. Labor et Fides, . 1981,
8 p. ‘ .
2. The Interpretation of Matthew, G. STANTON ed., Philadelphie, Londres, Fortress Press, S.P.C. K.,

3. B. STANDAERT, L*évangile selon Mare, Paris, Ed. du Cerf, 1983, 141 p.; sa thése, épuisée, vient
d'étre rééditée : L'évangile selon Marc. Composition et genre littéraire, Bruges, Zevenkerken, 1978.
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70 : «Comme quelqu'un qui a trop souffert, Marc
ne cherche pas & ralsonner ; simplement il voit
un rapport enire les souffrances subies au
nom de Jésus et la destruction du Temple en
70 ». Il est trés attentif aux procédés de la
rhétorique ancienne pour dégager I'organisa-
tion du récit; if le divise en trois parties : la
narration (1, 14 - 6, 13), I'argumentation (6, 14 -
10, 52), le dénouement (11, 1 - 15, 47). En
~ cette année ot la liturgie catholigue emprunte
ses lectures au deuxieéme évangile, cet opus-
cule dense sera particulitrement utile.

Le cahier qui ouvre la collection Issues in Reli-
gion and Theology est centré sur la question
du secret messianique 4. Responsable du choix,
C. Tuckett a réuni neuf textes qui s'étendent
sur prés de vingt ans, quatre étant traduits de
I'allemand. Traiter du secret messianique,
c'est introduire a l'évangile de Marc. Aussi,
dans sa présentation, C. Tuckett retrace-t-il
{'histoire de l'interprétation de ce theéme depuis
I'ouvrage célébre de Wrede paru en 1901.

1. la littérature johannique

La Petite bibliothéque des sciences bibliques
continue 3 paraitre 3 un rythme satisfaisant 5.
La littérature johannique a été confiée a E.
Cothenet pour I'évangile, P. Le Fort pour les
épitres, P. Prigent pour I'Apocalypse 8. La téche
du premier auteur était d'autant plus délicate
qu’il avait déja publié une introduction sur ce
sujet chez le méme éditeur?. Il s'en est ac-
quitté & merveille : loin de se contenter de
mettre 2 jour le texte antérieur, il a réorganisé

sa matidre en la rendant accessible & un vaste
public ; de plus, il a développé la présentation
de la théologie johannique, point faible de
I'ancien ouvrage, plus orienté vers les problé-
mes critiques. Nous avons ainsi une introduc-
tion trés complate a l'évangile de Jean. Les
travaux précédents de P. Prigent le désignaient
tout naturellement pour traiter de I'Apoca-
lypse 8. L'introduction de P. Le Fort aux épitres
est appelée a devenir un classique; sa note
annexe sur leur place dans I'ensemble des
écrits johanniques est fort précieuse.

les épitres

Le regret formulé dans notre dernidre chro-
nique (Lumiére et Vie 160) sur Vabsence de
commentaire récent des épitres de Jean n'a
plus de raison d'étre puisqu'on vient d'en
publier deux, en francais et en anglais, qui
rendront de grands services. Le premier, qui
est 'ccuvre de P. Bonnard, auteur d'un com-
mentaire de Matthieu, s'ouvre par une intro-
duction dense et claire qui « donne le ton»?.
Les épitres ne se comprennent que dans la
mesure ol elles sont situées dans I'histoire
de la communauté johannique 1°. L'auteur de
la premiére épitre (et peut-étre des trois)
serait I'ultime rédacteur de I'évangile. Dans la
rédaction finale de V'évangile et de 1 Jnm, P.
Bonnard repére des réactions christologiques
anti-docates. 1 Jn et 2 Jn porteraient les traces
d'une violente polémique, les adversaires de
leur auteur niant la réalité de la mort du
Christ en croix; !'Ancien et ses disciples
s'élevent contre une telle pensée, ruineuse

4. The messianic Secret, C. TUCKETT ed., Philadelphie, Londres, Fortress Press, S.P.C. K., 1983,

148 p.

5. Présentation des premiers volumes dans Lumigre et Vie 160, novembre-décembre 1982, p. 99.
En 1983 a paru : M. CARREZ, P. DORNIER, M. DUMAIS, M. TRIMAILLE, Lettres de Paul, de Jacques,

Pierre et Jude, Paris, Ed. Desclée, 331 p.

6. E. COTHENET, L. DUSSAUT, P. LE FORT, P. PRIGENT, Les écrits de saint Jean et l'épitre aux

Hébreux, Paris, Ed. Desclée, 1984, 385 p.

7. Introduction & la Bible. Nouveau Testament, t. 1il, vol. IV, M-E. BOISMARD, E. COTHENET , La

tradition johannique, Paris, Ed. Desclée, 1977, 325 p.

8. Compte rendu dans Lumiére et Vie 160, novembre - décembre 1982, p. 108.

9. P. BONNARD, Les épitres johanniques, Genéve, Ed. Labor et Fides, 1983, 146 p.

10. Sur cette expression, cf. Lumiére et Vie 149, septembre - octobre 1980, pp. 106-107. P. Bonnard
distingue trols époques au sein de cette communauté devenue une véritable « école » de pensée.
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pour la foi chrétienne. La rédaction finale. de
I'évangile, comme les épitres, insiste sur
I'amour fraternel, car la communauté s’est déja
scindée (1 Jn 2, 19), mais il est difficile de
préciser la nature de cet amour : service du
frére ou vie communautaire ? Faut-il d'ailleurs
opposer ces deux réalités ?

L'ouvrage de R.E. Brown, d’une tout autre
ampleur, doit rester & portée de la main pour
€tre consulté quand le besoin sen fait
sentir 11, Il -suit les ragles de la collection 3
laquelle il appartient : une introduction co-
pieuse .(prés- de 150 pages), puis un com-
mentaire suivi des péricopes, en distiriguant
les notes' détaillées et les vues d'ensemble.
L'érudition et I'abondance ne nuisent jamais a
la clarté: de la pensée. Parmi les grandes
options, annoncées - das I'introduction, j'en
reléve - queldues-unes. Fidele a la these déja
soutenue: dans. La communauté du disciple
bien-aimé, 1"auteur refuse de voir dans 1'évan-
gile des traces de réaction anti-docéte. Celle-ci
se serait-produite & la veille de la rédaction
de- la premiére épitre. Les adversaires de
¥Ancien ri'accordent aucune importance ‘3 I'in-
carnation ‘et & la mort de Jésus, car leur foi
s'adresse au Verbe préexistant. Enfin 'Ancien
refuse wne organisation ministérielle parce
qu'elle. concurrence «I'esprit de vérité (qui)
fera accéder a la vérité tout entiére » (Jn 16,
13). Au début du Ile sidcle, la communauté
johannique occupe donc une place originale
dans le christianisme primitif. Il faudrait avoir’
lonquement fréquenté ce commentaire et
éprouvé ‘ses thdses pour porter un jugement
de fond ‘sur leur valeur; sans risque de me
tromper, je puls cependant affirmer qu'il de-
meurera un ouvrage de référence pendant
_ plusieurs décennies.

I'évangile ,
Aprés les grands commentaires de R. Schnac-

kenburg, de R.E. Brown et de M.-E. Boismard,

11. R.E. BROWN, The Epistles of John, Londres,

12. Y. SIMOENS, La gloire d'aimer. Structures s

A. Lamouille, n'était-ce pas une gageure de
reprendre les chapitres 13 a 17.de I'évangile
de Jean? Y. Simoens, qui a fait le parl d'ap-
porter un éclairage nouveau sur ce texte, a
parfaitement réussi, méme si ses approches
structurelles sont discutables dans leurs prin-
cipes et dans leurs résultats12. il se place
dans la ligne méthodologique dont A. Vanhoye
est le leader incontesté. Faisant une lecture
synchronique, il s’intéresse aux structures de
ce passage et reléve avec soin les- phénomé-
nes littéraires inscrits & sa surface; la mé-
thode n’est en aucune fagon structurale. Le
livre, fruit d'une these, se divise en trois
parties : un état de la question, .une analyse
des structures.du texte, une proposition d'in-
terprétation de l’agapé johannique. Y. Simoens
surprend souvent son lecteur par une subtilité
de bon aloi : pour contréler sa lecture, il est
attentif aux « critéres formels de composition,
fournis par le texte lui-méme, envisagé comme
un tout indissociable ». Dans ses analyses du
« tout » et de ses parties, il a surtout recours
a deux figures stylistiques : l'inclusion et les
répétitions. Les procédés essentiels de com-
position sont -la symétrie concentrique et le
parallélisme. Les chapitres. 13 & 17 sont orga-
nisés selon le schéma ABC D.C'B’A’, le centre
(D) étant. le commandement de !'amour (Jn
15, 12-17). L'étude des différentes péricopes
reproduit. ce schéma, ce qui est. une confir-
mation, aux yeux-de l'auteur, de la valeur de
sa démarche. Méme ceux qui sont génés par
la rigidité de ce systéme trouveront matiére a
réflexion dans cet exposé précis, car il ne fait
jamais oublier le contenu du texte.

I'apocalypse

X. Léon-Dufour a publié dans la collection
qu'il dirige un ouvrage neuf sur I'Apocalypse,
dd a E. Corsini, professeur - de littérature
chrétienne ancienne & I'Université de Milan 13,
Véritable -manifeste en faveur d'une lecture

The Anchor Bible, G. Chapman, 1982, 812 p.
tylistiques et Interprétatives dans le discours de la

Céne (Jn 13-17), Rome, Biblical Institute Press, 1981, 262 p. :
13. E. CORSINI, L’Apocalypse maintenant, Paris, Ed. du Seuil, 1984, 207 p.
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renouvelée du dernier livre néotestamentaire,
cette étude n'est nl un commentaire technique,
ni une introduction générale, comme celle de
P. Prigent mentionnée ci-dessus; elle veut
traduire la rencontre qui s’est produite entre
l'auteur et [I'Apocalypse. L'imagination des
exégétes, écrivains, artistes, s'est souvent
enflammée a la lecture de ce livre : son titre
méme - évellle en chacun I'idée de rupture,
d'entrée dans un monde et un temps radica-
Jlement nouveaux. E. Corsini ne conteste pas
ce fait: la révolution copernicienne que réa-
lise sa lecture se trouve dans la fonction qu'il
attribue a cet écrit. Au lieu de le comprendre
a la manidre traditionnelle, comme un regard
sur I'avenir, il propose une autre clé : c’est un
appel 2 vivre le présent en s'appuyant sur des
convictions nées d'une méditation du passé.
1. est animé par la certitude que V'Apocalypse
est une réflexion sur I'histoire qui va de la
création 2 la mort et résurrection de Jésus-
Christ, qu'elle prend en compte le « déja 1a»
de la foi et non le « pas encore =, comme l'ont
soutenu tant de commentaires. Eclairé par
cette approche, le texte retrouve sa pleine
cohérence avec I'ensemble du message évan-
gélique qui ne comporte aucune spéculation
sur la date des derniers événements, mais
également avec la pensée de I'école johannique
centrée sur l'eschatologie réalisée. Comme
son architecture le prouve, il développe une
véritable christologie célébrant la présence
du Christ des origines de Phumanité a sa
manifestation parmi les hommes. Cette lec-
ture comporte évidemment des conséquences
pour l'interprétation des figures symboliques :
ainsi, les « témoins », « l[es cent quarante-qua-
tre mille » ne sont plus a identifier avec des
groupes de chrétiens, mais avec les Juifs
fideles a la Loi et & la promesse pendant leur
vie. On n'est plus renvoyé 2 un « ailleurs »,
mais ‘3 un «présent» dont lhistoire passée
constitue les racines. L'hypothése est a chaque
instant confrontée au texte pour &tre vérifiée.
Une question demeure : cette interprétation

n'assimile-t-elle pas trop apocalypse et pro-
phétie ?

Ch. van der Plancke invite & un parcours fort
différent 14, Son travail qui n'est pas exégé-
tique mais catéchétique montre le rdle que
pourrait jouer I’Apocalypse en répondant a une
triple nécessité actuelle : catéchéses de la
persécution, de I'espérance, de la liturgie.
Cette derniére possibilité conduit l'auteur &
rappeler liconographie passée et actuelle
suscitée par ce livre. P.D. Hanson a rassem-
blé huit articles publiés par divers auteurs
dans des recueils ou revues entre 1971 et
1980 15, La préface de I'éditeur unifie ce qui
aurait pu n'gtre qu'une mosaique, les textes
étant choisis soit en raison de leur vision syn-
thétique, soit parce qu'ils reprenaient & nou-
veaux frais de vieux débats. Pour la plupart,
ils concernent la période de naissance des
apocalypses. Notons quelques thémes ma-
jeurs : la définition de I'apocalypse doit &tre
précisée, car le méme mot recouvre des ac-
ceptions diverses (pour P.D. Hanson, il vy a
trois niveaux : le genre littéraire, la réflexion
religieuse, le mouvement socio-religieux). Les
apocalypses s’éclairent si on étudie leur mi-
lieu d'origine (celui des llie et Ife sigcles avant
J-C) et leurs multiples liens avec la pensée
sapientielle. Ce bref recueil constitue un bilan
utile sur des questions importantes.

1iL. 1a question du fils de 'lhomme

Ce dossier est complexe. L'expression « Fils
de I'homme » caractérise uniquement la tra-
dition évangélique (sauf Ac 7, 56 et Ap 1, 13;
14, 14) et elle s'y trouve presque toujours
sur les lévres de Jésus (sauf Lc 24, 7 et Jn
12, 34), le plus souvent en position de sujet.
Un contexte de pouvoir préside a I'emplol de
ce titre qui joue sur l'antithdse : Incapacité
apparente et gloire 2 venir du Fils de I'homme.
Les exégétes distinguent volontlers trois
groupes de paroles a son sujet : celles qul
concernent son action présente, celles qul

14. Ch. van der PLANCKE, L’Apocalypse, Bruxelles, Lumen Vitae, 1984, 111 p. ]
15. Visionaries and their Apocalypses, P. D. HANSON ed., Philadelphie, Londres, Fortress Press,

S.P.C.K,, 1983, 162 p.
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visent sa souffrance et sa mort, enfin celles
qui le désignent comme figure eschatologique.
Plusieurs problemes se posent & propos de
cette expression : son origine et sa portée ;
T'authenticité des paroles de Jésus qui I'em-
ploient (la plupart des critiques donnent pour
authentiques celles du troisiéme groupe) ;
I'identification réalisée ou non par Jésus entre
sa personne et le Fils de I'homme dont il parie ;
si oui, pourquoi a-t-il recours a cette déno-
mination ? Enfin, et non des moindres : pour-
quoi le titre n'a-t-il pas été repris dans I'Eglise
primitive, en particulier par Paul ? J. Coppens
avait entrepris une histoire de l'attente mes-
sianique articulée autour de trois poles : le
messianisme royal, le messianisme et sa
reléve prophétique, la reléve apocalyptique du
messianisme royal. Cette derniére partie
oriente tout naturellement vers une enquéte
sur le Fils de I'homme. J. Coppens n'ayant pu
achever lui-méme son ceuvre, les derniers vo-
lumes ont été publiés par les soins de ses
amis 16, Par tempérament et peut-8tre aussi
par fidélité & la solide et prudente formation

recue de ses maitres de Louvain, {'auteur était

plus orienté vers la constitution de dossiers
bien étayés que vers I'élaboration de syn-
théses. Le fait de d’'édition posthume renfor-
ce ce caractére documentaire. Le volume con-
sacré A I'Ancien et & I'Intertestament est par-
ticulierement précieux par la masse de ses
informations ; il porte sur les thémes suivants :
fe Fils d'homme daniélique, le Fils d’homme
hénochien, le Fils d’homme dans les tradi-
tions juives post-bibliques.

IV, autour du judaisme.

Si les auteurs juifs ont éludé pendant long-
temps la question de Jésus, la situation a bien

16. J. COPPENS, Le Fils de I'homme néotestamentaire, Louvain, Ed. Peeters, 1981, 197 p.;

changé. Par ses recherches, ses conférences
et ses publications, S. Ben Chorin a tenu une
place originale au cours des derniéres décen-
nies et aujourd’hui encore. Il n'est ni histo-
rien de métier, ni théologien, mais un écrivain
qui communie avec ferveur aux sujets qu'il
aborde. Deux de ses livres récemment traduits
s'adressent & un public chrétien 17,

jésus : portrait

Le premier est marqué par l'intérét de I'auteur
pour le fils d'lsragl que fut Jésus de Nazareth :
il ne s'agit pas de l'histoire de sa vie, mais
d'un portrait. Aprés avoir souligné les limites
de l'approche historique et refusé « I'tmagi-
naire théologico-littéraire », S. Ben Chorin
définit sa propre voie pour découvrir en Jésus
son « frére Juif » : c'est celle de Vintuition qui
« se fait jour & partir de la fréquentation du
texte, poursuivie tout au long d'une vie ». Sa
force réside dans sa connaissance des évan-
giles et du milieu juif. La méthode a aussi ses
revers : l'auteur ne se donne pas les moyens
de marquer la distance entre Jésus et son
milieu d'origine, pourtant si manifeste a tra-
vers les controverses. La similitude {'emporte
alors largement sur la différence : Jésus n'est
plus qu'un fils exemplaire d’lsraél, trop sans
doute. Il est regrettable que I'auteur n’ait pas
tenu compte du comportement surprenant de
son modele et de ses = incroyables» préten-
tions relatées par les évangiles : la critique
radicale d'une foi pharisienne axée sur .le
mérite, !'interpellation de Dieu comme Abba,
la maitrise du Fils de I'homme. 1l elt été
souhaitable que l'indéniable sympathie de S.
Ben Chorin pour Jésus comme maitre d'Israél
ne I'empéchat pas de souligner clairement les
ruptures introduites par lui 18,

ID., Le

Fils dhomme vétéro- et intertestamentaire, Louvain, Ed. Peeters, 1983, 269 p.

17. S. BEN CHORIN, Mon frére Jésus, Paris, Ed. du Seuil, 1983, 226 p.; ID., Le judaisme en priére.
La liturgie de la Synagogue, Paris, Ed. du Cerf, 1984, 203 p.

18. Cf. la bonne mise au point de J. GNILKA, « Réflexions d'un chrétien sur I'image de Jésus tracée
par un contemporain juif », Bible et christologle, Paris, Ed. du Cerf, 1984, pp. 197-217.
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priére juive et tora

Du méme auteur, Le judaisme en priére est né
de cours donnés a des chrétiens a I'Université
de Munich. La méthode est proche de celle
de l'ouvrage précédent : la fréquentation des
textes et leur méditation I'emportent largement
sur la démarche historique. J’aurais aimé trou-
ver plus d'indications précises sur l'origine
d’'une prigre, d'une attitude, ou au moins des
références bibliographiques pour continuer la
recherche. Mais cette excellente initiation
aidera beaucoup de chrétiens & mieux com-
prendre le sens de la priére juive, qu'elle soit
publique ou privée.

Celle-ci dévoile toute sa richesse dans I'antho-
logie composée et présentée par I'un des spé-
cialistes de la littérature juive ancienne, J.
Heinemann 19, Dans la préface de la traduction
francaise, P. Lenhardt note : « La priére, admi-
rablement désignée comme "le service du
coeur (Abodah) ", est un des piliers de la Tora
orale. Elle ne saurait étre séparée des autres
domaines avec lesquels elle compose I'unique
Tora du Seigneur ». L'essentiel du volume est
composé d'extraits de la littérature juive
ancienne regroupés autour de cing thémes :
— le Seigneur est proche de tous ceux qui
I'invoquent; — supplications et priére vio-
lente ; — fixité et novation dans la priére ; —
comment prieton?; — individu et commu-
nauté dans leur prigre. J. Dessellier a fait une
excellente traduction et confectionné des
notes et un glossaire qui rendent l'ouvrage
accessible et profitable a tout lecteur.

P. Lenhardt et A.C. Avril ont rédigé un opus-
cule qui introduit a la lecture juive de !'Ecri-
ture (dans l'usage liturgique ; comme objet de
commentaire ; comme objet de recherche) 20,

Le dernier point retient tout spéclalement l'at-
tention des auteurs. La nature du midrash et
son réle dans la tradition vivante d’lsragél sont
bien mis en lumiére. Ecrite par des chrétiens
qui ont longuement fréquenté les maitres juifs,
cette plaquette offre «la chance de découvrir
la richesse des racines juives de la foi chré-
tienne ».

le mystére d'israél

« Le probléme des relations entre Juifs et
chrétiens concerne I'Eglise en tant que telle,
puisque c’'est en " scrutant son propre mys-
tére” qu'elle est confrontée au mystére d'ls-
raél. Il garde donc toute son importance méme
dans les régions ol il n'y a pas de commu-
nauté juive. » 21, Cette phrase de la Commis-
sion pour les relations religieuses avec le
judaisme guide la réflexion de M. Rémaud 22.
L'auteur reconnait avec modestie qu'il propose
souvent des hypothéses de travail, car le
champ qu'il défriche est assez neuf. Ce n'est
pas une ceuvre d'exégése; mais de théologie :
elle s'efforce de penser la relation d'altérité
qui existe aujourd’hui méme entre I'Eglise et
Israél, relation qui n'est pas de l'ordre de la
diachronie, mais de la concomitance : «le
peuple juif, aprés le Christ, continue d'appa-
raitre a I'Eglise des nations comme le vis-a-vis
en référence auquel elle se définit, sans pou-
voir s'identifier & lui ». On pourra nuancer telle
ou telle affirmation, marquer des réserves,
voire des désaccords, mais ce livre n'en offre
pas moins une ample matiére & réflexion sur
un sujet délicat entre tous et souvent délaissé.

Un exégéte bien connu,”F. Mussner, avait aupa-
ravant publié un ouvrage fondamental sur le
méme probléme 28, Elargissant son domaine

19. J. HEINEMANN, La priére juive, Lyon, Les Cahiers de [I'Institut catholique (25, rue du Plat,
69288 Lyon cédex 02), 1984, 139 p. L'ouvrage s'ouvre par = Ce qu'est la prigre », étude de A. J.

HESCHEL.

20. A.C. AVRIL, P. LENHARDT, La lecture juive de I'Ecriture, Lyon, Ed. Profac, 1982, 41 p.

21. Documentation catholique 1668, 19 janvier 1975, p. 61.

22. M. REMAUD, Chrétiens devant Israél serviteur de Dieu, Paris, Ed. du Cerf, 1983, 161 p.

23. F. MUSSNER, Traité sur les Juifs, Paris, Ed. du Cerf, 1981, 439 p.-(on regrette I'absence de table
permettant une consultation aisée. La liste des auteurs est inutilisable puisque les réfcrences aux

pages ne sont pas indiquées).
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habituel de recherche, il poursuit un but assez
voisin de celui de M. :Rémaud, malis sa dé-
marche est naturellement plus tributaire de
I'exégése. On reldve quatre idées forces : (1)
L'élection est une donnée permanente de
Phistoire, aussi lsraél continue-t-il sa marche
a coté de I'Eglise en conservant tous ses pri-
viléges ; F. Mussner souligne clairement qu'on
ne peut pas parler en un méme sens d’Israél-
peuple de Dieu et de I'Eglise-peuple de Dieu,
bien que l'un et l'autre emplois soient vala-
bles. (2) Pour Israél, il y a.une permanence de
la Loi : la fin de la Loi affirmée par Paul ne
vise que les chrétiens judaisants qui- veulent
combiner salut par la Loi et salut par le Christ.
(3} L’endurcissement d'lsragl est voulu par
Dieu et comporte un sens ; par « les voies ori-
ginales » de Dieu, « le Juif demeure jusqu'a la
fin des temps comme témoin du caractére
concret de I'histoire du salut, mais aussi du
caractére impénétrable de la- conduite salvifi-
que de Dieu ». (4) lsraél comme masse accé-
dera au salut & la fin des temps, sa conver-
sion est un événement eschatologique. Si
'auteur annonce d’emblée : son parti-pris de
sympathie — ce qui est heureux sur un ter-
rain aussi éminemment émotionnel- —, il ne
se laisse pourtant pas aller au gré de ses sen-
timents ; il s'appule sur une exégdse précise,
donnant méme parfois un sens nouveau'a des
textes bien connus. Nul ne peut nier le sérieux
des interprétations proposées, ce “qui ne dis-
pense pas de les évaluer dans ‘chaque cas.
Ainsli, je reconnais avec F. Mussner dans |'ex-
pression « tout Israél s (Rm 11; 25-26) la pré-
sence de I'lsraél croyant et de V'lsraél endurci :
pourtant ce texte permet-il d'affirmer qu'il ny
aura pas de conversion d’isradl a I'Evangile,
mais seulement un dévoilement 3 la Parousie ?
Le « libérateur » du v. 26 est-il le Christ ? Les
propos  « contradictoires » de Paul-sur la Lol
s'expliquent-ils par le fait qu'ils ne concernent

que les judaisants ? Certes, les lettres de
Paul ne sont pas destinédes aux Juifs, mais
elles expriment une position radicale et je ne
peux admettre que son discours, s'adressant
aux Juifs, aurait été différent. Ce Traité sur les
Juifs est un ouvrage important, méme s'il faut
le nuancer et le critiquer. 1l serait dommage
qu'il reste dans le cercle des spécialistes et
ne nourrisse pas la réflexion des ecclésiolo-
gues, entre autres, car il invite & penser le
sens de la présence d'lsraél comme peuple 2
coté de I'Eglise. Comme le montrent les nom-
breuses publications et sessions sur le ju-
daisme destindes aux chrétiens, cette question
capitale doit &tre abordée de front et débat-
tue sans passion.

Compte tenu de l'ampleur du sujet, le livre
de F. Refoulé est moins ambitieux que le
précédent, mais il pose les mémes questions
fondamentales avec le méme sérieux exégé-
tique 24, Centré sur ['interprétation de Rm 11,
26 (« Et ainsi tout Israél sera sauvé »), il en
propose un sens radicalement nouveau :
« Paul n'annonce donc pas en Rm 11, 25-26 le
salut d'Israél comme peuple, mais seulement
celui de ces Juifs pieux, de ces hassidim qui,
avant lannonce de I'Evangile, pouvaient étre
considérés comme constituant le Reste, I'ls-
raél de I'élection ». Paul espérait que la con-
version de ces hassidim précéderait la Parou-
sie du Christ qu'il croyait proche. Or rien de
cela ne se réalisa. Selon cette conception,
Israél n'occupe plus une place & part dans
I'histoire du salut, mais nous devons aujour-
d’hui encore, & la suite de I'ap6tre, garder
espérance au Dieu qui connait ceux qui l'ai-
ment. L'ouvrage de F. Refoulé est désormais
un passage obligé pour tout lecteur de Rm
9-11; je reste néanmoins en compagnie de la
majorité des exégétes qui font une lecture
« naive » du texte 25,

24. F. REFOULE, « ... Et ainsi tout Israél sera sauvé », Paris, Ed. du Cerf, 1984, 292 p. -

25. L'auteur qualifie de « naive » la lecture qui comprend « tout Israél » comme une totalité. 1l uti-
lise une bibliographie -abondante et je regrette d'autant plus qu'il ait oublié le travail remarqua-
ble de M. de GOEDT, « La destinée d'lsraél dans le mystére du salut », La Vie spirituelle. Le Sup-

plément, 1958, pp. 443-461.
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le judaisme hellénistique

Les Actes du congrés de I'A.C.F.EB. (de sep-
tembre 1983) ont bénéficié d'une publication
rapide 26, Le sujet faisait redouter deux
écueils : une suite de banalités & cause de
{'ampleur du théme ou, inversement, une série
d'exposés trés techniques. Organisateurs et
conférenciers ont. su les éviter. L'ouvrage,
suivant le déroulement méme du congrés, fait
alterner approches globales et études parti-
culizgres fort suggestives. Je signale, parmi
les ‘premiéres, la conférence de G. Vermes
sur la littérature juive intertestamentaire (ce
bilan de cent ans de recherches avive notre
attente du 3¢ volume du « Schiirer » rénové) et
celle de R. Le Déaut sur « La Septante, un
targum ? » ; parmi les secondes, I'étude de M.
Gilbert sur la figure de Salomon en Sg 7-9, et
celle de J. Schwartz sur la communauté
d'Edfou jusqu'a la fin du régne de Trajan 27 :
on voit bien 2 partir d'un lieu particulier que
la distinction habituelle entre les judaismes
hellénistique et palestinien n’est peut-étre pas
aussi pertinente qu'on le dit, surtout dans la
seconde moitié du ler sigécle ; & Edfou, sur les
deux communautés proches du judaisme,
« l'une, hellénisée, est certainement majori-
taire, tandis que I'autre, encore hébraisée pour
. les noms propres, résulte peut-étre d'immigra-
tions qui se sont produites soit sous le régne
de Claude, soit aprés le désastre de 70 » 28,

les targums -

B. Le Déaut avait publié une plaquette qui eut
un grand succés ; il renouvelait I'approche des
relations entre liturgie juive et Nouveau Tes-

tament. Révisée et traduite en anglais en
1982, cette étude demeure indispensable pour
une prise de contact avec la littérature tar-
goumique, surtout si on s'intéresse a ses liens
avec le Nouveau Testament29. Cette littéra-
ture est née au coeur du culte synagogal, 1a
ou se font les lectures de la Loi et des pro-
phétes, encadrées par des bénédictions et des
priéres. Nombreux sont ceux qui pensent que
cette pratique est a rattacher a l'action d'Es-
dras dont témoigne Néhémie 8, 5-8. Le traité
mishnaique Megilla IV nous informe trés bien
sur le déroulement du service synagogal : lors
de la lecture de la Tora qui, le jour de Sab-
bath, comprenait au moins vingt-et-un versets,
intervenait le traducteur (meturgenam) qui
rendait le texte de |'hébreu en araméen sans
le regarder, pour marquer ainsi la différence
entre Ecriture et traduction. Ces traductions,
peu a peu codifiées, ont donné naissance 2 la
littérature targoumique, source incomparable
pour connaitre l'interprétation des Ecritures
véhiculée par- la liturgie. Le targum constitue
parfois une véritable paraphrase qui exprime
la théologie d'une école de traducteurs. A
plusieurs ' reprises, l'interprétation targoumi-
que est la toile de fond des citations néo-
testamentaires de|’Ecriture.

Du fait du statut particulier de la Tora dans la
fol juive, la connaissance du targum du Penta-
teuque est précieuse entre toutes. On regrou-
pe sous le nom de Targum palestinien quel-
ques versions araméennes de la Loi dont deux
sont complétes : le Targum du Pseudo-Jona-
than et le Codex Néofiti qui refléte une situa-
tion d'ensemble antérieure au christianisme.
Ces deux versions sont maintenant accessi-

26. R. KUNTZMANN, J. SCHLOSSER, Etudes sur le judaisme hellénistique, Paris, Ed. du Cerf, 1984,

345 p

27. Ville située sur la rive Ouest du Nil dans la région d’Assouan, Edfou est célébre par le temple
d'Horus &difié a partir de 237 avant J.-C.; au ler siécle, elle comptait une importante population

juive.
28. Cf. la fameuse Lettre aux Alexandrins :
Evangile 42, p. 30.

s

«Rome face a Jérusalem », Supplément aux Cahiers

29. R. LE DEAUT, Liturgie juive et Nouveau Testament, Rome, Institut biblique pontifical, 1965 ;
ID., The Message of the New Testament and the Aramaic Bible (Targum), Rome, Biblical Institute

Press, 1982, 71 p.
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bles en frangais grace & une traduction anno-
tée de R. Le Déaut 20, Que ces textes alent été
publiés dans la collection Sources chrétiennes
dit bien leur intérét pour mieux connaitre les
origines du christianisme et pour se souvenir
qu'il n'y a pas I'Ancien Testament, d'une part,
le Nouveau, d’autre part, mais un milieu vivant
qui a lu et relu les Ecritures et, dont les pre-
miers chrétiens ont hérité.

V. la date des évangiles

Les introductions et le tableau -chronologique
final de la traduction cecuménique du Nouveau
Testament manifestent l'accord général des
exégétes francais contemporains sur lultime
rédaction des quatre évangiles et sur les
grands moments qui y ont conduit : vers 80,
Matthieu et Luc (avec les Actes des Apétres) ;
entre 80 et 90, I'évangile de Jean. Des désac-
cords subsistent quant 2 la date de production
de Marc : quelques années avant la prise de
Jérusalem par Titus ou aprés cet événe-
ment 31 7 Si 'unanimité des « autorités » ne fait
pas une preuve, elle mérite au moins consi-
dération : proposer de bouleverser les acquis
de ce consensus suppose modestie et rigueur.

beaucoup de bruit pour rien
mais des effets pernicieux

Cl. Tresmontant a pensé devoir renverser des
positions aussi largement acceptées : il ne se
prévaut pas d’hypothéses, mais . de certi-
tudes 32. Méme s'il parle d’hypothéses dans sa

présentation du livre, Mgr J-C. Thomas lui
apporte en fait sa caution personnelle 33. J'au-
rais fait silence sur cette publication si elle
n'avait pas été accompagnée d'une &tonnante
promotion et de la grande estime de certains
milieux 34, D’aprés l'auteur, nos évangiles
seraient la traduction de textes écrits en
hébreu, eux-mémes constitués a partir de
notes prises lorsque Jésus parlait. En lien avee
cette double affirmation, une nouvelle chro-
nologie s'imposerait avant 36, Matthieu
hébreu et traduction grecque; vers 36, Jean
hébreu et traduction grecque ; dans les années
40-60, Luc ; entre 50 et 60, Marc ; enfin, autour
de 60, Apocalypse. Chronologiquement, Marc
perdrait sa primauté traditionnelle et la com-
munauté chrétienne disposerait dés 36 d'un
évangile complet en grec, Matthieu. L'auteur
appuie ses conclusions sur une apparente
science linguistique, d’ailleurs mise & mal par
les authentiques spécialistes des langues bi-
bliques. Je ne proposerai pas ici une réfutation
détaillée, que d’autres ont faite et bien faite 35.
Cependant, je commencerai par relever quel-
ques procédés surprenants :

— Les exégetes attaqués ne sont pas cités
nommément avec des références précises i -
leurs écrits. Le lecteur ne peut donc pas véri-
fier les positions exactes, argumentées, nuan-
cées des uns et des autres. Ce procédé ouvre
la voie aux affirmations invérifiables, aux
généralisations erronées.

— L'auteur laisse penser qu'il travaille plus
ou moins dans la ligne de J.A.T. Robinson,
qui a publié un ouvrage discutable mais de

30. Targum du Pentateuque (Sources chrétiennes), Paris, Ed. du Cerf, 1978-1981, 5 tomes (le dernier

est un index analytique indispensable).
31. Parfaitement au courant des controverses,
gile de Mare.

les rédacteurs du tableau ne mentionnent pas I'évan-

32. Cl. TRESMONTANT,' Le Christ hébreu. La langue et Fage des évangiles, Paris, O.E.I.L., 1983,

317 p.

33. La préface de Mgr Thomas ne peut que préter au malentendu : nombre de chrétiens se lais-
seront abuser, pensant que la recommandation épiscopale apporte quelque force a la démonstra-

tion.

34. On sait I'accueil qui a été réservé a ce livre par.R. Laurentin dans La France catholique et par

P. Chaunu dans Le Figaro.

35. Pour un examen approfondi, on consultera,

en plus des ouvrages mentionnés plus loin

J. SCHLOSSER, « Réflexions critiques sur Le Christ hébreu de Cl. Tresmontant », Eglise en Alsace
2, février 1984 ; L. DEVILLERS, Revue thomiste LXXXIV, 1984, pp. 134-139. ‘
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valeur 36, Pour mesurer la différence d'auto-
rité scientifique qui sépare le livre de I'exé-
géte anglais et celui de Cl. Tresmontant, je
renvoie aux comptes rendus du P. Benoit dans
la Revue biblique 37,

— L'auteur ignore systématiquement ses pré-
décesseurs ; on croirait, a le lire, qu'il est le
premier 3 aborder sérieusement ces proble-
mes de date.

Si de tels procédés sont difficilement accep-
tables, que dire sur le fond, quand tout le livre
est étalage de fausse science ?

— A aucun moment il ne distingue les hé-
braismes des aramaismes, point capital si on
veut démontrer que les « disciples lettrés »
prenaient des notes en hébreu quand Jésus
parlait.

— L'auteur trahit les lacunes de sa soi-disant
érudition linguistique : I'hébreu est souvent
transcrit de maniére fantaisiste et nombre de
sémitismes (hébraismes indiscutables selon
lui) s'expliquent mieux & partir d'un substrat
araméen. Comment peut-il affirmer par ailleurs
que 'araméen « ne s'écrivait pas » 38 7

— Pour la datation, prenons seulement le cas
de l'évangile de Jean dont la rédaction finale
remonterait aux années 36. Pas la moindre
réfutation’ des raisons avancées depuis long-
temps en faveur d'une date proche de la fin
du ler sigcle; aucune discussion des argu-
ments de R.E. Brown, par exemple, décrivant
I'évolution de I'école johannique. L'auteur fait
comme si les exégétes niaient une tradition

proprement - johannique, alors qu'elle est lar-
gement acceptée. Mais démontrer I'existence
d'une tradition autonome, ce n'est pas prou-
ver que cette tradition ne pouvait pas se déve-
lopper. Comment expliquer des allusions clai-
res & l'exclusion de la Synagogue (en Jn 9, 22
ou 12, 42), bien que cette exclusion n'ait été
mise en ceuvre que vers la fin du ler sitcle ?

Si Cl. Tresmontant avait eu quelque idée des
travaux exégétiques conduits depuis des dé-
cennies, peut-étre edt-il été & méme de pour-
suivre et de perfectionner I'hypothése de
J. A.T. Robinson.' Mais c'est une autre affaire...

réponses

Le seul intérét de ce livre est d'avoir incité
P. Grelot & faire le point & nouveaux frais sur
la langue et la datation des évangiles. Celui-ci
avait, en effet, écrit une plaquette qui déja,
sans étre une réponse directe a J.A.T. Robin-
son, tenait compte de I'’horizon ouvert par ses
recherches 32, I} y définissait d’emblée trois
notions : la «vérité » en matiére d'histoire,
la notion d'évangile, I'Eglise annonciatrice de
I'évangile. Dans ces préliminaires, il aurait pu,
2 mon avis, insister davantage sur l'apport du
milieu juif — qu'il n’ignore point (pp. 17-19) —
en trois domaines : il n'y a jamais eu de tra-
dition écrite sans une tradition orale qui la
commente ; la démarche midrashique n'a pas
d'autre fonction que de soutenir une affirma-
tion mishnaique (tradition de foi) ; tradition et
développement des énoncés de foi sont

36. J.A.T. ROBINSON, Redating the New Testament, Londres, S.C. M. Press, 1976. Pour avoir une
idée de ses positions et de ses arguments, cf. son ouvrage de vulgarisation traduit en francais,
Peut-cn se fier au Nouveau Testament ?, Paris, Ed. Lethielleux, 1980. ’

37. « J.A.T. Robinson a le tempérament d'un franc-tireur. Il ne craint pas d'aller contre les opinions
regues, peut-étre méme l'aime-t-il. Ce nouvel éclat de son talent stimulera sans doute beaucoup
de ses collégues et en convertira peut-étre quelques-uns » (Revue biblique, 1979, p. 287). « Une
apologie menée de fagon maladroite est plus néfaste qu'utile. Les lecteurs qui connaissent le pro-
bléme quitteront ce livre en riant ou en haussant les épaules. Quant & moi, sa lecture m’a dégu et

attristé » (Revue biblique, 1984, p. 434).

38. Qu'on pense aux documents araméens provenant de Daliyeh, dés I'époque d'Alexandre le

Grand, et aux textes araméens de Qumran.

39. P. GRELOT, « Les évangiles. Origine, date, historicité », Cahiers Evangile 45, septembre 1983.
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congus de fagon trés positive & condition que
soit affirmée I'homogénéité entre l'affirmation
originelle et son évoiution ultérieure 4V, En des
pages denses et claires, la valeur des deux
arguments fondamentaux de J.A.T. Robinson
et de ses épigones était mise a I'épreuve : le
. Nouveau Testament en son ensembie ignore la
ruine de Jérusalem en 70 ; les Actes des Ap6-
tres s'achevant de maniére brutale sur l'évo-
cation des deux années de captivité de Paul a
Rome, il faut dater ce livre de 62 environ et
I'évangile d'une décennie plus tot. Sur ces
deux points, P. Grelot dénongait l'erreur mé-
thodologique qui consiste a ne pas tenir
compte du genre des écrits étudiés ; de plus,
it montrait les traces nettes de mentions de
la ruine de Jérusalem en Matthieu comme en
Luc. Quand il recourait & des arguments tech-
niques, il le faisait avec simplicité. Par exem-
ple, l'insistance de Matthieu sur « les Ecritures
accomplies » a, a ses yeux, un but apologé-
tique au moment ol l'écart se creuse entre
le judaisme et I'Eglise; au cosur de la para-
bole du festin nuptial, Mt 22, 6-7 forme un
« bloc erratique » la sanction infligée aux
convives homicides (la mort avec destruction
de leur ville) est sans doute une allusion au
drame de 70. P. Grelot n’éludait pas le pro-
bleme de la langue originelle des évangiles.
A partir de quelques exemples (Jésus tenté
par Satan, trois lectures du récit de la Pas-
sion, I'épisode des mages), il réfléchissait sur
le rapport entre vérité de I'évangile et lecture
des évangiles.

Si la sérénité accompagnait ce fascicule, je
n'en dirai pas autant du livre plus récent qui
polémique avec Le Christ hébreu : le ton est
totalement différent, les arguments perdent en
force et le lecteur risque parfois de se noyer
dans les méandres de la démonstration 41, A

mon sens, il ne fait que préciser les orienta-
tions de l'ouvrage précédent, en donnant pius
de place a l'argumentation technique et en
fournissant un dossier tres complet sur les
semitismes. La maitrise de |'aramaisant qu'est
P. Grelot se déploie & merveilie en ce domaine.
On trouve en annexe la critique d'un autre livre
qui soutient lui aussi la thése des « évangiles
primitits en hébreu » 42, Le registre et le style
changent alors, car les travaux de J. Carmi-
gnac sont tout a fait discutables, mais fort
respectables.

Je ne puis terminer la présentation de cette
polémique sans signaler un article remarqua-
ble de P. Gibert qui situe les enjeux theolo-
giques du débat 43,

Vl. essais de théologie biblique

Incontestablement le nom de F.X. Durwell est
attaché & une réflexion sur le mystére pascal
renouvelée par l'Ecriture. La résurrection de
Jésus, mystere de salut, publié en 1950, a fait
jusqu'en 1976 l'objet de dix éditions et de
traductions en cinq langues. Ce succés se jus-
tifie pleinement par |'approche novatrice de la
question : « La rédemption n'est autre que la
paque méme de Jésus, le mystére personnel,
filial, de Jésus, celui de ['incarnation, s'affir-
mant en plénitude a travers la mort ». Au seuil
des Mélanges qui ont été offerts & F.X. Dur-
well & l'occasion de ses 70 ans, les grandes
caractéristiques de son ceuvre sont dégagées
avec pertinence par J. Guillet. Si, avec le recul,
elles apparaissent comme un bien commun de
la réflexion théologique, elles ne I’étaient pas
vers les années 1950. [l était bon que cela fat
rappelé. Autour de ces axes essentiels s'or-
donnent les quinze études qui composent La
Paque du Christ, mystére de salut, titre qui

40. Cf. entre autres le texte admirable du Talmud de Babylone cité par A.C. Avril et P. Lenhardt

dans La lecture juive de I'Ecriture, op. cit., p. 22.

41. P. GRELOT, Evangiles et tradition apostolique. Réflexions sur un certain « Christ hébreu », Paris, .

Ed. du Cerf, 1984.

42. J. CARMIGNAC, La naissance des évangiles synoptiques, Paris, O.E.I. L., 1984, 102 p. L'auteur
qui répond dans la deuxigme édition aux vingt-deux critiques de P. Grelot n’apporte en fait rien de

vraiment neuf.

43. P. GIBERT, « Datation et vérité des Ecritures », Etudes, juin 1983, pp. 845-856.
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exprime bien et le coeur de la réflexion de F.X.
Durwell et l'unité du recueil 44,

Pour répondre 2 la sollicitation d’amis et de
catéchistes désorientés par certains propos
actuels, F. Dreyfus a publié un livre dont la
démarche, venant d'un exégéte, peut surpren-
dre45. A travers quelques sondages dans
I'histoire, il établit ce qu'il pense étre la foi
de I'Eglise — Jésus savait qu'il était Dieu —,
tout en reconnaissant qu'il n'existe aucune af-
firmation explicite du magistére sur ce point;
¢'est, selon lui, une conviction tenue par l'en-
semble des chrétiens. Cela posé, I'hypothése
est la suivante : «Jésus avait la certitude
d'étre Dieu, Fils de Dieu. Tout ce que le Nou-
veau Testament dit & son sujet correspond a
ce que Jésus pensait de lui-méme, et il a
manifesté cette conviction par son enseigne-
ment et ses actions ». L'enquéte historique se
développe en trois étapes : l'enseignement de
Jésus a la foule, aux disciples, enfin a des
disciples privilégiés. Dans la derniére partie, la
foi de I'Eglise est confrontée a la mentalité
moderne. L'auteur a le mérite d'étre clair dans
ses prémisses et c'est son droit d'y adhérer.
Je ne suis pas certain qu'il ait vraiment fondé
sa distinction entre une révélation aux disci-
ples et une autre aux disciples privilégiés : la
premiére aurait manifesté lintimité entre
Jésus et Dieu, la seconde ce qui permet, aprés
Paques, de confesser la préexistence de Jésus
et sa divinité. Jaurais suivi plus volontiers
l'auteur s’il n'avait pas mélangé les genres. En
adoptant une approche qui suive davantage la
découverte de la personne de Jésus au cours
de son ministére, il aurait pu montrer quelle
relecture a 6té effectuée & la lumigre du mys-
tere pascal. Dés lors, la démanstration aurait
été plus exégétique, moins apologétique, donc
plus convaincante 46,

Plusieurs articles de P. Benoit ont été ras-
semblés pour ajouter un quatridme volume a
Exégése et théologie 4. Comme c'est souvent
le cas pour les recueils, les textes sont de
nature diverse les recherches techniques
(I'hymne christologique de Col 1, 15-20; une
étude sur le mot grec kataluma en Lc 2, 7)
voisinent avec des récits destinés a un vaste
public (le mariage chrétien selon Paul; les
récits de l'enfance de Jésus). Trois articles
nous paraissent importants et devraient dé-
passer le cercle des spécialistes : résurrec-
tion a la fin des temps ou dés la mort, genése
et évolution de la pensée paulinienne, I'Eglise,
corps du Christ. Le volume s’achéve sur « His-
toire et archéologie » : avec la méticulosité
qui le caractérise, l'auteur ne s'est pas con-
tenté de reproduire ses textes de 1971 et
1977 sur les remparts de Jérusalem et I'An-
tonia d'Hérode le Grand, il a tenu compte des
investigations les plus récentes pour en re-
manier légérement la teneur.

VII. réévaluation des apocryphes

Deux publications attirent I'attention a juste
titre sur un domaine jusqu'alors un peu
délaissé dans I'édition francaise : les écrits
apocryphes du Nouveau Testament. Apocry-
phes en un double sens : — celui d'lrénée
(quil combat), & savoir un écrit qui prétend
dévoiler & quelques-uns des vérités cachées
au grand nombre (le propre de la littérature
gnostique) ; celui qui apparait plus tard, avec
Jérdme, et devient commun : tout texte exclu
du canon des Ecritures. Dans Les évangiles de
Fombre, on trouve des évangiles, mais aussi
des actes d'apdtres et des épitres 48, Ce livre
aurait pu rendre de réels services s'il n'avait
pas reproduit des traductions vieilles de plus

44. La Paque du Christ, mystére de salut. Mélanges en I'honneur du Pére Durwell, Paris, Ed. du

Cerf, 1982, 315 p.

45. E. DREYFUS, Jésus savait-il qu'il était Dieu ?, Paris, Ed. du Cerf, 1984, 142 p.
46. Les affirmations de I'auteur ne vont pas de soi et sont loin de recueillir Faccord de tous les
exégetes. Pour se faire une opinion raisonnable sur ce livre, cf. la recension de M.E. Boismard

dans Revue biblique, 1984, pp. 591-601.

47. P. BENOIT, Exégése et théologie 1V, Paris, Ed. du Cerf, 1982, 387 p.
48. Les évangiles de I'ombre, Paris, Ed. Lieu commun, 1983, 295 p.
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d'un siécle, publies par I'abbé Migne dans
le Dictionnaire des apocryphes. La préface de
C. Mopsik n'est pas toujours sereine envers le
christianisme et tend surtout & manifester la
continuité entre littératures canonique et apo-
cryphe, ce qui ne rend pas justice & la lettre
et a I'esprit de la premiére. Certaines affirma-
tions sont inexactes, comme celle-ci parmi
d'autres : « Le climat gnostique imprégne I'en-
semble de la littérature chrétienne inspirée,
apocryphe ou canonique ». Comment parler
d'un climat gnostique pour les évangiles cano-
niques ou laisser entendre que Paul a baigné
dans ce climat et s'y est complu ?

Le livre de F. Quéré est d'une tout autre
qualité 49, Son ambition est moins vaste puis-
qu'il regroupe ce qui a trait a la matiére évan-
gélique seulement : Evangile de Thomas, Actes
de Pilate, éléments isolés (agrapha, lambeaux
de papyrus, fragments d'évangiles perdus).
Tous les textes grecs sont retraduits et pré-
cédés d'une savoureuse préface, pleine de
finesse et de subtilité, qui-est une voie obli-
gée pour tous ceux qui veulent comprendre
I'intérét et I'actualité des apocryphes. Ces deux
ouvrages soulignent l'urgence d'une édition/
traduction compléte des apocryphes du Nou-
veau Testament.

Pour satisfaire ce besoin, une Association a
été créée qui rassemble deux groupes de tra-
vail, I'un émanant de la Ve section de I'Ecole
Pratique des Hautes Etudes, I'autre dépendant
des Universités de Suisse romande. Consacré
aux Actes de Jean, le premier livre de cette
série (qui fait partie de la collection Corpus
christianorum) comporte, en plus de la traduc-
tion, un ensemble d'études techniques sur cet
apocryphe 80, En 1982, E. Junod et J.-D. Kaestli
avaient déja publié une étude sur I'histoire de

la transmission de ces Actes du lll* au IXe -
siecle 51, L'équipe suisse a également publié
les résultats d'un travail de séminaire dont
I'énoncé des titres exprime bien l'intéréts2 ;
1. Les actes apocryphes hier et aujourd’hui :
de la condamnation a la redécouverte ;
2. L'apdtre dans les actes apocryphes :
figure et fonction ; 3. Vies de philosophes
et propagande religieuse ; 4. Les légen-
des apostoliques traditions, transforma-
tions, prolifération. L'ouvrage est complété par
de précieuses fiches signalétiques sur les .
divers actes. Ceux qui sont persuadés que
cetie littérature révele des traits de la pensée
et de la piété chrétiennes, méme s'ils sont
déformés, se réjouiront d'une entreprise d'un
tel niveau scientifique. Un souhait : qu'une
édition pratique rende la traduction achevée
accessible au plus grand nombre.

VIIL. archéologie et histoire

Deux savants américains ont coordonné leurs
compétences pour faire bénéficier les études
néotestamentaires de ce qui est fait depuis
longtemps pour I'’Ancien Testament : prendre
en compte |'apport archéologique comme tel.
Depuis une trentaine d'années, les travaux sur
des régions ou des sites se sont multipliés
sans que les exégétes du Nouveau Testament
en aient suffisamment intégré les résultats,
telle est la conviction de E. M. Meyers et J.E.
Strange 53,

plaidoyer pour une nouvelle approche

Les deux auteurs se situent dans la ligne de
Y. Aharoni qui, le premier, appliqua «la mé-
thode régionaliste » a I'archéologie de la terre
d’israél ; il s'agit d'une interprétation qui s’ap-

49. Evangiles apocryphes, réunis et présentés par F. Quéré, Paris, Ed. du Seuil, 1983, 187 p.

50. Les Actes de Jean (Corpus christianorum),

Turnhout, Ed. Brepols, 1983, 949 p.

51. E. JUNOD, J.-D. KAESTLI, L'histoire des Actes apocryphes des apétres du Ille au IXe sidcle : le
cas des Actes de Jean, Gendve, Lausanne, Neuchatel, Cahiers de la Revue de théologie et de philo-

sophie, 1982, 154 p.

52. Les Actes apocryphes des apdtres. Christianisme et monde paien, Genéve, Ed. Labor et Fides,

1981, 335 p.

53. E.M. MEYERS, J.E. STRANGE, Les rabbins et les premiers chrétiens. Archéologie et histoire,
Paris, Ed. du Cerf, 1984, 237 p. (on trouve une dizaine de planches en fin de volume).

105



puie sur la fouille méthodique d'un certain
nombre de sites d’une région et sur I'explora-
tion de surface de ce méme ensemble géo-
graphique. Cette méthode revient a traiter
'espace un peu comme Ihistorien s'attache
aux longues durées. Les auteurs qui ont eux-
mémes animé des fouilles en Israél se propo-
sent de « réorienter les disciplines déja exis-
tantes vers I'étude de la civilisation matériel-
Je ». lls réagissent contre une approche trop
strictement littéraire de la Palestine gréco-
romaine et ils ont parfois tendance & mini-
miser un peu, 3 mon sens, l'intérét des textes
eux-mémes. Du riche apport de cet ouvrage,
trois données retiennent {'intérét : le judaisme
palestinien primitif est fort divers (sur ce
point, archéologie et épigraphie confirment les
sources littéraires); Juifs et chrétiens ont
coexisté en terre d'lsraél plus pacifiquement
qu'on ne le dit d’habitude; les chrétiens ont
été trés attachés a cette terre, comme le
montrent les graffiti et les grottes vénérées.
A propos du probleéme galiléen, les auteurs
proposent de renouveler la discussion sur le
régionalisme par une démarche plus large et
indirecte. lls se méfient des théses classiques
décrivant une Galilée ignorante de la Loi et
friande de miracles ; ils refusent d'y situer le
« am ha aretz », et ce avec raison54, Le plus
neuf est sans aucun doute la distinction, qu'ils
fondent, entre Haute et Basse Galilée, la pre-
miére étant a rapprocher de la Gaulanitide. La
disposition méme des routes empécherait de
parler d’un isolement de la Galilée au temps
de Jésus ou de Yohanan ben Zakkai. Les auteurs
refusent qu'une certaine thése isolationniste
ait quelque poids pour la Basse Galilée. Dans
leur interprétation d’ensemble du matériel ar-
chéologique concernant la Galilée, ils ne tien-
nent pas assez compte, & mon avis, des indi-
cations de Flavius Joséphe qui appelle Galiléen

« 'homme de I'intérieur», celul qui n'a pas subi
I'influence des villes et qui est & opposer au
Juif de Scythopolis ou Ptolémais, plus soucieux
d'échanges avec le monde paien d'alentour.
En effet, lors de la révolte de 66, les Juifs de
Scythopolis font cause commune avec leurs
compatriotes paiens contre leurs coreligion-
naires, sans d'ailleurs en tirer aucun profit. Je
suis d'accord pour refuser l'idée d'une spéci-
ficité galiléenne au profit d'un particularisme,
mais je reste persuadé qu'avant 70 le Galiléen
de l'intérieur n'a pas subi les influences exté-
rieures que lui imposent E. M. Meyers et J.E.
Strange.

IX. bible et atlas

Les éditions Nathan ont publié un Atlas illus-
tré des pays bibliques qui résume & grands
traits 'histoire qui commence avec Gn 6 a 9
et s'achéve sur les voyages de Paul 55. A cha-
que étape, le texte suit la trame biblique. Je
releve la prudence assez générale de {'auteur
qui ne propose pas une lecture naive, comme
¢'est souvent le cas dans ce genre d'ouvrage :
il sait avoir recours intelligemment au condi-
tionne! ou prendre avec élégance ses distan-
ces par rapport a la littéralité du texte qu'il
présente. La brigveté conduit parfois a quel-
ques excés dans le raccourci : pour I'Exode,
par exemple, il e(t été bon de suggérer que
ce phénoméne avait regroupé divers types de
sorties d'Egypte (fuite et expuisions). Je re-
grette aussi que lors d'évocations de littéra-
tures paralléles, l'originalité du texte biblique
ne soit pas soulignée. Quant a la place assi-
gnée au procés de Jésus par la mention du
Lithostrotos, l'erreur est ici évidente. Les
photos et les cartes sont trés suggestives.

iean-pierre Iémonon

54. Cette expression désigne le Juif peu soucieux de ['interprétation de la Loi prénée par les Pha-

risiens.

55. Th. ROWLAND-ENTWISTLE, Atlas illustré des pays bibliques, Paris, Ed. Nathan, 1982, 45 p.
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comptes rendus

histoire de I'église

Gerhard EBELING, Luther. Introduction & une
réflexion théoiogique, traduit de Iallemand
par Annelise Higo et Pierre Biihler, Genéve,
Ed. Labor et Fides, 1983, 235 p.

Sous ce titre, le lecteur francophone trouve
désormais traduite une quinzaine de cours
donnés par G. Ebeling durant I'hiver 1962-1963
aux étudiants de toutes les facuités de l'uni-
versité de Zurich. Style et contenu en sont
marqués. Cependant, méme si ce livre est
congu pour un public non spécialisé, sa lecture
ne va pas sans poser certaines exigences. En
effet, on ne peut en rester 4 un regard neutre
et distancié qui observerait de I'extérieur un
édifice bien complexe. Au contraire, pour
suivre la démarche d’Ebeling, il est indispen-
sable de se laisser entrainer & [intérieur de
la construction pour saisir les grandes
articulations de la réflexion luthérienne.
Sans cet effort qui demande une certaine
familiarité avec les questions théologiques,
on risque d’en rester a la juxtaposition des
thémes, au lieu d'y reconnaitre un assem-
blage trés précieux pour une rencontre fruc-
tueuse avec Luther.

« Lettre et Esprit», «loi et Evangile », «foi et
amour », «personne et oesuvre», «régne du
Christ et réegne du monde », voila des termes
qui posent les tensions et les extensions pro-
pres & cette théologie puisqu’'il s’agit chaque
fois, selon Ebeling, de couples antithétiques.
Pour comprendre leur signification, il faut
pourtant éviter un piége : il ne s'agit pas
d’'analyser chacun des termes et ensuite seu-
lement de le relier a l'autre par une addition
logique des deux contenus. Au contraire, la
démarche luthérienne demande une approche
plus globale : dire le mystére de la foi, ce
n'est pas enfiler des propositions justes en
elles-mémes, mais c’est plier et étirer le lan-
gage jusqu'a ce qu'il sache indiquer non la
ponctualité, mais |'espace d'une expérience
de rencontre. Aussi, dans ce parcours, est-ce
la conjonction «et» qui interdit & la fois la
confusion et la séparation des termes, tout en
les maintenant ensemble. En entretenant leur
tension, elle assure I'espace intérieur de I'édi-
fice et indique l'exigence propre a chaque
théme.

A cb6té d'une bréve présentation du person-
nage historique et de sa grande influence au

‘niveau de la culture, on trouve donc des

pages qui constituent une bonne introduction
& l'univers théologique du réformateur. Le
style en est sobre et concis et le langage
affirmatif fait parfois penser & Luther lui-
méme. Ne pourrait-on pas alors faire valoir
pour Ebeling ce qu'il dit a propos de son mo-
déle : « Comme partout, il existe en théologie
aussi une connexion entre la personne et
Pouvre. (..) La théologie ne demande pas une
mise entre parenthéses de la personne, mais
au contraire un engagement intensif et bien
compris de sa part. Les événements impor-
tants en théologie ne se produisent pas la ol
la personne du théologien a un rapport d’indif-
férence et de neutralité & la parole, mais la
ou elle la prend en charge, de telle sorte que
la parole porte de maniére incontestable la
signature spirituelle de son auteur » (p. 35) ?

Agnés von KIRCHBACH

Michéie MONTEIL, Martin Luther : la vie, oui,
la vie, Paris, Ed. du Cerf, 1983, 496 p.

Voici de trés belles pages sur Luther. Biogra-
phie ? Qui, dans un certain sens, puisque
aucune étape de ses 63 ans de recherches
n'est passée sous silence. Mais, au-dela de
la trame singuliere de cette vie, le lecteur
est avant tout convié a relier la surface des
événements historiques a l'univers intérieur du
réformateur, & ces structures spirituelles dont
la complexité résulte du jeu incessant entre
aspirations, convictions et tentations, ombres
et lumiéres qui toutes peuvent étre qualifiées
tantét d’individuelles ou de collectives, tantot
de théologiques ou d’anthropologiques, ou
encore de mystiques, d’'éthiques, de psychi-
ques, etc. L'ouvrage ne se limite donc pas a
la reprise, soit de péripéties, soit de thémes
théologiques, mais il veut faire circuler le lec-
teur, par un va-et-vient constant et bien mai-
trisé, & travers les multiples couches qui s’ar-
ticulent et s'unissent en ce destin unique.
Aussi est-il inutile de vouloir justifier a tout
prix certaines de ses prises de positions qui,
logiquement parlant, sont contradictoires.

Luther apparait alors comme cet homme qm,
a lintérieur de I'Eglise et des sociétés du
XVle sigécle, rassemble sur lui les regards ad-
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miratifs ou halneux de ses contemporains :

famille, amis, couvents, théologiens, humanis-
tes et autorités ecclésiastiques, chevaliers,
princes et empereur, groupes sectaires aux
idées illuminées et paysans écrasés par l'in-
justice sociale. Si ce Luther n'interroge pas
seulement ses contemporains, mais encore
notre XXe sidcle, c’est parce que ses réponses
ont laissé des traces profondes dans une
Europe en mutation. Ces traces, certes, ne
sont pas toujours univoques, mais ’essentiel
de cette vie, ce qui la rend toujours fasci-
nante, tient dans sa quéte inlassablement re-
prise : étancher sa soif d'absolu, 12 méme ou
I'on ne se reconnait que comme pécheur.
Dans cette quéte, se perdre, c’est se retrouver,
plongé dans la vie de cet Autre qu'est le
Christ.

Il y a bio-graphie au sens ou cet écrit se
situe par rapport & I'espace que peut étre la
vie de tout un chacun. Le lecteur, tandis que
s'ébauche sous ses yeux le dessin singulier
d’une personne, se voit lui aussi invité & oser
entrer dans le méme mouvement : faire du
désir d’absolu cet espace central & partir du-
quel mendier la grace signifie habiter le pas-
sage qui est simultanément confession et jus-
tification (« simul justus et peccator »). Ici, 1a
liberté ne renvoie pas a une autonomie soli-
taire, mais a un chant et a un amour.

De compréhension facile, ce livre soutient
{’attention du lecteur jusqu’au bout de presque
500 pages : loin de la monotonie de formules
déja trop entendues ailleurs, le style semble
emprunter sa vivacité riche et variée, ses pos-
sibilités de nuances et de changement de ton,
au paysage méme qui fut le cadre de la vie
de Luther. Démarche littéraire originale en
outre, puisque le théologien n'est pas évoque
seulement en lien avec de grandes figures
religieuses qui l'ont précédé (saint Augustin,
saint Bernard ou Johannes Tauler), le voila
aussi relu a travers les expériences des deux
Thérése, celle d’Avila et celle de Lisieux, ou
de personnages littéraires comme les Fréres
Karamazov et Faust.

On devine donc I'originalité de cette démarche
qui ne retrace pas pour elle-méme la topogra-
phie des questions et des débats polémiques,
mais montre comment la quéte de Luther et
le langage qu'il a trouvé pour en parler peu-
vent encore aujourd’hui apporter un élan vivi-
ficateur aux tatonnements de nos recherches.
L'ouvrage étant écrit pour le grand public, les
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notions théologiques ne sont pas toujours
maniées avec une précision sans faille (spé-
cialement le concept de parole qui semble
recouvrir un contenu plus proche des accep-
tions actuelles que de celles de Luther) ; on le
pardonne d’autant plus volontiers & lauteur
que la richesse de son ouvrage résulte juste-
ment du fait qu'elle n’est pas théologienne de
métier. C’est ainsi que son livre vibre & cha-
que page d'un certain étonnement devant la
vitalité que peut susciter un oui a la foi.

Agnés von KIRCHBACH

Odile ARNOLD, Le corps et I'ame. La vie des
religieuses au XIXe siécle, Paris, Ed. du Seuil,
1984, 374 p.

Comment, au siécle dernier, les petites pen-
sionnaires des couvents frangais ont-elles été
préparées & devenir «les épouses angéliques,
les douces compagnes des hommes et la paix
de leur foyer » ? En quoi les secours apportés
par les Congrégations religieuses féminines
aux plus déshérités ont-ils contribué a 1a rési-
gnation des pauvres au lendemain de la Révo-
lution ? Quelle spiritualité a-t-elle pu inspirer
la guerre acharnée que les religieuses ont
menée au XIXe siécle contre leur propre corps
sans entamer en rien le respect infini qu'elles
avaient pour le corps d'autrui ? Ces questions.
et bien d'autres concernant une catégorie de
femmes mal connue de la société frangaise
regoivent un grand éclairage dans ce livre.
Cherchant 2 comprendre en ethnologue, l'au-
teur fait son enquéte moyennant deux sortes
de documents : une centaine de biographies
éditées au siécle dernier et une collection de
constitutions, de régles, de directoires et de
cérémonials dont la plupart se trouvent actuel-
lement a la Bibliothéque Nationale.

C'est peut-8tre la richesse méme de cette:
documentation — indispensable a tout travail
scientifigue — qui risque de dérouter le lec-
teur non averti et de lui donner Vimpression
d’'un regard extérieur malgré I'évidente bien-
veillance et la sympathie avec lesquelles l'au-:
teur relate les efforts surhumains déployés par
des religieuses pour éveiller I'dme trop engour--
die dans un corps misérable et honteux. En
effet, des témoignages «tombent en pluie » et
ne laissent aucun doute sur le fait que la
scission entre corps et ame fut bel et bien
vécue dans les couvents durant les cent der-
niéres années. Pour traiter les matériaux mis &



'sa disposition, 1'auteur les a répartis selon un
certain nombre de thémes (fuite du monde,
vie de communauté, service d’autrui, la souf-
france et la maladie mortelle) qui lui permettent
«de décrire et d’analyser la vie intérieure des
‘couvents. La méthode adoptée consiste donc
‘en un va-et-vient entre des citations de textes
-choisis pour leur pertinence et des commen-
taires qui cherchent surtout & éclairer la page
‘citée. Cette approche est bien adaptée au
propos parce qu’elle consiste & collationner le
plus. grand nombre possible de données rela-
‘tives au théme sociologiquement traité. Elle
n‘est cependant pas sans risque. L’'accumula-
‘tion écrasante de textes peut, 4 la longue,
lasser le lecteur impatient de dépasser le
stade descriptif, caractérisé par une sorte
d’horizontalisme pointilliste, pour parvenir
enfin & lanalyse des racines profondes du
«dualisme alors si dangereusement présent
dans la spiritualité des contemplatives et des
«sceurs actives ». Certes, I'aspect analytique
n'est pas absent du livre qui offre des amorces
-extrémement pertinentes et suggestives. Cel-
les-ci restent néanmoins trop éparpillées et
insuffisamment exploitées pour constituer par
elles-mémes la démonstration qu'il faudra faire
un jour du lien entre I'univers clos des cou-
vents et le lourd héritage qu’il a laissé A des
genérations de pratiquants «obligés de rester
dans le monde». L'auteur est elle-méme
consciente des limites qu’elle s'impose par sa
méthode. Dans sa conclusion, elle admet qu'il
est «bien difficile d'établir un bilan », que
«trop d'éléments font défaut pour une appré-
ciation juste et compléte de réalités aussi
complexes. »

Eile a peut-tre raison de ne pas pousser plus
loin son dossier. La tache de mettre en plein
jour la spiritualité qui a fini par supprimer chez
les religieuses quasiment toute expression de
liberté, revient plutét a quelqu'un qui connaift
de Tintérieur les ravages de cet angélisme
sur la santé physique et psychique de ces
femmes, en particulier de celles qui ont vécu
dans la seconde moitié du XIXe sigcle. Pour ce
travail d’approfondissement, la seule ceuvre du
sulpicien Louis Tronson, souvent citée dans
le livre d’Odile Arnold, pourrait servir de do-
cument de base : gréce & des prescriptions
innombrables et détaillées concernant !a vie
la plus intime des religieuses, il a su traduire
un ascétisme qui fut pour beaucoup le diffi-
cile mais nécessaire martyre pour atteindre
'émancipation de 'dme et I'amour parfait de

Dieu. Dans I'éventualité ol ces recherches se
poursuivraient, ce livre fort bien documenté
serait un outil précieux, voire indispensable.

Donna SINGLES

Régine PERNOUD, Geneviéve BAILAC, Guy

" GAUCHER, Jeanne et Thérése, Paris, Ed. du

Seuil, 1984, 144 p.

Cette cantate a trois voix confronte de maniére
trés originale et vivante les personnalités et
les aventures spirituelles de Jeanne d'Arc et
de Thérése de Lisieux. La parole est d'abord
a l'historienne, Régine Pernoud, qui fait res-
sortir @ quel point le procés de Jeanne 2
Rouen a été mené par les clercs les plus
savants et considérés de i'époque, sous l'au-
torité incontestée de la Sorbonne. Il est im-
possible de relire les réponses de Jeanne
sans étre saisi. La partie centrale est un jeu
scénique ou Jeanne et Thérdse se retrouvent
nos contemporaines devant le tribunal de
notre génération, mises en cause l'une et
l'autre par les experts de I'histoire et de la
psychiatrie. Le genre est plus risqué, mais il
parvient & nous convaincre en redonnant puis-
sance dramatique aux conditions de la mission
de Jeanne dans un royaume désolé. La finale,
plus siire, est la découverte de la personne de
Jeanne a travers les poémes et priéres de
Thérése de I'Enfant-Jésus, par Guy Gaucher.
Au total, dans cet essai original et suggestif,
il passe quelque chose d'irrécusable, ia pré-
sence des deux héroines.

Jean-Claude SAGNE

Jean COMBY, Pour lire I'histoire de I'Eglise,
. Des origines au XVe siécle, Paris, Ed. du
Cerf, 1984, 202 p.

L’histoire ne nous est pas donnée toute faite
dans un livre ; chacun se fait son histoire, la
construit a I'aide des vestiges du passé, dont
les écrits, mais pas uniquement les écrits.
L'auteur le sait bien, aussi ne donne-t-il pas
aux débutants auxquels il s'adresse une « his-
toire de I'Eglise », mais un recueil d'instru-
ments pour «lire » cette histoire. A cb6té
d’exposés denses et clairs, on trouve des
textes anciens encadrés, des tableaux chro-
nologiques, des cartes, des reproductions de
monuments, des bibliographies succinctes. Aux
textes, s’ils n'étaient justement destinés a des
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non initiés, on reprocherait d'étre souvent trop
connus. lls ont le mérite d'étre courts, sug-
gestifs, beaux, souvent pittoresques, humoris-
tiques méme, et de cerner plus d'une fois
'« tre chrétien ». Des rapprochements de
documents d'époques différentes font vite
salsir les évolutions, par exemple sur la péni-
tence ou sur le célibat sacerdotal. Mais cet
ouvrage sera lu aussi avec grand intérét par
les plus savants. Il fait sentir en profondeur
ce qu'est I'histoire de I'Eglise : non une apo-
logie ni une réflexion aprés coup sur les évé-
nements, mais une histoire comme tout his-
torien la ferait, du wmoins celui qui saurait
aussi ce qu'est I'Eglise. L'exposé est ici centré
sur les points ol I'essence de la communauté
ecclésiale se manifeste : sa présence et son
témoignage au monde, son pouvoir d'influencer
les diverses cultures comme de se laisser
marquer par elles, la constitution de son
Credo, I'évolution de sa liturgie, celle des
types de sainteté et de vie religieuse, etc. Les
cotés noirs, voire scandaleux, ne sont pas
estompés. L'auteur nous aide alors a faire le
point, mais sobrement, sans imposer son ju-
gement. Son sens profond de la réalité ecclé-

siale permet d'assumer trés positivement et
utilement la vérité sans fard qui nous est ici
présentée. Il est étonnant qu’on puisse ramas-
ser quinze sidcles en si peu de pages, tout en
donnant I'impression d'étre presque complet
et sans perdre le souci du détail concret (qui
éclaire souvent ce qui nous étonne aujout-
d’hui dans les coutumes ecclésiales). J. Gom-
by ne se départit généralement pas d'une
scientifique prudence : il indique ce qui est
hypothétique et ce qui est assuré. J'ai cru
remarquer cependant quelques rares entorses
3 ce principe : ainsi, n'est-ce pas une interpré-
tation de’ dire que les. concessions réclamées
par Jacques aux chrétiens issus du paganis-
me, lors de l'assemblée de Jérusalem, ne
s'appliqueraient « que s'ils sont mélés & ceux
qui viennent du judaisme » (p. 19) ? Le « grou-
pe des Douze » et le « groupe des Sept » sont
censés pratiquer un partage de pouvoirs qui
excéde, me sembletil, ce qui est dit des
charges des uns et des autres (p. 61); les
« épiscopes » me paraissent venir 1a ou on
attendait des « presbytres » (p. 62).

Claude GEREST

Pierre GUILBERT
Paul BEAUCHAMP
René BUREAU
Paul GUERIN
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