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des choix a longue portée

Lieu d'éveil, de formation et de premier partage de la foi, la caté-
chése est nécessairement un lieu ol se font des choix décisifs pour
I'Eglise d’aujourd’hui et de demain. Que ces choix provoquent des
_clivages et nourrissent des polémiques, on ne le sait que trop, du
moins en France, depuis une trentaine d’années. Le but de ce
cahier n'est pas de débrouiller les fils autant politiques que théo-
logiques des pressions occultes, des passivités plus ou moins
calculées, des décisions a effet retard ou des transferts de com-
pétence. Essayons plutdt de comprendre les enjeux doctrinaux et
pastoraux qui font de la pratigue catéchétique une pierre de touche
de la vitalité et de I'espérance des communautés chrétiennes.

Mais on ne peut conduire cette réflexion sans se situer dans le
débat de longue haleine qui connait en ce moment une phase plus
aigué. Par le choix des auteurs qu’elle a chargés du dossier, la
revue exprime clairement son. engagement aux cftés de csux et
de celles qui croient & la nécessité d’un renouveau permanent de
la catéchése et qui y travaillent. La présentation de la situation
frangaise que fait Georges Duperray en prenant position, .en.
donnant ses raisons et en formulant les guestions de fond sou-
levées par la crise récente, définit d’entrée de jeu la problématique
qui commande I'ensemble du. cahier.

Encore faut-il sortir du champ clos de cette confrontation si on veut
en prendre une plus juste mesure. Quelgues repérages sur ce qui
se passe ailleurs aideront ale faire : comment un projet catéchétique
original s’est-il construit dans deux pays a t'histoire religieuse for-
tement contrastée, la Hollande et I'ltalie 7 Quetlies sont les diffi-
cultés que rencontre I'Eglise Réformée de France en la matiére ?
Qu’en est-il de ces éternels oubliés que sont les adultes qui com-
mencent ou recommencent & croire en Jésus-Christ ? Puis, dans
une étape ultérieure, quatre articles analysent des points sensibles
ol la catéchése fonctionne cemme catalyseur de mutations qui la

2



traversent et la dépassent : le défi des nouveaux modéles culturels
fagorinant les enfants et les jeunes, le réle complexe du relais
familial dans la transmission de la foi, la portée philosophique et
théologique du rapport entre pédagogie et vérité, enfin, pour
renouer avec les questions posées au départ, les relations qui
unissent et distinguent I’Ecriture, le magistére et la catéchése.

Ces textes ont été rédigés avant le mois de septembre ; ils ne se
font donc pas I’écho des décisions prises par I’Assembiée pléniére
de I'épiscopat sur la catéchése des enfants (Lourdes, 29 octobre
1984). Effectuées sous la double pression de dicastéres romains
et de la frange intégriste du catholicisme frangais, les révi-
sions de « Pierres Vivantes » — on ne pourra en mesurer I’ampleur
que lorsqu’elles auront regu leur forme définitive avec [Paval
de Rome — actualisent au moins deux des probiémes fonda-
mentaux abordés ici par plusieurs articles. Le premier concerne le
statut de 1a révélation biblique dans la proposition de la foi catho-
lique, plus particuliérement les différentes modalités du recours
a la Parole de Dieu selon qu'elle doit structurer I'éducation initiale
du croyant, enfant ou adulte, ou qu'elle vient étayer un exposé
doctrinal, relancer la recherche des théologiens, se soumettre a
la critique exégétique. Débat sans cesse renaissant : les occasions
d’y. revenir ne manqueront pas. Le second probléme est d’ordre
ecclésiologique : il traduit une inquiétude devant des glissements
d’autorité qui déstabilisent 1'équilibre essentiel entre les respon-
sabilités respectives de chaque évéque en son diocése, de la
conférence épiscopale et du pape, quand il s'agit d’annoncer
PEvangile et d’enseigner les fidéles, donc de mettre au point les
dispositifs pédagogiques adaptés a la diversité des destinataires.
La encore, le devoir de catéchiser joue comme révélateur de ces
mouvements de fond qui parcourent le corps ecclésial depuis des
décennies et pour longtemps encore.



Au-dela des controverses et de leurs rebondissements prévisibles, il reste un fait
massif, 1a capacité unique de mobilisation que recéle 1a catéchése des enfants.
Pour une petite minorité trés active, le catéchisme est le point de fixation de
toutes les peurs et de tous les refus devant les bouleversements du monde dont
I'Eglise devrait étre a jamais indemne. En revanche, des dizaines de milliers de
chrétiens voient dans la pratique catéchétique le lieu communautaire ol com-
mence a se former une foi qui devra témoigner de la pertinence de I'Evangile
dans une société indifférente et qui, pour ce faire, aura appris a se dire avec les
ressources de l'intelligence et de la sensibilité de I'homme d'aujourd’hui. Tous
ceux-ci constituent un potentiel apostolique de premiére valeur, car ils ne se
contentent pas de savoir quelle Eglise ils veulent pour demain, ils agissent déja
en vue de la rassembler.
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une nouvelle crise |
de la catécheéese (1971-1983)

La situation actuclle de la catéchése en France est marquée par un climat
de tension entre les praticiens, V'épiscopat et Rome, qui dure depuis environ
quinze ans et caractérise aussi bien d'autres pays. 1l faut donc reprendre
le récit des événements majeurs de ceste période, si on veut saisir les
causes bistoriques et doctrinales de la crise qui a éclaté en 1983, les paroles
tranchantes du cardinal Ratzinger touchant de plein fouet les responsables
diocésains et les inmombrables catéchistes de la base. Les enjeux se situent
2 plusieurs niveaux, en particulier ecclésiologique, mais ici ne seront retenus
que ceux qui concernent directement le projet catéchétique en lui-méme.
Celui-ci, qui a retromvé un lien vital avec VEcriture, peut-il étre suspecté
de rationalisme et d’bistoricisme destructenrs de la foi ? Quel sens awraient
auforrd’bui la mise au point et Vimposition d'un catéchisme définisif et
universel, modéle unigue, texte « canonique>, qui, en fait, n'a jaemais
existé ? Cewx qui ont pris an sérieux la vraie crise, celle de la transmission
de la foi 4 nos contemporains, ont compris la nécessité d'un remonvean de
la catéchése, du c61é de ses sowrces et du c6té de som dispositif. 1l importe
de ne pas les décowrager et de ne pas confondre la maladie et le médecin.

Que connaissent les chrétiens, les catéchistes, les théologiens, des diffi-
cultés actuelles de la catéchése francaise? Les échos intermittents de la
presse informent assez pour laisser pressentir qu'il se passe quelque chose
qui pourrait étre décisif, trop peu pour qu'on puisse mesurer 'importance
des événements et leurs véritables enjeux. Pour sortir de cette situation
malsaine de non-information, qui laisse un sentiment vague de menace, il
nous faut tout d’abord établir les faits et leur enchainement chronologique
le plus clairement et le plus honnétement possible. Comme les principaux
protagonistes sont I'épiscopat francais et Rome, sans oublier I'indéracinable
intégrisme local, le traitement de l'information sera délicat. On essayera
de ne pas manquer & la délicatesse que suppose d'ailleurs tout récit d’'une
crise ecclésiale!. Notre réflexion se portera ensuite sur deux des questions
majeures qui sont a la racine des difficultés présentes : la place de la

1. Pour la « premiére crise », celle de 1957, cf. G. DUPERRAY, «L'affaire du
catéchisme », Catéchése 80, 1980. Dans le présent article, nous limitons au
maximum les notes et références. ’
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Bible dans la catéchése, le role du « catéchisme » dans le développement
de l'enseignement religieux contemporain.

|
les germes d’une crise (1971-1977)

L'année 1971 fut marquée par deux événements : la promulgation en juin,
par le Vatican, du Directoire catéchétique général et la convocation 2
Rome d’'un congrés international de la catéchése. Le Directoire retiendra
surtout notre attention % Pour la premiére fois en effet, du moins. pour les
catéchismes, il instituait un contrble & priori des actes épiscopaux en matiére
d’enseignement de la foi. Dans le décret conciliaire sur 1a charge des
évéques, rien ne laissait présager une telle instance de censure. Or, lit-on
dans l'ultime conclusion du Directoire, la Congrégation pour le clergé
« examine et approuve les directoires de catéchése, les caréchismes et les
programmes de prédication de la Parole de Dieu réalisés par les confé-
rences éfiscopales » (art. 134).

Le Ditrectoire, souhaité par le Concile, avait été élaboré sous-l'autorité de
la Congrégation du clergé et avec le concours de plusieurs experts. Par
deux fois, en 1968 et 1969, le projet, puis le texte, avaient été soumis
« pro examine » aux évéques du monde entier. La comparaison du texte
de 1969 et du Directoire publié en 1971 fait apparaitre que I'épiscopat
n'a pas été consulté sur le point précis qui soumet les actes du magistere
épiscopal ordinaire « a2 Vexamen et & Vapprobation du Saint Siége » (art.
119). Faut-il attribuer ces changements de derniére heuré 4 la Congrégation
pour la doctrine de la foi, qui fit 'ultime révision du document entre juin
et novembre 1970? Laissons la réponse ouverte : nous ne savons pas.
On peut avancer sans crainte de se tromper que cette volonté de contrdle
est une conséquence de « l'affaire du catéchisme hollandais » qui érait a
son point culminant quelques années auparavant. ’

Si le congrés international de l'automne 1971, convoqué par la méme
Congrégation, doit étre mentionné ici, C’est que plusieurs délégations épis-
copales émirent de vigoureuses protestations contre l'instauration de ce
controle : I'épiscopat n'avait pas eu a «examiner » les articles qui sou-
mettaient leurs directoires et catéchismes a '« examen» du Vatican!

2. Directorium catechisticum generale, traduction et commentaire dans Caté-
chese 45, 1971,
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Cette question — et quelques autres — donna au congrés une tonalité
polémique durable. Mais en vain. On suggéra sans succés que le controle
se fasse a posteriori. Tout au plus obtint-on des réponses du genre : «Le
Directoire présente des lignes d'orientation plutdr que des prescriptions »
(Mgr Knox). Bref, le climat de cet automne romain n’était guére serein.

Cet article 134 du Directoire général entrera pour une bonne part dans la
genéce de la crise actuelle. Il contenait en germe un conflit entre le droit
des évéques et celui de la Curie, entre les conceptions catéchétiques d'un
épiscopat et celles du Vatican. '

les menées de l'intégrisme

Pour trouver e second facteur de la crise, il nous faut revenir. en France
et a ce mal traglquement frangais qu’est l'intégrisme poléquue On
constate quen 1976, & I'approche du Synode sur la catéchése, il connait
un regain de vigueur tout particulier.

La précédente flambée datait de 1968, aprés la promulgation par lépls-
copat des textes de référence pour la catéchése des enfants et apres Pappro-
bation des. catéchismes qui prenaient le nom d'« adaptation », en relation
avec le Fonds oblzgatozre et le Document de base. Alors MM. Salleron et
Madiran en parucuher avaient donné de la voix. Notons que le cardinal
Ottaviani lui-méme n’avait pas dedatgné de déclater : « Ce nouvean caté-
chisme suit celui de la Hollande », aprés avoir reconnu, il est vrai, qu'if
n'avait pas pris connaissance des nouveaux catéchismes frangaxs (Ctarrefom‘
des Idées, 6 mars 1968). Le cardinal Lefebvre, de Bourges intervenant
comme président de la Conférence épiscopale, avait 2 ce moment-la
vigoureusement riposté en qualifiant la campagne intégtiste de «dénuée
de toute vérité » (La Croix, 1% mars 1968). La paix avalt alors régné

quelques années.

Les accusations de 1976 ne firent, hélas, I'objet d’aucune répattie épis-
copale. L'intervention du cardinal Lefebvre semble bien étre la derniére
tentative de défense des autorités francaises contre les dénonciations outran-
ciéres de lmtégnsme Clest d'autant plus éronnant que ce qui caractérisé
lmtegrlsme de ces années-1a (3 la différence, par exemple, de Telui des
années 1953-1957), c'est qu'il ‘sen prend directement a I'épiscopat. De
ces nouvelles menées, nous retiendrons deux documents trés significatifs :

le livre du P. Gillet s. ., Notre catéchése, paru en 1976 aux éditions Téqui
(dirigées par M. Lemaire), et la Supplique de; 90
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Comme Mgr Lusseau, d’Angers, était monté au créneau en 1957 pour
donner 4. une autre campagne intégriste une aura intellectuelle et théo-
logique, zinsi le P. Gillet. Et le bon pére n’y va pas de main morte. Ses
soixante-dix premiéres pages sont un réquisitoire passionné contre la
« catéchése », laquelle est déclarée infidéle a la foi catholique, pas moins.
Or la cible de I'ouvrage n'est autre que le Fomds obligatoire, diment
approuvé et promulgué par I’Assemblée épiscopale francaise. Le président
de la Commission épiscopale ne jugea pas utile de se mobiliser pour une
réponse. Peut-étre ignorait-il que le P. Gillet avait requ une lettre d’appro-
bation du cardinal Wright, préfer de la Congrégation du clergé, « patron »
des affaires catéchétiques.

La Suppligre @ Paul VI au swjet de la catéchése en France, qui précéda de
quinze jours 'ouverture du Synode de 1977, mériterait exactement le nom
de dénonciation 3, Il est vrai que celle-ci fut publique et signée : un bon
tiers d’universitaites, des journalistes de Framce Catholigue - Ecclesia,
L’hommie nouvean et Communio, un grand nom, celui du futur cardinal
de Lubac (parmi six autres jésuites), et, bien siir, le P. Gillet et M. Lemaire.
Dénonciation fallacieuse : « I} n'existe encore en France aucun catéchisme
wi aucun directosre caréchétique munmis, comme ils devraient Uétre selon le
susdit Directoire, de Uapprobasion formelle du Saint Sicge». L'ensemble
d=s ouvrages promulgués par I'épiscopat francais datait d’avant 1971, alors
que le Directoire est de 1971. Qui prétendrait que l'article 134 avait un
effer rétroactif ? Attaque gratuite, mais directe, contre {'épiscopat. Toute
la supplique tourne autour de ce contrdle romain et de la-dénonciation du
Fonds obligatoire, « domt les directives somt en grande partie responsables
de la crise actuelle ».

I'assemblée de lourdes (1977)

Revenons sur la scéne francaise, apres le Synode et aprés ces escarmouches,
pour y trouver le troisiéme facteur de la crise : les décisions de I'Assemblée
de Lourdes en 1977. La catéchése y était 2 Uordre du jour, comme en 1976
et en 1975. De retour du Synode quelques jours seulement avant I'Assem-
blée pléniére, les évéques apportent avec eux des projets qui, selon I'aveu
du président de la Commission épiscopale, n'avaient été préparés ni avec
la Commission nationale, ni méme avec l'ensemble de ]a Commission
épiscopale. On ignore tout des raisons et des circonstances qui les ont
amendés & prendre des orientations quelque peu précipitées.

3. Texte complet dans Réalités et avenir de la catéchése dans le monde, Paris,
Ed. Le Centurion, 1978, pp. 231-233.
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Ces propositions prévoyaient initialement deux documents :

— «un projet visans & donner an peuple chrétien une présemiaion de la
foi ». Dans les attendus du projet, la référence aux « requétes doctrinales &
propos du catéchisme des enfants » est bien claire. On pense y répondre
par un texte qui s'adressera 2 I'ensemble des chrétiens, quel que soit leur
age, tout en se refusant 2 étre un catéchisme d’adultes, idée écartée du fait
de «la diversité des publics », du « vieillissement rapide des ouvrages».
Ce sera une « proposition » de la foi, plus développée qu'un Credo. Tou-
jours selon les intentions, « le texte de référence seraxt élaboré en foncnon
de cette présentation ».

— « un projer de texte de référence de documents & Vusage des enfanis ».
Ce projet comprenait deux pames I. Les enfants dau)ourd’hm et la foi;
IL Les enfants et la connaissance de foi. Cette section prévoyait «des
textes ma;euts de I'Ecriture et de la Tradition » et «un vocabulaire chré-
tien », 4 T'usage des ‘enfants.

L'Assemblée de Lourdes modifia quelque peu ces projets avant de les
approuver par vote. La « présentation de la foi» pour les adultes est
adoptée sans changements : ce sera I} est grand le mystére de la foi
(réalisé en 1978). Le Texte de référence se dissocie en deux documents :
le Texte de référence proprement dit, cadre théorique et normatif 2
lintention des auteurs de documents catéchétiques pour les enfants de
8-12 ans, sera approuvé 4 Lourdes en 1979. Le Recueil de documents
pour les enfants va s'en séparer et voler de ses propres ailes : ce sera
Pierres Vivantes, signé directement par les évéques, 4 l'intention des enfants
des Cours moyens.

En prénant ces déuisions, les évéques entendaient s'engager eux-mémes
sur trois textes, dont I'un 3 l'intention des enfants. Ils pensaient couper
court aux critiques et dénonciations... Ce faisant, ils coupaient le dialogue
avec les instances ordinaires du mouvement catéchétique qui n'étaient pas
consultées. Ils tranchaient unilatéralement dans des travaux officiels en
cours depuis 1975 : la Commission épiscopale, la Commission nationale,
en lien avec le Conseil permanent, recherchaient les conditions de la mise
A jour des instruments de 1967-1968, devenue inévitable. Le disfonction-
nement, latent depuis quelque temps déja, éclatait au grand jour. Ce fut
le début d’une crise de confiance. Désormais les vrais responsables, cadres
diocésains et catéchistes, seront au mieux informés; ils ne seront plus
associés aux décisions. Les évéques commencent seuls le chemm qui va les
conduire 2 I'affrontement avec Rome. :
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des décisions précipitées

Cétait d’autant plus préjudiciable que le recueil pour les enfants n’était
attendu de personne. Signé directement par «les évéques de Frances
(103 oui, 2 non, 2 votes blancs), Pierres Vivantes s'avéra d'un usage diffi-
cile : d’'une part, ce n'était pas un catéchisme, mais un volume qui se
surajoutait- 2 la documentation de l'enfant (manuel, cahiers d’activités) ;
d’'autre part, U'adaptation pédagogique aux enfants de 9-11 ans n’était pas
une réussite évidente.

La Commission nationale de février 1978 accepta favorablement le prin-
cipe du nouveau T'exte de référemce, mais elle émit «les plus grandes
réserves » sur le projet de recueil pour les enfants. En janvier 1980, le
Texte de référence était publié; Pierres Vivantes sortait des librairies en
avril 1981, en méme temps que les visas de conformité étaient accordés
par la Commission épiscopale aux premiers nouveaux catéchismes, qui
s'appelérent dés lors des Parcours (réalisés pour la plupart par des équipes
diocésaines ou régionales issues des services diocésains de la catéchese).
Et recommencérent les attaques de groupes conservateurs ou intégrises
contre ces nouveaux instruments, d’'abord contre Pierres Vivantes. J'ai sous
les yeux un texte de M. Lemaire (1982) qui parle (encore) de « natura-
lisme pédagogique », de «schisme », «d’hérésie». Signalons par paren-
thése que dans Familles vivantes d'octobre 1979 (éditions Téqui), ce
méme auteur, constatant le développement de ses « relations avec le Saint
Sidge », souhaitait pour y faire face « trowver des collaborations actives et
efficaces a Paris et en province » (p. 2). Avis aux amateurs.

Il est toujours désagréable de patrler de lintégrisme et de son éternel
recommencement, N'est-ce pas d'ailleurs en France un sujet un peu honteux
et tabou ? Mais n’est-ce pas en partie pour avoir minimisé le role et I'im-
portance de cette nouvelle « Sapinitre » que les évéques ont été conduits
4 des décisions précipitées, et & la tension avec Rome ? Sans avoir jamais
réellement analysé Ia situation ni fait face aux attaques depuis 1968, ils
ne se cachaient pas, oralement, de vouloir en finir avec le dénigrement en
cautionnant et signant eux-mémes des ouvrages catéchétiques. Ceux qui
tentérent de les alerter sur les risques quils encouraient ainsi — par
exemple, celui d'un affrontement direct avec lintégrisme et avec
Rome — ne furent pas entendus.

Le précédent de la crise de 1957 ensexgnamt en effet, que les évéques
avaient tout intérét 2 se tenir en posmon d’arbitres entre des auteurs et
les critiques éventuels. Ils sont montés €n premicre ligne. Le pi¢ge allait
se refermer sur eux.
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1l
la crise (1983)

Selon larticle 134 du Directoire géméral, I’ Assemblée épiscopale s'était
engagée i soumettre ses ceuvres, Texte de référence et Pierres Vivantes,
a lexamen de la Congrégation du clergé. Ce qui fut fait. L'épiscopat se
‘réservait la supervision des Parcowrs, qui, en rigueur de terme, ne relevaient
pas du contréle romain, n’ayant pas chacun le statut de < catéchisme

national ».

le mouvement catéchétique est disqualifié

Commence ici une histoire un peu confuse en son début (faute de docu-
ments certains), histoire d’approbations plus ou moins accordées et plus
ou moins refusées. On sut cependant assez vite que Pierres Vivantes, 2
Rome, ne passait pas «lexamen»; que la Congrégation du clergé
réclamait le contrdle des Parcowrs. L'ex-Saint-Office prenait d’ailleurs
I'affaire en mains 2 ce moment-1a. Fait significatif : le nouveau Préfet de
la Congrégation du clergé, le cardinal Oddi, multipliait ses lettres d’appro-
bation a des catéchismes francais qui étaient publiés sans aucune référence
aux normes épiscopales, sans aucun visa ou approbation de la commission
chargée de les donner. Trois lettres de recommandation en 1982 pour
des catéchismes dont deux sont publiés aux éditions Téqui et dont 'un a
pour auteur M. Lemaire. On est rarement intervenu aussi directement ——
et intentionnellement — dans les affaires d’'une Eglise particuliére, en
cautionnant contre un épiscopat des groupes d’opposition.

I1 était réservé au Préfet de la Congrégation pour la doctrine de la foi,
le cardinal Ratzinger, de porter la crise au grand jour, tout en I'élargis-
sant considérablement. Hote des archevéques de Lyon et de Paris, il pro-
nonga en janvier 1983 une conférence destinée & rester célébre *. On avait
dit que son but était de soutenir I’épiscopat francais dans son effort en
mati¢re de catéchése! Plusieurs journaux y virent au contraire une invi-
tation 2 rédiger un nouveau catéchisme national. Se trompaient-ils ? Pour
tous ceux qui touchaient d’'un peu prés au mouvement catéchétique, ce
fut la consternation ; ils se sont sentis disqualifiés sans appel par une
voix tranchante. Peut-étre n'est-il pas d'usage de relater ce genre de

4. J. RATZINGER, Transmisslon de la fol et sources de la foi, Paris, Ed. C.E.RP,,
1983. Toutes les citations seront faites d’aprés cette édition.
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choses, facilement qualifiées d’états d'dme. On entend déja les «vous
exagérez! », «ce n'est pas si grave que cela! ». Au risque de manquer
aux usages, je maintiens que cette conférence, « pavé dans la mare on
débat fondamental », comme titrait un journal, porta, sans aucun dialogue,
aux yeux de toutes les personnes compétentes un jugement — qui n’était
pas de Salomon — sur le meilleur du mouvement catéchétique frangais.
Nous y reviendrons. Quant aux débats, aux souffrances, aux crises de
confiance, mieux vaut les laisser 4 I'histoire spirituelle de chacun de ceux
qui sont de fait les artisans, dans les diocéses et sur le terrain, d'une
catécheése difficile. Plus d’un eut conscience que «le ministere de Pierre
s'exercait 4 coups de cailloux ».

I1 nous faut renouer avec notre récit, en ce début de 1983, avant d'aborder
sut le fond la conférence du cardinal Ratzinger. On avait dit que celui-ci
avait parlé en son nom propre et non comme préfet de congrégation.
Chose curieuse : aussitét aprés la conférence, les contacts se multiplient
entre Rome et I'épiscopat : visites, lettres, colloques, communiqués. Clest
encore Pierres Vivantes qui en fait les frais ! Si bien que, au mois de juillet,
la Congrégation  pour la doctrine de la foi adresse aux évéques une longue
note sur les changements qui doivent étre apportés & Pierres Vivantes, dans
ses diverses parties et dans sa structure. On a bien des raisons de penser
que cette note les engageait d’autre part 4 se mettre 2 'ouvrage pour rédiger
un «vrai» catéchisme national : 4 la longue, dans les conversations
privées, les secrets finissent par transpirer ®. Notons que, dans ce débat,
la Congrégation romaine compétente, celle du clergé, est dépossédée de
P’affaire. Qu'est-ce que cela signifie ? Il est vrai que, selon la rumeur qui
court, le cardinal Oddi serait occupé 2 la rédaction d’un « fond commun »
pour un « catéchisme universel ». Mais ne donnons pas 4 une rumeur plus
d’'importance qu'elle n’en mérite. '

ou est la mission des successeurs des apdtres ?

Dernier épisode de notre récit. Il est du mois d’octobre 1983 et concerne
2 nouveau les pouvoirs des évéques et des Assemblées épiscopales en
matiere catéchétique. Avec un fair-play consommé, I'Osservatore Romano,
quelques jours seulement avant I'Assemblée de Lourdes (laquelle, on le
devine, avait 2 faire face 4 cet ensemble d’événements et avait choisi de
le faire A huis clos) rend publiques des lettres adressées au mois de juillet

5. En cet automne 1984, on en parle & peu prés publiquement sous I’appellation
de «texte fondamental ». )
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précédent par la Congrégation du cardinal Ratzinger, d’'une part au
Président de la Conférence épiscopale, d'autre part 2 la Congregatlon du
clergé.

Résumons le contenu de ces lettres. De ces commentaires canoniques, il ressort
schématiquement :

1. Que les évéques, sollicités de donner Vimprimatur & un catéchisme qui ne
répond pas aux normes fixées par I'Assembiée épiscopale, doivent accorder cet
imprimatur, indépendamment de toute appréciation de ia valeur de son contenu
pour un usage catéchétique — & moins que ce catéchisme ne soit destiné 3 la
catéchése officielle du diocése, et bien entendu selon les régles générales de
Timprimatur. On ne saurait mieux cautionner le marché paralléle des caté-
chismes, dont les éditions Téqui, par exemple, se sont fait une spécialité.

2. En plus du catéchisme officiel, d'autres catéchismes approuvés par 'autorité
ecclésiastique peuvent étre adjoints comme « moyens subsidiaires ». Vraisem-
blablement Rome maintient ici son droit & cautionner directement, indépendam-
ment de toute référence & un épiscopat local, des catéchismes... dont I'Ordinaire
du lieu se serait peut-étre bien passé.

3. Tout évéque, méme s'il a donné un avis favorable pour un catéchisme diocé-
sailn,. peut donner I'imprimatur & des catéchismes particuliers.

4. Une Conférence épiscopale ne peut pas déléguer & une commission épisco-
pale son pouvoir d’approuver ou non des catéchismes nationaux ou diocésains.
C’est &4 elle-méme dans son ensemble qu'il revient de se prononcer dans chaque
cas. Et, on I'a vy, le droit de chaque évéque de statuer comme il {'entend dans
son diocése est toujours sauf.

Ces diverses mesures juridiques seront & apprécier, au-deld du droit, par
rapport 2 la «charge des évéques », qu'ils agissent personnellement ou
liés dans une Assemblée nationale. Respectent-elles la mission et le droit
des successeurs des Apotres ? ¢

Le petit Pierres Vivantes nous a conduits bien loin. On en est 13, ou
presque. Son édition corrigée est annoncée officiellement pour octobre
1985. Le cardinal Ratzinger a promis « I'aide » de son dicastére pour cette
révision. Dans ce long récit, pourtant réduit 2 I'essentiel, et en essayant
de demeurer accessible aux non initiés, j’ai tenté de rendre clairs les
méandres d’un conflic multiforme et qui n'est pas totalement achevé. La

6. Devant ces mesures, les évéques, & Lourdes en 1983, avaient dd changer leur
dispositif de production et d’édition. des catéchismes, et soumettre 2 Rome une
nouvefle rédaction de f'article 34 du Texte de référence. Une feuille (Discours
du Pape, 727, s. d.) vient de rendre publigue la réponse du cardinal Oddi : la
proposition des évéques est refusée. De cette lettre, il ressort clairement que
le Vatican s'appuie sur les pouvoirs de chagque évéque dans son diocése pour
limiter au maximum ceux de la Conférence épiscopale.
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reconstitution de dix années de crise est laborieuse. Il fallait la faire, en
suivant les événements, afin que chacun puisse s'informer au sujet de
choses quon peut considérer comme graves a plusieurs titres. Dira-t-on
assez que le secret, la non-information rendent les conflits plus aigus et
plus dangereux. Pour reprendre le titre d’un journal : « Il ne faut pas
décourager les catéchistes! ».

les questions de fond

Que penser de cette crise ? Au moment de risquer un point de vue per-
sonnel, je laisserai de coté son impact psychologique et pastoral, pour le
moment limité ; je ne parlerai pas non plus de son environnement général,
en cette penode o le Concile paraxt de plus en plus lointain. En collant
de prés aux événements eux-mémes, il me semble que trois grandes séries
de questions sont posées. Il y a, pour commencer par le plus proche, cet
accroc dans la confiance entre I'épiscopat francais et les praticiens de la
catéchése. Il y a ensuite, trés manifestement, une question ecclésiologique
plus grave : celle des droits d’'un épiscopat et donc de sa relation avec
les autorités romaines. En corollaire : les droits du Vatican a intervenir
directement et publiquement dans les affaires d’'une Eglise particuliere. Il
y a enfin les questions proprement catéchétiques soulevées par la confé-
rence théorique du cardinal Ratzinger.

Bien entendu, tout s'enchaine et, par exemple, la méconnaissance insistante
de tel ou tel évéque devant la véritable portée de cette conférence a, dans
plus d'un cas, aggravé la crise de confiance. De méme, les propos du
cardinal dévoilent I'horizon idéologique sur le fond duquel se déroule le
conflit de Pierres Vivantes et accusent le désaccord entre des conceptions
différentes de la catéchése. Certains ont, parait-il, des interprétations trés
lénifiantes sur tout cela, mais je ne les ai pas encore rencontrés parmi les
catéchetes formés, compétents et réellement responsables; il faut vraisem-
blablement les chercher ailleurs. Il est vrai que le droit de critique, ou le
simple droit de réponse, est mal vu, surtout quand Rome est dans le jeu.
Et puis il y a toujours la possibilité de la «langue de bois » qui dit tout
en ne disant rien, son art de masquer les problemes. Que ne gagnerait-on
pas 2 « faire la vérité », ou du moins a essayer !

Dans le cadre d'un article, je ne peux traiter les deux premiers points :
les rapports entre I'épiscopat et les catéchétes, entre Rome et I'épiscopat.
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Rapports difficiles, auxquels il faudrait ajouter le facteur particulier de
I'intégrisme et de l'extension de son influence dans des milieux apeur"s
Non, certes, que ces questions soient sans importance! Je les laisse a
d’'autres pour me concentrer sur ce qui parait bien étre une divergence
de fond entre Rome — ou J. Ratzinger comme personne privée — et la
France, sur la nature méme de la catéchése et sur la place de la Bible
dans la présentation de la foi.

On se souvient des propos péremptoires du cardinal : « Ce fut wne premiére
et grave faute de supprimer le catéchisme et de déclarer dépassé le genre
méme du catéchisme ». 11 y voit « une rupture avec une transmission de
la foi comme structure fondamentale puisée anx sowrces d'une tradition
totale ». 1l y a la une «décision erromée, hitive et universelle ». Les mots
ne sont pas michés! Deux causes & cette erreur, 4 cette faute. « L’byper-
trophie de Iz méthode », qui aurait opéré le renversement suivant : désor-
mais «Poffre se régle sur la demande ». Entendez : la catéchése se borne
a répondre aux questions et ne présente plus la totalité de la foi. Derriere
tout cela, un « processus plus profond » (seconde cause) : «la catéchise
omet généralement le dogme powr reconstruire la foi 4 partir de la Bible
directement ». Devant cette « misére de la catéchése nouvelle », est proné
le retour & un <« caréchisme» dont il nous faudra rechercher le modéle,
certainement différent du modele de I} est grand le mystére de la foi.
Un tel catéchisme, dont la structure et le plan seraient normatifs, laisserait
place & « Uexistence d'une littérature de second degré, grice d laquelle le
catéchiste (pourratt) étre aidé dans sa téche, sans quelle puisse programmer
2 Vavance tomes les sitnations particulidres ».

Ce diagnostic mérite d’étre discuté, surtout en France, puisqu’il porte sur
le mouvement catéchétique un jugement grave : nulle part, probablement,
le retour a la source biblique de la catéchése n’a été aussi réfléchi et massif.,
Drautre part, le «catéchisme » s'est efforcé de s’approcher des situations
particuliéres : enfants de milieu rural ou de milieu ouvrier ; initiation dans
les milieux déchristianisés ; catéchése familiale; situation particuliére des
enfants handicapés, adolescents et jeunes, etc. '

v

la blble et la catéchése

Nous remarquerons d’abord que, dans la situation frangaise, le ,ugement
du cardinal Ratzinger est erroné, quoique péremptoire. Pour lui, le recours
4 la Bible, en catéchése, se confond avec le mouvement d'interprétation
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historique, et il conduirait & remplacer la certitude de foi par la certitude
historique. Comme si nous n'étions pas aux antipodes du rationalisme
(dans l'exégése également, mais ce n’est pas notre affaire).

ancrage dans la tradition de Véglise

Dans notre pays, la catéchése doit ses retrouvailles avec I'Ecriture 2 Joseph
Colomb. Pour celui-ci, la Bible n’est pas entendue comme une « histoire »
au sens positiviste du mot ; elle prend tout son sens dans le cadre lisnrgique,
lieu et temps de I'expression et donc de a croissance de la foi, et dans la
foi vive de VEglise. 11 s’agit d’'un usage proche de la lectio divina et non
d’'une exégese rationalisante, deux plans entre lesquels le cardinal n’a pas
établi de distinction. Chez Joseph Colomb, ce retour & la tradition de foi
de I'Eglise (Bible et liturgie) est inséparable de l'idée des 4dges de la foi
et de la progressivité de la catéchése. Ainsi, selon les étapes, le role de la
Bible va jouer différemment dans la catéchése.

Dans un temps et un programme d'initiation, l'effort est porté sur I'édu-
cation des grandes attitudes spirituelles chrétiennes (foi, disponibilité,
confiance, priére...). Les textes bibliques, avec prédominance des Pszumes
et de quelques récits majeurs, interviennent, sans logique historique, pour
diriger cet éveil. Le plan général est fidele au déroulement de I'année
liturgique par l'intermédiaire des grandes fétes et de leurs textes scriptu-
raires. Dans une seconde étape, aprés linitiation, le catéchisme est direc-
tement une introduction & «lhistoire du salut». Son plan épouse le
déroulement historique des mirabilia Dei 4 travers I'Ancien et le Nouveau
Testament. L'enfant (comme l'adulte dans un groupe biblique) apprend
une histoire concréte qui est celle de sa foi, de la foi de la communauté,
mystére en permanence célébré et renouvelé par la liturgie et les sacre-
ments de I'Eglise. Une troisiéme étape, pour J. Colomb, est une intro-
duction plus systématique dans «da foi de I'Eglise ». Le Credo, les sacre-
ments et I'appel évangélique & une vie nouvelle en structurent le plan.
La référence liturgique demeure comme matrice ; I'Ecriture tient sa place
par I'abondance des textes qui fondent et développent les thémes doctri-
paux et moraux. On peut affirmer que tout cela n’a rien 4 voir avec une
réduction de la catécheése & l'exégese historico-critique. Et ce n'est pas une
catéchése « misérable », encote moins une éducation religieuse ot <«/la
certitude de la foi est relayée par la confiance en Vhypothése historique »,
ou en «Vautorité de la raison pure .
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résurgence d’un contexte particulier

Une question se pose : d’ott patle le cardinal Ratzinger ? Réponse pro-
bable : d’une situation particuliére qu'on peut localiser en Allemagne, et
qu'il traite d’un point de vue théologique particulier.

Voici un exemple qui sera parlant pour ceux qui ont sa conférence sous fles
yeux : «Le véritable livre, le livre essentiel de la religion catholique, est le
catéchisme. C'est la que PEglise présente aux catéchuménes ce qu'ils doivent
croire, espérer, aimer et faire pour étre sauvés. Il est donc la base et le cenire
de I'enseignement et Paffirmation répétée que la Bible est la base et le centre
de la formation religieuse de la jeunesse repose sur une conception erronée et
non catholique. Les éléves ne peuvent ni ne doivent aller chercher ce qu'ils ont &
croire dans I'histoire biblique ; 'enseignement religieux ressemblerait ainsi & un
extrait de manuel biblique. Au contraire, ils doivent recevoir le contenu de leur
foi du magistére de IEglise qui le leur présente dans le catéchisme. C’est & ce
dernier que revient le rble essentiel, & tous les niveaux de ['enseignement ».
Ce texte, de I'année 7897, est d’'un évéque allemand, Mgr Knecht. Celui-ci n’hési-
tait pas & ajouter : « Les vérités les plus hautes et les plus riches de contenu
sont justement les plus abstraites (...). Un catéchisme bref doit étre abstrait (...).
Définitions, notions claires, distinctions nettes : tel doit étre le contenu du caté-
chisme » 7. Vers la méme époque, en France, Mgr Dadolle, évéque de Dijon,
pensait autrement : « Les formules abstraites abondent malheureusement dans
fe catéchisme actuel. Les définitions y sont des énigmes (..). Le catéchisme
actuel est un précis de théologie, un résidu de Penseignement savant (...). Dans
le catéchisme actuel, Notre-Seigneur disparait en quelque sorte sous les expli-
cations savantes. Le Sauveur n’y est pas!» (Letire pastorale, 1909).

Le texte de Mgr Knecht montre les sources du cardinal Ratzinger et laisse
entrevoir que son pays a connu une histoire particuliéze pour ce qui est de
la catéchése. Contre qui luttait Mgr Knecht? Contre un remarquable
théologien et catéchéte de Tﬁbingen Hirscher, qui avait rédigé en 1842
dans un contexte culturel qui n'est pas sans ressemblance avec le nbtre,
un catéchisme centré sur I'histoire du salut et sur la participation 2 cette
histoire. Hirscher, malgré son influence considérable, fut vite recouvert
par ce qu’il est convenu d'appeler outre-Rhin la « néoscolastique », au
point que son nom ne figure méme pas dans le chapitre du livre qui
présente la préhistoite du « catéchisme biblique» allemand des années
1950. Nous ne pouvons analyser davantage lhistoite de cet autre conflit,
pourtant bien proche du nétre. En nous permettant de situer en ses sources
la pensée de J. Ratzinger, il nous aide i la comprendre et 4 la relativiser.

7. Cf. F.-X. ARNOLD, Serviteurs de la fol, Paris, Ed. Desclée, 1957.
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des garanties et des encouragements autorisés

Mais il sera plus profitable de rapprocher cette pensée, fiit-ce par contraste,
avec des textes plus récents. Rappelons Dez Verbum (n° 25) : « Le saint
concile exhorte de facon insistante et spéciale tous les chrétiens (.) 4
apprendre, par la lecture fréquente des divines Ecritures, ” la science émi-
nente de Jésus-Christ” (Ph 3, 8) ». Le texte conciliaire concluait cette
exhortation par la phrase de saint JérOme : « L'ignorance des Ecritures,
c'est Vignorance du Christ ».

Citons cette conviction des Péres du Synode de 1977, dans leur Message au
peuple de Dieu : «Lla catéchése est aujourd’hui Pannonce du mystére tenu
depuis toujours caché en Dieu (Col 1, 26). C'est pourquoi I'Ecriture Sainte et le
Symbole sont les textes fondamentaux de la catéchése. Ainsi la catéchése
est-elle la véritable introduction & la " lectio divina®, c’est-a-dire a la lecture
de I'Ecriture Sainte, selon I'Esprit qui habite I'Eglise (...). Grace a I'Ecriture Sainte
les croyants parlent le méme langage. ».

Le Synode n’avait d'ailleurs aucune hésitation sur la place éminente qui revient
& la Bible dans la catéchése : « La catéchése conduit les catéchisés progres-
sivement & rechercher la signification salvifique des actions et des paroles de
la Révélation, & confesser le Symbole de la foi et & connaitre dans la vie les
" merveilles de Dieu’ ».

« La catéchése transmet fidélement et incessamment les Ecritures Saintes et le
Symbole de la foi en tenant compte de I'4ge et du milieu culturel de ceux qu’elle
catéchise » (Rapport du cardinal Lorscheider).

« Une catéchése vraiment catholique doit étre une catéchése biblique », affirme
le cardinal Willebrands dans une perspective cecuménique.

« La connaissance de la Parole de Dieu ne peut se faire par la seule présen-
tation fragmentaire des textes bibliques. En effet, un fil conducteur permet d’en
saisir le sens : ¢'est I'histoire du salut » (Carrefour frangais) 8.

Le Texte de référence de I'épiscopat francais (1979) reprendra la citation
donnée ci-dessus du Message an pewple de Dien avec le commentaire
suivant : « En catéchése Uenfant apprend a lire VEcriture. 1l le fait selon
VEsprit qui habite UEglise, en sorte qw'elle devienme Parole vivante et
agissante. D'ot la nécessisé de lui permettre une lecture savourense de la
Bible, de lui donner un accés direct au texte, et de favoriser wme juste
comprébension du message tel que le garantit le magistére de UEglise. La
Bible (..) exerce un rile normaif ; elle donne an message chrétien son
fondement et son axe» (n° 212). Cette « autorité de la Bible » fait I'objet
d’un long développement (n° 222) 9.

8. Cf Réalités et avenir..., op. cit. en note 3.
9. Conférence épiscopale francaise (Lourdes 1979), La catéchése des enfants.
Texte de référence, Paris, £d. Le Centurion, 1980.
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Notons enfin que, lors de la crise de 1957, aucun reproche ne fut fait 2
J. Colomb et aux catéchétes francais d'avoir réintroduit I’Ancien et le
Nouveau Testament dans la catéchése et le catéchisme, pas méme par le
Saint-Office. ‘ ,

Un premier désaccord, assez fondamental, apparait donc entre les prin-
cipes énoncés par le cardinal Ratzinger et les pratiques frangaises issues
du renouveau catéchétique des années 1950, et auxquelles on peut 2 bon
droit trouver des garanties et des encouragements dans des textes autorisés,
comme on vient de le voir. Cest la clarté et la profondeur de cette
dissonance qui suscitérent I’émotion dont j'ai parlé plus haut. Nous n’esti-
mons pas, en France, que la catéchése est «en crise » parce quelle est
devenue biblique, et nous ne pouvons pas acquiescer a linvitation du
cardinal : « I} est indispensable que les questions qui viennens d'étre énon-
cées soient recomnues comme telles ». Or, pour surmonter ce qu'il estime
étre une crise, il prone le retour au « catéchisme ». Voyons cela.

vV

mais qu’est-cé qu’un “catéchisme” ?

&Il faut oser présemser le catéchisme comme un catéchisme », conclut la
conférence. On a évoqué plus haut I'incitation, désormais vraisemblable,
qui serait faite aux évéques d'avoir 4 rédiger un «vrai» catéchisme. Les
propos du cardinal ne sont pas trés clairs ; il nous faut en tenter un résumé.

les quatre composantes et leurs avatars

Il y aurait une structure catéchétique fondamentale «domt le moyau
remonte aux origines de VEglise », faite des quatre composantes suivantes :
<le Symbole des Apédrres, les sacrements, le Décalogue, la Priére du
Seignenr ». Particuliérement bien honorée par le Catéchisme du Concile
de Trente (1566) — manuel de théologie pour les curés en vue de l'ins-
truction du peuple chrétien dans son ensemble —, cette structure serait
vitale pour l'expression de la foi de I'Eglise, d’autant plus que ces quatre
composantes correspondraient aux «quatre sens de |'Ecriture», ce qui
en ferait les « lieux de l'exégeése biblique ». Il n’y aurait donc aujourd’hui
aucune raison d’abandonner cette « structure simple », et méme toutes les
raisons d’y revenir.

Lisons, nous aussi, 1a préface des auteurs du Catéchisme de Trente. 1ls
justifient, certes, leur propre exposé quadripartite. Mais ils ajoutent :
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« Quamt 4 l'ordre de l'enseignement, on choisira celui qui semble le plus
approprié aux personnes et au temps. (..) Il faut en effet tenir compte
de DVige de ses auditenrs, de la portée de lenr esprit, de lewrs meenrs et
de leurs conditions. (...) Que (le pastenr) w'aille pas croire qu'il w'a qu'une
sorte de persommes confides 4 sa garde er que, par conséquent, i pews
instruire et former également i la vraie piéré tows les fidéles avec une
méthode uniforme. ez constamment la méme». De telles affirmations
permettent-elles de sacraliser uniformément l'ordre et la méthode de la
structure quadripartite ?

Ce Catéchisme (2 I'usage des curés, répétons-le) ouvrait donc grandes les
portes a linitiative et 4 la «liberté » des catéchistes : « Plus que ne le fait
la catéchése actuelle », affirme le cardinal Ratzinger. Oublie-t-il comment
ces consignes d’adaptation prirent corps concrétement dans les «caté-
chismes » entre le XVII® et le XX* siecles? Sans vouloir résumer cette
longue histoire, rappelons que ce furent trés vite le régne et la magistrature
du formulaire unique qui impose aux enfants — et A eux seuls — ses
questions/réponses. La catéchése orale, traditionnelle, futr bien vite rem-
placée ou dominée par la canonicité extravagante de cette « écriture »,
canonicité qu’il faut mettre en contraste avec l'extraordinaire variéeé de
ces formulaires dont chacun tendait 4 étre unique, au moins dans un
territoire. Environ mille deux cents catéchismes ont été recensés, pour la
France, entre le XVII® siécle et 1900, soit une moyenne de quatre par
an'® On peut penser que la panoplie complexe des ouvrages catéché-
tiques contemporains, avec sa volonté d’adaptation, n'est pas infidéle aux
intentions des rédacteurs du Caréchisme qui suivit le Concile de Trente
de plusieurs années.

a la recherche du modéle unique

A vrai dire, lorsque J. Ratzinger prone le retour au catéchisme, on ne
percoit pas clairement a quel modele il se référe. Si c'est celui de Trente,
nous irions vers un texte universel mais souple, ouvrage de théologie 3
I'usage de ceux qui ont a instruire. Si c'est le modeéle « catéchisme dio-
césain ou national », on s’acheminerait 2 nouveau vers des formulaires que
les catéchisés, de tous 4Ages, de toutes conditions, auraient entre les mains.
Lorsqu'il est question de la distinction « essentielle » entre le texte et son
commentaire, quel est ce texte ? La seule chose qui paraisse claire, c'est la
canonicité¢ tretrouvée dun «texte» A commenter, vraisemblablement

10. HEZARD, Histolre du catéchisme, Paris, 1900.
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unique, et dont l'ordre et la méthode seraient donnés par la structure
quadripartite : Symbole, sacrements, Décalogue, Notre Pére.

Cette structure remonte-t-elle « aux origines de I'Eglise » ? L'affirmer serait
présumer beaucoup de la catéchése néotestamentaire! A I'époque patris-
tique, le Symbole n’est enseigné aux catéchuménes que lors du second
stade, celui des « compétents ». Le premier stade était régi par I'explication
de I’Ecriture. Saint Augustin nous a laissé le premier traité de catéchése :
la narratio, récit de I'intervention de Dieu dans I'histoire du monde, Ancien
et Nouveau Testament compris, est la trame de ce qui est donné comme
premier enseignement. La structure quadripartite apparait surtout au
Moyen Age, et encore n'est-elle pas unique. A ses cotés, ou 2 la place de
tel ou tel élément, on trouve dans la floraison d’ouvrages divers par leurs
auteurs et leurs destinataires : les catalogues des vices et des vertus, les
sept béatitudes et les sept dons du Saint-Esprit, les sept ceuvres de misé-
ricorde... qui peuvent étre relevés comme autant de «structures» d'ensei-
gnement. A la méme époque, les questions/réponses font leur apparition.
Elles se veulent un guide pour les catéchistes dans le dialogue avec les
catéchisés : une sorte de maieutique, non des définitions.

- Revenons au catéchisme-formulaire. Pour faire bref, nous ne raconterons
pas lhistoire des « catéchismes universels » (au sens de manuels) dont le
désir s’est manifesté aux Conciles de Trente, de Vatican I et de Vatican II,
pour aboutir chaque fois & un non possumus. L'échec des trois catéchismes
nationaux frangais, celui de Napoléon, puis celui de 1937, révisé et réduit
en 1947, n’est plus a écrire. Laissons toutefois la parole un instant 2
Marie Fargues, qui faisait le catéchisme depuis 1905. Dés 1931, elle
acquiert cette conviction : « Mes garcons comprendaient des vérisés; ils
w'adbéraient pas a la vérité. (..) Parce que le catéchisme était artificiel,
ennuyeux et inopérant, on n'en attendait donc plus grand chose. (...) Pour
moi, je ne promongais pas inopérant, mais malfaisant » 11,

le nécessaire changement de dispositif

Vers le milieu de ce siécle — et méme un peu avant —, au moment ot
se produisit ce que le cardinal Ratzinger appelle une faute grave et uni-
verselle, le texte unique par questions/réponses était devenu inutilisable
pour des raisons pastorales dont il faut reparler. Trois d’entre elles sont
majeures. L'évolution culturelle, la sécularisation, en changeant le climat

\

socio-religieux, contraignirent la catéchése 2 reprendre le chemin de

11. Marie FARGUES, D’hler & demaln, le catéchisme, Paris, Ed. Fayard-Mame,
1964.
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I'évangélisation et 4 organiser un « premier enseignement » plus évangé-
lique, plus capable que les formules d’éveiller et de nourrir une foi qui se
meut désormais dans un climat général dindifférence religieuse, voire
d’incroyance, et non plus dans une société ou 'on sugait la foi avec le lait
maternel. Autre raison, non moins pastorale : la progressivité était devenue
nécessaire. Tout en favorisant les étapes de la foi, elle permettait, grice a
la diversité de ses parcours, I'allongement du temps de la catéchése. Li ou
il y avait autrefois deux ou trois années préparatoires a la communion
solennelle, et de rares catéchismes de persévérance, la catéchése put s'éten-
dre de la petite enfance & la jeunesse, 4 la faveur des réformes scolaires.
Enfin, comme le remarquait Mgr Dadolle, un catéchisme qui met en son
centre la vie de Jésus se préte mal aux formules et formulaires, dont le
génie est I'abstraction.

D'un commun zccord, et aprés un long travail de recherches, les évéques
et les responsables changerent alors le dispositif catéchétique, abandonnant
le texte unique, déserté depuis des années. Désormais nous sommes dans
le régime suivant : d’'une part, des cadres théoriques et normatifs a 'inten-
tion des auteurs de programmes et d’ouvrages catéchétiques : « fonds obli-
gatoite », « document de base », « texte de référence »..., sortes de direc-
toires approuvés de prés par la Conférence épiscopale; d’autre part, des
manuels pour les enfants et adolescents des divers Ages ou situations : ils
sont rédigés par des équipes d’auteurs agréés par une Commission épisco-
pale qui délivre des visas de conformité. Assez souvent des évéques
travaillent avec les équipes d’auteurs. Dans toutes ces séries d’ouvrages,
on retrouverait, 2 une étape ou a lautre, le Credo, les sacrements, le
Décalogue (et méme une morale plus évangélique) et la Priére du Seigneur.
Mais, il est vrai, ces éléments ne joueraient pas souvent le rdle de
« structures », composant le plan et l'ordonnance de la catéchése dans son
ensemble pour tous les Ages. Quant a linitiative et 4 la literté des caté-
chistes, chéres au cardinal Ratzinger, elles sont favorisées a la fois par des
«livtes du maitre » qui ouvrent la voie & une pédagogie trés active et
adaptée, et par une formation qui enseigne aux catéchistes & ne pas suivre
servilement une méthode.

Sur la place de la Bible dans la catéchése et sur la conception renouvelée
du catéchisme, il fallait nous expliquer longuement : pour dissiper des
malentendus éventuels, pour permettre 4 tous ceux qu'intéresse la caté-
chése de faire le point a l'occasion de cette crise, et, il se peut, pour
faciliter un dialogue en vérité entre les instances responsables, voire avec

les groupes qui dénigrent I'épiscopat.
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quelle crise ?

11 y ‘a donc actuellement, entre les conceptions francaises de la catéchese
et celles du Vatican, une tension réelle. On peut espérer qu'elle s’atténuera
par le dialogue au lieu de se résoudre par des mises au pas arbitraires.
Non, la catéchése francaise, malgré la dureté du temps, ne se porte pas
si mal que cela. De sa vitalité, on a des signes éclatants. On peut penser,
par exemple, a sa capacité de « mobilisation » pastorale. Chaque année,
on le sait, des chrétiens en trés grand nombre, autour de deux cent vingt
mille, participent activement 4 la catéchése, C'est-2-dire 4 l'effort pour
communiquer la foi. Ce qui fait d’eux, pour le dire en passant, 'une des
forces apostoliques majeures dans notre pays. Pour le bien de I'Eglise et
de la foi, personne n’aurait intérét 4 briser cet élan.

Cependant il y a bien crise, mais elle est ailleurs. La vraie crise, c’est la
crise religieuse du monde de notre temps, laquelle rend la communication
de la foi chrédienne plus difficile que jamais, méme auprés des enfants et
des adolescents sur lesquels pésent les schémes de pensée, voire les désor-
dres du temps présent. Au début de sa conférence, le cardinal Ratzinger
en a tenté une évocation, 2 la suite de théologiens tels que Rahner ou
Balthasar. Mais, avec eux, gardons-nous bien de rendre responsables de la
crise majeure des temps modernes les artisans d’un renouveau de la pensée
et de la catéchése chrétiennes, Il ne faut pas confondre la maladie et le
médean.

georges duperray
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en hollande : faits et tendances

On ne pew aborder la situation actuelle de la catéchése en Hollande sans
remonter 4 la genése et 4 la publication mowvementée du « catéchisme
pour aduites > de 1966. Sl n'est pratiquement plus wtilisé, i a éé Vun
des premiers et des plus célébres propagatenrs de nomvelles perspectives
catéchétiques et théologiques, au-dela méme du monde catholique. Depuis
vingt ans, le renonvellement s'est poursuivi dans trois grandes directions
Somvemt associées qui cherchent & fonder la catéchése sur la révélation
comme histoire du sadlut, sur Vexpérience comme point d'ancrage de la fos
et sur la libération comme objectif de la pratique chrétienne. Lentreprise
catéchétique en son ensemble est actuellement marquée par le comtexte
conflictuel du catholicisme hollandais : ses forces vives sont parties pre-
nantes des multiples initimives et regroupements qué vesdens donmer une
dimension sociale et politique @ la réflexion théologique et @ Vaction des
communantés chrétiennes.

En 1966, un nouveau catéchisme parait en Hollande qui souléve aussitdt
de profonds remous, non seulement dans ce pays, mais aussi dans ceux de
langue allemande, anglaise et frangaise qui en proposent une traduction.
Vers la fin des années 1960, c'est au niveau de 'Eglise universelle que ce
projet catéchétique suscite des soutiens enthousiastes ou des oppositions
farouches. Il correspond manifestement & une situation de la théologie et
de la catéchése qui se retrouve en de larges secteurs du monde catholique
et n'est nullement spécifique aux Pays-Bas. Je tiens cependant i le dire trés
nettement : la genése aussi bien que le contenu de ce livre ne peuvent
étre correctement compris que si on a le contexte néerlandais présent 3
Pesprit. Je commencerai donc par de bréves remarques sur les données
concrétes qui ont marqué cette publication.

préhistoire

Un intéressant processus de renouveau se fit jour en Hollande dés la fin
de la deuxitme Guerre mondiale. La communauté catholique romaine
n’avait cessé de forger son identité depuis 1853, date A laquelle des struc-
tures biérarchiques autonomes se sont réinstallées sur un territoire qui dés
lors ne fut plus considéré comme «de mission ». Ainsi, dans ce pays 2
dominante calviniste, 'Eglise catholique inscrivit visiblement ses repéres
distinctifs. Trés soumise 2 Rome, elle était fortement imprégnée de
conceptions et d’expressions néo-scolastiques dans sa théologie, mais aussi
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dans sa prédication et dans sa catéchése. On pouvait ainsi différencier avec
précision la foi catholique de la foi réformée. L'ensemble de ce processus
de construction s’appelle le temps de «{*émancipation catholique », qu’on
estime achevé dans les années 1950. Clest alors que se formérent dans la
plupart des paroisses des cercles de discussion qui essayaient de répondre
aux questions qui se posaient alors i la foi. Chargées 4 I'origine de main-
tenir une identité confessionnelle, les associations catholiques sont deve-
nues progressivement des forum d'échanges, des lieux d'expressions et
d’expériences nouvelles de la foi; elles se sont ouvertes rapidement au
dialogue cecuménique et méme ensuite 2 des dialogues entre religions ou
philosophies différentes. En 1956, les évéques hollandais chargérent 1'Ins-
titut supérieur de catéchétique de Nimégue de réviser substantiellement le
catéchisme utilisé jusqu'alors dans les écoles primaires. On voulait aboutir
a4 un texte qui s’adresserait aussi bien aux enfants qu'aux adultes, mais on
s'apercut trés vite des difficultés d’une telle tache, voire de son impossi-
bilité.

En s'inspirant d’un projet de catéchése pour adultes qui avait été préparé
en vue du concile Vatican II, on travailla a la rédaction d'un manuel
destiné aux grandes personnes. La premiére mouture, élaborée par divers
théologiens, fut mise au point entre janvier 1960 et la Pentecte 1961 ;
elle fut soumise & I'appréciation de 150 psychologues, sociologues, théo-
logiens et autres spécialistes, et aussi 2 un grand nombre de péres et méres
de famille. Plus de 10.000 réactions, une fois recueillies, ont été retra-
vaillées par quatre collaborateurs de I'Institut supérieur de catéchétique.
Clest le 9 octobre 1966 que le cardinal Alfrink présenta enfin aux catho-
liques et aux autres personnes intéressées le livre intitulé Annonce de la
foi powr les adultes. Les évéques hollandais écrivaient dans la préface :
« Le catéchisme précédent était concn sur le modéle de cowrtes formules
pour faciliter la mémorisation. Cet exposé de la foi powr les adultes vou-
drait rendre d'autres services : il vewt annoncer le message dans la langue
de tous les jours; il vewt donc prendre le temps nécessaire powr expliciter
a chaque fois Varriere-plan des problémes et pour éclatrer 4 la lumiére de
VEvangile les questions actuelles. Puisse ce catéchisme recevoir ainsi la
grice de réaliser une commaunion .

controverses

S'il a effectivement créé une communion en de nombreux milieux, le livre
a aussi soulevé une tourmente qui montra la force de la polarisation a
lintérieur de I'Eglise catholique.
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Econduit par les évéques, un groupe de catholiques hollandais s'adressait
par écrit au pape Paul VI en novembre 1966 : ce catéchisme serait un
danger pour les 4mes sur sept points. Commenca alors un long procés que
je ne fais que résumer trés briévement. La Congrégation de la foi (cardi-
nal Ottaviani), la Congrégation du clergé (cardinal Giriacci) et la Secré-
tairerie d’Etat s'en mélérent ; des attaques parurent dans I/ Borghese, I}
Tempo et Lo Specchio. Une commission de théologiens fut nommée par
Rome pour examiner le contenu du livre, ainsi qu’une commission de
cardinaux. Par l'entremise du cardinal Doepfner, le cardinal Alfrink eut le
droit de participer 2 la premiére session de cette commission : il critiqua
le caractére unilatéral de la méthode suivie et exigea des preuves de
I'hétérodoxie du catéchisme. De Hollande, des théologiens, puis des
évéques proposérent des modifications ; mais aucune réponse ne leur fut
donnée par Rome. En janvier 1968, 'épiscopat et les auteurs du livre
recurent la liste des 18 points majeurs et des 32 points mineurs a éclaircir ;
en mars, des propositions de changement leur parvinrent, quils jugérent
inacceptables parce qu'elles touchaient 2 l'essence et 2 l'esprit méme de
cette présentation de la foi chrétienne. En novembre, les évéques hollandais
expliquaient dans un communiqué 2 la presse que les changements
effectués par Rome seraient joints au catéchisme sous forme de brochure
séparée, et le 10 décembre ils regrettaient pubhquement qu'on ait si peu
tenu compte des modifications qu'ils avaient eux-mémes proposées. Le
plan des autorités romaines — parvenir 4 changer le texte lui-méme —
ne réussit donc pas complétement. Ce qu'on avait en vue, c’était la disqua-
lification du livre, ce qu'on obtint, ce fut I'accroissement de sa notoriéeé.
Cette énumération de faits historiques montre clairement comment le
gouvernement central de I'Eglise catholique essayait depuis le début des
années 1960 d’empécher ou de faire échouer certaines évolutions internes
de la communauté hollandaise : celles qui concernent la catécheése éraient
déja — et sont demeurées — l'une des cibles privilégiées de la critique
adressée a I'Eglise des Pays-Bas.

une houvelle compréhension de la foi‘

Comment décrite ces évolutions ? Le catéchisme de 1966 est le résultat
d’un processus beaucoup plus large et plus profond qui concerne la com-
préhension méme de la foi et qui donne le role central & la révélation
comme histoire. Alors que dans le catéchisme antérieur la révélation n’était
que l'ensemble des vérités révélées, elle est désormais présentée essentiel-
lement comme histoire du salut, surtout sous l'influnce des discussions
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relatives & la Constitution sur la révélation divine de Vatican II. Certes, il
n'y a la rien de nouveau du point de vue de lhistoire de la théologie,
puisque certains courants de la tradition chrétienne ont depuis toujours mis
I'accent sur cette perspective. Seulement, une conception néo-scolastique
de la révélation a dominé le catholicisme & partir du milieu du XIX® siécle,
et tout spécialement en Hollande, jusqu'a la rupture qui marqua |'appa-
rition de nouvelles tendances catéchétiques en 1964. Des auteurs allemands
comme Guardini et Adam, des théologiens francais comme Chenu, Congar,
de Lubac et Daniélou, ont joué un rdle important dans ce changement,
mais aussi I'enseignement donné & I'Institut supérieur de pastorale caté-
chétique de Paris, dont s'étaient nourris des catéchétes hollandais.

Les attaques de Rome contre le nouveau catéchisme et, quelques années
plus tard, contre une méthode utilicée dans les écoles des diocéses de Bois-
le-Duc et de Bréda manifestaient une intention évidente de disqualifier et
de dénoncer comme hétérodoxe le mouvement global de renouveau qui
traversait 1’Eglise catholique de Hollande. Comme les évéques de I'époque
avaient résisté & cette tentative, bien que trop faiblement peut-étre, dés le
début des années 1970 ne furent systématiquement appelés & 'épiscopat
que des prétres qui avaient pris nettement position contre 1'évolution en
cours ou dont Rome n’avait a craindre aucune opposition. Mais si, par le
sommet, le mouvement a été stoppé ou paralysé, il se poursuit 2 la base,
y compris dans le domaine catéchétique.

tendances actuelles dans la catéchése

En schématisant un. peu, on observe trois directions principales, souvent
mélées, dans l'évolution de la catéchése hollandaise depuis quinze ans,
si on fait abstraction de l'usage maintenu des méthodes traditionnelles et
de la remise en circulation de catéchismes « & P'ancienne », comme dans le
diocése de Roermond.

Premiére tendance : la poursuite du projet inauguré dans le catéchisme
pour adultes, & savoir la méthode fondée sur [bistoire du salut. Notons 2
ce propos que le livie de 1966 n’est lui-méme pratiquement plus utilisé
comme point de départ catéchétique. Aussi digne d’éloge que soit ce
travail de pionnier, il n'échappe cependant pas a la critique, dans la
mesure ot la formulation de nombreux passages est un peu trop idéaliste
et ol les problémes de société et les perspectives socio-économiques sont
presque entiérement absents.
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Denxiéme tendance : une insistance marquée sur I'expérience existentielle
d’aujourd’hui comme point d’ancrage de la foi : on parle dans ce contexte
d’une catéchése de Vexpérience. Mais partir de ce qui est -vécu ici-mainte-
nant, c'est évidlemment courir le danger de négliger et donc de laisser
s’effacer encore une fois la dimension de I’histoire du salut que la premiére
tendance avait justement remise en valeur. En outre, le risque est grand
d’admettre comme allant de soi une conception trés bourgeoise de 'homme,
sans remettre en question et passer 2 la critique les sentiments, les expé-
riences, les normes de vie qu'elle inspire. Une catéchése de ce type pourrait
alors setvir d’appui aux facons les plus courantes de penser, de réagir, de
sentir, et le message chrétien ne serait qu'un facteur de légitimation de
I’état actuel des rapports humains dans le monde et dans I'Eglise. A Iactif
de cette tendance, il y a le fait qu'elle est en prise directe sur I'existence
concréte des jeunes et des adultes, de sorte que révélation et expérience
humaine ne se présentent pas comme des réalités opposées. Les discussions
des dernitres années ont cependant montré clairement qu’il ne faut pas
patler de l'expérience vécue de maniére simpliste, sans différenciation
aucune. Il n'y a pas d'expériences & 1'état pur, elles sont toujours prises
dans un contexte déterminé sur lequel c'est I'une des tiches importantes de
la théologie de réfléchir.

Troisiéme tendance : en plein développement depuis quelques années, la
catéchése dite de la libération prend au sérieux 3 la fois I’histoire du salut
et l'expérience personnelle, mais elle intégre en plus A sa démarche la
réalivé sociale concréte. La foi est toujours conditionnée par la situation
politico-sociale ot elle est vécue : ainsi en Hollande, un homme ou une
femme qui est croyant devrait étre conscient qu'il ou elle vit dans un pays
riche d’Europe occidentale, compromis par un long passé de colonialisme,
membre de 'OTAN, etc., déterminations qui ont des conséquences directes
sur la compréhension de la foi et sur son éducation. Peu 2 peu se développe
donc une catécheése axée sur la théologie de la libération. Elle n'en est qu'a
ses premiers pas parce que ce mode de réflexion théologique ne fait guere
que balbutier : en effet, il ne s’agit pas de reprendre simplement des
thémes ou des méthodes appartenant 4 la théologie latino-américaine (un
tel mésusage ne serait 2 son tour qu'une maniére de ne pas prendre au
sérieux les conditions concretes du travail théologique dans ces pays), mais
il s’agit de mieux comprendre 4 partir de 'Evangile la situation spécifique
des Pays-Bas pour parvenir 2 énoncer des paroles nouvelles sur la foi et
a poser autrement des actes de croyant.
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Cette démarche suppose évidemment que les évolutions actuelles de la
société et de I'Eglise soient analysées sous I'angle de la libération et qu'on
se demande dans quelle mesure et par quels moyens des chrétiens, des
catholiques, peuvent contribuer aux divers mouvements de libération dans
notre pays ; ce qui suppose  son tour que théologie et catéchése nouent des
relations organiques avec ces derniers, lesquels sont en train de devenir de
nouveaux sujets de la théologie puisqu'ils développent leurs propres
expressions ‘'de la foi. A ce propos, le cas des femmes est particuliérement
frappant. La théologie féministe est en plein essor en Hollande : des chaires
lui sont réservées et des séries de cours lui sont consactées dans plusieurs
facultés ou instituts de théologie. Sur une catéchése féministe, on discute
et écrit également beaucoup, mais il faut dire que dans la pratique on ne
trouve pas grand’chose ; et, de divers cités, on le regrette d’autant plus
que le mouvement des femmes offre certainement le paradigme de pro-
cessus de libération plus généraux : car il ne s'agit pas de remplacer la
domination des hommes par celle des femmes, mais bien de mettre & nu
pour en faire la critique tous les modeles de supé:io:ité qui imprégnent la
vie et Ja pensée de la société et de I'Eglise. Sur ce point, les femmes ont
naturellement une expérience tout 2 fait irremplagable.”

deux regroupements significatifs

Dans les Eglises chrétiennes hollandaises, deux regroupements viennent
d’étre menés a bien qui auront avec le temps des conséquences importantes
pour la théologie en général et pour la catéchése en particulier : un
Monvement des groupes de base et des communautés critiques et une Asso-
ciation pour la théologie ét la société.

Le premier rassemble environ 70 groupes qui, parmi beaucoup d’autres du
méme type, se sont organisés. pour constituer un puissant courant cecumé-
nique avec tous les chrétiens qui veulent poursuivre l'effort de renouvel-
lement de I'Eglise, de sa radicalisation comme instance critique de la société.
Ils héritent donc de l'espoir soulevé par I'aggiornamento et par le mou-
vement du milieu des années 1960. La s’élabore une autre maniére de faire
de la théologie, & savoir & partir de la base; se cherchent de nouveaux
modeles de communauté, de nouvelles conceptions du ministére, se pren-
nent des décisions différentes sur le terrain socio-politique qui tiennent
compte de la tradition et des objectifs du socialisme ; enfin on essaie dans
ces groupes de mettre enfants et jeunes en contact avec des maniéres
renouvelées de parler et d’agir en chrétien. Ce mouvement est pris en consi-
dération par les autorités ecclésiastiques puisqu'il assiste comme obser-

30



en hollande

vateur depuis plusieurs années au Conseil national des Eglises (auquel
appartient I'Eglise catholique romaine).

11 va de soi que la catéchése qui se fait dans les célébrations liturgiques ou
dans les autres rencontres de ces groupes s’appuie sur les trois tendances
décrites plus haut et les associe étroitement.: Les catéchétes et les orga-
nismes catéchétiques officiels se sont jusqu'ici intéressés de prés a ces
recherches, bien que la majorité des évéques actuels veuille en nier I'impor-
tance. L'archevéque d’Utrecht, Mgr Adrien Simonis, a pu ainsi déclarer
que les groupes critiques ne devraient pas étre présentés au pape lors de
sa visite en Hollande de mai 1985. Cest donc que des courants impor-
tants du christianisme hollandais sont refoulés ou ignotés, ce qui ne va
pas sans dommages graves pour la foi et pour I'Eglise.

Le second regroupement, créé I'an dernier, se. nomme Association powr la
théologie et la société. Les mouvements les plus divers s’y retrouvent : ce
sont ceux qui, depuis vingt ans, travaillent aux développements futurs
d'une foi et d’'une théologie libératrices et veulent leur donner un reten-
tissesment public en Hollande. Beaucoup de catéchistes en font partiel.
Le but de cette Association est d’organiser avec les groupes qui partagent
cette option des colloques, des congres,. des symposium, des cycles de
conférences, car il ne fait pas de doute que, dans le contexte ecclésial
actuel, la théologie de la libération fait I’objet non seulement de menaces,
mais de poursuites, y compris en Europe. Dans une telle situation, il est
nécessaire et urgent que les forces actives soient reliées 2 la base aussi
bien au plan international que national. Cest pourquoi des rencontres
des communautés de base européennes, comme celle de Turin du 25 au
28 avril 1985, sont trés importantes : elles ne servent pas qu'a permettre
des échanges de vue entre les militants les plus engagés, mais d’abord, 2
mon avis, & consolider mutuellement la foi de tous. -

Pévolution se poursu]t

Il y a bientét vingt ans quon avait mis en chantier la rédaction d’un
nouveau catéchisme en Hollande. Cette initiative était déja le résultat
d'une prise de conscience apparue peu avant : la situation de la théologie

1. L’Association étant en voie de constitution, de nouveaux membres, indivi-
duels ou collectifs, s’inscrivent chaque jour; on note parmi ces derniers : e
Mouvement des communauiés de base, Chrétiens pour le socialisme, les ins-
tances de la Province hollandaise des Dominicains et celles des Sceurs Ursu-
lines, les groupes de théologiennes féministes, etc.
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et de 1a catéchése érait en train de changer radicalement. La société se
sécularisait et le message chrétien devait étre annoncé et accompli dans
un monde sécularisé. Quelles- conséquences en tirer ? Des communautés
catholiques, des évéques, des prétres, des religieux et religieuses, des laics
se sont mis en route. L'évolution a été suivie avec grand intérét par des
chrétiens d’autres confessions et par des non-chrétiens. Elle a été, en cer-
tains secteurs, interrompue par le gouvernement central de I'Eglise, par
méfiance envers la voie suivie par une Eglise locale. On n’a pas continué
a dialoguer, comme Jean XXIII I'avait si fortement désiré, On est passé
A l'attaque, ce qui a paralysé et décu de nombreux croyants de ce pays qui
ont quitté I'Eglise. Mais beaucoup d’autres ont persévéré, au point que les
mouvements de renouveau de naguére ont aujourd’hui une foule d’héritiers.
Ils se tiennent dans la tradition du catéchisme de 1966 : ils existent, méme
si le pape ne les rencontre pas au cours de sa prochaine visite.

Traduit de Vallemand karl derksen
par Michel Demaison
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le projet catéchétique
de I'église italienne

En Lidie, la catéchése a suivi une wvose qui Vintégrait orgamiquement 2
Vensemble du monvement pastoral. Bénéficiant largement de la bienveil-
lance officielle, elle & ét¢é en mesure de mener & bien la tiche de « récep-
sion » de Vatican 11, au moins en ce qui concerne ses apports doctrinaux :
on en a des exemples probants avec le Document de base de 1970 et avec
le Catéchisme des adultes de 1981. Mais i a fallu procéder ensuite 4 toms
un travail de réajustement face 2 la théologie d'abord, 2 la pastordle
ensuite. Finalement, ce sont les impératifs de Uévangélisation qui font
maintenant resurgir les problémes de fond : prendre en compte la plura-
lité des cultures dans notre société, dépasser ume pastorde cemtrée sur
Venfance, étre attentif a la fermemtation des growpes de base en quéte
d'un nowvean visage de VEglise, élaborer des itinéraires diversifiés poswr
accéder 2 une foi adwlze.

L’histoire de I'Eglise en Italie se préte mal & une interprétation menée &
grand renfort de catégories dialectiques. Elle ne procéde pas par tournants
brusques ; pour qu’apparaissent son c6té novateur et son originalité, il faut
prendre de la distance et comparer le point de dépatt et le point d'arrivée
d'un parcours A premiére vue banal, tant il est bien intégré 2 la marche
d’ensemble de la société. Si cette Eglise donne une impression de consis-
tance, son efficacité et ses ressources résident dans sa capacité d'assimiler
des ferments trés divers, plus que dans la créativité ou le radicalisme de
ses prises de position. La force de sa tradition lui assure un équilibre qui,
s'il frise ici ou 12 le traditionalisme, lui permet en fait de s'enrichir de
multiples apports. Partout od elle a pu se rendre présente, cette Eglise a
suscité des structures et des institutions. Le risque est alors de tomber dans
un formalisme creux; mais c'est aussi un atout de poids pour trans-
mettre ce quon aura recueilli et sauvegardé. La catéchése apparait ainsi
trés intégrée 4 l'ensemble de la pastorale; pour reprendre le langage de
Gramsci, disons qu’elle est « organique », c'est-3-dire liée i la totalité d'un
systéme plus vaste ou elle joue un réle fonctionnel. L'Eglise italienne se
considére dailleurs elle-méme comme «intégrée», «organiques par
rapport 3 I'ensemble de la société. Je dis bien : se considére.. Cest jus-
tement le probléme : dans sa prise de conscience d’elle-méme, elle a de
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la peine & accepter l'écart qui se creuse progressivement entre la société
civile et la société religieuse, entre le catholicisme et I'Italie.

Si l'on fait confiance 4 la catéchése, c'est justement patce que son évolution
refléte, sur un mode moins brutal et moins douloureux, le passage d'une
situation de chrétienté 2 un type nouveau de rapports entre la société
globale et 'Eglise ; type qui se rapproche de plus en plus de celui de la
minorité missionnaire. Pour comprendre les perspectives actuelles de la
catéchése, nous devrons donc commencer par nous tourner vers son p'assé‘;
mais, au lieu de nous apesantir sur des détails de chronologie ou de viser
a une information exhaustive, nous conduirons une réflexion théologique
surtout attentive a la signification de ces événements®.

la confrontation & vatican |l

La premiére grande secousse fut la chute du fascisme suivi de I'avénement
de la démocratie, 2 la fin de la seconde Guerre mondiale. Bien que les
rapports entre 'Eglise et 'Etat fasciste n’aient pas été dépourvus d’agres-
sivité mutuelle, I'identification de I'Italie au catholicisme s'était renforcée
a cette époque, surtout depuis le Concordat de 1929 : reconnu comme
religion d'Etat, il était enseigné a I'école comme partie intégrante des
programmes officiels, du moins jusqu'a I'entrée 4 1'Université. Avec lins-
tauration de la démocratie, au contraire, on commenca a prendre cons-
cience du caractére de plus en plus minoritaire de la foi catholique dans
le pays. Mais le choc était amorti par deux facteurs : d’abord, 1a Consti-
tution de la nouvelle République reprenait pour une part la précédente,
en reconnaissant 4 I'Eglise les priviléges quelle tenait du Concordat de
1929 ; ensuite, le parti de la Démocratie chrétienne garantissait aux catho-
liques une position majoritaire dans la gestion du pouvoir. Maintenant,
ces digues sont en train de céder : les voies institutionnelles se ferment et
la pastorale doit privilégier celles, plus longues et difficiles, de la cons-
cience personnelle, :

1. Pour T’histoire de la catéchése en ltalie, cf. : Fr. ANSELMO, Catechesi e cate-
e_hlsnil, Milano, Ed. « Sussidi», 1959 ; AA. VV., Il rinnovamento della catechesi. in
Italia, Brescia, Ed. La Scuola, 1978 ; G. CARISELL), « H rinnovamento catechisto
in ltalia », in A. ETCHEGARAY CRUZ, Storla della catechesi, Roma, Ed. Paoline,
1983, pp. 337 sv. Des bilans se trouvent aussi dans les diverses revues catéché-
tiques italiennes, en particulier Evangelizzare, Ed. Dehoniane, Bologne (&
partir de 1975).
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Ie réle majeur de la catéchése

Cest la catéchése qui s'est montrée 1a plus lucide pour reconnaitre I'im-
portance de cette évolution historique, en particulier au sein de deux de
ses courants : les centres catéchétiques proprement dits qui assurent avant
tout l'enseignement religieux dans les écoles; linstruction religieuse
dispensée par I’Action catholique qui, jusqu'au concivle, a joui d’une sorte
de monopole au plan pastoral. Les centres catéchétiques, s'exprimant dans
des revues (Catechesi des Salésiens, Swssidi des Fréres des Ecoles chré-
tiennes, Vie, Verité ¢ Vita des Paulistes...), se sont attaqué petit & petit 4
une rénovation, non seulement de la pédagogie, mais méme du contenu
doctrinal. Plus considérable encore a été 'incidence pastorale des campa-
gnes annuelles de formation religieuse menées par I'Action catholique.

Il y a quelques années encote, la théologie italienne était pour ainsi dire
inexistante : impossible donc de compter sur elle pour se faire le pro-
phéte d’'un renouveau de la pastorale. Toute capacité de réflexion se
trouvait donc uniquement du c6té de la catéchése. Griice i ses centres, elle
avait un pied dans l'école (encore que l'enseignement religieux ne fit
qu'une sorte de prolongement du catéchisme), et par les initiatives de
PAction catholique elle se trouvait affrontée aux problémes concrets de
Papostolat. Commencérent alors & étre remises en cause les conceptions
de la foi, de la pratique chrétienne et de I'Eglise héritées de la Contre-
Réforme et de la restauration issue de Vatican I. Le recours 3 la Bible et
a la liturgie, et, plus encore, la place centrale faite 2 la christologie, dans
le souci d'éveiller une foi adulte, finirent par imprégner 'ensemble de
la pastorale. On s’avancait ainsi d’un pas plus assuré vers un renouveau
de toute I’Eglise. Dans les années 1960, les campagnes de formation
religieuse menées par I'Action catholique recentraient toute la foi autour
de ces axes : le Christ maitre, sauveur, prétre.

dans les remous post-conciliaires

Dans ces conditions, on comprend que la tiche de «réeptions de
Vatican II ait incombé principalement au mouvement catéchétique. Le
concile représentait en effet la seconde secousse, la plus décisive pour la
pastorale italienne. Durant sa célébration, beaucoup ne s'étaient pas bien
rendu compte des problémes qu'allait poser sa réception. Méme par la
suite, on préta davantage attention aux nouveaux contenus doctrinaux
qu'on se souciait d'intégrer, encore une fois dans la perspective «orga-
nique » décrite plus haut.
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Mais bien vite, en Italie aussi, V'interprétation des directives conciliaires
fit éclater au grand jour les tensions jusqu'alors latentes. A partir de
1968, le conflit des interprétations s'est déplacé peu 2 peu de la théologie
des textes conciliaires au diagnostic historique appelé par le nouvel horizon
culturel face auquel devait se situer 'Eglise. Si les polarisations divergentes
ne sont pas allées jusqu'a la radicalisation dramatique qu’elles ont connue
dans d'autres pays, elles furent cependant déterminantes pour précipiter
la crise et pour obliger & des prises de position nettes face au concile.
L’Eglise officielle — concrétement, la Conférence épiscopale italienne —
se hita de dresser des «plans» de renouveau qui équivalaient 3 une
interprétation « authentique » du concile ®.

Mais, parailélement, une minorité constituée de communautés de base
(Isolosro & Florence, Oregina a Génes, Vandalino % Turin, Saint-Paul 3
Rome, etc.) adopta avec éclat des positions radicalement opposées : il
fallait aller de I'histoire 4 la formulation de la foi, de la nouvelle situation
culturelle au concile, et non Yinverse ; partir de la pratique pour élaborer
la théorie, et non déduire une pratique de la théorie. Tandis que ces
groupes contestataires entendaient changer en priorité dans I'Eglise son
mode de présence au monde, la Conférence épiscopale mettait tous ses
espoirs dans le renouveau de la catéchése, plus encore que dans celui de
la liturgie qui était déja bien engagé. De fait, la tradition catéchétique
semblait la mieux préparée pour privilégier 1'apport doctrinal du concile
et sa bonne intégration; elle produisait aussi un effet rassurant parce
qu'elle était plus soucieuse de conserver, de veiller a lintégrité de la
doctrine, plus prudente dans le passage 4 la pratique. Les minorités, an
contraire, ayant choisi la nouveauté et le risque, revendiquaient des « réap-
propriations » et s'exposaient ainsi a opérer des réductions de la foi un
peu faciles.

le pari sur la catéchése

On fit donc confiance, pour la réception du concile, aux opportunités
offertes par la catéchése. Pour se renouveler, elle 2 pu compter sur une
relative liberté d’action ; aussi presque toutes les forces vives de I'épiscopat,
les meilleurs des théologiens et des responsables de la pastorale ont-ils

2. Pour un panorama des «plans pastoraux » de la CEl, cf. L. SARTORI, « Intro-
duzione », Dizionario di pastorale della comunita cristiana, Assisi, Ed. Citta-
della, 1980, pp. 21-54 ; AA. VV,, Per una pastorale que si rinnova, Torino, Ed.
EHeDici, 1981.
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concentré leurs efforts sur ce secteur. Le principe de la « double fidélité »
— & Dieu et aux hommes — est devenu le critére fondamental, proclamé
sur tous les tons. La catéchése officielle se présentait ainsi comme garan-
tissant 1'équilibre entre deux excés : celui des conservateurs, qui compro-
mettait la fidélité & humain; celui des progressistes, dangereux pour la
fidélité a Dieud.

Cette confiance fut providentielle Le mouvement catéchétique qui passait
pour étre la garantie d’une tradition entendue comme conservatisme, en
viendra finalement 2 cautionner tous les ferments de renouveau contenus
dans cette tradition. Quand, au bout d’une quinzaine d’années, on s'est
apercu de la portée du changement intervenu, les soupcons ont commencé
a prendre corps, les réactions de rejet 4 se manifester contre les hardiesses
de la catéchése. Mais il était trop tard, grice 2 Dieu! Depuis la fin du
concile, I'évolution avait été trop importante, que ce soit en théologie,
surtout en théologie pastorale, ou dans les autres mouvements (liturgie,
spiritualité, formation des laics). Aujourd’hui, c’est toute I'Eglise qui
bouge ; et la catéchése va enfin pouvoir redéfinir son role pour retrouver
son domaine spécifique, plus restreint.

étapes d’un rénouveau

L'Eglise italienne a un besoin constitutif de sécurité Jundlque, elle est
toujours en train de faire appel 2 Vautorité. Par exemple, encore main-
tenant, on ne cesse de citer le concile, bien plus que la Bible, malheureu-
sement! Aussi le premier souci du renouveau catéchétique a-t-il été de
reprendre dans un Document de base V'enseignement du concile pour le
mettre 2 la portée du plus grand nombre et étendre ainsi son mfluence

les nouveaux catéchismes

Publié en 1970, aprés des années de travail, ce document représente jus-
qua présent le meilleur texte pastoral en Italie; c'est une sorte de pont
par ol les acquis conciliaires ont pu passer dans I'Eglise de ce pays. On

3. On insiste sur 1a « double fidélité » dans tous les documents de 1a CEl. Cf.
le texte de.la Commission épiscopale pour la doctrine de la foi (2 avril. 1982),
La formaZzione del catechlstl nella comunitd cristiana. Orientamenti pastcra!l
(Ed. CEI). . ' _
4. Ce document de base m rinnovamento della Catechesl) a 6té adopté par la
Conférence épiscopale d’Australie et par celle d’Angleterre 6t du pays de Galles.
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y trouve Pessentiel des résultats obtenus par les diverses écoles pédago-
gico-catéchétiques a I'ceuvre depuis longtemps mais surtout un condensé
des nouvelles théses theologlques miiries au concile ou dans son sillage.
Le Document de base est noutri de textes capitaux comme Dei verbum,
Lumen gentium et Gazzdmm et spes. Lintégralité catholique prend ici la
forme d'une owwverture i la totalité, et non de l'intégrisme. On peut en
résumer ainsi I'inspiration de fond : towre la Parole (y compris les voix de
la création, les pressentiments ou les échos de la Parole 2 travers I'histoire
et les cultures... jusqu'aux signes des temps) et fomte VEglise (C'est-a-dire
tous dans I'Eglise, sans oublier le dialogue cecuménique). Un tel discours
a déja en soi une énorme importance théologique. Ajoutons qu'en matiére
de contenu doctrinal, il adopte avec insistance le critére de recentrage sur
le Christ' et son mystere. Il est significatif enfin que soient privilégiées
les dimensions communautaire, historico-eschatologique, sacramentelle et
spirituelle.

L’Eglise italienne dispose donc dorénavant d'une sorte de « bréviaire »
de pastorale. On comprend que I'élaboration de catéchismes vraiment
nouveaux en ait été beaucoup facilitée : pour les enfants, en 1973 ; trois
pour les tout-petits, en 1974, 1975 et 1976; pour les jeunes, en 1979 ;
pour les adultes, en 1981 ; deux pour les adolescents, en 1982,

Avec le catéchisme pour les adultes, on touche un point névralgique. Déja
le Document de base relevait ce qu'a d’anormal une situation oh la caté-
chése semble s'identifier 4 'enfance (n. 124) ; il attirait l'attention sur
T'enjeu que constituait Ja maturité de la foi chez les adultes. Mais, de ceux-
ci, il ne parlait guére, sinon 2 la fin d'une énumération des destina-
taires de la catéchése (n. 139). La Conférence épiscopale, dés 1973, alors
quelle lancait le programme « Evangélisation et sacrements », reconnais-
sait la difficulté de réaliser effectivement une pastorale d'adultes pour
des adultes. La préparation du catéchisme rédigé A leur intention a donc
été longue et laborieuse ; il s'agissait de rédiger un véritable « livre de la
foi », 2 I'aune duquel pourrait s'apprécier la maturité des fidtles en Italie.
L'épiscopat fut amené a engager massivement sa responsabilité dans ce
catéchisme dont on peut dire qu’il est la plus importante réalisation issue
du Document de ba;e, tant du point de vue de son contenu que de I'auto-

rité qui le propose®.

5. ke Catéchisme des adultes dispose aujourd'hui de solides auxiliaires pour
sa lecture et pour son interprétation théologique : F. FRANCHIN!, G. VILLANI,
1l catechismo degli aduitl, Bologne, Ed. Dehoniane, 1981 ; AA.VV., La teologia
@ la pastorale nel catechismo degli aduitl, Bologne, Ed. Dehoniane, 1983.
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aux prises avec Pinstance théologique

L’entreprise catéchétique jouissant d’un véritable traitement de faveur, la
nécessité ne se faisait que plus vivement sentir de légitimer la hardiesse
prophétique de ce renogveau en le confrontant aux exigences des instances
chargées de 1’01‘thodc>xi;j Cela se fit 4 deux niveaux et en plusieurs étapes :
d’abord face aux théologiens, puis avec les pasteurs.

Entre temps, la théologie italienne s'était en effet réveillée. Elle avait
donné congé au vieux statut qui la limitait, pour l'essentiel, 4 n'étre qu'une
apologétique, au service| quasi exclusif du magistére. Elle avait retrouvé sa
fonction de recherche, d'anticipation prophétique au service de la com-
munauté toute entiére. L'aprés-concile a ainsi vu naitre un certain nombre
d'associations théologiques dont la route n’a pas éte facile. Ailleurs, des
secteurs de la théologie catholique, bien en vue 2 I'époque, se caracté-
risaient par des positions trés critiques et des fuites en avant; leur écho
est parvenu 4 éveiller des soupcons jusque sur T'activité des théologiens
italiens et de leurs organisations. Mais cette liberté qu'on mesurait encore
a la théologie proprement dite, la catéchése en bénéficiait largement et
allait de I'avant, en jouant en quelque sorte un réle de suppléance.

Vers les années 1977-1978, les regroupements de catéchétes ont éprouvé
le besoin de’ préciser leur identité, et d’abord en se démarquant des théo-
logiens (colloque de Frascati, 1978) . En conclusion, catéchése et théo-
logie étaient ‘considérées comme deux ministéres distincts au sérvice de
la Parole, parmi bien d'autres dans lEglxse, et on ne peut parler d’une
subordination 2 sens umque de la premiére 4 la seconde ; l'instance doctri-
nale, le moment du < savoir », a certes son importance, mais il n'est pas le
seul, surtout en catéchése. Celle-ci dispose d’'une capaaté propre de création,
non seulement dans Pordre de Pexpression, mais aussi pour pénétrer la
vérité du contenu méme de la foi. Elle ‘est ainsi en mesure d’apporter sa
contribution " spécifique 4 la théologie elle-méme (comme ce fut le cas
pendant les années de mutisme de la théologie italienne). La vérification
doit jouer de fagon réciproque; car la theologle elle aussi a la tiche
d’incarner le message dans la culture, ce n'est pas une exclusivité de la
catéchése d'avoir & traduire pour tous un contenu de foi censé exister
quelque part A ¥état pur, ou confié seulement aux mains de la théologie
ou du magistére.

6. Le débat est consigné dans La Catechetica : Identita e compiti (Udine, 1977)
et dans Teologia e cateches! In dlalogo (Bologne, 1979).’
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enjeux actuels

Depuis 1983, le mouvement catéchétique se trouve plus directement
affronté a la pastorale : concrétement, 4 ses responsables. Tous les caté-
chismes ont été publiés «ad experimentum ». Drailleurs la confiance
accordée au mouvement catéchethue s'explique — outre les raisons déja
analysées — par le caractére expérimental de son ltravaxl qui le dispensait
d’un contrdle trop direct et tatillon de la Curie romaine. En revanche,
maintenant qu'on envisage une approbation en bonne et due forme, la
Congrégation pour le clergé pose des conditions trés strictes et exige une
révision des ouvrages qui soit définitive. La Conférence épiscopale est
donc obligée de défendre vigoureusement les résultats acquis le Dicastére
romain se faisant I'écho de méfiances et de résistances q_m émanent de
certains milieux de I'Eglise italienne.

Le dossier « pro manuscripto» relatif a cette affaire (20 janvier .1984)
montre bien quels sont les points litigieux. Aux yeux de la Conférence
épiscopale, le statut expérimental n’implique pas que les choix accomplis
soient provisoires, ni que les textes ne jouissemt que d'une autorité négdi-
geable ; il signifie plutot quil faut tirer parti de ces expériences pour
confirmer et poursuivre le travail dans le sens d’'une meilleure intégration
4 l'ensemble de la pastorale. Certaines insistances du document laissent
toutefois entrevoir sur quoi portent les réserves et les accusations : le
respect de lintégralité et de la globalité du contenu, I'importance des
formules doctrinales recues et de la mémorisation. Mais d'autres questions
sont aussi abordées : le genre littéraire propre aux catéchismes, les rapports
entre catéchisme, catéchése et pastorale, les nouvelles' expériences ecclé-
siales. On souligne en outre que le catéchisme est «livre de la foi», en
ayant comme objectif que les adultes deviennent assez mirs dans leur foi
pour n’avoir plus besoin de dépendre constamment d’autrui pour tenir bon.
Les lignes directrices — évangélisation, cecuménisme, mission —,
en se distinguant de Vorientation plus nettement « théologiques» du
Document de base, prennent mieux en compte la situation des adultes :
au lieu de se confiner dans les lieux proteges offerts par I'église et par
I'école, il s'agit de pénétrer toute la vie dans ses dxmensnons les plus
diverses °.

7. Ces informations sont empruntées au dossier « pro manuscripto ».
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changements de problématique

Pour décrire 1a conjoncture présente, on entend patfois dire : « Les caté-
chismes sont faits, il ne reste plus qu'a faire... la catéchése ».

Il est vrai qu'on s'est surtout préoccupé jusquici d’élaborer un nouveau
tout organique qui relierait ensemble aussi bien le contenu de la foi que
ses destinataites et ses méthodes. Utile préalable, sans doute, mais rien de
plus. En fait, cette préférence pour la synthése, 4 la fois objective et sub-
;ecnve privilégie I'une des deux fidélités signalées plus haut : la fidélité
a Dieu (a la Parole, au caractére ecclésial de la pastorale et de tout minis-
tére de la Parole). La fidélité & 'homme se limite & des adaptations péda-
gogiques, pour autant que ne sont habituellement catéchisés que les enfants
et les jeunes 2 «sacramentaliser ». On risque alors de renforcer encore
les anciens travers de la pastorale italienne, toute centrée sur lenfant.
Les problémes sont donc loin d'étre regles ils resurgissent en ce moment
avec une acuité accrue. Désormaxs, la visée synthétique qui caractérisait
Pitinéraire proposé jusqu'ici ne parait plus d'actualité ; sans doute est-elle
devenue une prérention excessive.

Je voudrais indiquer briévement les quatre axes majeurs de la problé-
matique actuelle : deux négatifs, trahissant une lacune; deux positifs,
témoins d'une richesse.

pluralisme des cultures

Le travail accompli jusquici, indéniable, présupposait comme donnée
évidente et permanente une certaine unité culturelle fondamentale. La
révolution industrielle, puis le développement du secteur tertiaire et de
ses services ont explosé comme des tremblements de terre, trop brusques
et trop inattendus pour que I'Eglise ait eu le temps de s’adapter. En outre,
le lien logique entre le déclin de la civilisation rurale et 'athéisme ou I'indiffé-
rence religieuse n’a pas été percu, encore que l'adhésion des masses aux
partis marxistes ait fait parler, chez nous aussi, de leur « apostasie ». Mais
on ne peut plus fermer les yeux sur la gravité du probléme. L’ho-
rizon s'élargit méme : lattention est attirée sur la diversité des cultures,
des « mondes » humains qui coexistent : monde des travailleurs, des jeunes,
de la marginalité. Comment évangéliser et catéchiser ces univers ?

Il faut le reconnaitre, les mouvements contestataires étaient partisans
d'une « Eglise paralléle » (selon la remarque du P. Sorge, s. j., au colloque
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organisé en 1976 par la Conférence épiscopale) : cette position était
déterminée par la radicalité de leur diagnostic sur les mutations socio-
logiques en cours. Mais le probléme, tel qu'il est percu auvjourd’hui par
tout le monde, est celui de I'évangélisation tout simplement : comment
ouvrir les consciences 4 la foi? Comment, dans le déroulement méme de
I'acte catéchétique, garder ce souci foncier d'évangéliser ? Jusqu'ici, les
textes officiels les plus significatifs, Document de base et Catéchisme pour
les adultes, ont présenté la foi comme un tout organique, certes, mais leur
langage qui restait trés ecclésiastique, celui du concile, se référait 2
une culture devenue bien lointaine. Seul le rayon des catéchismes dits
« pédagogiques » (destinés aux enfants et aux jeunes) a tenu compte des
lois de lincarnation et de l'adaptation. Mais le probléme est désormais
plus radical : il concerne, en amont, la pastorale missionnaire.

ou est la catéchése des adultes ?

On en revient donc toujours au méme point : au lieu de centrer la pasto-
rale sur I'enfance, se tourner délibérément vers les adultes. Une rencontre
récente organisée par la Conférence épiscopale sur les catéchistes des
adultes (Nemi, avril 1983) a fini par constater qu'il manque d'abord 2
cette catéchése... des éléves. Bien que, parait-il, les catéchistes se comptent
en Italie par milliers, on est toujours confronté a ce que le colloque a taxé
* d’analphabétisme. Voici ses conclusions : « Lz catéchése d'aduites est
inadaptée et insuffisamte... faiblement missionnaire.. Le catéchiste powr
adultes n'existe pas encore ». Pourtant, on a osé y affronter des questions
de fond, fit-ce sur le mode de l'utopie : identité du catéchiste d’adultes,
objectifs, contenus, langages, méthodes et lieux de cette catéchése...®

les nouveaux mouvements d’église

Ce qui rend encote plus complexe le probléme, c’est que, 2 cdté de ce
vide révélateur, la catéchése pour adultes se pratique effectivement, mais
hors des sentiers battus. Le peu qu'il en existe est di aux initiatives de
ces nouveaux mouvements et groupes qui proliférent dans I'Eglise ita-
lienne. Ils ne se proposent plus de constituer une Eglise paralléle, comme
le faisaient les contestataires de 'immédiat aprés-concile; néanmoins ils
battent sérieusement en bréche I’hégémonie traditionnelle des associations
d’Action catholique. Au colloque de Nemi, on a vu les délégués de

8. Les informations sur cette rencontre \/Iennent du dossier inédit (polycopié) qui
en rassemble les Actes, sous la responsabilité de ia CEl.
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mouvements comme les Focolmm, les Néo-catéchumeénes, le Renouvean
spirituel, les Charismatiques, Communion et Libération, Agesci, les
Scouts... Pour tout ce monde ecclésial trés actif et inventif en catéchése,
les schémas officiels ne représentent qu'une référence fort vague et
lointaine. Il y a 1 un modéle pour une Eglise qui veut se rénover.
L'évangélisation, la catéchése des adultes (par et pour eux) sont enfin
prises au sérieux.

Mais de nouveaux problémes surgissent, deux surtout : d'abord,
découvre I'importance décisive de la communauté, lieu de maturation et de
maturité, mais ‘avec le risque d'une autonomie excessive, qui peut aller
jusqu'au sectarisme ; ensuite, le souci missionnaire inspire un témoignage
par la présence, parfois presque violente, et peut confiner i I’ésotérisme,
peu soucieux de dialogue et de médiations culturelles : le fond et la forme
apparaissent encore trop élitistes. Cela dit en général, car ici ou 12 on
trouve des exceptions valables.

& la recherche d'itinéraires diversifiés

Projet catéchétique, en particulier proposition d’un catéchisme pour les
adultes et visée d’une pastorale A leur adresse, font apparaitre la nécessité
de suggérer différents itinéraires de maturation de la foi, ou puissent
s’harmoniser les exigences de I'évangélisation et celles de la catéchése.
Un coup d'ceil rétrospectif montre que les catéchismes nationaux ont
pris comme critére essentiel celui de I'dge ; C'est dire qu'ils présupposalent
'existence d’'une ambiance chrétienne, ce qui leur petmettaxt d’insister sur
la formation intellectuelle, sur I'acquisition de connaissances. Au contraire,
Pévangélisation et la catéchése, prises au sens propre, doivent se situer
dans le projet d’une initimion chrétienne pour des adultes. La recherche
actuelle en ce domaine se référe & ce qu'était jadis l'initiation sacramen-
telle, tant dans son expression que dans son contenu ; mais comment pré-
tendre le faire sérieusement, tant que ces sacrements de l'initiation s’adres-
sent encore habituellement 2 des enfants ou 4 des adolescents? Voila
pourqum I'attention se concentre aujourd’hui sur les cheminements : che-
minement de la fm, mnéran-es catéchuménaux, etc.®

9. L'institut de catéchétique de V'Université Salésienne de Rome a organisé en
mai 1983 un Séminaire sur « L'initiation chrétienne » dans lequel le thdme des
« jtinéraires » figure comme probldme important.
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On est donc en train de repenser 2 fond le systtme catéchétique : il faut
prévoir des itinéraires de « premiére évangélisation » et de « ré-initiation
chrétienne », il faut aller 2 la rencontre de tous ceux, de plus en plus
nombreux, qui se situent en marge de la formation traditionnelle basée
sur les tranches d'4ge. Cette approche ne perd pas toute valeur, mais elle
est relativisée, n'étant plus qu'un parcours parmi d'autres dans 'ehsemble
de la pastorale catéchérique. L'Eglise italienne se trouve donc provoquée a
mettre au point des modéles diversifiés. Il ne s’agit évidemment pas de
virer cap pour cap et de réserver l'accés des sacrements aux seuls adultes.
Mais il est 2 tout le moins nécessaire de multiplier les expériences dans
le champ de I'évangélisation et de la catéchése, pour s’adapter aux diffé-
rents degrés de maturité humaine et chrétienne, et 4 la diversité des
cultures. ' '

o000

Tout le travail accompli jusqu’ici l'aurait-il été en vain? La perspective
serait-elle complétement dépassée, qui concevait comme un tout organique
le projet pastoral dans lequel la catéchése s'intégrait comme une fonction
essentielle ? Non, certainement pas. Toutes ces expériences, ces
avancées sous le signe de I'équilibre et de 'intégration 4 l'ensemble, cons-
tituent la meilleure garantie d’'une relance de la pastorale dans un sens
plus missionnaire. La rencontre organisée en 1976 par la Conférence
épiscopale sur le théme « Evangélisation et promotion humaine » avait
déja esquissé quelques traits d’'un nouveau visage d’Eglise, mieux insérée
dans la réalité éclatée du pays. Le colloque prévu pour avril 1985, « Récon-
ciliation chrétienne et communauté humaine », améliorera encore cette
esquisse, espérons-le.

Primat de la visée synthétique, respect des contenus traditionnels, langage
ecclésiastique, choix de méthodes déductives, tout ce qui a pesé sur la
catéchése d’hier doit permettre 2 celle de demain d’entrer courageusement
dans notre monde « en morceaux », s'inculturant en ses nouveaux langages,
utilisant carrément des modes de présence et d’action plus inductifs. Cest
une riche mémoire, méme si elle est récente et nourrie 4 des sources offi-
cielles — et pas seulement a celles de la base — dont disposera, a son
heure, le prophétisme.

Traduit de Vitalien luigi sartori
par Francois Malley :
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A partir des questions qui traversent UEglise Réformée, on examinera d'une
maniére critique les conséquences qui en découlent pour la caéchése. Ces
conséquences sont ecclésiologiques, communautaires, institutionnelles, voire
ministérielles, mais la question essentielle reste celle-ci : peut-on comtinuer
@ faire comme si la méme démarche catéchétique que celle de jadis érait
encore possible ? Que signifient instruire, former, approfondir la foi des
enfants et des jeunes quand Uéveil ou Vappel d la foi n'a pas en lien?
Pour prendre en compte les multiples aspects du phénoméne croissant de
sécularisation, il faut proposer une dynamique évangélisarice avamt de
«faire» de la caséchése & proprement parler.

Pourquoi ne pas le dire clairement? Pour I'Eglise Réformée de France,
il y a probléme, aujourd’hui comme hier et sirement comme demain, dans
la catéchése. Le malaise est latent chaque fois qu'on aborde le domaine de
Péducation. Eglises, groupes, catéchistes se posent des questions qui tou-
chent au contenu, 4 la forme, 2 la pédagogie et au matériel A proposer ;
mais 3 travers elles, c’est la question du but poursuivi, de la finalité, qui
se profile. A ce tableau qui concerne toutes les confessions chrétiennes,
s'ajoutent pour I'E. R. F. d’autres difficultés spécifiques dues 4 sa situation
minoritaire, 2 sa grande dissémination, 3 la diversité de ses approches
théologiques et 2 la pluralité de ses lectures de la Bible.

Dans cet article, jaborderai les points suivants, sans que l'ordre de suc-
cession indique quelque priorité de l'un sur 'autre :

1. La pédagogie et ses conséquences ecclésiologiques
2. La liturgie et ses conséquences communautaires
3. Le matériel et ses conséquences pratiques dans I'espace et dans le temps

4. Les roles respectifs des pasteurs et des catéchétes dans le ministére caté-
chétique global de 'Eglise

5. L'évangélisation et la catéchese
6. Catéchese familiale et/ou ecclésiale
7. La pédagogie des signes et la place des sacrements.
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1. la pédagogie et ses conséquences ecclésiologiques

Jusqu'en 1974, la Société des écoles du dimanche proposait un matériel
catéchétique pour les enfants du primaire qui voulait répartir systéma-
tiquement au fil des années une somme de connaissances historiques. et
bibliques & assimiler le plus sérieusement possible. L'enfant apprenait pat
ceeur, ou répondait par écrit a des questions : il fallait savoir, puis, aprés
appropriation personnelle, « vivre la vie chrétienne ». La pédagogie uti-
lisée érait celle de I'enseignement : le catéchéte expliquait le texte biblique
au groupe et « le moniteur général » (souvent le pasteur) faisait une sorte
de prédication a tous les enfants. Le but était de reproduire le méme,
Cest-a-dire de préparer 'enfant 4 vivre un culte, 1a encore dans une relation
d’enseignant A enseignés.

En 1974, un nouveau matériel est lancé i la suite des décisions du Synode
national de 1968 a Royan, qui disait : « Une Eglise ne peut proposer une
catéchése aux enfamts et adolescents qu'a la condition de s’y souwmetire
elle-méme en la personne de tous ses membres... En conséquence, aucune
tranche particulicre de catéchése (en particulier celle de Vadolescence) ne
doit chercher 4 étre compléte, en prétendant embrasser Vensemble de la
Bible et de la doctrine chrétienne ». 11 s'agit de favoriser I'initiative des
enfants et leur expression, de laisser plus de place a leur liberté, de res-
pecter leur rythme, d'exclure une catécheése réduite 2 la simple acquisition
de connaissances pour une autre qui, dans une relation de groupe et dans
un dialogue constant, établira un va-et-vient entre '’Evangile et l'expé-
rience humaine. Le matériel proposé, basé sur un travail biblique assez
poussé, tend i faire, 4 partir d'une pédagogie active du style Freinet, des
catéchétes et des catéchisés les co-animateurs, les co-responsables de la
formation. Par la participation, ’écoute attentive de l'autre, le question-
nement réciproque, le catéchisé peut devenir caréchéte et vice versa : on
n’a plus celui qui sait en face de celui qui ne sait pas, mais un groupe qui
se situe dans la dynamique « d'une caréchése du parcours et non plus du
discowrs », pour reprendre une expression de G. Delteil *.

Cette méthode pédagogique implique un investissement important des
catéchétes, qui acceptent d’étre remis en question et, en risquant une parole,
de risquer en fait Je tout de leur foi. Cest pourquoi aujourd’hui — je
m'en rends bien compte en circulant dans toute la France — de plus en
plus de réticences se font jour parmi eux et parmi les ministres. Cette

" 1. G. DELTEIL, «La catéchése au carrefour des attentes et des projets», Le
point catéchétique 2, janvier-mars 1983, p. 16.
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pratique exige en effet une formation sérieusé qui ne se fait pas, et de
loin, partout. D'ott un désenchantement, un certain refus du macériel
proposé. Méme si le catéchéte a compris intellectuellement le bien-fondé
de la transformation, j'allais dire de la conversion, 4 effectuer, il est
arrété par le hiatus qui sépare son désir et les possibilités concrétes, et il
renonce. Comme il est toujours plus facile d'attirer les autres sur son
propre terrain, ol l'on a ses sécurités et ses repéres, que d'aller la ou ils
sont eux-mémes, avec le risque de déstructuration de ses systémes de
défense, le catéchéte redevient enseignant. Mais, étant donné le lien essen-
tie] entre la pratique pédagogique et le but visé, n’importe quelle méthode
ne peut pas transmettre n'importe quoi : comment, dans un cadre rigide et
contraint, parler de la liberté extraordinaire que Dieu donne 2 ses enfants,
de la libération acquise pour nous par Jésus-Christ sur la croix ? Ce n'est
pas en imposant silence autoritairement 4 'enfant qui dit des bétises ou
pose mal ou au mauvais moment ses questions que celui-ci aura envie de
revenir et comprendra que Dieu l'accueille tel qu'il est. On le voit, la
question pédagogique n'est pas secondaire, car elle induit une ecclésiologie
bien précise, dont la question suivante est I'un des aspects essentiels.

2. la liturgie et ses conséquences communautaires

Il me parait important que I'E.R. F. retrouve cette dimension. Personnel-
lement, je l'ai recue de la fréquentation assidue de groupes catholiques.
Comment notre pratique catéchétique inclura-t-elle une vie liturgique ? Je
ne parle pas seulement d’'un chant ou d'une priére, mais de la liturgie
comme mode d’étre et de faire pour « apprendre » la vie en Eglise, comme
création de lieux de vie communautaire qui rattachent & l'universel. La
encore, en voyageant un peu partout, je suis frappé par I'absence, quasi
totale parfois, de cadre liturgique en catéchése : non qu'il soit nécessaire
de reprendre tous les éléments d'un culte normal, mais il faudrait imaginer
un cadre simple, intégrant a la fois des symboles et des paroles qui assurent
a l'enfant ou 4 I'adolescent un apprentissage de la vie en Eglise par la
participation a sa démarche liturgique.

Il nous faut prendre davantage conscience que I'enfant progresse en faisant
des expériences qu'il ne s’approptie pas seulement par lintelligence, mais
aussi par d'autres sens 2 travers lesquels I'Esprit Saint peut parler et faire
parler. Préparer et expliciter en commun un cadre liturgique, c'est donner
une dimension nouvelle 2 un groupe qui peut ainsi devenir, par la grice
de Dieu, communauté. Mais le souci-du programme, le désir de trans-
mettre un savoir biblique sont tellement prégnants que ce qui donnerait
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vie et sens est souvent escamoté. Le vieil atavisme protestant ressort, pour
qui la liturgie n'est que le hors-d'ceuvre laissant aux retardataires le temps
d’arriver pour le sermon. Nombre de catéchétes liveés 4 eux-mémes ne
pensent méme pas 4 cette dimension liturgique, et le passage de I'individuel
au communautaire ne se produit pas parce que les moyens de l'opérer ne
sont pas offerts.

Pourtant, ’habitude se répand de plus en plus d’introduire des célébrations
trimestrielles, voire mensuelles, qui rassemblent parents et enfants en vue
d'une liturgie commune, souvent préparée a 'avance et non imposée par
la tradition ecclésiale; elles se construisent fréquemment & partir du
matériel biblique, appelé séquence, avec lequel cheminent enfants et caté-
chétes.

3. le matériel et ses conséquences pratiques
dans I’espace et dans le temps

Jai effleuré la question en signalant le changement qui s'est produit, il
y a dix ans, avec la parution d’un nouveau matériel dont la méthode active
reprend un certain nombre de points de I'école Freinet et veut tenir
compte de la pédagogie de I'éveil de l'enfant. Cette démarche, dés le début,
n'a pas fait I'unanimité parmi les catéchétes : il faut trop s’investir, trop
prendre de temps, répondre a trop de questions qui remettent en cause
des certitudes que l'on croyait acquises, on est trop désécurisé.

II est vrai que l'imposition d’'un matériel unique pour toutes les Eglises de
France est un pari risqué. Cest d'autant plus vrai avjourd’hui que le
fossé entre les paroisses rurales et urbaines se creuse, et que la dissémination.
du protestantisme sur tout le territoire national pose des problémes qui
dépassent de beaucoup le théme de cet article. Certes, il existe un service
de catéchése pour les disséminés, mais il n'est slirement pas assez connu
ni assez utilisé : le projet de créer une communauté par dela les distances,
s'il se réalise souvent, souffre d'un manque évident de catécheétes pour tous
les 4ges, bien formés et bien motivés, malgré les efforts déployés. Mais
pour une paroisse de disséminés, avec ses problémes de regroupement dis
aux difficultés de transport en toute saison, la proposition de former les
catéchétes au matériel et 4 la pédagogie briévement évoqués ici entraine
souvent un refus pur et simple. On en revient alors a4 une pratique plus
scolaire, étayée sur un savoir biblique a base d'histoires racontées. En
clair, on reproduit des images ou des clichés périmés, voire on brode sur
les détails jusqu'a passer 2 cOté de l'essentiel. Cest d'autant plus apparent
que le matériel des séquences prévoit, par exemple, de vivre avec le clan
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d’Abraham pendant une année. Alors on entend dire : « Qu'allons-nous
raconter sur Abraham toute 'année ? Ce sera toujours la méme chose... ».
Bien souvent, au lieu de se former, de travailler pour redécouvrir comment
la Parole de Dieu donne un éclairage particulier 4 I'épisode auquel il s'agit
d’introduire les enfants, le catéchéte «parle sur» et le discours tourne
rapidement court. Cétait tellement plus facile autrefois quand on butinait
des textes épars de I’Ancien et du Nouveau Testament! On pouvait au
moins raconter I'histoire sainte ou mettre en valeur la dimension « histoire
du salut ».

D'un autre c6té, plus je vais, plus je me rends compte que les lieux de la
catéchése ne sont pas adaptés au matériel et & la pédagogie active qui le
sous-tend : ce sont souvent des temples aux bancs intransportables, sans
tables ni tableaux, qui ne passent pas pour étre spécialement adéquats 2 la
libre expression de tous. De plus, le « cours de catéchisme » (j'emploie a
dessein cette appellation qui en dit long sur une maniére de faire fort
répandue) dure généralement une heure. Compte tenu de ceux qui arrivent
en retard ou doivent partir en avance, il ne reste guére plus d'une demi-
heure pour «faire» le chant, la liturgie, les activités pédagogiques et
Texplication du texte biblique. Comment parvenir dans ces conditions 4
une participation commune 2 la catéchése ? Comment celle-ci ne se résu-
merait-elle pas alors & un enseignement? Et jen ai déjd mentionné les
conséquences inévitables aux plans ecclésiologique et communautaire.
Or, ce qui est en cause & travers ces constats, Ciest l'urgence d’une forma-
tion sérieuse des catéchétes, pour qu'ils ne se voient plus contraints malgré
eux 2 reproduire le méme, Cest-d-dire 3 faire du catéchisme, ce qui n'est
guere différent, dans mon esprit, d'une forme d’idéologie trés éloignée de
T’Evangile et de la théologie. Mais comment pratiqueront-ils une autre
méthode, si personne ne la leur apprend ?

4. les rdles respectifs des pasteurs et des catéchétes

Sans me lancer dans une réflexion sur les ministéres, je prends simplement
acte que dans 'E.R.F. un nombre trés important de pasteurs ne parti-
cipent pas ou plus, de prés ou de loin, 2 l'initiation religieuse des enfants
du primaire, ne s'occupent pas davantage de la formation des catéchistes,
mais continuent en revanche a garder souvent l'exclusivité de la caté-
chése proprement dite : la doctrine, d'une part, l'explication des sacrements
et la préparation 4 les recevoir, d'autre part. Ils se plaignent alors que les
jeunes qui leur arrivent vers 13 ans ne sachent rien. La pauvreté de leurs
références chrétiennes est un leitmotiv presque inépuisable.
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Il me semble qu'il y a une etreur de perspective théologique 2 I'origine.
Comment en irait-il autrement, tant que la catéchése dans sa dimension
permanente ne sera pas comprise comme la priorité des priorités de l'en-
semble de la communauté ecclésiale ? tant quelle sera laissée avec con-
descendance aux seules femmes, le plus souvent, pour les petits enfants, et
ensuite au seul rabbi-pasteur pour enseigner les vérités fondamentales aux
adolescents ? Or, si on constate ici ou la un partage des responsabilités
catéchétiques entre le pasteur et les laics, une priorité accordée 2 la caté-
cheése au sens large dans telle ou telle paroisse, cette position est loin de
faire 'unanimité, et le « pouvoir pastoral » a de la peine a étre partagé
en la matiére. Faudra-t-il attendre le manque de pasteur pour que les laics
prennent en charge, par la force des choses, ce ministére auquel ils n’ont
pas été préparés ? Et s'il est difficile de prévoir d’ores et déja toutes les
conséquences théologiques, ecclésiologiques et communautaires de cette
évolution, C'est une raison de plus pour prendre le probléme au sérieux
tout de suite, de maniére a ce que la redistribution des responsabilités ne
soit pas une affaire de politique ou de stratégie ecclésiastiques, mais une
nécessité qui s'impose parce qu'elle est bibliquement et théologiquement
fondée.

5. Pévangélisation et la catéchése

Tout au long de cette année, & I'étranger comme en France, dans le catho-
licisme comme dans le protestantisme, chez les luthériens comme chez les
réformés, cette question a affleuré 4 un moment ou 3 un autre, quand elle
n'a pas été au centre des débats. A propos de I'éveil religieux des tout
petits, ou de la catéchése des adultes et des adolescents, on ne se demande
plus tellement : comment approfondir sa foi ?, mais : quels moyens mettre
en ccuvre pour qu'a un moment ou 4 un autre, retentisse un appel a la
foi ?

Il y a quelques années encore, il était possible de faire comme si une
initiation chrétienne avait été donnée qu'il sagissait seulement de struc-
turer, d’étoffer et d’approfondir en vue d'une confession publique de la
foi. Bien sir, dans beaucoup de paroisses, cette facon de faire « comme
si» est encore habituelle, mais curieusement c'est souvent 12 qu’il faut
exercer une discipline, qu'il y a le plus d’absentéisme ou de manque d’inté-
rét. Cest 1a que les catéchétes ont de la peine a se départir du programme
a terminer, d’une forme d’enseignement trés scolaire 4 partir d’'une lecture
fondamentaliste et littérale de la Bible. Pour les enfants qui n’ont aucune
culture biblique ni aucune référence chrétienne dans leur famille, cCest
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alors précisément que la pédagogie d'éveil devrait étre prise en compte,
la vie de groupe, cultivée, I'attention au milieu et a l'enfant dans son
milieu, renforcée, pour que soit mieux percu l'espace dans lequel la Parole
vivante du Seigneur pourra retentir et le questionnement se laisser enten-
dre. On voit ainsi apparaitre en filigrane les tensions qui parcourent
YER.F, difficiles 2 assumer et aussi 4 surmonter quand la visée du nou-
veau matériel proposé risque d’étre détournée de son but.

La démarche d’ascése et d’humilité & laquelle le catéchéte doit se soumettre
est fort éloignée des habitudes naturellement triomphalistes de nos Eglises
et paroisses, méme si elles s'en défendent. L'utilisation de la Bible comme
preuve de l'existence de Dieu par un raisonnement en forme de versets
bibliques mis bout 4 bout ne peut plus étre la base d'une catéchése contem-
poraine. Mais les tenants de ce mode «d’évangélisation» sont pourtant
encore nombreux. Certains rétorqueront 2 juste titre qu'il faut tenir
compte du renouveau de la religion populaire, du retour du sacré : jen
suis persuadé, mais non pas au sens ol on pourrait considérer ces éléments
comme un «retour du balancier », la résurgence du religieux n’érant
malheureusement pas un renouveau de la foi, mais plutdt au sens ou ils
offrent des moyens de retrouver des sécurités et des points de repére dans
un monde déstabilisé. Qu'on assiste en méme temps 4 un renforcement des
courants de droite et du conservatisme tant en politique qu'en religion n’est
pas un hasard. Dans ce contexte, une catéchése évangélique, active, ouverte,
ol le catéchéte se risque Jui-méme en se faisant le héraut de la Parole de
Dieu, devient une entreprise trop exigeante; on préfére alors faire le
catéchisme, ce qui revient souvent en fait 3 moraliser. D’'ol une tension
croissante & lintérieur de I’Eglise, alimentée par des conflits qui portent
sur des questions de fond, puisqu’ils concernent le contenu méme de la
catéchése. Comment faire prendre conscience du Dieu libérateur, par
exemple, alors que le catéchéte qui continue -de pratiquer une pédagogie
basée sur I'autorité de l'enseignant, celle qui lui a été apprise ou lui est
la plus naturelle, renforce les processus d’aliénation ? Que cette manicre
de faire assez fréquente dans nos Eglises escamote I'étape capitale de I'éveil
a la foi, je l'affirme catégoriquement.

6. catéchése familiale et/ ou ecclésiale

Puisqu'on entend souvent dire que les enfants commencent la catéchése
a un 4ge de plus en plus avancé (8-9 ans, voire 10 ans et plus), il me
semble important que les familles puissent bénéficier d'une formation
biblique a partir de laquelle elles seraient en mesure d'éveiller leurs
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enfants 2 la foi. La Société des écoles du dimanche s'est attelée a cette
tache, en concevant un matériel biblique pour les parents et les petits
enfants, destiné aussi bien aux protestants qu'aux foyers mixtes et aux
catholiques 2. Plus élaboré que la page d’éveil religieux de Pomme d'api,
il tient compte des phases d’apprentissage de la lecture. Les groupes de
petits enfants allant se raréfiant dans les Eglises réformées, il faut proposer
ce matériel aux parents pour que se continue une catéchése ou l'on fait
comme si tout le monde avait été éveillé 2 la foi au sein de la famille,
malgré ce que nous avons dit a ce propos précédemment. Mais ici encore,
on retrouve l'alternative : faire apprendre par coeur ou vivre quelque
chose ensemble pour mieux célébrer ? De toutes fagons, quelle soit fami-
liale ou ecclésiale, la catéchése ne se vit réellement que si une formation
biblique a eu lieu, tout particuliérement pour nous réformés.

Or, le probléme tel que je le vois dans mon Eglise est loin d’étre percu
partout comme prioritaire. D’aucuns évoquent le manque de temps pour
se former, d'autres les exigences trop hautes qui sont requises, ou encore,
ce qui est plus grave, certains doutent de l'utilité méme d’une telle forma-
tion. Si beaucoup se posent une foule de questions sur la catéchése, combien
acceptent de « payer le prix» pour en faire le souci permanent de leurs
paroisses ? Comment, dans ces conditions, se laisser interpeller par les
enfants au milieu desquels nous nous trouvons ? Comment accueillir les
questions insolites qui surgissent a l'improviste, et qui sont essentielles
pour ceux qui les posent?

La catéchése nait, se vit dans I'Eglise, corps du Christ, ou elle inscrit le
catéchisé par le baptéme et la communion. Elle n'est ni un monde ni un
sujet 2 part, mais la tAche de toute la communauté ecclésiale. Elle est le
lieu on la Parole de Dieu doit étre entendue, recue et crue, pour que les
sacrements prennent toute leur signification.

7. la pédagogie des signes et la place des sacrements

En catéchése réformée, il y a toujours eu et il y a encore dans la plupart
des paroisses une inflation de la parole et une minorisation des sacrements.
Il est symptomatique que le parcours comporte souvent 7 ou méme 8 ans
de «prédication » de la Parole et environ un trimestre, parfois deux, d’ex-
plication des sacrements avant «usage», si on veut me pardonner cette

2. Pour raconter une histoire vraie. Pour les 5-7 ans (Société des écoles du -
dimanche, 15 rue de Buci, 75006 Paris). '
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expression. Dans l'esprit de beaucoup, la communion vient comme un
appendice, important certes, mais servant simplement de conclusion a toute
la pratique catéchétique. Il est difficile pour un jeune d’en percevoir I'im-
portance (au point que sa premiére communion est en fait sa derniére), ou
au contraire il lui a été dit que c’était tellement sérieux qu'il n’y participera
jamais. '
S'il est vrai que les Eglises de la Réforme n’ont pas de pratique commune
en la matidre, je trouve personnellement que l'inflation de la parole en
dehors de toute visibilité sacramentelle, n’est pas une bonne maniére de
signifier la complémentarité de I'une et de l'autre, méme s'il est entendu
que l'annonce de la Parole est et reste premiére. Je pense qu'une péda-
gogie des sacrements doit étre promue en cours de catéchése et que la
possibilité d'y participer doit étre offerte & ceux qui en ont discerné le sens.
Jai peur que ce soit par opposition au catholicisme, ol une place centrale
est faite & I'eucharistie, que la plupart de nos catéchéses évitent cette ques-
tion jusqu’a I'approche de la confirmation, la plupatt du temps vers 15-16
ans, et en laissent lexphcaaon a la seule dﬂzgence des pastems, C'est-a-
dire de ceux qui en principe président la céne?®. : :

000

Aujourd’hui, 2 peu prés partout, nous assistons 3 une désaffection crois-
sante envers 1'Eglise. La moyenne d'ige des participants ne cesse de
s'élever et les jeunes sont généralement absents. L'institution se pose des
questions ; les ministres dans les paroisses s’inquittent. Comme il faut
trouver un bouc émissaire, ce sera la facon de faire la catéchése qui sera
remise en cause, et son matériel rénové qui sera « condamné». Alors on
en revient aux méthodes classiques de son enfance ¢ qui n’éraient pas si
mauvaises » ; on remet en cause la pédagogie de I'éveil parce que I'ensei-
gnement magistral, plus facile 3 s'approprier, communiquait un savoir
€ encyclopédique » qui s’est perdu. Finis les grands thémes de la catéchése
continue, de la formation permanente, de la participation commune 2 la
« catéchése du parcours» ! Ce tableau est peut-étre cancatu:al mais je
n'en suis pas si siir.

3. A. DUMAS, « Sacremants ou cérémonies ? », Bulletin du CPE, juin 1984 {7 rue
Tabazan, 1204 Genéve).
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Le radicalisme de ce retour risque de masquer le probléme de fond : ne
cherche-t-on pas A éviter de prendre en compte, pour en tirer les conclu-
sions qui s'imposent, la sécularisation de notre monde dans lequel la Parole
s'est incarnée et pour lequel le Christ s'est donné jusqua la mort? Pour-
tant la meilleure maniére d'étre les témoins de la Résurrection ne serait-elle
pas de cesser de «bichonner » la seule brebis qui reste encore dans la
bergerie pour aller proclamer I'Evangile aux 99 autres qui attendent a la
porte qu'on leur signifie dans leur langage que I'Evangile est pour tous,
méme pour ceux qui ne le croient pas encore ? Cest aujourd’hui plus que
jamais ma profonde conviction.

michel bonneville
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et les adultes ?...

La catéchése, ume affaire d'enfants? On le dirair parfoss. Cet article
voudrait étre rédliste. Toutes les recherches actuelles dans Vordre caséché-
tique risquent, un jour, de manguer de champ o d’horizon, si les adultes
continuent @ éire les oubliés de la conjonciure, et si la demande spécifiqgue
de celles et de ceux qui désirent commencer ou recommencer a croire west
pas mieux percue dans VEglise. A y réfléchir en effer, les rédisations
actuelles en caséchése d'adultes, qu'elles soiemt catéchuménales ou non,
fowrnissent de précieuses indications sur les astentes religieuses et les désirs
de foi gw’ont nos contemporains. Non sans souligner an passage le besoin
de libérer la parole dans VEglise et de reconsidérer la place qu'y viennems
les femmes.

Faites l'expérience : neuf fois sur dix, le mot catéchése fait penser aux .
enfants. Eventuellement, il peut évoquer ce que font des adolescents dans
les aumoéneries, des groupes ou des « lieux » d’Eglise. Mais alors, 4 cause
de son cousinage avec catéchisme, il n'est pas d'usage courant. Quant aux
adultes, il est encore plus rare que la catéchése paraisse se tourner vers
eux. Essayez, vous verrez!

Ce n'est pas qu'une question de mots, bien entendu, du moins en ce qui
concerne les adultes. Il y a aujourd’hui, en France et dailleurs plus
largement en Europe de 1'Ouest, un fait qu'on ne peut se dissimuler : la
fonction catéchétique de 1'Eglise, comme on dit, s’adresse presque unique-
ment aux enfants, 4 un moindre degré aux adolescents et aux jeunes, mais
pratiquement pas aux plus de 18 ans. Je voudrais me demander ce que
signifie cette situation.

les explications peu convaincantes d’'une carence

Il n'en est pas partout ainsi dans le monde. En Afrique ou en Amérique
latine, la catéchése n'oublie pas les adultes. Elle les rejoint 2 travers le
mouvement communautaire ou 3 cause de la venue dans I’Eglise de nou-
veaux convertis & I'Evangile. Bt dailleurs, il n'en a pas toujours été ainsi
en France : le temps n'est pas si loin ol les missions paroissiales rassem-
blaient des foules pour une mise & jour de leurs croyances et de leurs
pratiques. En tout cas, aujourd’hui, cette catéchése n’existe guére ou, pour
le’ moins, ne fait guére parler d’elle. Pourquoi ? Si on écoute le clergé et
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les chrétiens ayant une responsabilité ecclésiale, les réponses ne manquent
pas. Comme on va le voir, elles ne sont pas trés convaincantes.

On dit d'abord qu'il n'y a pas de demande, que les besoins sont rarissimes
et dispersés. Cette remarque a l'avantage de souligner quen effet il n'est
pas de catéchése réelle sans motivation exprimée par les intéressés. Mais
est-elle fondée en son constat? Travaillant dans la pastorale catéchu-
ménale et me trouvant 2 ce titre au contact de personnes et de groupes qui
désirent étre aidés & croire, je puis témoigner que lattente de catéchese
existe plus qu'on ne le pense. Je l'ai rencontrée! Mais elle ne s’exprime
pas aussi longtemps que, dans I'Eglise, on la tient pour inexistante. Il n’y
a jamais de demande sans offre !

On dit également que, parfois, des adultes jadis baptisés et éloignés de
PEglise depuis des années envisagent de reprendre le chemin de la foi
quand, pour une raison ou une autre, ils ont I'occasion d’entrer en contact
avec des témoins de I’Evangile. Mais, ajoute-t-on, ce désir ne dure pas.
Il s’estompe trés vite sous les occupations ou les habitudes. A nouveau, je
crois qu'il ne faut ni systématiser ni voir un seul aspect de la situation.
Certes, de tels cas se rencontrent. Mais 'Evangile ne dit nulle part que
tout projet de croire doive aboutir forcément et immédiatement. Et surtout,
si bien des gens ont, un jour ou l'autre, I'idée de «se remettre » A croire
ou méme de commencer le chemin de la foi et s’ils ne lui donnent pas suite,
n'est-ce pas, en partie au moins, parce quiils ne trouvent pas de formule
adaptée 2 ce qu'ils recherchent? On leur propose de rejoindre des chré-
tiens, alors qu'ils se demandent comment il est possible de devenir
chrétien. On les invite & s'intégrer ; eux voudraient étre reconnus pour ce
qu’ils sont.

Troisiéme réaction : des chrétiens légitimement attentifs 2 l'effort mission-
naire ou apostolique de I’Eglise de France demeurent hésitants en face de
demandes de catéchése d’adultes et, plus encore, en face d’offres de ce
genre. lls craignent Vinflation religiense de telles recherches et leur carac-
tére trop individualiste. Ici encore, je ne veux pas durcir les positions. En
bien des endroits, I’Action catholique est ou devient attentive a ce type
de besoins. Mais je crois que perdure au fond des mentalités la fameuse
opposition entre catéchése et mission. Si jamais elle fut pertinente, cette
opposition doit-elle étre considérée comme opératoire dans la France
actuelle ? Je ne le pense pas. Tout au contraire, il me semble que, dans
le monde de ce temps, la possibilité offerte & des gens de s’exprimer et de
réfléchir, méme dans un domaine apparemment limité comme celui de la
catéchése, a une portée culturelle. Elle signifie quelque chose de I'Evangile
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dans une société ou I'on bavarde sans réellement parler et ot Ion vit dans
P'anonymat du quant-d-soi. De plus, il n'est pas rare que des demandes,
au départ trés piétistes et individuelles, donnent lieu, chemin faisant,
précisément a cause du travail catéchétique, 2 des attitudes plus dévelop-
pées, méme si elles ne rejoignent pas forcément les normes de cerrains
responsables ecclésiaux.

Je percois encore une autre réaction. Elle consiste & penser que les
demandes de catéchése formulées par des adultes émanent d'une cowche
sociale particuliére, celle dite « moyenne », dont elle traduit le désir de
sérieux, le besoin de comprendre et peut-étre I'aspiration & mieux se définir
dans les évolutions actuelles. Dans cette perspective, il faudrait que I'Eglise
ait quelque discernement et que ses investissements en ce domaine ne se
fassent pas au détriment d’autres besoins et d’autres groupes sociaux. Cette
interprétation est-elle fondée ? En tout cas, elle ne rend pas compte de la
situation en sa totalité. Sans évoquer ici les communautés de base latino-
américaines ou une catéchése trés populaire trouve sa place, il suffit, pour
ce qui est de la France, de constater que bien des demandes émanent de
personnes qui n'ont pas fait d'études secondaires et qui sont en position
dominée dans la société,

Derniére difficulté, souvent avancée actuellement par des chrétiens qui ont
des responsabilités ecclésiales : la catéchése d'adultes, C'est peut-étre utile,
mais nous w'avons pas le temps, étant donné tout ce qu'il faut faire déja.
Dans les prochaines années, on entendra de plus en plus de tels propos.
Peut-on souhaiter qu'ils ne soient pas sans appel ? L'Eglise de France
« fait» assurément beaucoup de choses. Mais ses terrains d'action ne
doivent-ils pas se modifier selon l'évolution de la société? Et si par
hasard, aprés de longs siédles de catéchese de I'enfance et quelques décen-
nies de catéchése d’adolescents et de jeunes, le moment était venu de penser
ausst aux adultes ?

les oubliés parmi les oubliés :
celles et ceux qui commencent ou recommencent & croire

A vrai dire, les réticences et les obstacles que je viens d'énumérer n'em-
péchent pas la catéchése d'adultes d'exister, méme si c'est de facon trés
réduite. Quelles réalisations effectives ranger sous cette rubrique ? A mon
sens, il ne faut pas désigner comme catéchése les formes d'entretien
courant de la foi comme les sermons (plutdt que les homélies), les célé-
brations, les hebdomadaires d’inspiration chrétienne, voire les radios libres
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confessionnelles. Ces moyens ont une grande importance, ils ont des
aspects catéchétiques, mais ils ne peuvent assurer ce qu'implique la caté-
chése, c’est-a-dire un aller et retour de la parole, une négociation et une
implication de ceux et de celles qui sont engagés dans un parcours. De
méme, il me semble qu'il ne faut pas appeler catéchése ce qui est forma-
tion spécialisée (biblique, liturgique, etc.), surtout si la visée de tels
programmes tend 2 des « débouchés » institutionnels (formation de minis-
tres, de responsables, d’animateurs, de catéchétes, etc.).

Ce qui est considéré le plus souvent comme relevant de la catéchise
d’adultes, c’est actuellement :

1) des rencomtres de parents ayant un enfant lui-méme en catéchése ou
de gens demandant un sacrement (mariage, baptéme d'un enfant) ;

2) des temps forts (sasions week-ends, journées organisées sur des lieux
de vacances) consacrés 4 une réflexion sur un probléme quotidien ou sur un
théme biblico-doctrinal ;

3) des growpes se réunissant réguli¢rement, par exemple une fois par mois,
souvent pendant une durée limitée, autour de questions diverses a carac-
tére simple et fondamental.

Bien entendu, ces trois possibilités ne sont pas équivalentes. Si on les con-
sidére ensemble, on dégage quelques caractéristiques qu'elles honorent plus
ou moins. Pour qu'il y ait catéchése, il ne suffit pas qu’il y ait rencontre
ou réunion, méme avec un contenu religieux; il faut une motivation
réelle des participants (une demande pour eux-mémes), une prise en charge
institutionnelle de I'Eglise (animateur, moyens), un souci du global (ce
que 'on vit et ce que l'on croit), et la capacité pour chacun de prendre
personnellement en compte ce qui se passe et ce qui se dit.

Toutefois, dans ce panorama, il y a #n manque. En effet, si la catéchése
des adultes est sous-développée par rapport a celle d'autres catégories
d’age dans I’Europe actuelle, il faut reconnaitre qu'elle inclut en elle-méme
un groupe inconnu ou méconnu, celui des personnes qui désirent com-
mencer ou recommencer i croire : autrement dit, 'ensemble des adultes
qui sont soit catéchuménes a proprement parler, soit en situation catéchu-
ménale et donc « comme » des catéchumenes. Ce public, quantitativement
réduit dans un pays comme la France lorsqu'on fait des statistiques offi-
cielles, n’est pas pris réellement en considération. On en parle parfois, mais
on ne lui fait pas de place et il ne trouve pas sa place. Sa demande est
peu percue ou elle est laissée & quelques spécialistes. Or voici que le
nombre des enfants baptisés, méme augmenté de celui des baptémes
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d'enfants d’age scolaire, a diminué. Et voici que des adultes, baptisés jadis,
qui n'ont pas gardé ensuite d’expérience chrétienne, désirent reprendre
« A partir de zéro » le chemin de la foi. Si du moins c’est possible.

Connaissant bien ce genre d’attente, je crois pouvoir dire que I'Eglise de
France se prive, pour I'instant, d'un signe précieux et d'un réapprentissage
apostolique probablement sans équivalent. La pastorale catéchuménale a,
en effet, quelque chose d’unique. Elle rejoint les commencements de la
foi, quand 1a conversion est récente et encore incertaine ou quand elle n’est
pas encore opérée et que la demande porte timidement et prudemment sur
une simple information au sujet du christianisme. Il me semble qu'il y
a 13 une découverte concréte A faire qui vaut beaucoup de discours géné-
raux sur la sécularisation, lincroyance ou [lindifférence. D'autant plus
qu'en l'occurrence, ce n'est pas la foi traditionnelle qui se défait ou qui
cherche a colmater ses bréches, ce sont plutét des germinations et des
pousses neuves qui se manifestent, malgré tout ce qui pourrait les décou-
rager.

Je dirai donc que la catéchése d’adultes a ou devrait avoir dewmx formes
distinctes, institutionnellement repérables I'une et 'autre : d’une part, celle
qui présuppose un acquis, méme trés réduit, et donc un certain passé d'ap-
partenance ou méme d'adhésion & la foi évangélique et 2 la vie ecclésiale ;
d’autre part, celle qui, dépourvue de ce préalable, est appelée 2 se placer.
au commencement du processus de foi. Cette distinction trop ignorée est
pourtant trés opérationnelle. Car, comme le montre la pratique, il est
difficile, sinon impossible, que, dans un méme groupe, dialoguent réel-
lement ceux qui ont un passé chrétien et ceux qui sont nouveaux venus 2
la foi. Cela se sait, se sent, se voit. Pourquoi constituer alors des groupes
de catéchése d’adultes manifestement trop composites ? Comment se fait-il
que leurs animateurs ignorent l'autre possibilité, celle de la catéchése
catéchuménale ?

En tout cas, c'est sans doute en prenant plus en compte cette seconde forme
que la catéchése d'adultes des prochaines années pourra mieux percevoir
certaines de ses dimensions : l'importance de la demande initiale, le role
des étapes jalonnant le parcours et structurant ’évolution de la recherche
et de la découverte, la conjugaison entre le collectif et I'accompagnement
personnalisé (la pratique du catéchuménat tient beaucoup A cette person-
nalisation qui ne s'oppose nullement au partage et 2 la découverte des
solidarités), l'importance de célébrations et de décisions (nouvelles
demandes) ponctuant la démarche. '
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catéchése d’adultes et catéchése d’enfants :
analogies et différences

Pour mieux indiquer ce que représente 2 terme la catéchése des adultes,
je voudrais la situer par rapport 4 celle des enfants, celle-ci étant, pour des
raisons de psychologie et d'institution, plus facilement définissable que
celle des adolescents ou des jeunes.

D’une certaine maniére, il y a une analogie fonctionnelle trés grande entre
ces deux types de catéchése. Dans les deux cas, 'Eglise est mise en face de
ses responsabilités institutionnelles : les besoins ne sont satisfaits et d’ail-
leurs ne se manifestent que s'il y a une offre socialement repérable, autre-
ment dit si les intéressés ont l'impression que leur demande n'est pas
exceptionnelle et qu'elle importe. De part et d’autre également, rien n'est
possible sans que des chrétiens acceptent d’exercer le role d’animateur ou
d'accompagnateur et de se former en ce sens.

Par ailleurs, 'une et 'autre mettent en ceuvre des données semblables. La
connaissance y a sa place sous ses diverses formes et en lien avec deux
autres facteurs fortement soulignés aujourd’hui : la qualité des relations
ou de I'ambiance et la valeur reconnue & l'expérience quotidienne, avec
son lot de difficultés, de joies et d’actions. Peut-étre faut-il se demander
si, du point de vue du savoir, la catéchése des adultes ne se trouve pas
parfois un peu novice par rapport 2 ce qui se passe généralement dans les
groupes d'enfants. Alors que les connaissances bibliques, doctrinales et
spirituelles apportées 4 ces derniers ne sont plus depuis longtemps un
résumé de théses théologiques, il se pourrait bien que, dans certains
groupes d’adultes, on ait trop le souci de vulgariser l'exégése contem-
poraine et ses procédures, sans laisser se constituer un langage qui exprime
vraiment les sensibilités et les problématiques d’'un public en train de
dégager les bases essentielles de la foi chrétienne®. Toujours est-il que
les débats engages a propos de la catéchése des enfants, de son contenu
objectif, de ses insistances ou de ses manques éventuels, n’interviennent
guére dans le cas des adultes, du moins pour I'instant. Sans doute est-ce
le signe que les enjeux ne sont pas encore saisis par I'opinion publique !

1. Je me permets deg renvoyer sur ce point & P’essai en 4 volumes, destiné a un
public sans acquis religieux, qu'a publié le groupe dyonnais PASCAL THOMAS
auquel j'appartiens : Découvrir le christianisme (Ed. Fayard, Ed. Mame); ou
encore & mon livie Comme un goGt de lumigre (Ed. Salvator), écrit pour des gens
qui ont une expérience spirituelle mais ne veulent pas trop vite la christianiser.



et les adultes

Toujours dans da ligne de l'analogie, je reléve dans les deux formes de
catéchése le besoin d’une personnalisation de la foi. Les adultes qui veulent
retrouver les racines enfouies de leur foi d’antan et plus encore ceux qui
souhaitent commencer & croire ne peuvent rester passifs en face d'un
message tout constitué qu’ils auraient seulement a accepter. Certes, on
n’invente pas la foi. Mais on y entre, on ose la confesser, on accepte d'en
témoigner. Tout cela suppose une libération de la parole, ce qui est encore
bien peu le cas dans I'Eglise. Tout cela appelle une responsabilité qui va
croissant a I'égard de la recherche que 'on méne. Honnétement. Librement.
Sans oublier la présence et parfois la pression de lincroyance ou de
indifférence ambiantes. Tant il est vrai que I'appartenance effective 2 la
communion ecclésiale passe par le courage d'étre soi-méme et de résister
aux séductions des slogans religieux 4 la mode, comme aux facilités de
certains critiques de la foi chrétienne qui vont vite en besogne.

Avec d'évidentes nuances, la catéchése des adultes et celle des enfants se
ressemblent donc beaucoup. Et pourtant il est entre elles des différences
que je voudrais souligner pour terminer et qui me paraissent aider a tracer
les voies d’un possible avenir. Tout d’abord, la catéchése d’adultes ne peut
éviter de contester une Eglise qui reste encore trop marquée par la chré-
tienté, quoi qu'elle en dise. Il n'est plus vrai que linitiation 2 la foi se
limite & I'ige d'enfance ou d'adolescence. Tout 4ge, désormais, est un
bon 4ge pour «se mettre » & croire et pour ensemencer sa foi de langage,
de néflexion et de communication. Mais cela n'est pas encore percu par
le grand public, celui des Eglises et celui de la rue. Alors que I'image de
la catéchése des enfants est bonne aujourd’bui en France, celle de la caté-
chese des adultes est presque inexistante, ou réservée 3 des rattrapages
considérés comme exceptionnels.

Ensuite, la catéchése d’adultes, tout particulidrement sous sa forme caté-
chuménale, me parait relativiser quelque peu les questions pédagogiques
posées par l'accompagnement des enfants. Non que I'expérience des rela-
tions humaines et la connaissance des formes multiples de réflexion ou de
communication soient pour elle secondaires, mais, pour des chrétiens ani-
mant une catéchése d'adultes, l'essentiel n’est pas 1a; il consiste plutdt
a risquer un langage, & oser dire aprés avoir osé écouter. Si cest techni-
quement simple, c’est spirituellement exigeant.

En troisiéme lieu, je soulignerai un constat fréquemment fait dans les
démarches catéchuménales. Il s’agit de la place prioritaire qui est accordée
par beaucoup 4 la question de Dieu, 4 son existence et 4 sa présence effec-
tive dans le monde. La figure de Jésus n'est sans doute pas absente des
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préoccupations, mais, 2 la différence de ce qui se passe pour nombre de
chrétiens « de naissance » et « de constance », elle est seconde?. A terme,
cette insistance pourrait bien questionner les us et coutumes de certaines
catéchéses d'enfants.

Enfin, la catéchése des adultes se trouve dans de meilleures conditions que
celle des enfants pour clarifier — un peu — un probléme lancinant : il
s'agit de la différence de sensibilité entre des hommes et les femmes dans
leur maniére de croire. S'il ne faut pas durcir 'écart et schématiser naive-
ment une foi masculine et une foi féminine, il n’en reste pas moins que
les parcours et les démarches, quand ils peuvent étre accompagnés de
facon personnalisée, n'apparaissent pas identiques et que la condition
féminine et la condition masculine semblent constituer deux parameétres
significatifs en l'occurrence. A-t-on assez percu cet enjeu dans une Eglise
qui a de la peine & reconnaitre les femmes ?

000

J'ai voulu, dans ce bref article, prendre acte d’une situation difficile. Il n'est
plus possible d'oublier les adultes lorsqu'il est question de catéchése. Ce
qui déja se réalise avec eux a une valeur qualitative considérable. Un jour
pourrait venir ol cette tiche nécessaire serait source d'expérience et force
de stimulation pour I'ensemble des activités catéchétiques et, par la, pour
la mission ecclésiale en sa totalité.

marie-louise gondal

2. Pour plus de précisions, voir H. BOURGEOIS, « Nouveaux venus en christia-
nisme », Etudes, décembre 1982, pp. 671-675.



quand les cultures nouvelles
défient la catéchése

Dans nos sociétés occidentales marquées par la culture judéo-chrétienne,
Vinsertion des enfants et des jeunes dans VEglise se fdisast jusqw’an milieu
du XX° siccle par des rites religieux qui étasent swrtout pertinents dams
des régions a dominante rurale. Depuis dewx ou trois décennies, ce mode
dintégration a perdu som efficacité. Les rdisons en somt nombreuses :
urbanisation et évolution technologique accélérées, byperconsommation
des objets, développement de la scolarisation, désacrdlisation et séculars-
sation des valeurs, attitude critigue de VEglise catholique elle-méme qui,
dans la mouvance du concile Vatican I1, insiste davantage sur les exigences
gui dotvent précéder et accompagner les gestes religieux. Ce nowvel envi-
ronmmement socio-culturel imterroge directement lemtreprise cavéchétique
et pose une série de défis a Vannonce de la Parole de Diex aux jeunes et
aux enfants.

25-26 juin 1984. Janime une session d'enseignants du second cycle dans
un établissement privé de F’Aveyron, pour un bilan d’année scolaire. Les
participants ont préparé la rencontre en répondant 2 un bref question-
naire. Premiére question : «Quels sont les adjectifs par lesquels vous
qualifieriez les jeunes de second cycle que vous cdtoyez ? ». Les réponses
ne sont pas & l'optimisme : 4 adjectifs cotés positivement, « intéressés,
spontanés, sympathiques, travailleurs », contre 21 (employés 39 fois) situés
négativement, deépuis «agités» et «anxieux» jusqua «superficielss» et
«tristes», en passant par <«désabusés» (cité 8 fois) et «inquietsy.
L'explication de ce regard sombre est donnée par la réponse a la cin-
quitme question : « Quels sont les facteurs (culturels, économiques, poli-
tiques, religieux, sociaux) qui, selon vous, expliquent les comportements
de ces jeunes? ». Aucun facteur politique n'est retenu. Sont relevés un
facteur religieux (la' déchristianisation), deux - facteurs sociaux (décom-
position de la famille, due au divorce et au laisser-aller des responsabilités
parentales, et inadaptation du systéme scolaire) et trois facteurs économi-
ques (chdmage, crise, insécurité devant I'avenir). Dominent pour expliquer
attitudes et comportements des jeunes' de 15-18 ans les facteurs dits
« culturels ». Citons en vrac : matérialisme et relativisme, immoralisme et
. scepticisme, absence de but et d'idéal, manque de gofit pour toute forme
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- d’effort, communication inexistante, prédominance des modeles sociaux
fournis par les mass media et passivité face a I'audio-visuel, fausse culture
et banalisation de la culture.

De fait, sociologues et éducateurs sont d’accord pour relever des traits
caractéristiques de la jeunesse actuelle (entre 12 et 24 ans). Retenons-en
cing : '

— Une mentalité relativiste, conséquence d’'une ambiance scientifique et
technique, qui affaiblit la croyance aux valeurs transcendantes et aux
normes objectives comme la vérité, le droit ou le devoir.

— Des préoccupations centrées sur I'immédiat, 1'éphémere, le provisoire,
de préférence 2 la durée et au long terme. :
— Une culture orientée vers I'accomplissement de soi, I'épanouissement
personnel, la recherche de satisfactions pour « étre bien dans sa peau et
dans son corps ». '

— Un souci de profiter du moment présent (« Tout tout de suite! »),
sans envisager des lieux utopiques ou «des lendemains qui chantent ».

— Un désir narcissique de se regrouper avec des étres identiques, non en
vue d'un engagement ou d’une militance, mais & la fois pour échapper a
1a solitude et étre reconnu dans sa singularité.

Un étudiant angevin résume la situation : « Nous sommes la génération
de la prise de conscience de soi et de la libération de l'individu. On a
besoin de se sentir vivre totalement, ici et maintenant, non abstraitement -
et ailleurs » 1.

Ces données de la culture ambiante et du profil de la jeunesse actuelle
portent un défi original 4 I'éducation de la foi et 2 l'enseignement reli-
gieux. Lentreprise catéchétique ne peut pas ne pas s'interroger, si elle
désire répondre avec pertinence et cohérence aux besoins et désirs de ses
destinataires que sont les enfants et les jeunes, 4 quinze ans de I'an 2000.

Pévolution des modéles culturels

Avant de relever quelques-uns des défis auxquels est soumis l'acte de
catéchiser, il faut situer le modéle socio-culturel dans lequel nous vivons
par rapport aux deux précédents. Ces modeles sont symbolisés par un
«cadre de vie» et ils sont construits — de facon schématique, dans
les limites de cet article — autour de quelques données économiques et

1. Cf. trois livres parus en 1983 : Louis DUMONT, Essai sur Pindividualisme,
Paris, Ed. du Seuil ; Gilles LIPOVETSKY, L’é¢re du vide. Essai sur l'individuallsme
contemporain, Paris, Ed. Gallimard ; Gérard MENDEL, 54 millions d’individus sans
appartenance. L'obstacle invisible du septennat, Paris, Ed. Robert Laffont.
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culturelles. Les termes qui commentent ces schémas se veulent plus évo-
cateurs que descnptlfs Le lecteur apportera lui-méme nuances et com-
pléments nécessaires. ,

Jusqu'en 1945, le discours socio-culturel dominant est celui du respect
des’ traditions, de la transmission des valeurs et de Ventretien des insti-
tutions : le présent sappuie sur le passé pour en reproduire les images
dans I'avenir. Le discours tenu est de type idéologique.
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Depuis 1975, une mutation économique profonde préfigurée par les
événements de mai 1968 et amorcée par la crise du pétrole de 1973, jette
le soupcon sur I'idée d’'un développement continu et progressif. Les idéo-
logies marxiste et libérale, nées dans le contexte industriel du XIX® siécle,
battent de Iaile et perdent leur crédit. D'économique, le discours ambiant
devient narcissique : existence, jouissance, prudence sont les valeurs domi-
nantes. Cest le retour de Narcisse et la centration sur le bonheur? «Ls
nowveamté des pratiques corporelle.r récentes est celle d'une montée de
Vintime : Vattention va moins i la technigune qu’aux tmmformzmom nté-
rienres et persomzalz.rées (). L'attention au moi prime sur tows zm/e.rm-
Sement transcendant » 3
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Les résultats d’une enquéte réalisée en 1984, dans le Maine-et-Loire, auprés
de 4863 jeunes scolarisés de 14 i 20 ans sont significatifs de ce troisiéme
estyle de vie» *. Les douze propositions suivantes ont été ainsi classées
par eux :

Trés important :

1.  Fonder un foyer heureux
2. Me faire une bonne situation professmnnelle.
3. Profiter au mieux de la vie.

2. Christopher LASCH, Le complexe de Narcisse (traduction frangaise), Paris
Ed. Robert Laffont, 1981.

3. Georges VIGARELLO, «Les vertiges de l'intime », Esprit, février 1982, p. 68.
4. Etude sur les aspirations religieuses des jeunes lycéens, Institut de psycho-
logie et de sciences sociales appliquées d’Angers, 1984, 85 p.
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Assez tmportant :

4. Avoir des responsabilités.

5. Participer au développement des pays pauvres.
6. Etre indépendant de qui que ce soit.

7. Défendre le droit des opprimés.

8. Vivre autre chose que ce que la société propose.

Moins smportans :
9. Militer pour mes idées.
10. Vivre selon les valeurs de I'Evangile.
11. Promouvoir des situations de justice dans mon propre pays.
12. Changer la société et ses structures.

Ce rapide survol permet de repérer les déplacements des centres d'intérét
dans da société francaise (et occidentale) durant les cinquante derniéres
années. Dans ce laps de temps, la catéchése a été successivement con-
frontée 2 différents «styles de vie». Aujourd’hui, elle doit faire face 2
de nouveaux défis.

les défis de la culture amblante

Pour identifier ces défis, il faut détecter les traits caractéristiques de l'uni-
wvers culturel qui forme et habite I'esprit des enfants et des jeunes. Jen
retiens cing.

un langage & contenu faible

Le langage quotidien des jeunes est connu. Il est simplifié et raccourci :
« Cest sympa ! ». Il est indéfini et imprécis : « B6f! N'importe quoi! ».
I fait peu appel aux idées et concepts, mais se réfugie dans des impres-
sions et sensations : « Clest super! débile! génial! ». Il ne s'embarrasse
pas'de descriptifs et d'explications : négations ou interrogations s'accu-
mulent au long du discours, traduisant perplexité et incertitudes. J'ai sous
les yeux le texte de sept interviews (15 pages dactylographiées) de jeunes
de second cycle du lycée de Montmorillon. La question posée était :
« Croire, qu'est-ce que cela évoque pour vous ? ». L'abondance des phrases
comportant des négations est remarquable : je reléve 113 emplois de
«ne... pas». On en retire 'impression d'un brouillard complet, comme si
ces jeunes n'arrivaient pas & se situer, & préciser s'ils sont chrétiens et 2
définir leur rapport & Dieu et & Jésus-Christ. Une réponse est significative,
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celle de Patrick, 19 ans : < Croire, ce n’est pas évident.. Si je crois en
Dieu? Je ne sais pas. Je ne suis pas non croyant » %,

Il semblerait ainsi que le langage des enfants et des jeunes s'appauvrisse.
Ils disposeraient de peu doutils langagiers : soit qu'au siécle de la vitesse,
le parler oral ait pris I'habitude d’éviter les détours pour aller au plus
court, soit qu'au siécle de I'image, il fasse spontanément I'impasse de 1'abs-
traction et de la conceptualisation ®. Dés lors, une premiére question se
pose : la catéchese peut-elle s'accommoder de cette situation? La com-
munication de la foi et la constitution de communautés croyantes obligent
a recourir 4 un langage qui ait contenu et sens. L'initiation au mystére
chrétien ne peut faire 'économie des « mots de la foi». Premier défi.

une religion de culture

Autrefois, la religion constituait un pole de référence. Elle imprégnait et
informait la culture donnée par les disciplines profanes. Un signe en est
la double édition du best-seller Le towr de France par deuwx enfants. En
1877, dans le contexte d’'une République naissante encore mal affermie,
la culture religieuse demeure dominante et le récit est conté sur fond de
valeurs morales chrétiennes . Mais dans le contexte de la séparation de
I'Eglise et de I'Etat, une édition «enti¢rement laique » paraitra en 1906
sous l’appellation pudique d’« édition révisée » : toute référence 4 Dieu y
est supprimée, les cerveaux des enfants ne doivent pas étre contaminés
par I'Eglise et la religion, la culture se veut laique et humaniste.

Aujourd’hui, les religions n’apparaissent plus comme informant la culture,
mais comme J'un des éléments qui en font partie. Depuis la réforme Haby
de 1977, les grandes religions ont droit de cité dans l'enseignement officiel

5. Pierre MOITEL, «Avoir 18 ans et/ou étre chrétien ? », Jésus 39, décembre
1983, pp. 25-29. '

6. Cf. Luiz Renato BUSATO, L’empreinte des medias dans le langage . des
adolescents : I'effet de mixage, Thése de doctorat de llle cycle, Ecole des hautes
études en sciences sociales, Paris, 1982, 403 p.

7. L’auteur, Mme Alfred Fouillée, s'était dissimulée sous le pseudonyme de
G. Bruno. Elle écrivait dans sa Préface : « En groupant les connaissances mo-
rales et pratiques autour de I'idée de la France, nous avons voulu présenter aux
enfants la patrie sous ses traits les plus nobles et la leur montrer par I'honneus,
le travail et le respect religieux du devoir et de la justice ». Chaque chapitre
débutait par une réflexion morale : « Rien ne soutient mieux notre courage que
la pensée d’un devoir & remplir » (ch. I) ; « Le travail est béni du Ciel, car il fait
renaltre le bonheur et I'aisance, la ou la guerre ne laisse que deuil et m:sére »
(Ch. CXX). o
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et prennent place dans les manuels scolaires. De convictions: religieuses,
judaisme, christianisme et islam sont devenus faits culturels. Du méme
coup, il y a sécularisation du patrimoine chrétien et le catholicisme ne
joue plus un réle de référence privilégiée : il est une religion parmi
d'autres, sans primauté ni priorité. La culture religieuse .est «au pro-
gramme », assurée d’avoir une place dans I'ensemble des connaissances ®.
Face 2 ce deuxiéme défi, I'entreprise catéchétique, si elle désire- garder sa
spécificité sattachera 2 distinguer enseignement des connaissances reli-
gieuses, expérience et éducation de la fox initiation et formation i la vie
chrétienne. : S

une absence de savoir-vivre

Dans le contexte de chrétienté de mon enfance, le « savoir-vivre's chrétien
€tait antérieur au savoir religieux. Le vécu précédait l'enseignement du
catéchisme, lequel s¢ situait dans la ligne d'une expérience chrétienne.
Enfants et jeunes apprenaient intellectuellement «au caté» ce qu'ils
vivaient, plus ou moins, en famille : ils formalisaient et structuraient leur
éxistence quotidienne de croyants. Globalement, ils croyaient ce que
vivaient leurs parents, avant d’apprendre ce que leur disait Monsieur le
Curé.

Aujoud’hui, le savoir-vivre chrétien a moins pignon sur rue. Comment,
par exemple, enseigner que « Dieu est un pur esprit» 2 des enfants dont
Penvironnement- familial et social ne donne pas, ou si peu, de sens au
spirituel ? II “est significatif qu'a partir du moment od les dimensions
collectives et sociales de la vie chrétienne se sont effacées, I'Action catho-
Tique -spécialisée a développé la révision de vie et la réflexion sur le
« vécu ». ‘Cette insistatice — légitime — rappelait I'importadce d’une foi
incarnée dans l¢ quotidien, mais elle était déja‘la preuve que cette incar-
nation était en perte de vitesse. L'entreprise catéchétique est aiqsi affrontée
4 un troisiéme 'défi : apprendre un savoir-vivre chrétien en méme temps
qu'un savoir religieux, en sachant que l'un ne va pas sans l'autre. Mais
ce défi est-plus difficile 3 affronter que les précédents 4 cause de deux
obstacles qu'il implique nécessairement : le raz-de-marée de I'indifférence
et 'ambiguité du savoir. ‘

D'une part, _ihdifférence et incroyance sont sur le marché des valeurs.
Elles y jouent méme le réle de références. Ceest la foi et -l’appartenance

¢

8. Cf. Madeleine TESSERAUD, «Dieu dans les programmes scolalres» Etudu.
juillet-ao0t 1984, pp. 87-09 (N.D.L.R.). ‘
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religieuse qui ressortissent a I'anormalité. Dés I'dge de 8 ans, des enfants
se déclarent incroyants. En classe de sixiéme, il y a de plus en plus de
non-baptisés' qui n'ont recu aucune initiation chrétienne. Dans l'enseigne-
ment secopdaire, passée la profession de foi, les groupes de réflexion
chrétienne s'effritent. Ajoutons-y la baisse de la pratique dominicale et de
la demande du baptéme et du mariage religieux. Le croyant-pratiquant
parait étrange aujourd’hui, et il faut du courage 2 un adolescent pour
«aller 2 'auménerie », s'il est le seul sur une classe de vingt-cing. Si
I'indifférence et I'incroyance constituent la toile de fond de la vie quoti-
dienne, acquérir un savoir religieux et vivte en chrétien ne s’en trouvent
pas facilités.

Diautre part, comme beaucoup de catéchistes s'accordent 2 le dire, pos-
séder un bagage de connnaissances religieuses rassure, et cette sécurisation
peut conduire 4 I'illusion, voire méme 2 la confusion selon laquelle savoir,
cest croire. Combien de parents se réjouissent de l'enseignement des
religions au cours d’histoire : « Au moins la, ils apprendront quelque
chose ! . Mais si la catéchése n’a pas a4 négliger I'acquisition de connais-
sances religieuses pour que se structure la réflexion de tout chrétien, elle
sait et doit rappeler que cette forme de culture ne suffic pas & faire un
croyant. La foi ne se réduit pas 2 la culture religieuse.

la confusion des langues

Ce quatritme défi est lancé par les jeunes du second cycle. Il y a une
quinzaine d'années, les aumoneries de lycée grouillaient de jeunes gens qui
venaient « dégorger » : saturés du «caté» de leur enfance et d’enseigne-
ment religieux mal digéré, ils refusaient d’en discuter et venaient surtout
chercher a l'auménerie un vivre ensemble. Aujourd’hui apparait une
nouvelle génération qui n’a pas la méme indigestion de connaissances. De
plus en plus de jeunes désireraient mener une réflexion religieuse, une
lecture intelligente de la Bible, une recherche sur des problémes éthiques
(désarmement, non-violence, euthanasie).

Mais dans un premier temps, les animateurs adultes découvrent que les
jeunes sont confrontés 4 un double langage : de la part des parents qui,
s'ils sont chrétiens, tiennent un discours pour parler études, examens, avenir
professionnel, et un autre pour débattre foi, religion, morale ; de la part
d’adultes aussi, qui préchent par des mots 'amour des autres et montrent
par leur vie quil faut d’abord penser 4 soi pour réussir. Pris entre ces
deux langages, ou bien les jeunes entendront le message chrétien sans
I'intégrer dans leur vie professionnelle et ils vivront écartelés entre deux
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mondes étrangers I'un 2 I'autre ; ou bien cette schizophrénie leur deviendra
insupportable et ils laisseront tomber toute vie chrétienne, demeurant
vaguement déistes, sans que le christianisme ait prise sur leur compor-
tement.

Dans un second temps, les animateurs sont confrontés 4 une constatation
encore plus décisive : celle du décalage entre le langage des jeunes et
celui de Tinstitution-Eglise. A ce stade, la question est celle de I'adaptation
et de la réactualisation du langage ecclésial. Depuis quinze ans, cest dans
cette perspective que les recherches se poursuivent : comment adapter le
langage religieux aux cultures actuelles afin de mieux faire passer le
message chrétien ? ,

Mais cette problématique ne manque pas d’ambiguité, comme le révele
Palternative inhérente 4 toute adaptation du langage. Car, dire les choses
autrement, ce peut étre changer la présentation, donner un coup de vernis
sur des expressions vieillotes. Ne ravale-t-on pas la facade de vénérables
cathédrales ? Malheureusement, quand il s'agit de mutations culturelles,
le procédé est peu efficace : courir aprés la culture du temps, ce n'est pas
la prendre en compte; la nouvelle terminologie n'est alors que le fond
de teint chargé de dissimuler le discours vieilli d'une chrétienté en perte
de vitesse. Le procédé est également peu honnéte, qui tend & présenter les
objets d’hier dans un style deugn Les j 1eunes ne sont pas dupes de ce genre
da.ménagement du passé qui ne respecte ni la tradition du message chré-
tien, ni la réalité de la culture actuelle. Ou bien, dire les choses autrement,
C'est renouveler entitrement le discours, son style, son vocabulaire. Mais
n'est-ce pas dxre autre chose ? Les sciences du langage nous apprennent
que le signifiant est inséparable du signifié, le langage n’étant pas un habil-
lement extérieur mdépendam de la pensée. Dés lors, dire autrement les
choses de la foi, n'est-ce pas dire une autre foi ? Ce défi du langage n’est
pas le moindre de ceux auxquels est affrontée la catéchése aujourd’hui.

labsence d’hérédité

Le cinquieéme défi .ressort de l'enquéte déja citée : chez les jeunes, les
convictions fermes sont rares, les croyances religieuses appartiennent 2 une
zone de flottements et les certitudes de la foi sont exprimées dans le style
dubitatif le plus pur. Ces attitudes existaient bien il y a quinze ans; mais
ce qui est nouveau, c’est la baisse des croyances des jeunes par rapport 2
celles de leurs parents. Il y a déperdition entre la transmission des prati-
ques et celle des convictions : si un jeune sur deux a la méme pratique
que son pére ou sa mére, un jeune sur trois seulement a la méme croyance.

(4}



plerre moitel

Analysant leur enquéte, les responsables commentent : «Les résultats
posent le probléme des relations intergénérationnelles dans la transmission
des croyances et des pratiques. Ce probléme nous parair central : c'est lui
qui se tronve an ceenr de la caéchése. A ce probléme, i faut relier celui du
symbolisme dans une société marquée par la rationalité technologique :
dans quelle mesure et sous quelles conditions notre culture de Vobjet tech-
nique pewt-elle dire Dien ? ». ;

A ces quelques défis caractéristiques de notre temps, on poutrrait en ajouter
d’autres : le relativisme, le primat de I'expérimentation, la constitution de
nouvelles structures de pensée par le développement de I'image. De tout
cela, selon le sociologue Jean Duvignaud, il demeure que « V'hérizage n'est
jamais recu et comservé dans son intégrité. Tout se passe comme 53, insa-
tisfaits de ce qu'ils ont trowvé dans leur héritage culturel, les jeunes étatent
en quéte d'éléments pour une nowvelle construction »®. Si elle veut étre
réaliste et ne pas s'enfermer dans son propre imaginaire, la pratique caté-
chétique doit donc tenir compte des données de la culture -dans laquelle
sont immergés les enfants et les jeunes. Mais comment relever ces défis ?

plaidoyer pour une foi de communication

Catéchétes, catéchistes et animateurs catéchétiques qui ont « du métier »
sont conscients de cet enjeu. Cependant, malgré leur lucidité et leur bonne
volonté, le désir de «cransmettre» fonctionne plus fortement que la
nécessité de prendre en compte la culture ambiante. La est le pi¢ge. Dans
tout groupe social, les anciens initient les jeunes aux normes et aux
coutumes qu'ils jugent utiles & la vie de chacun des membres et néces.
saires & da survie de la tribu. Aucune société ne peut vivre sans trans-
mission.

La difficulté nait de ce que, en période de mutations rapides, les données
transmises semblent ne pas avoir prise sur les nouvelles générations. Cest
la situation actuelle de la catéchése qui vise ou & garder inconditionnel-
lement le « dépdt de la foi», sans changer un seul iota au discours tradi-
tionnel, ou bien 2 intégrer les changements culturels en adaptant son
discours et sa pratique, au risque de quelques infidélités aux formulations
du message chrétien. Simplisme et caricature ? Sans doute, bien que cette-
problématique soit trop ancienne pour ne pas avoir une part de vérité.
Mais alors, face & l'alternative fidélité / adaptation, pourquoi ne pas envi-
sager une autre voie : celle de la communication ?

9. J. DUVIGNAUD, Les tabous des Fran¢als, ch. 2, « Croire ».
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2 limage d'un dieu qui est communication

Le Dieu de la Bible est un Dieu qui entre en communication avec ’homme.
Innombrables sont les récits de rendez-vous entre Dieu et les hommes.
Patriarches et prophétes sont continuellement invités 2 rencontrer Yahweh,
qui lie conversation avec chacun d'entre eux. La foi est dés lors cette
confiance réciproque qui s’établit entre deux interlocuteurs. Ces visites et
ces entretiens constituent la trame méme de ce qui est transmis de géné-
ration en génération : non pas des concepts sur Dieu, mais Phistoire d’une
suite de rencontres entre Dieu et I’homme. Que soient rapportés la vie de
Moise, 'histoire de Jonas ou les oracles de Jérémie, le message transmis
est toujours tissé des relations — oserais-je dire, « homme 2 homme » ?
— établies entre Yahweh et Israél, la finalité en étant d’assurer une
alliance toujours plus étroite entre les deux partenaires. '

La venue de Jésus de Nazareth, Verbe de Dieu « g#i plante sa tente parmi
nowus » (Jn 1, 14) pour prendre part & la conversation des hommes, con-
firme et accomplit une fois pour toutes cette révélation premiére. Mais
surtout, elle dévoile 'étre méme du Dieu unique, non comme' solitude,
mais comme communication, puisqu’il se présente comme trois. personnes
en relation de communion parfaitement intime et ouverte sur le don
delles-mémes. La veille de sa mort, Jésus dira a ses apOtres : « Je suis
sorti du Pére et je suis venu dans le monde. Maintenant, je qm'tte le monde
et je vais au Pére... Il vaumr micux powr vous que je pma, car si je ne pars
pas, VEsprit ne viendra pas 2 vous, mais si je pars, je vous Venverrai»
(Jn 16, 28 et 7). Le Dieu de la Bible est donc décentrement de soi et
mouvement vers I'autre. N'est-ce pas la définition de I'amour ?

De ce fait, croire ne peut étre que 'ouverture de I'’homme 2 la rencontre
avec ce Dieu qui vient vers lui. Apprendre 4 croire ne consiste pas d’abord
a emmagasiner des connaissances et des principes, ni a faire le tour des
lieux consacrés ; mais c'est se former 2 aller au devant de rencontres
imprévues. Tel est le sens de la réponse de Jésus 4 la femme de Samarie
qui avait enfermé Dieu en un lieu (la montagne, Jérusalem) et dans une
obligation (il faut) : il déplace la question et la situe dans le registre du
temps (la durée, L'avenir) et du cceur (¢ en esprit et en vérité »). Le rela-
tionnel prend le pas sur linstitutionnel (cf. Jn 4, 20 sv.). La foi instaure
donc une double communication : de Dieu 2 I'homme et de 'homme &
Dieu par les «fréres» (I Jn 3, 14-16 et 4, 11). Initier 4 étre membre de
I'’Eglise, c’est donner les moyens de vivre cette communication : « FEglise
est comversation », avait dit Paul VI au dernier concile.
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une communication qul fait ha vérité sur les relations humaines

Si le Dieu de la Bible révéle que la vérité de I'étre humain s’accomplit
dans la relation aux autres, croire en Dieu oblige chacun 3 faxre la vérité
dans le jeu de ses propres relations.

L'actualité de cette perspective s'impose d’abord de facon générale dans
notre société qui se dit et se veut «de communication ». Car il ne suffit
pas que «¢a communique de partout » ; encore faut-il faire la vérité sur
cette vertigineuse poussée du besoin de commumquer et le croyant est la
pour témoigner que Dieu, loin d’étre hors jeu, est Iui-méme la vérité
ultime de toute relation. Cette perspective s'impose plus particuliérement
au projet catéchétique, car elle I'éclaire d'un jour nouveau. Au lieu de
s'enfermer dans une problématique étroite de la transmission, plus ou moins
fidele, d’'un corps de doctrine, il devrait tendre 4 ce que se réalise la plus
grande circulation possible d’« informations » (professions de foi et témoi-
gnages de vie) entre tous les croyants, ceux qui ont fait I'Eglise au cours
de I'histoire comme ceux qui la batissent aujourd’hui dans les cinq parties
du monde.

Finalement, ne serait-ce pas a4 la catéchése de lancer un défi? Si elle croit
et apprend a croire que la Parole de Dieu fait la vérité sur I’homme, ne
lui revient-il pas de plaider pour la libre expression et la libre circulation
de la parole de tous les hommes ? Venant de l'entreprise catéchétique, un
plaidoyer pour une authentique communication, quel def1 aux cultures
nouvelles !
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relais familiaux
et gestion des écarts

Dans wune premiére partie, somt présentées quatre familles nombreuses
d'une méme commune, dont les parents, catéchisés, mariés @ Véglise, omt
fai baptiser et catéchiser lewrs enfamss : elles ne devraient différer que
sur des points minenrs. Or la description de chacun de leurs parcowrs
révéle des différences fondamentales : en particulier la trajectoire sociale
des époux et la qualié des relasions intra-familiales somt d'wne impor-
tance décisive. Si Vandlyse avait pu étre développée et fabre droit aux
émigrés, aux ruraux, aux wrbains, les comrastes auraient été emcore plm
marqués. D’os la question : comment S'en tenir 4 wn discours global, uni-
voque, sur «la famille > dans notre société en évolution ? La réponse west
pas facultative, si on veut que Vaction catéchétigue se donne les moyens de
towcher les enfants dans la rédlisé de leur vie familiale. La seconde partie,
plus réflexive, prend en compte des rapports (situation familidle et image
de Dien, catéchismes et comtextes culturels, etc.,), pour montrer quels
écarts les familles omt 2 gérer : ceux qui surgissent emtre le catéchisme
des parents et celui des enfants, entre la scolarité de naguére et celle de
la nonvelle 'génémtion, entre cette scolarité et le catéchisme proposé aux
enfants. Gestion qui parait fondamemtale pour la crédibilité de la foi
chrétienne aujourd’hui et dans laqaelle Pierres Vivantes s'est fort bewren-
semens nscris.

Conviée a traiter de « la famille comme relass caréchétigue > et < du car-
refour od se croisent la maison, Vécole et Véglise, quand il Sagit de former
des croyanis », je partirai de I'observation de cas concrets, tous situés dans
la banlieue Sud-Est de Paris ot je réside. Eric, Thierry, Patrick, Sophie et
leurs familles existent. Je les connais et j'ai rencontré leurs catéchistes en
vue de cet article. La seconde étape sera construite 2 partir de pratiques
qui dépasent les cas présentés, mais ceux-ci permettront A la réflexion de
se référer 2 des situations concrétes connues du lecteur.
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configurations familiales

la famille d’éric

Jean et Christine se sont rencontrés un été 3 I'U.C.P.A.?, et mariés &
I'église il y a 14 ans. Jean, né A Lisieux, y a fait ses éudes, tandis que
son pere travaille encore chez un plombier et sa mére dans une boulan-
gerie. Devenu orienteur professionnel, Jean dépend de I'Education natio-
nale, tout comme Christine, institutrice, qui a pu obtenir un logement de
fonction. Celle-ci est bourguignonne et ses parents tiennent un café-res-
taurant fréquenté par les routiers. Ils ont trois enfants 4gés respectivement
de 11, 10 et 8 ans, et, amateurs de grandes randonnées, fréquentent souvent
en aolt des maisons familiales. Jamais la méme, car ils aiment le chan-
gement. Juillet est réservé depuis des années 4 I'animation- d'une colonie
de vacances de I'Education nationale ol leurs enfants les accompagnent.
Jean comme Christine ont milité 4 la J.E.C.; aulourd hui ils sont respon-
sables d'un groupe Ammnesty international et s’y consacrent énormément.

Leurs deux ainés vont trés volontiers au catéchisme paroissial, et tandis
que leur mére corrige les cahiers de ses éléves, leur pére suit, avec attention
leurs parcours catéchétiques. Pierres vivantes, aprés avoir surpris les parents,
les a enthousiasmés. Ils ont été profondément soulagés de découvrir, 2
travers l'organisation des textes, que I'Eglise ne voyait plus dans les débuts
de la Genése un document historique, comme on le leur avait appris.
Savoir qu'il s’agissait d'un hymne liturgique les a un peu réconciliés avec
PAncien Testament qui leur semblait 4 la fois peu crédible (les paléon-
tologues n’ont-ils pas prouvé que les hommes sont de fruit de mutations
successives ?) et peu chrétien : le Dieu plein de colére, vengeut, engen-
drant la peur, qu'ils y avaient entrevu, leur paraissait si loin du Dieu de
Jésus-Christ. De méme, avoir réalisé que les évangiles étaient composés
a partit de catéchéses prononcées aprés la Résurrection leur - apprit 2
relire autrement certains textes. Le passage par les communautés les ayant
fort éclairés, leur rapport a I'Ecriture s’en est trouvé transformé. Ils en
semblent trés heureux. ’

La contestation de 1968 les avait éloignés d'une Eglise encore peu marquée
par le Concile. Ils avaient préféré militer dans des organisations centrées

1. Union nationale des centres sportifs de plein air.
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sur des problémes de société. Il leur arrive souvent, m'ont-ils dit, de
revenir sur leur vie de couple ou sur leur action militante et de I'éclairer
par PEvangile : « Nous sommes trés attachés a4 Jésus-Christ, mais en retrait
vis-3-vis d’'une Eglise déphasée par rapport au monde ou nous désirons
vivre avec sérieux l'Incarnation ». Christine et Jean se disent chrétiens
pratiquants, non qu’ils aillent 2 la messe chaque dimanche — méme s'ils
le font de temps en temps —, mais parce qu'ils s'efforcent de mettre en
pratique ce qu'ils professent en paroles. Ils cherchent 2 établir une cohé-

rence entre leur vie et ce qu'ils ont percu du message évangélique.

Alliant Dieu A leur vie quotidienne, ils ont le souci de rester proches de
leurs enfants « qu'ils mettent dans le coup », tant pour les activités ména-
géres — assurdes par les deux tour 2 tour — que dans leur action mili-
tante et lors de leurs longues vacances scolaires qu'ils passent toujours
ensemble. Quant 2 la télévision, le choix du programme s'établit au prix
d'une négociation hebdomadaire dans laquelle rentre un certain nombre
de paramétres, mais ol chacun a voix au chapitre.

Fric, trés sociable et éveillé au C.E.S., l'est aussi au catéchisme. Il est
toujours entouré de copains. L'autre jour, parlant de Dieu comme Pere,
il a présenté un Dieu proche, trés présent aux hommes, soucieux d’un
monde qu'il aime, et tout en méme temps fort attentif 2 ne pas prendre
potre place pour nous permettre de grandir et de comprendre que nous
sommes responsables de ce monde. Parlant de la priére, Eric a déclaré un
jour : «Prier et ne rien faire pour que ce que I'on demande arrive, ne
plait pas du tout & Dieuw. »

Un point noir dans la vie religieuse d’Eric : la messe fous les dimanches.
11 s’y ennuie beaucoup parce qu’il trouve que cest toujours la méme chose,
quil ne comprend pas ou peu ce qui est lu, et qu'il n'a pas le droit dy
participer vtaiment. Ce qu’il comprend mieux, ce sont ses parents qui n'y
-vont pas chaque semaine, a-t-il expliqué il y a quelques mois. L'a-t-il dit
aussi 2 Jean et Christine? Ceux-ci, en effet, 'accompagnent désormais
plus souvent & tour de role. Je sais par ailleurs qu'ils ont renoué avec les
Equipes enseignantes. Eric en parajt trés heureux : «Il y a plein de
copains, et on organise des célébrations drélement chouettes; c'est pas
comme 2 la paroisse ot c'est toujours pareil. L3, 2 chaque fois on fait des
choses différentes, et je ne m’ennuie jamais », a-t-il confié & sa catéchiste.
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la famille de thierry

Raymond et Monique vivent dans un H.L. M. Lui est blanchisseur 2
Thopital et elle, aprés avoir longtemps fait des ménages, vient d'étre
employée dans une école maternelle pour assurer, outre l'entretien ‘des
locaux, un travail auprés des enfants : déshabillage, surveillance de la
cantine, etc. Elle ressent cela comme une promotion professionnelle, et en
parait trés satisfaite. Raymond, par contre, d’abord entrainé par des
copains, s'est mis 3 boire. Commencant le travail trés tot, il a fini dés le
début de I'apres-midi, de sorte que s'il est 2 Ja maison quand Monique
rentre, il est tantOt abattu, tantdt agressif et vociférant. Son absence
annonce généralement le pire : il reviendra titubant, violent, et elle sera
battue. Le grand grief de Raymond concerne l'emploi de Monique. < Je
veux que ma femme reste A la maison », répéte-t-il souvent ; mais, & deux
reprises, elle abandonna tout travail professionnel, et le résultat fut
désastreux. Il allait, de bistrot en bistrot, dire que sa femme était 2 la
maison, et 'unique paye fondait 3 vue d’ceil.

Le passé de Raymond peut servir d’indice pour tenter d'expliquer son
comportement : ses parents dirigeaient un hotel-restaurant mentionné
dans le guide Michelin et leurs deux enfants étaient mis 2 contribution,
étant entendu que Raymond reprendrait 1'affaire plus tard. Je ne sais pour
quel motif, un soir, Raymond se retrouva dans la rue, 2 20 ans, sans
qualification reconnue et sommé de s'éloigner de la petite ville ou il avait
été élevé. 1l tenta sa chance a Paris, et cest 1a qu'il rencontra Monique,
elle-méme habitée par une obsession : quitter sa famille ob régnait une
violence perpétuelle due, explique-t-elle, 2 l'alcoolisme paternel dont sa
mere et elle faisaient les frais.

Une naissance attendue précipita encore le mariage civil, mais aussi reli-
gieux, la mére de Monique étant trés croyante. Les parents de Raymond,
invités, ne se manifestérent d’aucune facon. Leur fils en fut trés affecté.
Aujourd’hui quatre enfants, tous baptisés, grandissent dans cette famille ot
les drames sont quotidiens. Monique, cherchant & parer au plus pressé,
guette leur retour Jorsque Raymond se montre violent; leur glissant leur
gofiter, elle les envoie jouer sur le terrain vague d'a cOté en attendant
que les choses se calment. Parfois ’hiver, des voisins les invitent 3 monter
chez eux, et leur rappellent le travail scolaire qui sera fait cette fois.

A Técole, naturellement, les résultats sont affligeants, méme si la bonne
volonté des enfants n'est pas en cause. Thierry, 11 ans, que je connais
bien, semble trés traumatisé par ce qui se joue entre ses parents. A deux
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reprises, il a vu son pére menacer sa mére avec un couteau. Ses Cris
percants ont séparé les adversaires, mais il est resté plusieurs nuits sans
dormir. Les explications maternelles le troublérent encore davantage :
« Clest la vie, que veux-tu! Il faut croire que Dieu trouve cela bien, puis-
qu’il en a toujours été ainsi pour moi. Cest le destin! Toi, tu as plus de
chance, puisque papa ne bat que moi, alors qu'a ton 4ge, i’y avais déja
droit ».

Au catéchisme, Thierry reste silencieux, il parle trés peu de sa famille;
évoquer I'école le rend mal & 'aise et lorsqu'il est question de Dieu, son
petit visage se durcit. Par contre, dans ses dessins, il représente presque
toujours « ce pauvre jésus». Sa catéchiste m'a dit : « Pour Thierry, Jéus
a €€ mis 2 mort parce que son Pére le voulait, et qu'il était un fils trés
obéissant. Jai voulu lui expliquer autre chose, 4 deux reprises ; mais en
vain : structuré dans cette idée, il n'en démord pas. Il a méme ajouré :
”De toute facon, cela n’a servi & rien. Il est bien mort, mais il n’a pas
sauvé les hommes qui restent pareils. Papa continue 3 taper sur maman,
comme Pépé battait Mémée!”. En fait, Thierry a' peur de Dieu, et je
crois que ceci déteint sur les autres. Cela me tourmente ».

la famille de patrick

Hubert et Catherine habitent une vieille maison, sur la place de I'église,
qui a d{i connaitre une époque de splendeur, car il en reste maintes traces,
mais on voit tout autant les fissures qui envahissent les murs, les trous
laissés par des ardoises enlevées par le vent, les lattes des volets qui
s'espacent avec anarchie. Il s’agit d'une demeure familiale o Hubert a
toujours vécu et qu'il souffre de ne pouvoir entretenir comme elle le fut
par son pere. «Les temps ont bien changé», songe-t-il avec amertume,
de plus en plus souvent. « Alors que mon pére avait les moyens d’offrir
du personnel de maison qualifié 3 ma mére et que le parc occupait deux
jardiniers, Catherine doit se contenter de quelques heures de femme de
ménage et manier elle-méme la binette et le riteau. Ce n'est pourtant pas
faute de travailler, c’est I'époque! Tout s'en va! s

Il ne peut étre question, en effet, d’imaginer chez Hubert une baisse du
temps de travail ! Partant 2 I'aube sur Paris, restant si tard 4 son bureau
qu'a son retour les enfants sont souvent déja couchés, il retrouve Catherine
chaque soir, terriblement las, et irrité par'le moindre incident. Méme le
samedi, il retourne 4 l'entreprise. En fait, ses enfants ne le voient que le
dimanche lorsqu’il abandonne ses dossiers. Hubert et Catherine accom-
pagnés de leurs quatre enfants se rendent régulitrement 2 la messe de
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10 heures A la paroisse, bien qu'Hubert, avec autant de régularité, regrette
les chants latins qui ont bercé son enfance. La encore, tout a changé...
Lorsquil a fallu inscrire Patrick au catéchisme, ce fut toute une affaire,
« Monsieur le Curé, autoritaire comme toujours, nous confia Catherine,
entendait que ce soit moi qui enseigne le catéchisme 4 Patrick. Clest inoui !
Comme si je n’avais pas d’autres occupations... Je Jui ai répondu qu’il
s'agissait ]2 de son travail, et non du mien. En outre, je lui ai fait com-
prendre poliment qu'il était payé pour cela! Il sest alors mis en colére,
m’a répondu que ce serait moi ou personne, m'a montré le livre que je
devais acheter et donné un papier indiquant les dates de réunion ou
jaurais db aller. Je n’ai pas acheté le livre en question : il n'y avait rien
dedans. Je me suis servi de celui de mon enfance. Cest toujours le méme
bon Dieu ; pourquoi vouloir tout changer ? Quant aux réunions, je n'y ai
pas mis les pieds. »

Depuis, Patrick fut mis au college ou il pourra faire sa profession de foi,
en dehors de la paroisse 4 qui on ne verse plus de denier du culte. Une
économie non négligeable par les temps qui courent, parait-il. Au collége,
Patrick s’intégre peu. Il trouve ses camarades snobs, mal élevés, et eux le
tiennent & 'écart. On lui reproche de n’avoir méme pas la télé, Hubert,
mis au courant, s'étrangla de fureur : « Bien slir qu'on ne I'a pas, la télé,
et si les autres parents avaient fait comme nous, ils ne gémiraient pas
aujou:d hui sur 'immoralité de leurs enfants qu1 vivent en concubmage,
se dxoguent et avortent comme si tout était permis. La télé n'entrera )amaxs
chez moi de mon vivant! ». Cette fureur avait surpris Patrick qui n'en
a plus soufflé mot. La catéchése du college étonne et inquiéte le couple.
Mais comme il faut bien en passer par 13, ils font répéter par Patrick ce
qui a été dit, afin de rectifier et de compléter eux-mémes, si cela leur
~semble nécessaire.

la famille de sophie

Alain et Nicole vivent en pavillon avec deux de leurs quatre enfants.
Tandis que lui travaille comme clerc de notaire 4 Paris, elle reste sur
place, engagée dans diverses associations et a l'aumobnerie du C.E.S. ol
Sophie va entrer en 5° I'an prochain Ils se connurent a la Faculté de droit
de Poitiers, et se mariérent a léghse en fin d’érudes, il y a 26 ans. A
I’époque, il semblait aller de soi qu’Alain entre dans la vie professionnelle
et que Nicole se consacre aux travaux de la maison, comme I'avait fait
leur mére & I'un et a Fautre. Treés vite, ils attendirent un bébé qu'ils bapti-
sérent Philippe. Celui-ci s'annonga trés remuant dés le berceau, et lors-
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qu'une petite sceur, puis un deuxiéme gargon, agrandirent la famille,
I'ainé ayant moins de quatre ans, Nicole se trouva amplement occupée :
Philippe manifestait une créativité peu commune, encore multipliée par
les regards admiratifs des deux plus jeunes.

Alain, fils et petit-fils de notaire, observait son propre fils ainé avec
effarement et consternation. Lui qui, dans sa jeunesse, était « toujours
premier, jamais collé», revenait des réunions de parents organisées 2
I'école completement désemparé devant les notes et les commentaires des
professeurs de Philippe. Pour ramener ce fils & ce qui semblait la norme,
on fit différentes tentatives : lecons particulidres, inscription aux louve-
teaux, aménagement d’une chambre pout lui seul. Devant des résultats

peu probants, Alain se durcit face a ce fils en qui il ne se reconnaissait pas.

Y

Au catéchisme, Philippe s'entendait 2 poser des questions déroutantés
auxquelles sa catéchiste n’était pas préparée, et un an aptés sa profession
de foi, il se déclara athée. « Personne n’a su me prouver que Dieu existe ! »,
expliquait-il. Nicole, bouleversée, déji engagée dans la catéchése, décida
de se former sérieusement pour étre 2 méme de répondre 2 ce fils si
déconcertant. Alain, devenu trés rigide 2 la suite des problémes posés par
Philippe qui le remettaient lui-méme en cause, et sa femme affron-
térent un souci supplémentaire : Philippe, exercant sur ses fréres et sceurs
une profonde influence, devenait meneur d’'une contestation systématique
des parents, de I'école et du catéchisme !

Aujourd’hui, aprés bien des événements lourds 2 vivre, "ambiance fami-
liale s’est détendue, et Sophie, la petite dernidre, s’est trouvée peu mélée
aux drames passés qui portent le nom de drogue, fugue, suicide. En vivant
ces angoisses, Nicole d'abord, Alain ensuite, ont découvert qu'ils avaient
projeté sur leurs enfants des désirs tels que ceux-ci en avaient été écrasés,
surtout Philippe. Leurs enfants ne se sentaient pas aimés pour eux-mémes,
mais voyaient bien plutét 'amour de leurs parents passer au-dessus d’eux
et se diriger vers des modéles qui ne leur ressemblaient pas. Alain et
Nicole ont compris qu’en transgressant et én contestant, leurs enfants leur
demandaient d’étre aimés tels qu'ils étaient, et non 4 la condition de coin-
cider avec I'imaginaire parental nourri en grande partie de stéréotypes
sociaux et de paroles d’Eglise; pout vraiment grandir et mdrir, leurs
enfants avaient besoin d'un amour qui lés accueille 1 ou ils en sont, et 1a
ou ils peuvent aller.

Les relations entre Sophie et ses parents bénéficient des expériencs
passées. Cependant l'influence des ainés se manifeste aussi, spécialement 2
I'école. En ce qui concerne le catéchisme, les choses allaient le mieux du
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monde : trés intéressée, elle participait, s'impliquait avec une grande
simplicité et servait depuis deux ans la messe paroissiale avec d'autres
enfants, lorsquun dimanche,  le curé expliqua que ce service serait
désormais interdit aux filles. Sophie recut cette nouvelle comme une
exclusion. Hébétée, elle quitta I'église sur le champ et en resta fort
perturbée, refusant jusqu’ici de retourner au catéchisme. « Un Dieu qui
méprise les filles A ce point : ‘je n’ai rien a en faire », répond-elle parfois.
A d'autres moments elle ajoute : « Un Dieu comme cela, qui exclurait les
filles, il ne peut pas exister. Ce sont des hommes qui l'ont inventé pour
mieux nous dominer ». Nicole a trouvé un autre lieu ol le service du
choeur accueille filles et garcons; elle va tenter de raccrocher ainsi
Sophie, lorsque celle-ci, une fois sa plaie un peu cicatrisée, deviendra
capable d’accepter.

Bien que bréve, cette présentation de quatre réalités familiales suffit pour
que surgisse la question : comment peut-on encore parler de lz famille de
maniére indifférenciée ?

le poids des différences

A partir de ces quelques cas, nous mettrons en lumiére leurs points com-
muns et leurs différences. Ensuite, aprés avoir analysé les types de
relations et de représentations qui fonctionnent dans ces familles, nous
chercherons quelques-unes de leurs incidences sur la catéchése et sur
I'expression de la foi. Nous ne ferons qu'évoquer les transformations
culturelles auxquelles sont confrontés enseignants, enfants, parents, caté-
chistes, puisque le sujet est traité dans un autre article.

ressemblances et différences

Les quatre couples se sont mariés & I'église et les époux ont été catéchisés
dans leur enfance. Is ont aussi fait baptiser leurs enfants qu'ils ont envoyés
au catéchisme. Ils ne sont ni séparés, ni divorcés, ni décédés. Ces familles
sont frangaises et résident dans la méme commune. Elles comptent au
minimum trois enfants, dont l'un au moins fréquente le catéchisme
actuellement. Tels sont leurs points communs. '

En revanche, ces familles appartiennent & des classes sociales différentes et
surtout leurs trajectoires sont divergentes. Ainsi les parents d’Eric sont-ils
engagés dans une ascension sociale : Jean, orienteut professionnel, est fils
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d'ouvriers, et les parents de Christine, institutrice, gérent un petit bistrot.
Inversement, le couple Hubert-Catherine subit une évidente récession qui
les améne 2 réduire fortement leur train de vie ; ainsi en est-il encore pour
le pére de Thierry, destiné a diriger un hotel réputé et amené 2 blanchir
le linge hospitalier. A ces différences, ajoutons celles des relations intra-
familiales : parents proches ou lointains selon les cas ; ouverture
vers l'extérieur pour certains et au contraire repli sur la famille chez
d’autres. Il s’ensuit une diversité des représentations du monde et des
relations & Dieu et finalement des maniéres opposées de se situer devant
les changements : accueil ou crispation.

gérer les écarts entre deux types de catéchisme

Compte tenu de leur 4ge, tous ces parents ont appris le catéchisme par
questions-réponses : manuel ol 'on commencait par définir les perfections
de Dieu, sa puissance créatrice et son autorité sur le monde. L'impasse sur
la Bible érait presque totale et la Résurrection de Jésus-Christ servait
comme preuve de sa puissance divine : « I} Sest ressuscité lui-méme » 2.
La kénose de Jésus, rappelée dans 1'épitre awx Philippiens, sur laquelle
l'apbtre Paul appuie la Résurrection qui vient du Peére, est complétement
occultée. Quant aux chapitres concernant I'homme, ils le définissent essen-
tiellement par les devoirs qui lui imcombent. Méme 'amour prend la colo-
ration d’'une obligation.

Il me semble trés important de garder Vesprit que ces discours ont
structuré en profondeur les adultes qui les ont appris par cceur et répétés
plusieurs années de suite lors de leur enfance, période de marquage quasi
indélébile des représentations : celles-ci ne pourront étre modifiées, plus
tard, que par des remises en question fondamentales ou par des événements
provoquant jusqua P'existentiel.

Il en résulte un important écart entre le catéchisme appris par les parents
et celui recu par leurs enfants. Si le fait est absolument général, ce sont
les réactions devant ces changements qui différent. Ainsi avons-nous vu
Jean se réjouir de la démarche de Pierres Vivantes parce qu'il trouvait
enfin une possible cohérence entre le donné de la foi ainsi expliqué et ses
propres exigences intellectuelles. En revanche, la démarche de Catherine
qui recherche son propre manuel pour contrdler la catéchese du collége
manifeste un systéme de représentations dont les valeurs-clés sont la stabi-
lité et la reproduction du méme. Clest le moment de rappeler que plusieurs

2. Catéchisme & Vusage des diocéses de France, p. 60, question 93.
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enquétes sociologiques ont montré qu'il existe une corrélation entre une
trajectoire sociale ascendante et I'accueil aux changements d’une part, entre
une trajectoire descendante et le désir de stabilité et le refus de changer,
d'autre part® Les deux exemples précités corroborent ces rapprochements,
alors que le parcours d’Alain et de Nicole illustre bien comment des
remises en cause radicales, en l'occurrence des drames vécus avec leurs
enfants, permettent 3 certains d’abandonner la représentation d’'un Dieu
omnipotent, pour découvrir celle d'un Seigneur dont la toute-puissance
est celle de I'amour.

Entre la scolarité des adultes et celle de leurs enfants surgit d’ailleurs un
écart analogue 2 celui qui se creuse a propos du catéchisme. Non seu-
lement les matidres ont évolué, mais aussi les structures qui les accom-
pagnent. Ce sont moins les éléments du savoir pris en eux-mémes qui
sont déterminants, que la qualité des rapports qui les relient : on le voit
pour les mathématiques, ’analyse, 'histoire et, plus tard, pour la physique.
Il s’en suit chez les enfants une relativisation de l'autorité des parents,
spécialement dans une société o la compétence fait loi. De ces mutations
scolaires naissent aussi des représentations du monde différentes, qui
s'entrechoquent avec celles de certains parents et coincident avec celles
d'autres parents enracinés dans les nouvelles cultures. La encore, le rapport
au changement est en cause. Mais, dans ce jeu, tous les couples n’ont pas
les mémes cartes en main : instruction, éducation, trajectoire sociale, etc.,
autant de données qui conditionnent leur évolution.

relations familiales et images de dieu

Des1gner Dieu comme Pére n’est pas innocent, méme si C'est blbhque

evoquer ainsi devant Eric dont le pere sait rester proche de ses enfants
et vit des engagements pour plus de justice sociale, améne 'enfant 2 parler
d'un Dieu « proche, trés présent aux hommes, soucieux d’'un monde qu’il
aime et attentif aussi 3 nous laisser nos responsabilités ». Ce qui n’est pas
si mal! Mais expliquer & Thierry que Dieu est Pére, c'est le réduire au
silence ; c'est linciter 2 mélanger 2 la fois sa perception de son propre
pére, ce quon lui a rapporté du pére-de-son-pére-qui-renvoya-son-fils, et

3. G. DEFOIS, A. ROUSSEAU, Enquéte Vie Catholique - IFOP «Les chrétiens
aux cent visages », 1975 ; C. GRIGNON, « L’art et le métier : école paraliéle et
petite bourgeoisie », Actes de la recherche en sciences sociales 4, 1976;
P. BOURDIEU, M. SAINT MARTIN, « Anatomie du goQt», Actes de la recherche
en scliences soclales 5, 1976. -
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I'image de Dieu véhiculée par sa mére qui I'hérita du catéchisme de son
enfance, sans aucun renouvellement. Partir de I'expérience n'est donc pas
une opération neutre : elle suppose qu'on se demande ou I'on risque d’étre
conduit. Par ailleurs, on n’insistera jamais assez sur I'influence des fréres
et sceurs ainés sur les plus jeunes. Comme partenaires de poids dans la
socialisation familiale, leur foi ou leur rejet de la foi importe au plus
haut point dans les rapports qui se jouent 4 ce niveau.

Bien avant la conception de Pierres Vivantes, mes enfants, aidés par un
fascicule, ont appris en cours d’histoire 2 lire la Bible & partir de I'Exode,
tandis qu'a la méme époque, on leur parlait au catéchisme des récits de
création comme d’un reportage historique. Cet écart n’alla pas sans poser
de gros problémes. On le sait : les différentes conceptions de la catéchése
ont toujours été trés étroitement liées 3 la culture ambiante. Pierres
Vivantes s'est efforcé de s'inscrire dans ce mouvement. Décrocher la caté-
chése du mode de réflexion qui marque notre présent pour la conformer
a des modéles culturellement périmés, c’est prendre le risque de tenir un
discours parfaitement ésotérique et de rendre les écarts infranchissables
pour nos enfants. Queen sera-t-il alors de leur foi? :
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catéchisme de la vérité
et vérité de la catéchese

Le titre de cet article exprime le déplacement de la catéchése en France
dans le dernier demi-siécle, sinon plus. Certains, sous Vappellation « nou-
velle catéchése », voient 1d une dangerense déviaion doctrinale. L'honné-
teté intellectuelle, le respect de la vérité historique aménemt 4 lire dans ce
déplacement un profond et amthentique retour aux sowrces les plus tradi-
tionnelles de la foi et de la catéchése. Celle-ci est avant tout production de
la communanté an sens objectif et subjectif de ce génisif : elle est ume
action -ecclésiale, espace[temps engendré par la communausé, et elle est
lien d'éclosion de la communanté, Ce retour @ la sowrce rend compre des
changements pédagogiques et les légitime. 1l permet de mesurer la graviré
de Venjen du débas actuel : il y va de la communion ecclésidle et d'une
redéfinition des modéles qui permeitent de penser et de vivre les rapports
entre les Eglises locales et VEglise qui « pérégrine» @ Rome. Qui oserass
donc prétendre que Venjeu catéchétique aujowrd'bui est d'abord doctrinal ?

La présente contribution a pour but d’entrer dans la question catéchétique
actuelle par la porte pédagogique. Que le lecteur non pédagogue se
rassure : Lumiére et Vie n'étant pas une revue spécialisée en pédagogie
catéchétique, on ne trouvera ici ni recettes, ni développement sur la psy-
chologie de 'enfant, ni étude de méthodologie catéchétique. Notre propos
consistera 2 nommer quelques enjeux, notamment théologiques, des dépla-
cements repérables dans le dernier demi-siécle de lhistoire catéchétique
francaise !, Le lecteur gardera 3 l'esprit, d’une part, que nous parlons sur
la toile de fond du méchant procés périodiquement fait & la catéchése par
une minorité bruyante, vibrionnante et ultramontaine du catholicisme
francais, d’autre part, que ce procés vise surtout l'enfance, 3 la catéchése
de laquelle les efforts de renouveau de 1’épiscopat se sont particuliérement
attachés; Partant de changements que peut constater tout observateur,
méme non spécialiste, nous mettrons au jour quelques postulats non cri-

1. Pour des développements érgumentés sur le théme de cet article, nous
renvoyons a G. ADLER et G. VOGELEISEN, Un sidcle de catéchése en France
1883-1890. Histolre, déplacements, enjeux, Paris, Ed. Beauchesne, 1981.
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tiqués de l'action et de la réflexion catéchétiques, puis nous repérerons,
derriére les apparences, des déplacements théologiques, révélateurs de
mutations plus profondes de nature philosophique.

déplacements & dominante pédagogique
ou l'anglais, nathalie et la pédagogie divine

Sur lespace encore blanc de cet article, commencons par projeter deux
images. La premitre est empruntée 2 Mgr Dupanloup : « Le sidence do#
étre complet. Non seulement il doit consister a ne pas dire un mot, mais i
faut que les enfants soient immobiles & lewr place, évitant tom bruit, tous
mouvement qui powrrait causer quelque trouble et quwils veillent, ponc-
tuellement, pendant les priéres, les instructions, les homélies, 4 ne pas se
moucher, ni tousser avec bruit, ni remuer les pieds... Il faut en ousre une
défense absolue de tounrner la téte, un soin attentif 4 ce que les bras soiemt
croisés ou les mains jointes, les yeux fixés sur le livre on sur le catéchiste...
Quiconque ne comprend pas cela wentend rien & la nature des enfants » >.

‘Avec la seconde diapositive projetée, nous voici en 198... Autour d'une
table, une dizaine de filles et de garcons, une dame (30-35 ans?); sur la
table, des livres, Pierres Vivantes, des cahiers, des panneaux, des feuilles
blanches, des crayons-feutres un peu partout. Entre les membres de ce
groupe, on a échangé, parlé, écouté la Parole de Dieu (lue peut-étre ce
jour-la dans le grand livre de la Parole de Dieu), on a réagi sur cette
Parole, écrit, dessiné, fait des panneaux. Une ambiance chaleureuse essaie
de se faufiler entre les participants. D’autres fois, c'est plus terne, -plus
tristounet... Une fois, c’était chouette, la dame nous avait fait mimer Jésus
qui cherche la brebis, on faisait tous « bée, bée... ».

des passages obligés

Entre les deux images fortement contrastées, oi manquent les demi-teintes,
réside apparemment un abime pédagogique. En fait, une quarantaine
d’années seulement les sépare, parfois un peu moins; dans certains
doyennés, elles coexistent encore, prétendent de mauvaises langues... En
tous cas, ces images reflétent deux modeéles pédagogiques extrémes, a partir

2. Mgr DUPANLOUP, L'Guvre par excellence, Paris, £d. Douniol, 1869, pp. 128-
120 et 241-242.
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desquels se construisent des réalisations intermédiaires. De 'un 2 lautre,
que de déplacements sous-jacents, conscients ou non. Le lecteur habituel
de cette revue, qui n'a pas viscéralement le poil hérissé par les termes de
changement ou déplacement, en aura de lui-méme observé quelques-uns :
passage du clerc au non-clerc, du masculin au féminin, comme émetteur
du message catéchétique ; passage paralléle du catéchisé, considéré comme
un numéro anonyme dans un grand ensemble, au catéchisé 2 qui le petit
groupe offre I'occasion d’une prise en compte de son identité et de son
histoire personnelles ; changement de méthodes, de cadre, d’ambiance (de
Vautorité sévére 2 la « Vie et Joie au catéchisme » selon la belle expres-
sion de F. Derkenne en 1935), etc. Le lecteur perspicace aura méme percu
ce passage d'une foi, soumission 2 l'autorité du prétre, véhiculée par le
rapport pédagogique exigé par Mgr Dupanloup, 2 une foi en dialogue et
en recherche que met en ceuvre la seconde situation. En effet, toute péda-
gogie véhicule dans son effectuation méme une image d’elle-méme, de
Vhomme, des rapports sociaux et, lorsqu'elle est qualifiée de catéchétique,
une image de Dieu, de la foi, de I'Eglise.

Puisque nous en sommes au rappel d’évidences, il est malheureusement
nécessaire, face 4 la malveillance de certaines interprétations, d'en nommer
d’autres avant d’explorer plus 2 fond des mutations moins repérables 2
upe premiére analyse. Les déplacements pédagogiques ne s’originent pas
dans la volonté de quelques intellectuels ou experts de changer pour le
plaisic de changer, ni dans la démission ou la paresse des éducateurs, i
dans Je désir naif d’adaptation pour «attirer du monde » ou « plaire », ni
dans la soumission & l'air du temps, 2 «la pente de la facilité». Ces
changements sont issus conjointement d'une pratique et d’une réflexion
catéchétiques menées ecclésialement, elles s'enracinent dans la nécessité
intérieure qui taraude le croyant d’annoncer la Bonne Nouvelle de Jésus-
Christ aux hommes et aux femmes d’aujourd’hui dans le cadre d’'une pro-

fonde et radicale mutation culturelle 2,

john et le latin...

« Pour apprendre I'anglais & Nathalie, il faut connaitre ’anglais et Na-
thalie». Premier slogan, premidre bétise, premier postulat solide et
simple. Simple ou simpliste ? Il n'explique pas en effet pourquoi Nathalie,
qui avait de fort mauvaises notes de la classe de 6° & celle de 4°, récolte
rapidement de bonnes notes en 3° et s'enchante pour I'anglais en seconde.

3. Cf. Texte de rétérence, 1979, n°o 121.
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Si, vous avez deviné juste! Elle a changé de professeur ou, comme elle
le dit si bien : « Ca y est, la prof est branchée ! ». Cette derniére expression,
dans sa concision méme, est fort suggestive. La bonne connaissance d’une
discipline, homologuée par une agrégation, voire un doctorat, ne donne
pas automatiquement compétence pour la pratique ou la réflexion péda-
gogiques. Affirmer le contraire serait réduire le rapport pédagogique 2
une relation purement mécanique de cause 2 effet : la réside le postulat
encore largement répandu qu'il convient de dénoncer. La relation éduca-
tive constitue en effet un lieu ou les protagonistes cherchent leur identité
respective dans un affrontement commun aux tiches du groupe. Le caté-
cheéte devient en ce sens le premier «document», au titre méme de la
relation éducative dans laquelle il entre avec ses projets, ses intentions et
ses fantasmes. Le contenu de la catéchése ne se réduit donc pas 4 ce qui est
« enseigné », il est aussi fait de relations individuelles, de motivations,
d'effets de groupe, de stratégie didactique.

«en revenir & la pédagogie divine »...

Devant la difficulté de la tiche actuelle et la nécessité d'y réfléchir, on
voit périodiquement repousser une autre vérité simpliste : il faudrait en
revenir 3 la pédagogie divine ou a la pédagogie du Christ avec ses disciples.
Comme les chardons dans les jardins, on n'en finit pas d'extirper ce pos-
tulat, cette contre-vérité. L'expression, glissée dans le discours catéchérique
comme un argument, laisse entendre que les textes scripturaires nous livre-
rajent une pédagogie propre i Dieu-se-révélant, qu'il suffirait d'imiter ; en
fait, elle ne couvre qu'un vide de la pensée et ne révéle pas autre chose
que les idées pédagogiques de celui qui 'emploie et, a ce titre, elle n’est
qu'un test projectif. Une lecture sérieuse de I'Ecriture ne permet pas d'en
déduire une pédagogie divine. Celle-ci ne peut se tirer du contenu ‘de la
Révélation qu'a la condition expresse de considérer que Je fonctionnement
méme de la Révélation fait partie de cette derniére, Autrement dit, les
événements et les textes fondateurs de la foi nous mettent en présence
d’auteurs et de communautés qui nous proposent des relectures perma-
nentes, avec les moyens du bord, de Dieu en acte de se révéler et, si l'on
ne veut pas commettre d’'abus de langage, tout au plus pourrait-on parler
de pédagogie de la foi dans les communautés matthéennes, lucaniennes,
marciennes... ‘
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déplacement &4 dominante théologlque
ou pédagogie et contenu

A la faveur des critiques récurrentes, arguant d’'une crise de la catéchése
tout en la provoquant, une autre affirmation pedagoglco-théologlque a vu
le jour, plus subtile celle-13. Son examen nous conduira progressxvement
au coeur de la question actuelle.

énoncé d'une « évidence »

Plongeant ses racines lointaines, et largement non conscientes, dans Panti-
que distinction du fond et de la forme, ses racines prochaines dans la
distinction entre la thése et I'hypothése, établie au siécle dernier dans le
cadre des rapports entre 'Eglise et I'Etat « libéral » naissant, cette affir-
mation consiste & poser en vis-d-vis la méthode, ou la pédagogie, et le
contenu de la foi. Sous des formes diverses, cette distinction, aux allures
de bonne grosse évidence, veut signifier que le contenu de la foi, un
certain noyau, est immuable, invariable, mais que des langages nouveaux
doivent étre trouvés et que la pédagogie consiste & forger les meilleurs
moyens de « faire passer» cette éternelle vérité, Citons deux expressions
de cette assertion. En voici la forme abrupte : dans la catéchése actuelle,
«on ne veur plus d'un enseignement, car un emezgnement .mppo:e un
ensemble de vérisés valables pour tous et pour tous les temps »*

En voici la forme plus habituelle, apparemment moins tranchée : «Le
Catéchisme romain met 2 la disposition du catéchiste le disposisif fonda-
mental indispensable, ainsi que les matériaux avec quoi le remplir, mais i
ne le dispense pas de trowver lui-méme quelle voie est la plus propre d sa
transmission dans telle situation comcréte. Sans nul dowte, le Caséchisme
romain présupposait ainsi déja Vexistence d'une listérature de second degré,
grice 4 laquelle ce caéchiste powvast éire aidé dans sa tiches. Plus lom,
lauteur affirme que «ceste distinction, faite par le Catéchisme romain,
entre le texte de base (le contenu de la foi de l’Eglne) et les textes parlés
o% écrits de sa transmission west pas wne voie possible parmi d'autres :
elle appariens @ Vessence de la catéchése s ®. Dans la crise récente, ce

. D. et Y.H. NOUAILHAT, Nos enfants seront-lis chrétiens ?, Paris, Ed. Téqul,
983, p. 37.
5. J. RATZINGER, Transmission de la fol et sources da la fol, Paris, Edition
C.E.R.P., 1983, p. 16. ’
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face-a-face de la méthode et du contenu s'est mué en une opposition, aussi
vaine que vigoureuse. Il s'avére urgent de soumettre ce postulat 2 la
critique, car son énoncé actuel et courant ne nous semble plus pertinent,
et dans une trés large mesure, pour rendre compte de la réalité catéché-
tique.

critique d’une « évidence »

Pour commencer, quentend-on exactement, parlant de matériel pédago-
gique, par littérature de second degré? On ne peut tout de méme pas
créditer le théologien devenu pasteur, archevéque de Munich, d'un certain
regard hautain et dédaigneux i I'égard du praticien. Le respect nous
empéche d’autre part de considérer ce «second degrés comme une
maniére de comprendre les rapports entre la théologie ‘et la catéchése,
lesquels seraient congus sur le modéle de la moulinette pédagogique : le
morceau de bonne viande de ce beeuf, élevé par le théologien, serait haché
de plus en plus fin, voire pré-méiché, selon les possibilités de l'auditeur
(a supposer encore que ce dernier ne soit pas végétarien!). Bref, ce
«second degré » assigné 2 la littérature pédagogique est-il d'ordre onto-
logxque chronologique, logique ? Poser cette question, insoluble sauf
parti-pris idéologique, c’est du méme coup affitmer que la dichotomie
méthode/contenu, montée en opposition ou en complémentarité, s'avere
éculée, vermoulue, en tout cas fallacieuse.

Fallacieuse, elle T'est premiérement dans Yacte méme qui consiste & posi-
tionner en vis-i-vis deux termes qu'on fait semblant de considérer comme
univoques. En ne mettant en avant que le contenu de la foi, on oublie
notamment que, selon l'ancienne distinction, si la foi a un objet «'quod »
(son contenu), elle comporte aussi un objet « guo » (sa visée), la remise de
soi 2 Dieu. Pourquoi, dans un propos qui veut arracher la conviction,
occulter un des termes du probléme ? La dialectique, si dialectique il y a,
se situe 2 T'intérieur méme de lacte de foi; l'histoire comparée, passée et
récente, des théologies catholiques et protestantes, devrait amener 'd plus
de circonspection (cf. par exemple, le jeu du Das et du Was chez Bult-
mann). '

Deuxiémement, elle est fallacieuse car, voulant en cela ressembler 2
certains secteurs de la pédagogie dite profane, on fait comme si le
«contenu de la foi» érait du seul ordre de la connaissance notionnelle
(un noéme pur). Or, sauf & expulser Jean 14, 6 du canon néotestamen-
taire, Jésus de Nazareth s'est identifié¢ au Chemin, 2 la Vérité et 2 la Vie.
Cette identification, socio-historiquement située, invalide toute représen-
tation anhistorique, c’est-a-dire idéologisante, du contenu de la foi. Pourquoi,
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d2s lors, la méthode ne serait-elle que la danseuse tolérée que I'on se paie
pour «faire passer», selon les 4ges de la vie, un contenu soi-disant
immuable ?

Dichotomie fallacieuse, troisitmement, parce que, si I'on nous permet un
calembour, il y a beaucoup de contenus dans le contenu de la foi de
I'Eglise : en priorité des événements fondateurs, puis des pratiques sacra-
mentelles, des comportements éthiques, des priéres, et aussi des énoncés
dogmatiques, patinés par le temps et les confessions de foi. Tout cela
releve-t-il d'une méme méthode ? Et, si oui, celle<i peut-elle faire autre-
ment que de privilégier le ou les contenus impliqués par la logique méme
de son fonctionnement ? : o
Fallacieuse enfin et surtout, parce quelle est en porte 2 faux avec les
épistémologies contemporaines, avec les diverses maniéres dont chacun
articule son activité, ses démarches, sa pensée, son discours pour accéder
au vrai dans son domaine propre. Le langage des absolus’ préexistant 4
l'expérience rend notre interlocuteur méfiant, particuliérement a cause de
I'histoire de ces absolus dans Je monde occidental. Séparer méthode et
contenu ou les fantasmer complémentaires, ce qui reléve de la méme
structure mentale totalisante, revient 2 faire comme si la méthode était
choisie, privilégiée de maniére neutre, sans aucune précompréhension du
contenu, et comme si la ou les méthodes n'avaient aucun effet rétroactif
sur ce contenu. Quant 3 considérer le contenu comme un en-soi isolable
chimiquemert, comme un noyau pur de toute contamination socio-histo-
rique, Clest oublier qu'il est le produit d'un auteur, d'un groupe, placé
dans une situation culturelle donnée, un produit marqué par les condi-
tions, méthodologiques entre autres, de sa production. Clest vrai des
énoncés scientifiques, a fortiori des énoncés théologiques et de ceux de la
foi. En des matiéres’ aussi délicates et en des traversées aussi dangereuses,
on nous permettra, 4 la mode théologique ancienne, de recourir 2 la cita-
tion d’une autorité théologique au-dessus de tout soupcon, qui affirme,
parlant de la définition de la foi trinitaire : « Que Von ai réparti, comme
cela s'est produit, les deux éléments entre les concepts de substance et de
personne, cela, en un.certain sens, est accidentel... Il ne fant donc pas aller
jusqu'a considérer ces formules comme les seules possibles, jusqu'a déduire
que c'ess Id Vunique maniére d'exprimer la réalité : ce serait méconndaitre
le caractére négaif du langage théologique, son caractére approximasif » s,

6. J. RATZINGER, Fol chrétlenne hier et aujourd’hui, Paris, Ed. Mame, 1969,
p. 114. Quand on vous disait tout & {'heure que les énoncés théologiques sont
‘historiquement situés... .
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En résumé, la bipolarité méthode/contenu a permis, pendant un certain
temps, de rendre compte des réalités de la catéchése, de faire une bréche
dans le systéme notionnel des manuels par questions/réponses, mais elle
avoue aujourd’hui sa non-pertinence pour penser adéquatement Pacte
catéchétique. On ne peut, 4 'extréme rigueur, continuer a poser les deux
termes du bindme qu'a la condition expresse de cesser de postuler entre
eux un rapport causal ou instrumental, un rapport d’opposition ou -de
complémentarité, pour envisager de penser ce rapport sur le mode de
laltérité. Cette derniére implique une autonomie de chaque pble, auto-
nomie assurée dans et par Ja mise en relation méme qui les fait exister
mutuellement. Faute de la prise en compte de cette dialectique incessante,
le débat méthode/contenu ne peut que dégénérer en dialogue de sourds ou
en conflit de pouvoirs entre les tenants d’'un pdle contre les tenants de
I'autre. Selon le sociologue des organisations, la victoire appartient 4 celui
qui cumule le pouvoir idéologique et le pouvoir institutionnel.

déplacement a dominante philosophique
ou : qu'est-ce que la vérité ?

La nécessité de penser de maniere radicalement différente les rapports de
la méthode et du contenu nous a amené 4 ce qui, 2 notre sens, constitue
le déplacement le plus fondamental, quoique le moins apparent : celui
qui touche au rapport 4 la vérité. Comme d'autres pratiques ecclésiales,
la catéchése inclut dans son fonctionnement une représentation de la
vérité. Modifier I'une, c’est modifier I'autre. Exprimons cette mutation de
maniére schématique : on passe d'une vérité concue de maniére onto-
théologique 2 une vérité congue de manitre symbolique.

du catéchisme de la vérité...

Pour développer ce point, nous nous appuyons sur des analyses de plus
en plus nombreuses et convergentes?. La notion de vérité exprime un
certain rapport entre l'idée et le réel. Dans une pensée traditionnelle,
d'inspiration grecque, ce rapport se signifie dans un langage et dans des
catégories ontologiques; la vérit€é y est définie comme l'adéquation du

7. Particulidrement, Travaux du C.E. R. 1. T., La théologle & 'épreuve de la vérité,
Paris, Ed. du Cerf, 1984.
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réel et de I'idée. Elle trouve son expression quasi parfaite dans le concept.
Le catéchisme traditionnel, celui de 1937-1947, catéchisme de la vérité
¢ saucissonnée » en questions/réponses, consiste 2 présenter, expliquer et
faire mémoriser ces concepts, abusivement identifiés 2 la vérité, qui sont
censés rendre compte de la manitre la plus pertinente de la réalité divine.
Durcie a l'extréme dans le catéchisme, cette vérité notionnelle en est
arrivée 2 occulter un autre de ses aspects, tout autant traditionnel, a savoir
sa fonction de structuration de la personne, de mise en communication
des hommes, sa fonction de production sociale, disons sa puissance de
symbolisation, entendue ici d’abord comme ce qui ouvre, inaugure et rend
possible I'action de symboliser ®,

Comme on peut le constater, C'est 3 un double déplacement que nous
avons A faire : dans le langage, du concept au symbole ; dans le fonction-
nement, de l'acte, purement transitif, de transmission notionnelle, acte
répétitif et mortifére, & 1'action de symboliser.

« 2 la vérité de la catéchése...

La pratique catéchétique tend vers un « faire Eglise » ol le vrai se donne
a faire et & voir dans 'acte méme ou il s’effectue, ce que nous appelons {a
vérité de la catéchése. Opposée 4 cette visée, l'accusation simpliste de
subjectivisme n'est pas sérieuse. Réalisme conceptuel et nominalisme,
objectivisme et subjectivisme sont fréres ennemis, issus du méme pére,
'ontologisme. Par le terme de « symboliser », nous voulons indiquer que
le « Symbole de 1a foi», recu de la tradition, ne doit pas étre réduit 4 un
catalogue de concepts & apprendre, mais constitue réellement une « regula
fidei », une loi structurante du groupe croyant. Grice a cette «régle de
foi», présentée et sans cesse re-présentée dans l'acte catéchétique, la foi
prend corps, se donne un corps, et c’est précisément le corps ecclésial de la
foi qui fait advenir la vérité du don de Dieu aujourd’hui. La tendresse de
Dieu, révélée au monde dans et par Jésus-Christ, népandue en nos ceeurs par
IEsprit, a pour fin la société des hommes, leur mise en communication-
communion et non la contemplation narcissique de I'idée pure subsistante,
encore moins le combat idéologique. Faut-il & nouveau citer notre autorité
théologique ? « Le ” nows ” des croyanis n ‘est pas un simple accessoire powr
petits esprits, il est, en wn certain sens, la chose elle-méme ; la communi-

8. On ne peut, comme croyant, qu'étre douloureusement atterré par 4a‘récupé-
ration. idéologico-politique du mot « catéchisme » : catéchisme rouge du Grand
- Timonier, catéchisme vert de I'lmam, catéchisme: du Parti... :
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catz'on bumatne est wne réalité qui se situe sur un autre. plan que la simple
”idée”. Si le platonisme donne une idée de la vérité, la foi chrétienne, elle,
donne la vérité comme une voie; cest senlement. en devenant une vote
qw'elle est devenue la vérité de 'homme. La vérité qui n'est que connats-
sance, qui west que simple idée, reste sans dynamisme ; mais en devenant
une voie pour I'homme, une voie qui le sollicite, qu'sl peut et doit prendre,
elle devient la vérité de Vhomme! »°

On ne peut mieux parler des « lieux catéchétiques », mis en valeur par
le Texte de reference lieux ou le croire, l'espérer, I'aimer se construisent
en référence aux situations humaines des catéchisés et 3 la Parole qui,
n’étant propriété de personne, vole de bouche i bouche, circule de l'un
a Pautre, tissant, grosses mailles, petites mailles, le tissu vivant du Peuple
de Dieu. Laissera-t-on enfin la catéchése devenir un lieu o l'on prend du
plaisir, simplement parce que, parlant du Pére, du Fils et de I'Esprit, des
hommes et des femmes « s'emtro-tiennent » dans leur humanité devant
Dieu? 1°

- a la vérité d'un débat

Compte tenu des analyses qui précédent, le débat actuel concernant Pierres
Vivantes ne peut étre vécu par l'observateur que de maniére curieuse.
«On>» reproche 2 ce livre, notamment, de présenter les textes bibliques
dans un ordre non canonique et, précise-t-on, de privilégier I'ordre de
l'exégése historico-critique (accusation tendancieuse : l'ordre de la présen-
tation des textes est, en fait, celui de I'histoire et du devenir de la foi dans
un peuple qui reconnait Dieu-se-donnant). Pour une révision, «on»
demande de placer en téte de .cette présentation les récits de la
Création et du péché originel,- étant sous-entendu, mais verbalement
exprimé, que, sans le péché originel, la Rédemption du Christ perdrait
de son sens. Faire dépendre la venue du Sauveur du péché de I'homme,
est-ce autre chose que des relents d’anthropolitrie ?

Derriére cet exemple « technique » se joue le choc de deux critériologies
pour 'appréciation d’ouvrages et de réalisations catéchétiques. Sur 'horizon
d’'un enjeu grave et réel, celui de la communion ecclésiale, les uns se
servent d'une critériologie de conformité uniformisante, les autres, 4 leurs

9. J. RATZINGER, Foi chrétienne hier et aujourd’hui, op. cit.,, pp. 50-51. Les mots
sont soulignés par {'auteur Jui-méme.

10. Nous exprimons ici notre dette et notre gratitude & G. LAFON, Croire,
espérer, aimer, Paris, Ed. du Cerf, 1983.
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risques et périls, tentent de mettre en place une critériologie puisée et a
la tradition vivante de la foi et & la vérité de l'action catéchétique. Mais
le probléme se redouble encore, car le premier partenaire se sert du seul
opérateur théologique, emprunté de plus a4 une seule école théologique,
pour apprécier les opérateurs mis en place par le second partenaire, parmi
lesquels  certains sont puisés aux sciences humaines. Or, en ce dernier
domaine, qui peut prétendre exercer un controle exclusif ? Peut-étre est-ce
13 la vraie question? Inévitable dialogue de sourds, inévitables fausses
couches dans l'enfantement des Eglises locales ?- Tristesse.

mon pére était un araméen errant...

Un catéchisme de 1a vérité, d’une formulation certes vénérable, mais uni-
forme de la vérité, les « paiens » n’en font-ils pas autant ? Un catéchisme
de la vérité destiné & augmenter quantitativement I'Eglise, 4 en resserrer
les rangs, 2 la rendre visible dans le jeu des influences politiques, les
. ¢ paiens » n’en font-ils pas autant ? Un catéchisme de la vérité qui, 2 force
de vouloir prouver la nécessité de Dieu au point de la rendre inutile 2 nos
contemporains, les ¢ paiens » n'en font-ils pas autant ? Il est temps, pour
le monde qui vient, et en différence, voire en contradiction avec les sirénes
qui nous y entraineraient, il est grand temps que Dieu cesse d’étre présenté
comme l'utile et la nécessaire complétude de nos besoins individuels ou
collectifs, sans aucun respect pour sa radicale altérité.

Dieu se donne, il se re-donne, il par-donne en Jésus-Christ. Son désir nous
précéde. L'homme est appelé A la reconnaissance, en tous les sens de ce
mot, dans une immense action de grices, dans la permanente conversion
'de son désir et la contingente fragilité de sa parole. Profond et fragile
gémissement de I'Esprit 4 la racine de nous-mémes, parole scintillante et
ferme, amoureuse et libre, parole ouverte et inachevée, parole du manque
et du désir, parole de I'autre et Autre de la parole. Imagine-t-on Mozart
figé dans une unique et immuable interprétation? A fortiori en va-t-il
ainsi de la Parole de Dieu, manifestée en Jésus de Nazareth. L'aurions-
nous donc oublié ? « Jésus, passant au milien d'ewx, alla son chemin »

(Lc 4, 30).
gilbert adier
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catéchese, écriture, magistere

Cest le propre de la catéchése d'annoncer, dinterpeller et de didoguer.
Elle fait resemtir une parole qus vise a transformer les mentalités et les
comportements. En cela, Vaction catéchétique se distingue a la fois de
Vinterpréiation mérhodique de VEcriture et du ministére doctring de
Yautorité ecclésiastique. Il est cependant nécessaire d'analyser la maniére
domt elle sarticule avec ces dewx awmtres péles, en parviculier dans les
moments de ciise qu'elle traverse périodiquement. Pour que ba catéchése
so#t reliée 4 VEcriture comme 4 sa source, elle doit commencer ‘par prendre
en compte le travasl des exégétes, mais i ne lui appartient pas de vulga-
riser les hypothéses savantes, pas plus qu'il n'appartiens an magistére de:
dirimer les débats entre spécialistes. On sacrifierait @ une dangereuse sllu-
sson en assignant & un texte dogmatique, formsule de foi ou catéchisme, l¢
régulation Joz-dz.fmt définitive de la catécbé:e chrétienne,

Confrontée aux ‘mutations sociales et culturelles de notre temps, la caté-
cligse pose des problémes de fond qui sont communs 3 Pensemble du
monde chrétien. Dans toutes les Eglises, on s’interroge aujourd’hui sur les
difficultés qui’ découlent, pour l'annonce de I'Evangile, de I'éclatement
des langages traditionnels, de I'essor des sciences de I'homme, de certains
développements de l'exégése biblique, voire de la révolution informatique.’
Cependant, chaque tradition ou confession chrétienne aborde ces questions
A sa maniére et avec ses ressources propres. Ici comme ailleurs, le catho-
licisme romain. se dxstmgue tant des Eglises orthodoxes que du protestan-
tisme et de la communion anglicane.. .

Notre érude se borne aux enjeux théologiques tels que I'évolution récente
de la catéchése catholique permet de les discerner. Dans ce domaine, on’
parle de «crise» chaque fois que I'autorité ecclésiastique croit devoir
signaler un dysfonctionnement caractérisé de la pratique catéchétique par
" rapport & I'Ecriture sainte d’une part, aux enseignements du magistére de
I'autre. En-France, ce débat fit irruption dans l'opinion publique lorsque
Ia presse annonga, en septembre 1957, que le Saint-Siége désapprouvait les
innovations liées an «catéchisme progressif »®. La discussion rebondit
" avec les conférences que le cardinal Ratzinger prononga en janvier 1983

aeaers

1. 1. G. DUPERRAY, « L'sffaire du catéchieme », Catéchdse 80, 1980, pp. 45-68.
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a Lyon et & Paris® A partir de ces données, nous nous proposons d’exa-
miner comment s’articulent entre eux les trois ples majeurs d'une problé-
matique toujours actuelle la catécheése, I'instance biblique et le magistére’
ecclésial. ' ‘ ' C

11 s’agit, bnen d'une artxculatxon et non d'une simple ]uxtaposmon La caté-
chese et I'Ecriture ressortissent 2 la parole et au témoignage, alors que le
magistére reléve de l'ordre du discours. A linverse, Bible et magistére
définissent, 2 des degrés divers, 1a norme de la foi et de I'action, tandis
que la catéchése provoque chaque liberté a croire et i agir..Sans I'Ecriture,
la catéchg¢se ne proposerait quune parole humaine, et le magistére glis-
serait sur la pente de l'arbitraire. Sans la catéchése, I'Ecriture demeu-
terait lettre morte ou se confinerait dans l'intériorité subjective. Sans le
magistére, I'unité essentielle de la foi risquerait d’étre mise en péril, soit
par des lectures aventureuses de la Bible, soit par des initiatives catéché-
tiques trop contradictoires. Pourtant, ces liens multiples ne signifient pas
que chacun des trois poles puisse se substituer aux deux autres. La caté-
chése, par exemple, n’a pas a vulgariser les travaux exégétiques. Il n’ap-
partient pas davantage au magistére de dirimer les débats historiques et
critiques. De leur cbté, les spécialistes de la Bible n’ont pas a dicter leur
loi & la catéchése et au magistére. Si les trois podles communiquaient régu-
lirement entre eux, on peut penser qu'on éviterait bien des confusions et
des interférences.

la nostalgie du cat.échlsnie

La logique voudrait que I'on définisse d'emblée le terme de catéchése, qui
désigne notre premier pble. Or, selon J. Ratzinger, c'est le catéchisme qui
représente le modéle normatif de toute démarche catéchétique. « Ce fu2,
écrit-il, ume premicre et grave famte de supprimer le caséchisme et de
déclarer ” dépassé” le genre méme du catéchisme » (p. 42). Il est vrai que
T'auteur semble identifier le catéchisme & la «transmission de la fois
dont il affirme qu'elle est « aussi ancienne que le catéchuménat, c'est-d-dire
que VEglise elle-méme » (p. 43). Mais il apparait clairement dans la suite
de son texte que C'est la structure didactique du catéchisme moderne qui
se trouve érigée en paradigme de la transmission de la foi.

2. « Transmission de ia foi et sources de 1a foi » dans {"ouvrage collectif Trans-
mettre la fol aujourd’hul, Paris, Ed. du Centurion, 1983, pp. 39-61 Les citations
du cardinal ‘Ratzinger se référent toutes a cette édition.
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Depuis sa najssance au début du XVI® siécle, le catéchisme désigne 2 la
fois l'instruction élémentaire donnée aux baptisés et le livre (imprimé!y
exposant, sous forme de questions et de réponses, l'essentiel de la. foi et
de la morale chrétiennes. Mais la «transmission de la foi», qui est en
effet congénitale au christianisme, avait emprunté d'autres voies pendant
un millénaire et demi, notamment la méditation de I'Ecriture et la liturgie
des sacrements. Depuis les années 1960, le manuel unique en forme de
questxons et réponsés a cédé la place & une multiplicité d'outils pédago-
gnques dont les agents de la catécheése estiment qu'ils répondent mieux aux
exigences de leur tiche. Cette évolution s'est produrte sous toutes les
latitudes, sans que quiconque ait spécialement visé la suppression du
catéchisme.

Rappelons que les catéchismes ont été congus d’abord comme des traités
abrégés de théologie dogmatique dans le contexte des luttes doctrinales
consécutives. 3 la Réforme. Leurs auteurs avaient l'ambition d'exprimer
les vérités a croire avec un maximum de précision. On en vint 4 conférer
un statut comparable 4 celui des dogmes aux formulations du catéchisme
que lautorité hiérarchique se réservait d'ailleurs le droit d’approuver.
Ceest probablement patce que I'Eglise latine s'est trop identifiée au
modéle de l'orthodoxie autoritaire qu'elle privilégie depuis des siecles la
catéchése des enfants et quelle éprouve tant de mal & mettre en ceuvre
une formation chrétienne des adultes.

Une catéchise placée sous le signe de l'orthodoxie doctnnale 1mphque,
tout naturellement, une relation « verticale » de miaitre a disciple, I'insti-
tution scolaite venant fréquemment renforcer le modele ecclésial. Ce qui
caractérise ce type de. communication, C'est une conception intellectualiste
de la foi et de l'existence chrétienne. Une Instruction powr bien faire le
catéchisme, publiée au début du XVII siécle, énoncait ainsi une conviction
alors largement partagée : «La pn'ncipale charge des curés west pas
d'administrer les sacrements, mais d’enseigner les choses de la foi et les
mysiéres de notre relzgzon, car sans ume telle connamme Vusage des
sacrements ne sert a rien et i 'y a point de salut »®

Les recherches contemporaines tendent 2 pnv;légxer une tout autre orien-
tation de la catéchése, Pour la distinguer de la perspective précédente, on
1a qualifie parfois d’orthopraxie, évoquant par la le primat donné 4 I'agir,
ou mieux encore, 2 1’ xpérience globale des personnes et des gtoupes. i s’agit

3. Cité par J.-C. DHOTEL -Les oﬂglm du catéchisme moderne, Paris. Ed. Aubler.
1967, p. 427,
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moins de transmiettre un savoir que de témoigner d'une bonne nouvelle
‘appelée & changer la vie de ceux qui I'accueillent. La catéchése nouvelle
n'impose pas d'emblée des réponses toutes faites. Elle prend le temps de
faire mirir les questions et d'inviter chacun i s'approprier la parole.
Autant dire que le catéchiste n'occupe en aucune maniére la place de Dieu.

Lorthopraxie catéchétique serait-elle 2 l'abri de tout reptoche ? On peut
légitimement craindre qu'elle nengendre un pragmatisme i courte vue et
ne djsquahfxe Ieffort de pensée que requitrent aujourd’hui les analyses
crmqu&s du fait chrétien. Par ailleurs, il n'est pas chimérique d’imaginer
qu'une catéchése uniquement soucieuse d'authenticité relationnelle n'en
vienne & négliger le fondement irréductible de la foi, & savoir I'initiative
du Dieu de l'alliance faisant irruption dans Ihistoire des hommes. Pour
autant, la solition ne réside certainement pas dans un tetour pur’ et simple
au catéchisme. -

bible et catéchése

Pour expliquer I'abandon du catéchisme, le cardinal Ratzinger fait état
d’un processus qu'il décrit ainsi : .« Le fait gi'on n'a pas le cowrage de
présenter la foi comme un tout organigue en soi, mais seulement comme
des reflets choisis d’expériences zmtbropologtque; partielles, reposait en
derniére amlyse Sur une certaine défiance a Végard de la totalité. 1l s'ex-
plique par une crise de la foi, mieux : de la foi commune 2 VEglise de
tous les temps. I} en résultait que la catéchése omestait généralement le
dogme et quon essayait de reconstruire la foi a partir de la Bible direc-
tement. Or, le dogme n'est rien d’amtre, par définition, qu'interprétation
de UEcriture, mais cette interprétation, née de la foi des siécles, ne sem-
blait plus powvosr s'accorder avec la comprébension des textes 4 laquelle
avait conduit emtre temps la méthode historique. De la sorte, coexistaient
deux formes d'interprétation apparemment irréductibles : Vinterprétation
historique et Vinterprétation dogmatique » (p. 44). B '

Considérons de plus prés le rapport que l'auteur établit entre le premier
et le second de nos poles théologiques : la catéchése et I'Ecriture, Il fait
allusion a l'effort de ressourcement ‘biblique qui a marqué-le tenouveau
de la catéchése au XX siécle, mais la maniére dont il aborde la question
appelle un bref éclairage hiStorique Vers la fin du siécledernier, les pro-
blémes posés par I’étude critique de la Bible — familiers-aux protestants
depuis plusieurs décennies — commencérent 2 préoccuper les spec1a11stes
catholiques. La premiére traduction francaise faite sur fes: originaux grec
et hébreu érait due 3 A. Crampon (1885 et 1894-1904). Mais le Sulpicien

102



catéchése, écriture, magistére

E. ngouroux combattit énergxquement Tinfluence de l'école allemande.
En 1883, Alfred Loisy entreprit de commenter I’Ancien Testament 2 'aide
de la méthode hxstonque Bient0t, son enseignement a I'Institut Catholique
de Paris suscita des réserves. Loisy dut abandonner sa chaire en novembre
1893, acculé & la démission par les évéques protecteurs qui lui reprochaient
ses théses sur I'inspiration biblique. Deux ouvrages particuli¢rement incisifs

de Loisy, parus en 1902 et 1903, donnérent le signal de ce qu'il est
convenu d’appeler la « crise moderniste ». -

Or la question biblique ne cessa d’alimenter les débats autour du modet-
nisme, Les vérités dogmatiques définies par I'Eglise pouvaient-elles se
concilier avec les acquisitions de la science historique ? Comment fallait-il
concevoir les rapports entre la foi traditionnelle et I'examen critique des
écrits inspirés ? En juiller 1907, le Saint-Office publia le décret Lemen-
tabili sane exitu, qui condamnait une série de 65 théses caractéristiques du
modernisme théologique et biblique. Deux mois plus tard, le pape Pie X
fit paraitre l'encyclique Pascendi domimici gregis, qui jetait I'anathéme
sur I'ensemble des erreurs modernistes. En fait, le tablean que brossaient
les autorités romaines ne correspondait 4 la pensée d’aucun des auteurs
visés ; généralisant et amalgamant des thémes divers, elles forgeaient de:
toutes pieces le concept de modernisme.

Pour iflustrer cette approche de la question biblique, il suffira de citer quelques
exemples de décisions magistérielles. Le 13 janvier 1897, la Congrégation romaine
de T'Inquisition — futur Saint-Office — publia un décret répondant négativement
a la question de savoir s'il ‘était permis de nier, voire de mettre en doute, I'au-
thenticité textuelle d’une glose trinitaire insérée tardivement en 1'Jn 5, 7 (A.S.S.
29, 1896/1897, p. 637), qui est absente de tous les manuscrits grecs et de toutes
les traductions orientales du Nouveau Testament, voire des témoins les plus
anciens de la Vulgate elle-méme. Au IVe siécle, linterprétation dogmatique du
passage, probablement d’origine africaine, fut introduite en Espagne o elle appa-
rut bientét dans plusieurs versions de la Vulgate. Or, le 2 juin 1927, le Saint-
Office revint sur sa précédente déclaration, expliquant que celle-ci n’avait eu
pour but que de mettre les catholiques en garde contre la présomption de cer-
tains savants en matidre d’études bibliques {Denzinger, n° 3682). Entre temps,
la Commission biblique, instituée en 1902, avait intendit aux exégétes catholiques
de contester les assertions suivantes : Moise est I'auteur du Pentateuque (Den-
zinger, n° 3394-3397) ; I'apdtre Jean a composé le quatriéme évangile, et celui-
ci rapporte des faits strictement historiques (Denzinger, n° 3398-3400) ; le pro-
phéte ‘Isaie est {'auteur unique du livre qui porte’ son nom (Denzinger, n° 3505-
3509) ; les premiers chapitres de la Genése doivent étre interprétés selon leur
sens littéral (Denziger, n° 3512-3519). Or, aux termes d’'une.disposition prise par
Pie X en novembre 1907, les décrets de la Commission biblique jouissajent de
la méme autorité que celle qui s’attache aux actes des dicastéres romains.
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Fort heureusement, ce genre d'« interprétation dogmatique » n'a plus cours
aujourd’hui. L'encyclique de Pie XII, Divino afflante Spiritu (1943), et la
constitution De:i verbum du concile Vatican II (1965) ont entériné un
changement de cap qui remonte i lentre-deux-guerres. Cest seulement
aprés le second conflit'mondial, c’est-2-dire 2 une époque ot les derniers
échos de la querelle moderniste s'étaient tus, que le renouveau des études
bibliques féconda réellement la catéchése catholique. L'ouvrage bien connu
de J. Colomb, Aux sources du catéchisme (1946-1947), peut servir de
point de repere. Un jugement comme celui du cardinal Ratzinger parait
donc doublement anachronique : la définition anti-moderniste de I'exégése
a perdu sa crédibilité, et les promoteurs de la catéchése nouvelle n'ont
jamais congu le projet de «recomstruire la foi 4 partir de la Bible », en
dehors de « /a foi commune é VEglise de tous les temps ». Quant 4 'affir-
mation selon laquelle «le dogme west rien dautre qu'interprétation de
VEcriture », il faudrait & tout le moins la préciser 4 la lumiére de I'his-
toire, en. examinant par . exemple les gnefs que les autres Eglxsfs chré-
tiennes adressent, sur ce point, 4 la pratique du magistére romain au cours
du second mxllenaue

Pécriture comme « source »

Le propos de J. Ratzinger acquiert toute sa portée avec la critique de la
notion de source appliquée au corpus biblique. Selon lui, une exégése qui
ne comprend plus la Bible « avec l’orgam:me vivant de VEglise » devient
une entreprise archéologique. Livtée 2 elle-méme, I'Ecriture se dissout
sous I'effet de ses relectures successives. En cherchant a actualiser le passé;
cest l'expérience personnelle ou communautaire qui devient le critére
herméneutique décisif. Dés lors, la « source » scripturaire de la catéchése
s’évanouit au profit des hypothéses, partielles et fragiles, de 1'exégése histo-.
rico-critique. Et notre auteur d'ajouter : «Tomr ce qui doit étre fixé en
paroles, donc VEcriture elle-méme, témoigne de la Révélaion sans étre
cette Révélation an sens le plus strict de la parole; seule la Révélation
elle-méme est 4 proprement parler ” source”, une sowrce 4 laguelle puise
awssi VEcriture (...). Si on considére la Bible comme wne source au sens
de la méthode historique (ce que, certes, elle est aussi) alors Ubistorien est
seud compétent pour Vimterpréter; mais alors aussi, elle ne pemt nows
donner autre chose que des renseignements historiques. L'bistorien se doit
d'essayer de faire de Vagir de Dieu dans un temps er un liew déterminés
une hyporhése inutile » (p. 53). :
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On peut voir dans ce passage un commentaire indirect de la Constitution
conciliaire Dei verbum. Encore convient-il de noter qu'elle ne parle pas
en termes rigoureusement identiques de 1'Ecriture et de la Tradition : « La
sainte Ecriture est Ja parole de Dien (Sacra Scriptura est locutio Dei) en
tant que, sous Vinspiration de VEsprit divin, elle est consignée par écrit;
quant 4 la sainte Tradition, elle transmet (transmittit) Ja parole de Diex,
confiée aux apétres, intégralement a lewrs successenrs»*. En congédiant
la théorie néo-scolastique des deux sources de la Révélation, le concile ne
méconnait nullement la valeur irremplacable de UEcriture : « I faut que
toute la prédication de VEglise, comme la foi chrétienne elle-méme, soit
nourrie et régie par la sainte Ecriture » ®. Comme V'avait observé K. Batth,
il est remarquable que quatre des six chap_1;m de Dei verbum traitent
explicitement de la Bible. |

Quant a la recherche exégétique, le concile en définit ainsi la charte :
« Puisque la sainte Ecriture doit étre lue et imterprétée i la lumitre du
méme Esprit qui la fit rédiger, i ne faus pas, powr décowvrir exactement
le sens des textes sacrés, porter une moindre attention au comtenu et @
Punité de tome VEcriture, en égard 4 la Tradition vivante de toute VEglise
et d Vandlogie de la foi. Il appartient aux exégétes de sefforcer, suivant
ces régles, de pénétrer et d'exposer plus profondément le sens de la sainte
Ecriture, afin que, par lenrs études en quelque sorte préparatoires, mirisse
le jugement de UEglise » ®. Voild une perspective positive et sereine, qui
correspond sensiblement a I'idée que les exégétes catholiques se font
aujourd’hui de leur travail. A en croire J. Ratzinger, les spécialistes de la
Bible — et les catéchistes qui s'inspirent de leurs publications — se
situeraient tous en dehors de la foi vivante de I'Eglise. Mus par leur « empi-
risme théologique », ils en seraient réduits & un savoir atomisé et stérile.
La « méthode historique » qui est ici évoquée répond 4 la définition 1ibé-
rale et positiviste du XIX® siécle que certains modernistes ont ensuite
reprise 4 leur compte. Affirmer, sans autre précision, que « l'historien se
doit d’essayer de faire de Vagir de Dien (..) une bypothése snutile », C'est
proprement faire injure 4 'immense labeur accompli par I'exégése moderne,
non seulement catholique, mais orthodoxe, protestante, anglicane, voire
jave, -

4. Constitution sur la Révélation divine, n° 9.
5. Ibid., n° 21.
6. Ibid., n° 12,
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L'Ecriture, soutce de la catéchése ? Oui, et clest 1a une avancée décisive
dans l'histoire du catholicisme. Pour éviter tout malentendu, il suffit de
prendre la métaphore de la source au sens (obvie) de la tradition patris-
tique et médiévale : la source biblique, c'est le jaillissement qui alimente
en permanence la méditation, la réflexion et la parole des disciples de
Jésus. Que I'Ecriture soit née dans la communauté des croyants et que tel
doive étre le lieu de son interprétation, cest une évidence. Mais cela
signifie en méme temps que la tradition orale ne constitue pas une source
paralléle A I'Ecriture, qu'elle pourrait éventuellement compléter ou corriger.
Clest, au contraire, la norme scripturaire qui est linstance dirimante. Dés
lorigine, cette régle s’était vérifiée dans la prédication de Jésus et des
apdtres 4 I'égard de VEcriture ancienne. L'histoire de la catéchése et de
la théologie chrétiennes n'est rien d'autre qu'une lecture sans cesse recom-
mencée de I'Ancien et du Nouveau Testament. La redécouverte des riches-
ses de |'Ecriture est la chance principale du renouveau catéchétique, de
méme qu'elle offre 2 'cecuménisme son fondement le plus solide”.

quelle théologie du maglstére ?

La problématique que nous examinons ne se noue complétement que si le
troisiéme pole, le magistére, entre en relation avec les deux premiers. En
réalité, la considération du magistére est inséparable, dans la tradition
catholique, de l'interprétation de la Bible aussi bien que de l'activité caté-
chétique. L'important est de situer correctement la fonction enseignante
du ministére épiscopal. ‘

A cet égard, le tournant décisif date du XI° siécle, qui vit se consommer
la rupture entre Rome et Constantinople. Libérée du contrepoids des
patriarcats orientaux, la papauté ne cessa dés lors de développer son
pouvoir a la fois politique, institutionnel et doctrinal. Pourtant, avant le
XIXe siecle, le magistére proprement dogmatique était réservé aux con-
ciles généraux. Une nouvelle étape fut franchie avec la Constitution Pastor
acternus (18 juillet 1870), qui proclama linfaillibilité du pontife romain.
En fait, les théologiens du concile avaient préparé un projet complet,
soumis aux évéques en janvier 1870, qui comportait une quinzaine de
chapitres exposant notamment la doctrine du corps mystique du Christ, les
structures et 'unité de I'Eglise, les rapports de I'Eglise et de la société
civile. Le chapitre XI traitait longuement de la primauté et de la supréme
juridiction de 1'évéque de Rome. Sous la pression des circonstances — et de

7. Décrer sur Poeecuménisme, no 21,
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Pie IX —, seul ce chapitre, remanié et centré sur le magistére infaillible
du pape, fut adopté par I'assemblée conciliaire. Il s'agit donc d'un frag-
ment de I'ccuvre ecclésiologique que Vatican I avait envisagée et que
Vatican II réalisera 4 sa maniére prés d’un siécle plus tard.

Tout en assumant T'héritage de Vatican I, le concile convoqué par
Jean XXIII déplace les accents et inscrit le privilége du pape dans une
théologie renouvelée de I'Eglise et de I'épiscopat. Les deux premiers cha-
pitres de la Constitution Lumen gentium, intitulés « Le mystére de 1'Egli-
se» et « Le peuple de Dieu », cotrigent vigoureusement la conception iuri-
dique et pyramidale héritée du XIX® siécle : les thémes bibliques et patris-
tiques 'y occupent la place de choix qui leur revient. Au chapitre II, le
concile se prononce en faveur du sacerdoce commun des baptisés (au sens
de 1P 2, 410 et Ap 1, 6; 5, 10). Dans ce contexte, il déclare : «La
collectivité des fidéles (..) ne pemt se tromper dans la foi. Ce don parti-
culier qu'elle posséde, elle le manifeste par le moyen de sens swrnaturel
de la foi qui est celui du pewple tour entier » 8. Voild un langage familier 2
la chrétienté du premier millénaire et aux Eghscs d’Orient, mais que les
progrés de la centralisation pontificale avaient fait oublier en Occident. Et
si la définition de 1870 est entérinée, le magistére personnel du pape y
apparait moins solitaire, et la théologie du sacerdoce commun incite 2 en
proposer une interprétation moins sommaire.

Ajoutons que Vatican II associe les laics & la fonction prophétique du
Christ ainsi qua I'ceuvre d'évangélisation confiée aux évéques. «Li o2
c'est possible, les laics doivent étre préts, en une collaboration plus immé-
diate avec la bidrarchie, & remplir une mission spécidle powr ammoncer
VEvangile et communiquer le message chrétien » ®. D'autre part, la Cons-
titution Dez verbum expose en termes nuancés le role du magistére hiérar-
chique par rapport a la parole de Dieu : «La charge d'interpréter de
facon aﬂtbentz’que la parole de Dien, écrite ou mmsmise, a été confide an
senl magistére vivant de l’Eglzse, dont Vamtorité s'exerce an nom de ]ém:-
Christ. Powrtant, ce magistére n'est pas au-dessus de la parole de Dieu, mais
il la sert (eidem ministrat), nemeignaﬂt ‘que ce qui fwt tramsmis»°,
Indices fragiles, dira-t-on, mais qu'on peut aussi considérer comme d’autant
plus s1gmf1cat1fs

8. Constitution dogmatique sur PEglise, no 21. . -
9. Décret sur Pactivité missionnaire de PEglise, n° 21.
10." Conetltution sur la Révélation divine, n° 10,
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Paradoxalement, 'abondance et la diversité des déclarations magistérielles
peuvent faciliter I'élucidation théologique des problémes que celles-ci
posent 2 la catéchése. Devant une masse aussi imposante de documents,
force est de faire ceuvre de discernement : replacer chaque écrit dans son
environnement social et culturel, en déterminer le genre littéraire, analyser
la structure du texte et comprendre le travail des rédacteurs, leurs préoc-
cupations et leur mentalité. En outre, les textes émanant du magistére
revétent, dans leur grande majorité, un caractére polémique. Pour en saisir
le sens et la portée, il convient d’identifier dans chaque cas les adversaires
visés, de connaitre leur pensée authentique et de mesurer I'impact de la
polémique sur la formulation des énoncés. Enfin, l'attention devra se
porter sur la maniére dont le discours magistériel se référe a I'Ecriture.
La Bible est-elle considérée comme fondement et comme régle, ou bien
sert-elle d'illustration, de justification # posteriors, voire de prétexte ?

Ceest dire que la «réception» des actes du magistére n’est pas acquise
d’avance. Elle suppose un effort d'information et aboutit 2 des jugements
différenciés. Une saine évaluation de ces textes doit prendre en compte
Paccueil que leur réservent les fideles et, plus simplement encore, la place
qu'ils occupent hic et nunc dans la vie de 'Eglise. De ce point de vue, on
ne saurait mettre sur le méme plan le symbole de Nicée-Constantinople ou
la formule de Chalcédoine d’'une part et, de l'autre, les milliers de canons,
décrets, constitutions et encycliques enfermés dans des recueils poussiéreux,
que personne ne lit plus et qui ne «parlent» plus a personne. Pour que
I'Eglise vivante puisse adhérer a une parole, il faut qu'elle se sente inter-
pellée et concernée par elle. Cest en ce point précis que la catéchése prend
le relais du magistére.

arguments

Les questions que soulévent les rapports mutuels de la catéchése, de 1'Ecri-
ture et du magistére sont essentiellement ouvertes, et I'on peut prévoir
qu'elles le demeureront 4 I'avenir. Il nous parait cependant utile de récapi-
tuler les observations et propositions qui sous-tendent les développements
ci-dessus.

1. Depuis les origines et par essence, la catéchése se distingue a 1a fois de
I'interpréeation de I'Ecriture et de la fonction magistérielle. Méme si les
chrétiens devaient abandonner un jour le mot « catéchése », que des siécles
d’enseignement autoritaire ont grevé de lourdes équivoques, ils seraient
bien inspirés d’en retenir la signification étymologique : parole résonnant
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4 Toreille d’un auditeur qui est aussi un interlocuteur. La catéchése inter-
pelle, commumque annonce, dxalogue : toutes conduites qui ne sont du
ressort ni de lexegese ni du magistére ecclésial. L'acte catéchétique est en
lui:-méme complexe, mais il présente une originalité indiscutable : a la
maniére de la démarche pédagogique ou pastorale, la catéchése produit une
synthése dynamique et relationnelle qui n'est pas réductible a ses éléments
constitutifs. Par exemple, il ne suffit pas, pour faire ceuvre catéchétique,
de diffuser et d’expliquer des textes magxstenels L'essentiel est ailleurs,
c'est-a-dire dans I'aptitude 4 faire retentir une patrole qui soit pour d’autres
«esprit et vie». Il ne faut pas que les serviteurs d'une telle parole aient
un pouvoir 2 défendre ou un programme 2 appliquer; ce qu'on attend
deux, Cest la liberté et le souffle des prophétes. ‘

2. Pour que la Bible soit authentiquement « source » de la catechese deux
conditions sont requises : il faut que l'agent catéchétique respecte la
démarche exégétique et qu'il pratique une lecture «spirituelle » de I'Ecri-
ture. Respecter le travail des exégétes, cC'est accueillir. le texte tel qu’il nous
est parvenu et non pas tel que nous souhaiterions quil soit; cest aussi
acquérir le sens de la relativité, en évitant de confondre hypothéses et
certitudes. Cette attitude, loin d'exclure une lecture «spirituelle» de
I'Ecriture, la.rend possible : au moyen du texte correctement compris, le
lecteur (ou I'auditeur) se met 4 I"écoute du Saint-Esprit. Car «.ce n'est pas
la volonté humaine qui a jamais produst une.prophétie, mais c'est portés
par VEsprit Saint que des hommes ont parlé de la part de Diew» (2P
1, 21). Seule une telle fréquentation de la Bible nourrit une catéchése
vémable sans qu'il faille mépriser les cours d’exégese ou de culture bibli-
que, qui relévent d'un registre différent et répondent 2 d'autres exigences.

3. A l'exception des symboles de foi, les déclarations du magistére n'ont
)amaxs été considérées comme source de la catéchése. Cette différence de
traitement s’explique par l'autorité moindre que la Tradition reconnait aux
textés ecclésiastiques. Celle-ci exerce une fonction spécifique, interprétative
et non créatrice. A la limite, C'est une aberration de conserver par écrit les
actes du magistere, dont le noyau dogmatique finit par apparaitre comme
une sorte d’Ecriture de seconde zone. Le concile Vatican II souligne le
caractére vivant du magistére, chargé de veiller & la transmission fidele de
I’Evangile. Or tous les baptisés, 2 commencer par les parents, sont poten-
tiellement des éducateurs de la foi sans qu'ils aient besoin d'un mandat
explicite de la hiérarchie. Celle-ci intervient légitimement pour exercer la
vigilance inhérente au ministére pastoral de l'unité et pour assurer une
formation adéquate & ceux qui la demandent. :

109



charles wackenhelm

4. On a du mal & comprendre comment un texte tel que le Catéchisme du
concile de Tremte pourrait assurer indéfectiblement la vérité de toute
démarche catéchétique conforme 4 ses «quatre composantes maitresses »
(le Symbole des Apbtres, les sacrements, le décalogue, le Pater), alors
qu'une catéchése d'inspiration biblique serait forcément vouée aux effets
corrosifs des hypothéses d’école. Les définitions dogmatiques seraient-elles
plus solides, plus cobérentes, plus complétes, plus fiables que I'Ecriture ?
Il suffit d’appliquer aux textes du magistére les méthodes critiques en
usage chez les exégétes pour obtenir des résultats identiques. Clest une
illusion de penser que quelque formulation que ce soit exprime une fois
pour toutes Ja vérité que chacun recherche. Ce veeu ressortit 4 une ‘men-
talité quelque peu magique et fait lititre des acquis les plus siirs des
sciences du langage. Pourtant, le cardinal Ratzinger ne craint pas d’écrire :
« La misére de la catéchése nonvelle consiste en définitive en ceci : on &
un peu oublié de distinguer le texte de som commentaire. Le texte; c’est-d-
dire le contenuy proprement dit de ce qu'il faut annoncer, se dilue de plus
en plus dans son commentaire ; mais le commentaire n'a alors plus rien a
commenter, il est devenu sa propre mesure et perd, du méme coup, son
sérienx » (p. 60). Mais ou existe-t-il un texte qui ne soit pas le commen-
taire d’un autre texte, et ainsi de suite ? Qui pretendra proteger un texte
de toute «dilution » dans son commentaire ? Et qui empéchera jamais les
auteurs d’'un commentaire de transformer celui-ci en un nouveau texte ?
Le magistére ecclésial s’avére incapable de réaliser ce genre de prouesses,
et telle n'est d’ailleurs pas sa fonction.

Textes et commentaires — & commencer par la Bible — sont liveés 2 la
quéte indéfinie du sens qui habite le coeur et l'esprit de ’homme. Aucun
catéchisme n’endiguera ce flux impérueux : image, pour beaucoup, de
'espoir que la parole des témoins ne sera jamais prisonniére des discours
institués.

charles wackenhelm
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