lumiere & vie

le devenir

des ministeéres 16¢

des crises du passé aux enjeux actuels

leonardo boff hervé legrand donna singles
hubert claude olivier millet andré vauchez
alexandre faivre émile poulat marc vénard
parait
cinq fois

par an



lumiére et vie

revue de formation et de réflexion théologiques

Fondée en 1951 par des Dominicains de la Province de Lyon, la revue LUMIERE
ET VIE poursuit un objectif d’information et de formation qui veut satisfaire aux
exigences de la recherche théologique, en se faisant I'’écho des questions.
posées au christianisme et des interpellations que Ja foi adresse & notre temps.

Le comité d’élaboration, composé par cooptation et interconfessionnel, est
responsable de I'orientation de la revue et du choix des cinq thémes annuels.
Il élit le comité de rédaction et le directeur. Dominicains et Dominicaines cons-
tituent un tiers des membres des deux comités.

COMITE D’ELABORATION : Monique ABADIE, Marc AMEIL, André BARRAL-BARON, Alain
BLANCY, Bruno CARRA DE VAUX, Bruno CHENU, Jo& CLERGET, Hugues COUSIN, Michel
DEMAISON, Christiane DIETERLE, Frangois DOUCHIN, Christian DUFQUR, Frangois FOURNIER,
Frangois GENUYT, Pierre GIBERT, Emile GRANGER, Frangois MARTIN, Violaine MONSARRAT,
Dominique MOTTE, Louis PANIER, Albert PROVENT, Frangois VOUGA, Guy WAGNER.

Président du comité d’élaboration : Frangois GENUYT

COMITE DE REDACTION : Marc AMEIL, Alain BLANCY, Bruno CARRA DE VAUX, Michel DE-
MAISON, Christiane DIETERLE, Emile GRANGER, Francois MARTIN, Louis PAN}ER.

blrecteur : Michel DEMAISON ’ Administrateur-promoteur : Marc AMEIL

Secrétaire de rédaction : Bruno CARRA DE VAUX

lumiére et vie c. ¢. p. lyon 3038.78 a
2, place gailleton tél. (7) 842-66-83
69002 lyon




sommaire

2

5
alexandre faivre

27
hubert claude

39
andré vauchez

49
marc vénard

57
olivier millet

67
émile poulat

75

76
donna singles

82
leonardo boft

90
hervé legrand

le devenir des ministéres

des crises du passé aux enjeux actuels

legons de l'histoire
les communautés paléochrétiennes
la réforme grégorienne

Putopie franciscaine dans P’église médiévale

le concile de trente : aboutissement et point de départ

la réforme et les ministéres

la période contemporaine
|

nouveaux enjeux

des religieuses en mal d’église
ministére et service dans une église populaire

crises du clergé : hler et au}ourd’hul
essal de lecture eccléslologique

107
alain blancy

111
concilium

tome XXXIi

position

une lecture de assemblée de vancouver
menaces sur des voles nouvelles dans Péglise

avril-mai-juin 1984

n® 167



lecons de [l'histoire

" Le devenir des ministéres a toujours été a l'ordre du jour des
Eglises chrétiennes parce que, 1a plus qu’ailleurs, les données de
la foi se trouvent étroitement mélées aux évolutions des sociétés.
Prendre un point de vue historique, ce n'est donc pas retarder par
une manceuvre dilatoire 'examen de l'essentiel, c’est entrer au
coeur méme de la question. On le fera en concentrant {'attention
sur quelques moments charniéres qui ont marqué durablement la
conception et la pratique des ministéres ordonnés. Les six études
qui composent la premiére partie de ce cahier ont été présentées
lors de 1a session, organisée par le Centre Albert le Grand, « So-
ciété, Eglises, ministéres » : son titre indique clairement quels sont
les trois péles de la problémathue

Les intervenants étaient invités a partir d’'une hypothése qu'il
revenait & chacun de confirmer ou de corriger pour la période dont
il est spécialiste : aux mutations qui ont modifié les structures des
sociétés occidentales ont répondu, dans P'espace ecclésial, des
bouleversements qui exigérent un difficile travail de discernement,
souvent a travers les conflits ou I'inertie. Les décisions qui I'ont
emporté sont allées dans le sens d’adaptations aux nouvelles con-
ditions, de réformes imposées ou consenties par I'autorité, mais
elles sont aussi allées dans le sens d'une intégration aux formes
cléricales connues de courants qui voulaient & I'origine inventer
d’autres fagons d'étre chrétien, par exemple dans la vie religieuse
ou en restant laic. Les modéles mis en place ne tendaient-ils pas
alors & renforcer le corps sacerdotal, par une organisation de plus
en plus rationnelle et par une spiritualité toute pénétrée de la supé-
riorité du prétre, pendant que s’amenuisaient les capacités de pro-
position et les responsabilités spécifiques du peuple chrétien ?
De ce fait, chaque crise ne s’est-elle pas soldée par un lot de
problémes non résolus et surtout par la marginalisation ou la

2



sécession de groupes dont les requétes légitimes ne furent pas
reconnues ? Ainsi I'histoire des ministéres pourrait se lire comme
'autonomisation progressive du monde des clercs au sein d’une
Eglise dont les lieux de parole et de décision sont devenus inac-
cessibles aux simples baptisés. D'olt I'inadéquation croissante du
clergé aux conditions et aux besoins d’'une société dont il s'est
vouiu séparé et a laquelle il a fini par étre étranger.

Face a cette hypothése, chaque époque étudiée propose des
éléments de réponse originaux. Il faut cependant distinguer deux
d’entre elles qui jouissent d’un statut patticulier : les premiers
siécles du christianisme ont une portée théologique absolument
unique puisque la structure sacramentelle et P'articulation commu-
nautaire du ministére ordonné prennent alors la valeur constitutive
et la signification ecclésiologique que leur reconnaitront les tradi-
tions orientale et occidentale. Quant a la période contemporaine,
elle ne se situe pas épistémologiquement au méme plan que les
autres, puisque nous en sommes a la fois les acteurs et les ana-
lystes, les sujets et les témoins.

Restent trois moments qui ont été choisis parce qu’ils ont vu
se redistribuer pouvoirs et fonctions entre la société et I'Eglise,
entre tes laics et les clercs & l'intérieur de I'orbite ecclésiale et,
dans le clergé lui-méme, entre ses divers niveaux ou spécificités
apostoliques : il s’agit du XI° siécle avec la réforme grégorienne
menee en plein conflit du Sacerdoce et de 'Empire ; du XIlI°® siécle
ot surgit l'utopie franciscaine sur fond d'effervescence écono-
mique, culturelle et religieuse ; du XVI°® siécle qui a produit, aprés
d’autres essais de rénovation, la Réforme protestante et la réaction
du concile de Trente.

Chacune de ces lectures invite a différencier, selon les contextes,
les modalités selon lesquelles I'exercice du ministére dépend des
mutations historiques. On peut néanmoins se laisser instruire par
quelques constantes. D’abord, le coeur de 1a doctrine et les rouages
fondamentaux ont manifesté une remarquable stabilité depuis le
début du lII* siécle jusqu'a nos jours. Ensuite, le contre-coup des
crises de société ne rend pas entiérement compte du devenir des
ministéres : il y a toujours interaction avec des lois de dévelop-
pement internes a la réalité ecclésiale qui réagit a sa maniére,
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parfois déconcertante. Par ailleurs, dans ce domaine de la vie de I'Eglise tout
particuliérement, les mouvements réformateurs, qu'ils soient nés de la base, des
instances hiérarchiques ou des deux & la fois, doivent se soumettre au jugement
du temps : ce n'est qu'en s'inscrivant dans la durée ol se mélent inséparablement
I'action des hommes et celle de 'Esprit Saint qu’ils porteront des fruits, et pas
seulement ceux qu’on attendait. Si I'histoire enseigne le respect des enracine-
ments dans la tradition et la patience devant les longues maturations, elle oblige
aussi & faire preuve d'une vigilance aigué pour repérer les forces porteuses d’ave-
nir dans le bouillonnement du présent. Elle paraitra, en plusieurs de ces pages,
aider surtout a épingler les occasions manquées au cours des deux miliénaires :
ce sera sa fagon de nous renvoyer aux taches urgentes d’aujourd’hui. C’est pour-
quoi ia seconde partie de ce cahier voudrait nous aider & reprendre pied sur le
sol de I'actualité.
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les communautés
paléochrétiennes

La vie de I'Eglise durant les six premiers siécles est souvent idéalisée et
survalorisée. Pour éviter les transferts de problématiques et les anachro-
nismes, il faut étre d’abord attentif au vocabulaire (un presbyire n'est pas-
obligatoirement un prézre). 11 est tout aussi nécessaite de se défier de
Pargument du silence : les documents, surtout au cours des trois premiers
siecles, laissant dans I'ombre de vastes domaines, on a tendance a y loger
une vision linéaire, uniformisée ou idéologisée, des types d’organisation
ecclésiale adoptés par les groupes chrétiens. Il n'en reste pas moins que les
institutions qui se sont mises en place pour lessentiel A cette époque et
ont été ensuite sacralisées par le Pontifical romano-germanique au X® siécle,
vont gérer la vie de I'Eglise occidentale pendant un millénaire 2.

quelques définitions

D'abord, quest-ce qu'un ministére et comment cerner cette réalité sociale
chrétienne ? Ministére traduit-il simplement service (ministerium, diako-
nia) ? La personme qui nettoie I'église rend un service ponctuel qui n'est
pas, pour autant, reconnu comme minisiére, Dans la situation actuelle de
I'Eglise catholique, pour que le service soit reconnu, il ne suffit pas non
plus qu'dl dure ou se répéte de facon régulitre. La femme qui distribue
habituellement la communion dans sa paroisse 2 un role reconnu, public,
mais qui ne peut pas, dans I'état actuel de la législation, &tre considéré
comme ministére (méme laic!) ; en revanche, le méme service rendu par
un homme est susceptible d'étre reconnu par I'Eglise comme une fonction,
d'entrainer linstallation officielle dans un ministére relevant d'un certain
status depuis le Motu proprio « Ministeria quaedam » du 15 aott 1972.
Quelle est donc la différence entre le réle exercé, dans cet exemple, par la
femme, et la fonction officiellement reconnue 2 I’homme ?

D'une maniére générale, nous entendrons par réle l'utilité d'une activité,
tegardée du point de vue de la représentation qu'en donnent les acteurs  la

1. C. VOGEL, Le Pontifical romano-germanique du Xe sidcle (Studi et Testi 269),
Cité du Vatican, 1972, Ill, pp. 14-28 : un des critdres de datation vers 960-962 est
la liste des «ordinations » recues par le futur pape. Jusqu'au Pontifical pro-
mulgué par Paul VI le 15 aoat 1968, il n'y avait pas eu de transformations
majeures pour les ordinations. Sur cette derniére réforme, cf. B. BOTTE, Le mou-
vement liturglque, Paris, Ed. Desciée, 1973, pp. 165-178.
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société. De ce point de vue,un role peut étre imposé pat une société don-
née ; 1’accord des membres de cette société place amsi V'individe dans un rdle
obhgé, comme le prétre et, plus encore, 'évéque peuvent étre conduits a
jouer un réle de notable dans la société civile. Mais un rOle peut, au con-
traire, étre pris de force par l'acteur ou par un groupe. Il y a alors conflit,
ou simplement dissociation, entre réle et statwt, comme le montre
Texemple des prétres qui ont voulu devenir ouvriers ou des fideles qui
tiennent 3 jouer un r8le dans le culte ou dans fa recherche théologique.
Roles et scatuts définissent donc la place de Vindividu dans une société,
en méme temps qu’ils sont de bons indicateurs des changements de cette
société,

La fonction évoque, tout comme le role, I'idée d'utilité, mais pas uni-
quement au niveau des apparences ; elle permet de découvrir les facteurs
sociologiques fatents, les structures profondes d’une société. Le mot fonction
renferme 1'idée de finalité, de signification par rapport & un systéme donné,
Ainsi, acolytat et sous-diaconat ont eu, pendant longtemps, des roles
identiques, leurs attributions liturgiques étant pratiquement similaires. Mais
la fonction du sous-diaconat dans les structures de 1'Eglise latine érait trés
particuliére : c'était Ientrée dans les « ordres majeurs » et lengagement a
la continence ou au célibat.

Le célibat nous améne au staut. Le statut est 'ensemble des régles, devoirs,
obligations et privileges par lesquels une société définit er régit ses fonc-
tions. En période de stabilité, rOles, fonctions et statuts sont en relative
harmonie ; en période de mutation (percue comme <« orise » par certains),
il y a tension entre le rdle effectivement joué et le statut exigé. Cette
tension se résoud généralement par une déformation ou un déplacement
de 1a fonction. En période de création (ce qui est le cas au moins pour les
quatre premiers siécles du christianisme), de nouveaux réles peuvent tout
simplement apparaitre, qui, dans la mesure ol un groupe social est prét
a les intégrer ou A les prendre en charge en les justifiant théologiquement,
se transformeront A leur tour en fonctions ou en statuts.

les communautés chrétiennes
des deux premiers siécles

L'idéalisation de la période des otigines est d’autant plus facile que notre
documentation reste fragmentaire : les textes, qui sont occasionnels, ne
prétendent pas décrire directement 'organisation des communautés, Celle-
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ci-ne sera définitivement fixée qu'a l'aube du III° siécle. Mais il aura
fallu pra.thuemem deux siécles pour en arriver a une structure hneratchnque
a trois degrés (évéques, presbytres et diacres).

Lorsqu'on chierche a déterminer les services mentionnés dans le Nouveau
Testament, on est frappé par la multiplicité des titres énumérés : les
Douze, les Sept, les Apotres, les Propheétes, les Docreurs, les Evangélistes,
les Presbytres, les Episcopes, les Pasteurs, les Chefs, les Présidents... Tous
ces titres ne désignent pas obligatoirement des fonctions stables, institution-
nalisées ; ces services ne sont peut-éwe pas tous des « ministeéres». Le
vocabul«axre laisse déja soupgoaner que V'essentiel n'est pas tant Uinstituiion
de telle ou telle forme de service, que le service lui-méme 2.

la communauté primitive de jérusalem :
les douze et les sept (environ 30-43)

Lexpressxon «les Douze » est sans doute la plus ancienne. Remonranr au
ministére terrestre de Jésus, son enracinement est essentiellement juif. La
fonction des Douze consiste 4 témoigner de la Résurrection auprés de
la maison d'Israél; leur r6le comporte aussi 'enseignement et la gestion
financiére de la communauté

Draprés la source utilisée en Actes 6, 1-6, ce dernier role awrait suscité des
difficultés entre les deux groupes ethnolinguistiques constituant la com-
munauté primitive : les Hébreux, originaires de Palestine et parlant
araméen, et les Hellénistes, venant de la diaspora et parlant grec. Pour
remédler a ces tensions, les Douze proposent dinstituer les Sept aun service
des Hellénistes. Ces ministres, qui n’ont guére A voir avec les futurs diacres,
s'occuperont du service quotidien des veuves, mais surtout de 'annonce de
la Parole (Ac 6, 9-10).

La désignation et l'entrée en fonction des Douze et des Sept sont pré-
sentées selon un schéme sensiblement identique ol interviennent trois
facteurs indispensables pour un ministére chrétien : les responsables de
'Eglise, I’assemblée des croyants, le Seigneur. Pour reconstituer le groupe
deés Douze, mutilé par la trahison de Judas, Pierre prend Dinitiative, I'as-

2. Cette partic exégétique a été élaborée essentigliement & partir de {'ouvrage
collectif Le ministére et les ministéres selon le Nouveau Testament, Paris, Ed. du
Seuil, 1974. :

3. Les Douze est un vocable attesté par les couches les plus archaiques du Nou-
veau Testament (récits de la Passion, confession de foi citée en 1 Co 15, 5).
Pour P'enracinement juif, cf. Mt 19, 28 ; Lc 22, 30. Pour les rdle et fonction des
Douze, cf. Ac 1, 22; 2, 36.-42; 4, 34-35 5, 2. 42,
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semblée présente deux candidats, le Seigneur — par le biais du tirage au
sort — indique son choix, comme il I'avait fait pour les Douze (Ac 1,
14-26). Le récit de la création des Sept présente les mémes intervenants :
les Douze qui proposent ce nouveau ministére, 'assemblée qui choisit les
candidats, 'action divine qui a dii précéder, puisquEtienne est déja
«rempli de VEsprit Saint » (Ac 6, 1-6).

le service missionnaire :
-‘Pépoque des « apbtres » (environ 43 - 64/70)

Les disciples furent pour la premiére fois appelés chrétiens & Antioche, et
c'est sans doute dans cette ville que le ministére d’apOtre apparut aussi
pour la premiére fois. Le terme apostolos traduit 'hébreu seliab, « l'en-
voyé ». La fonction de I'apbire est essentiellement missionnaire : ministre
itinérant, il va de ville en ville porter la Bonne Nouvelle et fonder des
communautés. On connait les voyages missionnaires de Paul, «{’apbtre
des paiens », 1'ap6tre par excellence. Mais cet apostolat ne se fait pas au
hasard. L’accord de Jérusalem laisse supposer une répartition des champs
d’action suivant les milieux (juifs ou paiens) auxquels des apdtres s'adres-
sent (Ga 2, 9)* Les deux représentants de ces divers champs d'organi-
satton apostolique sont Pierre et Paul (1 P 1, 1; Rm 11, 13) : ils
passeront tous deux 4 Antioche et termineront leur course missionnaire 3
Rome (Ac 28, 30). L'apdtre ne s'installe pas. Lorsqu’il a réussi 2 former
une communauté, il la laisse s'organiser et poursuit son chemin. Il conti-
nuera sans doute 4 s'intéresser 2 elle (en lui envoyant, par exemple, des
lettres), mais chaque communauté présentera une organisation et des
ministéres différents, Trois types d’organisation semblent se dessiner 2
cette époque : le centre missionnaire, le type presbytéral, le type épiscopal.

Le centre missionnaire d’Antioche auquel Paul est rattaché se caractérise
par les trois ministéres : apdtre, prophéte et docteur (1 Co 12, 28; Ac
13, 1-3; les strates anciennes de Didaché 11-15). On voit 12 comment
se passait I'envoi en mission de ceux qui seront appelés «apbtres» (Ac
14, 4-14). Pour cette communauté d’Antioche et pour Paul qui en est
le témoin, les fonctions au service de la Parole sont prioritaires : ’apdtre
pose le fondement, le prophéte lactualise, le docteur I'explicite. Les
fonctions de prophéte et de docteur se situent plutde 2 Vintérieur de la
communauté que le premier é&difie en actualisant les Ecritures et en

4. Pour une lecture suggestive de ces événements, cf. E. TROCME, « Paul-la-
colére : éloge d'un schismatique », Rev. Hist. Phil. Relig. 61, 1981, pp. 341-350.
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proclamant la priere d’action de grice, tandis que le docteur (didascalosy
est une sorte de rabbi chrétien, spécialiste des Ecritures, gardien peut-étre
de la tradition et de son interprétation.

Les « presbytres », les « anciens », sont les termes employés dans les Aczes
pour désigner les responsables des Eglises de Jérusalem, d'Ephése et sans
doute d'autres de tradition judéo-chrétienne (Ac 14, 23). Leur fonction
consiste 3 diriger la communauté, tant au plan spirituel que matériel
(Ac 15 et 11, 29-30). La forme collégiale de direction trouve ses racines
dans le judaisme oli presbyteros est déja un terme technique de fonction ®.
Ce type d’organisation ecclésiale se situe dans un contexte de « sélection
naturelle » : les presbytres représentent les meilleurs, les plus élevés dans
Paristocratie spirituelle, un collége d’élite se partageant les services 4
accomplir dans la communauté.

L'organisation de type épiscopal, qui va poindre, semble-t-il, un peu plus
tard, se situe dans un contexte sociologique différent. Elle suppose plutdt
des services venant de la base, diversifiés, qui exigent alors une tiche
de «surveillance ». Le collége des épiscopes, des « sutveillants », est jus-
tement réuni pour assumer cette fonction, mais il faur remarquer que le
terme episcopos, comme celui de diskonos, ne désigne pas, durant cette
période, une insticution spécifique, un ministére bien déterminé®. Ce n'est
que trés lentement qu'ils acquerront le sens technique d'évéaue et de
diacre. Les Lettres d'Ignace d’Antioche constituent encore une exception
dans la premiére moitié du II° siecle, si elles datent bien de cette époque.
De toute facon, les problémes dorganisation ecclésiale ne se poseront
réellement qu'aprés 64/70, aprés la mort des deux grands apdtres, Pierre
et Paul, aprés la disparition des disciples immédiats de Jésus.

Forganisation pastorale :
de la mort de pierre et paul a la fin du I* siécle -

Les années 70 représentent un premier tournant dans Phistoire des minis-
téres chrétiens. L’action missionnaire régressera peu 4 peu au profit de
lorganisation interne des communautés locales. Des conflits plus ou

5. Cf. A. LEMAIRE, Les ministdres aux origines de I'Eglise (Lectio divina 68),
Paris, Ed. du Cerf, 1971, pp. 21-27.

6. Avant 70, episcopos employé seul ne se renconire que trois fois dans fe
Nouveau Testament (Ac 20, 28;1 Tm 3, 2; Tt 1, 7). On trouve episcopoi kai dia-
conoi en Ph 1, 1 : nous croyons préférable de traduire par « surveillants-servi-
teurs » et non par les termes techniques évéque et diacre. Cf. A. LEMAIRE, Les
ministéres aux origines de I'Eglise, op. cit., pp. 96-103.
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moins ouverts se dessinent parmi les responsables, la question fondamentale
étant de maintenir T'unité et de veiller a la fidélité doctrinale. Les épitres
pastorales (1 et 2 Tm, Tt) se sont tout spécialement préoccupées d’organi-
sation, de discipline communautaire et de transmission de 1'enseignement
recu. Nous ne faisons ici qu'en rassembler les éléments caractéristiques.

Il faut relire ces textes pour découvrir avec quel soin est précisé le rdle
de Timothée et de Tite, présentés comme les collaborateurs de Paul. Ils
doivent s'occuper de « Vadministration de la maison de Dien dans la foi»
et «prendre soin de VEglise de Dien». On leur recommande surtout la
fidéliré dans leur enseignement et on les engage 4 accomplir leur ministére
en esprit de service et non de domination. Leur fonction est investie d’une
certaine autorité, parce quils sont présentés comme -les successeurs de
I’Apétre. Cette autorité se manifeste dans les domaines liturgique, social
et disciplinaire, elle est liée & une entrée en fonction officielle marquée par
I'imposition des mains (1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6). Elle s’exerce enfin dans
le pouvoir dorganiser les Eglises locales en établissant des presbytres
(1Tms5,2; Te 1, 5).

A la téte de chaque communauté se trouvent maintenant des presbytres
qui < pesnent 4 la parole et 2 Uenseignement » (1 Tm 5, 17). Comme pré-
sidents de la communauté, ils sont aussi appelés épiscopes. Le souci de la
fidélité doctrinale se retrouve dans P'organisation de ces ministéres locaux,
tout particuliérement des « presbytres-épiscopes » (2 Tm 2, 2). Chargés du
ministére de la parole, ceux-ci doivent étre aptes 2 1'enseignement et atta-
chés 4 la saine doctrine. Comme pasteurs, ils doivent avoir fait leurs
preuves, étre irréprochables et avoir montré leurs qualitdés de chefs de
famille. On voit A ce dernier crittre de choix que la question du célibat
ne se posait pas et que la condition normale des presbytres était d’étre
mariés et péres de famille. Une fois installés dams leurs fonctions par
Iimposition des mains, ils méritent « un double honoraire » (1 Tm S, 17.
22).

A cbté de ces presbytres-épiscopes, certaines communautés locales semblent
posséder d’autres ministéres : les «serviteurs », les « diacres » (diskonoi).
Ce terme désigne des serviteurs aux fonctions peu précises ; s'il est encore
appliqué 4 Timothée, il semble cependant restreindre son champ d’appli-
cation (1 Tm 4, 6) : alors que, chez Paul, il sappliquait A tous les minis-
tres itinérants et surtout a2 ses collaborateurs, il en vient 3 désigner un
groupe plus précis, incluant peut-étre des femmes, dans les épisres pasto-
rales (1 Tm 3, 8-14).
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vers I’épiscopat monarchique (lI° siécle)

Parmi les textes de 1a fin du I°f siécle et de la premiére moitié du II° la
Lettre de Clément de Rome aux Corinthiens et le Pastewr d’Hermas, pro-
bablement d’origine romaine, révélent l'existence, dans chaque commu-
nauté, d'un groupe de ministres auxquels i} faut se soumettre, les pres-
bytres : ils ont des fonctions pastorales et cultuelles et ne peuvent étre
destitués s’ils accomplissent correctement leur ministére (1 Clém. 44, 6).
Ces «chefs» de la communauté sont aussi appelés « surveillants-et-servi-
teurs ». Le Pastenwr d'Hermas témoigne qu'existent d’autres fonctions,
comme celle de prophéte (Herm., Visions 111, 1-8 ; Préceptes X1, 8, 12).

Les Lestres d'Ignace d’Antioche posent des problémes historiques difficiles.
Si Yon admet, avec une trés grande partie des critiques classiques, que la
recension moyenne est authentique et se sitwe vers 117, on s'étonnera
devant une organisation ecclésiale trés précise et encore exceptionnelle au
début du II° siecle. L'évéque, entouré d'un conseil de presbytres, est le
chef et le centre de I'Eglise locale : rien de ce qui regarde 'Eglise ne doit
éure fait sans lui et les chrétiens doivent lui étre soumis, ainsi qu'a son
consetl (Smyrniotes VIII, 1; XII, 2 ; Ephésiens II, 2 ; IV, 1). Les diacres
occupent une place subalterne dans ceete structure, mais Ignace lutte contre
la méconnaissance de leur rdle : ils participent au ministére de la Parole
et se voient confier des missions itinérantes. Ces lettres présentent donc
une organisation ministérielle bien structurée dans laquelle un person-
nage «s'est détaché du collége des Anciens (presbyteroi) et est devena,
sous le nom d'évéque (episcopos), le vrai déremtenr de Pautorité » 7.

Mais il faut insister sur le caractére exceptionnel de la triade « épiscopat
monarchique - presbyterium - diacte » 2 I'aube du II® siécle. Pour désigner
Vévéque, la Lettre de Polycarpe aux Philippiens conserve encore le titre
de presbytre, qui se retrouvera d'ailleurs jusqua la fin de ce siecle. Le
modéle presbytéral s’adaptera donc trés lentement, en mettant au premier
plan un de ses membres : I'évéque, garant de 1 unité (Ignace), docteur de
la foi (Irénée) et bientdt grand-prétre (Tradition apostolique). Lorsque cet
épiscopat monarchique deviendra prépondérant et accaparera la plupart
des fonctions exetcées jusqualors par des ministéres diversifiés, ces derniers
perdront de leur éclat et de leur importance. Certains se métamorpho-
seront, alors que d'autres disparaitront complétement, comme les pro-
phétes, surtout aprés la crise montanisee ; les docteurs perdront l'essentiel

7. P. NAUTIN, « L'évolution des ministéres aux lie et llle sidcles », Revue de droit
canonique 23, 1973, p. 48. ‘
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de leurs fonctions d’enseignement au profit de I'évéque et se mueront en
lecteurs d'une Parole figée en Ecriture®. A la fin du premier siécle appa-
raitra également la notion de «laics, inconnue des écrits néotestamen-
taires. Mais il faudra attendre encore un siécle pour que se pose la question
des ministéres dans une structure bipolaire : le dlergé et le laicat.

le tournant du llle siécle

Les années 180/200 constituent le moment-clé pour 1'étude des institutions
chrétiennes. La documentation (littéraire, canonico-iturgique, épigra-
phique et archéologique) commence 4 étre assez importante pour qu’on ait
une vision claire et relativement compléte des structures ecclésiales. A
l'aube du III® siécle, historien du christianisme percoit les rouages fon-
damentaux — qui le cesteront jusquau XX°® sitcle — des ministéres.

le primat de I'évéque dans I'église locale

La structure de base de toutes les institutions chrétiennes est Vecclesia,
au sens de communauté locale. Elle est située dans la civitas (les minis-
téres sont donc un élément de la sociologie urbaine de I'époque) ; elle
exclut les groupes sociaux chrétiens considérés comme « hétérodoxes » ou
« schismatiques » qui ne constituent que des «conventicules» et dans
lesquels « il n’y a pas de salut». Chaque communauté locale, quelle se
trouve 4 Rome, 4 Carthage, 3 Alexandrie ou en Syrie, présente des cons-
tantes dans son organisation : elle posséde un clergé qui regroupe les
ministéres d'évéque, de presbytres et de diacres. Les femmes sont catégo-
riquement exclues de ce groupe de clercs. Mais il peut encore exister des
ministéres non cléricaux, comme ceux de lecteurs, de docreurs?.

Chacune de ces Eglises locales est dirigée par un évéque qui est le chef et
le grand-prétre, le pasteur qui annonce la Parole et préside aux actes

2

marquants de la communauté. L'évéque, qui ne peut étre qu'unique, exerce
une vraie primauté sur son Eglise, il est a4 la téte du clergé auquel il

8. Pour 1a présentation de cette hypothése, cf. A. FAIVRE, « Clerc/laic : histoire
d'une frontidre », Revue des sclences religieuses 217, juillet 1983, pp. 202-204.
9. Pour un essai de sociographie de chacune des grandes Eglises du début du
llle sidcle a partir des textes en notre possession, cf. A. FAIVRE, art. cit., pp. 197-
200. '
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demande conseil et informations. Sacerdos par excellence, il fair entrer les
fidéles dans I'Eglise et les place dans leur ordre : seul Y'évéque, par la dis-
pensation de I'Esprit, crée des « laics » par le baptéme et des « clercs » par
Pordination.

Le presbyterium qui l'entoure, considéré comme son assise, son conseil, sa
couronne, est avant tout une réaliné collective : Clest le collége des pres-
bytres, parfois comparé an sanhédrin jnif ou au sénat mumicipal % Ces
presbytres sont surtout des conseillers de 1évéque. S'ils peuvent étre
chargés de l'enseignement, ils ne sont pas encore considérés, de maniére
explicite et directe, comme des sacerdotes, des « prétres». Cest en 250,
dans une lettre de Cyprien, qu'cn voit, pour la premiére fois, un presbytre
chargé de présider une eucharistie; il doit alors étre accompagné d'un
diacre (Lettre 5, 2).

Les diacres font partie du clergé, mais sont exclus de l'assise du presby-
terium. L'apparition dun ordre de diacre (et de diaconesse) semble d'ail-
leurs avoir empéché I'Eglise de généraliser 1'application du terme diakonia
(service, ministére) 2 toutes les fonctions ecclésiales. Le diacre est 'assistant
de I'évéque, jouant un rdle important d'intermédiaire entre celui-ci et les
fidéles. Il est aussi son assistant liturgique, contrairement aux presbytres
qui ne semblent pas exercer d'office liturgique particulier en présence de
P'évéque. On peut méme supposer que, dans certaines communautés, seuls
I'évéque et les diacres étajent ¢ employés & plein temps» au service de
PEglise. Cette place importante explique que c'est souvent un diacre, et
non un presbytre, qui succéde a 'évéque défunt, ce qui ne va pas sans
conflit parfois, comme pour Hippolyte et Callixte (Philosophoumena IX).

D'autres fonctions” (docteur, lecteur, catéchiste), d’autres charismes (exor-
ciste) ou d'autres états de vie (vierge, veuve) peuvent exister alors dans
Vecclesia, mais ils ne sont pas encore définis par un statut commun et ne
font pas partie du clergé qui est exclusivement formé de I'évéque, des
presbytres et des diacres. L'imposition des mains (cheirotonia) est réservée
a l'entrée en fonction dans un de ces ministéres « ordonnés ». L'histoire des
ministéres «non ordonnés » permet justement de percevoir les mutations
fondamentales qui se produisent dans les communautés chrétiennes des
générations 180/220 : I'apparition et fa justification d’une frontiére entre
clerc et laic, la «sacerdotalisation » du ministére de 'évéque.

10. CI. A. VILELA, La condition colléglale des prétres au llle sidcle (Théologie
historique 14), Paris, Ed. Beauchesne, 1971.
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apparition d’une frontiére : le clergé chrétien
En lisant la Tradition apostoligue, document qui mélange ce qui pouvait

Y

exister 2 son époque et les désirs réformateurs de son compilateur, on
s'apercoit que les structures ecclésiales se solidifient autour de deux
éléments qui resteront jusqua nos jours des constantes de cette organi-
sation : [z ppzmtzon d'un clergé chrétien et la sacerdotalisation de Vépis-
copat monarchique ™.

Le terme kléros (clerus), appliqué 2 un groupe restreint de chrétiens, n'ap-
parait qu'a T'aube du III® siecle'®. Ce «clergé» est alors défini par son
role spécifique dans la leitourgia, dans I'oblation. L'entrée dans ce groupe
se fait par le rite particulier d’'imposition des mains. Les fonctions sans
r6le proprement cultuel n’ont pas & recevoir ce rite et ne font pas partie
du groupe des clercs. Une installation (kammzm) Sufﬁm pour que la com-
munauté reconnaisse un setvice exercé en son sein’

A cette époque, il s'agit essentiellement d’écarter les femmes du ministére
cultuel, de la célébration de l'eucharistie. Mais on ne s’accorde pas encore
le droit de gommer, pour des raisons institutionnelles, le pouvoir du « con-
fesseur » : celui qui a2 témoigné de sa foi jusqu'aw martyre est considéré
comme « possédé par IEsprit » ', Il n’y a donc pas lieu de lui donner, par
imposition des mains, ce qu'il posséde déja. Il est, de par sa confession,

11. Présentation de ta Tradition apostolique par A. FAIVRE, «La documentation
canonico-liturgique de I'Eglise ancienne », Revue des sciences religieuses 205,
juillet 1980, pp. 204-219, et surtout, Ibid. 206, octobre 1980, pp. 273-297.

12 .Dans les évangiles, kiéros désigne le tirage au sort des vétements de Jésus
avant sa mort. Les six .autres occurrences dans le Nouveau Testament visent un
contexte institutionnel (Ac 1, 17. 26; 8, 21; 26, 18; Col 1, 2; 1 P 5, 3). Chez les
Péres apostoliques, le mot a le sens général d’héritage ou de part d’héritage,
avec une connotation originale dans le corpus ignacien, due au contexte du
martyre.

13. Premiére mention de cette précision de vocabulaire : « Quand on institue
une veuve, elle n’est pas ordonnée, mais elle est désignée par ce titre... Mais
on ne lui imposera pas les mains parce qu’elle n'offre pas d’oblation et n’a pas
de service liturgique. Or I'ordination {cheirotonia) se fait pour les clercs (kléros)
en vue de la leitourgia » (Trad. apost. 10). Les Canons d’Hippolyte expliciteront
vers 340 cette notice en disant : « Car Pordination est pour les hommes » (canon
32).

14. « Si un confesseur (omologetes) a été enchainé a cause du nom du Seigneur,
la main ne lui sera pas imposée en vue du ministére de diacre ou de presbytre
de par sa confession. Mais s'il doit étre installé comme évéque, la main lui sera
imposée » (Trad. apost. 9). Ce texte témoigne d'une théologie encore primitive
de linstitution et des charismes. Cf. C. VOGEL, Ordinations inconsistantes et
caractére inamissible, Torino, Bottega d’Erasmo, 1978, pp. 191-198.
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presbytre ou diacre (en fonction certainement de son age ou de sa maturité
chrétienne). En revanche, conformément & la logique théologique de
U'époque, puisqu'il ne peut y avoir qu'un seul évéque par communauté et
que IEsprit ne peut étre divisé contre lui-méme, le confesseur n’accédera
a Pépiscopat que par une ordination.

Au début du IIT° siécle, le mot «laic » apparait pour désigner des hommes
— et non, semble-t-il, des femmes — appartenant 2 a I'Eglise sans étre
évéque, ni presbytre, ni diacre '°. Ce laic-la est trés cerrainement infériorisé
par rapport aux clercs. Deés 1'époque de Cypnen, il a pour fonction de
dégager prétre et 1évite de toute préoccupation matérielle, leur permettant
ainsi de vaquer entiérement au service de l'autel, nécessaire au salut de
tous. Li réside, sans doute, le noeud concret et véritable de la fromtiére
entre clerc et laic. En effet, tous les maitres 3 penser de cette époque
s'attachent & relativiser les titres et les dignités ecclésiastiques terrestres,
laissant supposer que la distinction entre clerc (ou ministre de I'autel) et
laic est d’ordre plutot pratique et symbolique qu ontologlqu:e Mais ou
s'arrétent les conséquences de cette différence d’ordre pratique et symbo-
lique ? A partir des anndes 200, la question du pouvoir de remettre les
péchés des autres et de se purifier soi-méme a préoccupé toutes les com-
munautés chrétiennes. Dés que l'eucharistie sera considérée comme l'ins-
trument de cette purification, un de ses aspects sera confisqué au profit
du seul ministre auquel on accorde le pouvoir de remettre les péchés.
Entre clerc et laic, 1a différence ne se fera plus seulement dans la distri-
bution des tdles, mais bien dans la distribution des pouvoirs au sein méme
de Fassemblée eucharistique.

Parallélement, tandis que les évéques consohdent leur pouvoir en matiére
de rémission des péchés, les laics cessent d’exercer un des droits (ou plutdt
un des devoirs) des baptisés, celui d’exprimer, d’expliciter et de transmettre
publiquement sa foi. Pourtant, la coupure entre dlerc et laic n'est pas
totale : elle n’apparait pas encore 2 tous comme définitive (puisque les
titres terrestres seront peut-étre remis en cause par les titres célestes), ni
comme absolue (puisque, selon Tertullien, un laic peut, en cas de défail-
lance du clergé, accomplir des fonctions sacerdotales). La séparation entre
_ces deux groupes est en fait une distribution des réles qui sopére, comme
Tertullien prend grand soin de le rappeler, avec le consentement du peuple.
Tant que cette tépartition des roles n'est pas percue comme intangible, tant
que les chrétiens auront conscience quelle peut étre modifiée, ne serait-ce

15. Nous utilisons ici les conclusions de notre ouvrage Les laics aux origines de
Eglise (2 paraitre aux Ed. Le Centurion). ’

15



alexandre faivre

qu'exceptionnellement, clercs et laics restent associés dans une égale dignité
et soumis 2 des devoirs identiques.

Mais, a partir du milieu du III® siécle, la frontitre commence 2 se clore
et l'inégalité entre non seulement dans les moeurs, mais aussi dans les
mentalités. Cetre inégalité est justifibe par Ja méraphore du grand-prétre
seul apte 4 pénérrer dans le Saint des Saints, seul habilité A présenter le
sacrifice purificateur. Clest aussi par une métaphore qu'on la relativise :
celle de la hiérarchie oéleste, qui me correspond pas exactement 3 la hié-
rarchie terrestre. La premiére métaphore donne vigueur au courant histo-
rique qui veut faire de plus en plus de chrétiens sans se montrer trop
exigeant sur la qualité, quitte 2 réserver I'idéal de perfection, en méme
temps que le pouvoir, 2 une fraction «choisie» du peuple de Dieu.
Pendant ce temps, la seconde métaphore, qui aurait pu servir 3 contester
la formation d’une élite au sein de ce peuple €lu, deviendra trés vite un
anesthésiant, puisqu'aprés tout on peut étre prétre dans les cieux sans I'avoir
été sur terre... Ainsi les laics constituant un « peuple de prétres » devien-
dront-ils trés vite le « peuple des prétres ».

sacerdotalisation des ministéres chrétiens

L’apparition d'un vocabulaire sacerdotal pour qualifier les ministéres chré-
tiens, et d’abord I'épiscopat, est une mouveauté qui apparait également au
début du III°® siécle. Les faits sont relativement faciles 3 constater; les
explications, beaucoup plus difficiles 3 donner. Aucun texte, avant la fin
du II° siecle, n’applique directement le vocabulaire sacerdotal (sereus, sacer-
dos) aux ministeres chrétiens. Cest dans la Tradition apostoligue et dans
les ceuvres de Tertullien que, pour la premitre fois, I'évéque est qualifié
de grand-prétre ou de prétre, et cela, dans un contexte cultuel. Les notices
d'ordination de I'évéque, du presbytre et du diacre, contenues dans la
Tradition apostoligue, sont particulitrement explicites sur le caractére
sacerdotal de la fonction épiscopale. La pricre d’ordination, qui n’est
certainement pas d'une seule venue, s’adresse & Dieu « qwi a institué des
chefs et des prétres ; qui Wa pas laissé son sanctuaire (agiasma et non naos
comme dans le Nouveau Testament) sans service». Elle demande pour
I'évéque que Dieu le remplisse de I'Esprit « hégémonique » qu'il a donné
4 son Enfant bien-aimé Jésus-Christ, 3 ses saints apdtres qui ont fondé
PEglise en tout liew en remplacement de son sanctuaire (toujours agiasma),
puis elle continue :

« Accorde, Pére qui connais les caenrs, 2 ton servitenr que tu as choisi pour
Vépiscopat, qu’dl fasse paitre ton saint troupean et qu'il exerce a ton égard
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le souverain sacetdoce (archieratevein) sans reproche, en te servant nutt et
jour ; qu’il rende sans cesse ton visage propice et qu'il offre les dons de ta
sainte Eglise ; qu'il ait, en vertu de Vesprit du souverain sacerdoce, le pou-
voir de remettre les péchés suivant ton commandemens ; qu'il distribue les
charges (klérous) suivant ton ordre et qu'il délie de tout lien en vertu du
pouvoir que tu as donné aux apéres...» (Trad, apost. 3).

Tout naturellement, cette pm'ere d’ordination est suivie de l'amaphore
eucharistique ou I’évéque rend grice, en offrant le pain et le calice, de ce
qu'il a été jugé digne de servir comme prétre (#ratenein, le latin gardera
encore simplement ministrare). Le «souverain sacerdoce » de I'évéque est
donc mis en relation avec 'offrande des dons de la sainte Eglise et le
pouvoir de remettre les péchés.

Si Pévéque est incontestablement considéré comme grand-prétre, peut-on
affirmer que le presbytre est déja prétre ? La Tradition apostolique ne le
dit pas explicitement. Le presbytérat est encore une réalité essenciellement
collégiale, son réle est avant tout doctrinal. L'aspect liturgique et sacerdotal
n'est pas mentionné. On demande simplement, pour les presbytres, ua
esprit de conseil. Il n’est pas dit, comme pour les diacres, qu'ils fe sont
pas ordonnés au sacerdoce, mais il n'est pas dit non plus qu'ils le sont.
Ceest 4 partir de Cyprien, vers 250, que les presbytres, dans des conditions
exceptionnelles créées par les persécutions, seront amenés i présider
Teucharistie. A partir de 380 seulement, on pourra -clairement affirmer
quils sont considérés comme des prétres.

Cette évolution ne va pas sans poser question. Alors que le Nouveau
Testament n'aborde jamais Je probléme des ministéres dans des catégories
sacerdotales et qu'il est méme d'une grande discrétion sur la qualité de
prétre que Jésus se serait accordée, pourquoi les Eglises en sont-elles arri-
vées 2 ne garder pratiquement quun seul ministére, celui de prétre ? Les
textes en notre possession ne permettent pas de donner une réponse défi-
nitive. Il est seulement possible de suggérer quelques pistes de recherche.

des analogies autour de la notjon d’ordre

Les écries de la fin du I°r siécle er du II° {aissent percevoir I’émergence
timide du vocabulaire sacerdotal. La Didaché, d’abord, demande qu'on
donne les prémices aux prophétes, car ils sont « vos grand-prétres », mais
ia compara.ison n'est pas développée, pas plus d'ailleurs que Putilisation
de la notion de sacrifice (thusia) pur, emprutntee 4 Malachie, pour quahrfner
la fraction du pain et l'action de grice (Didaché 13, 3 ; ‘14, 1-3, citant
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Mal 1, 11.14). La Lettre de Clément de Rome aux Corinthiens est beau-
coup plus instructive pour comprendre cette évolution. Elle servira d’ail-
leurs de texte source pour Irénée et pour le compilateur de la Tradition
apostolique. Clément tente de ramener l'ordre et la paix dans la com-
munauté de Corinthe qui est divisée 4 propos des ministéres : c'est une
faute grave, écrit-il, de rejeter de 'épiscopat ceux qui ont « présenté les
dons de facon pieuse et irréprochable » (1 Clém. 44, 4). Pour inciter ses
lecteurs 2 ne pas destituer certains presbytres (appelés aussi episcopoi kas
diakonoi) « des fonctions qu'ils exercaient avec honneur et de maniére irré-
prochable », il utilise des analogies qui ont toutes un méme but : ramener
Tordre, tel quil existe dans T'armée, dans le corps, dans la liturgie
d’Isragl 18,

Mais si, dans ce contexte, apparait tout un vocabulaire sacerdotal, il ne
s'agit encore que dune analogie qui tend 2 justifier I'ordre dans la com-
munauté chrétienne. Awcun ministére n'est directement désigné par un
vocable sacerdosal. Cette analogie permet cependant de circonscrire un
milieu de réflexion et peut-étre de formuler une hypothése.

La notion d'otdre (zaxis), liée a la fidélisé aux temps déterminés par
Dieu, aux discussions sur l'ordre des cérémonies, sur la hiérarchie des
fonctions et la connaissance de Dieu, permet de remonter vers la source :
les milieux juifs d'origine sacerdotale qui se sont séparés du Temple
parce qu’ils sont justement en conflit sur ces questions cultuelles. Ces
milieux sont trés proches de la Lettre de Clément et trés éloignés des
affirmations de Paul pour qui tous ces débats ne sont qu'« uz reste déplo-
rable de judaisation » 7.

16. « Nous devons faire avec ordre (taxis) tout ce que le Maiire a ordonné d’ac-
complir selon les temps fixés. Il a ordonné que les offrandes et les fonctions
liturgiques s’accomplissent non pas au hasard ou sans ordre, mais & des temps
et des moments déterminés. Ou et par qui il veut qu'elles soient accomplies,
lui-méme I'a déterminé par sa dgcision souveraine, afin que toutes choses se
passent dans la sainteté selon son bon plaisir et solent agréables & sa volonts...
Car au Grand-prétre ont été dévolues des fonctions particuliéres, aux prétres a
6té marquée leur place particuliére, aux lévites sont imposés des services parti-
culiers. Celul qui est laic est lié par des préceptes propres aux laics » (1 Clém.
40 ,1-5).

17. Cf. Ga 2, 16; 4, 10. Cf. A. JAUBERT, « Thé¢mes lévitiques dans la prima
Clementis », Vigiliae Christianae 18, 1964, pp. 193-203.
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influence du judéo-christianisme

Dans les chapitres 40 2 44 de la Lettre de Clément, les mieux travaillés
de tout le texte, si les presbytres qui remplissent les fonctions d'episkopoi
kai diakonoi ne sont pas comparés explicitement aux prétres ou aux
grands-prétres juifs ou paiens, on utilise implicitement Nombres 16-18 qui
est le lieu classique lorsqu’il y a schisme au sujet du sacerdoce. Dans ce
fameux épisode, que Clément lisait peut-étre dans le Targum du Penia-
teuque, Coré, Dathan et Abiram se révoltaient contre la préséance de
Moise et Aaron et visaient I'accés au souverain sacerdoce. Moise fit alors
venir le feu du ciel pour détruire ceux qui ne pouvaient approcher le

sacré 18,

Aucun document du II® siecle n’utilise aussi systématiquement l'analogie
sacerdotale pour traiver des ministéres '°. Par contre, on retrouve au début
du III® siecle, dans la Conmstitution ecclésiastique des apiires et dans la
Tradition aposiolique, ce méme vocabulaire sacerdotal et cette: méme
préoccupation cultuelle. L'évéque, autour des années 200, et les presbytres,
a partir des années 250, ministres de 1'autel, jouent un réle « sacerdotal »,
au sens ou ils donnent une « représentation » du sacerdoce lévitique, lui-
méme considéré comme le type et I'ombre du sacerdoce véritable selon
Tordre de Melchisédech. Il est difficile de dire, dans I'état actuel des
recherches, si cette « sacerdotalisation » a contribué a asseoir la prédo-
minance de 'évéque sur les autres ministéres ou si elle n'a évé utilisée
qu'aprés coup pour remanier et compléter la conception des minisiéres en
fonction du fait accompli d'un épiscopat monarchique.

Linsistance de la priére d'ordination de l'évéque pour ne pas laisser le
sanctuaire sans service, l'affirmation de Clément que le peuple chrétien est
maintenant le Saint des Saints, permettent de situer cette mutation fonda-

18. « Pour qu'aucun homme profane (le laic de Clément) qui n'est pas des fils
d’Aaron ne s'approche pour faire braler I'encens aromatique devant Yahvé et
pour que nul ne s'enorgueillisse au point de faire un schisme au sujet du sacer-
doce, ainsi que Coré et la troupe de ses supplts. Sa fin serait la perdition, non
d’une mort & la maniére de celle de Coré et de sa troupe, dans un embrasement
de feu et I'engloutissement par la terre; mais il ‘serait frappé de la lépre »
(Targum du Pentateuque sur Nb 17, 5, Ed. Sources chrétiennes 261).

19. Le corpus ignacien présente Jésus comme grand-prétre et insiste sur le role
de I'évéque dans V'eucharistie décrite dans un langage sacrificiel, mais il ne
désigne jamais I'évéque comme Jjereus. Irénée ne décrit jamais explicitement
un ministre chrétien avec le vocabulaire sacerdotal (Adv. Haer. IV, 12-18). Tout
au plus présente-t-il tous les disciples du Seigneur comme des prétres (Adv.
Haer. IV, 8, 2-3).
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mentale dans le contexte de la destruction du Temple de Jérusalem (70
et 135) et de ses conséquences profondes sur les mentalités religieuses
de I’époque °. Peut-on aller plus loin ? Serait-on, dans la Lettre de Clément
ou dans une des strates de la Constitution ecclésiastiqgue des apétres, en
présence de groupes sacerdotaux ou lévitiques juifs, passés au christianisme
aprés la chute du Temple, qui continueraient 2 briguer les prérogatives
cultuelles qu'ils exercaient dans le judaisme ? Il est au moins fort probable
que la fin du Temple et de ce qu'il représentait a été un facteur déter-
minant pour que les chrétiens expriment leur conception des ministéres
dans un vocabulaire sacerdotal.

vers une vision exclusivement cléricale

et hiérarchique

A la fin du IV® siécle, de nombreux changements ont obligé I'Eglise a
adapter son organisation 4 de nouvelles conditions de vie : augmentation
du nombre des chrétiens, restructuration du monde romain dans le sens
d’une plus grande centralisation, admission officielle de I'Eglise dans la
société civile... Les résultass de ces « adaptations » se font trés vite sentir.
L'évéque n'est plus uniquement le pére et le chef de son Eglise. I com-
mence 2 vouloir « faire carricre » en acceptant de passer 2 un évéché plus
important. Calquant P'organisation civile, 'évéque de la civitas cherchera
a devenir mérropolite de la provincia, puis patriarche ou métropolite supé-
rieur de la diocesis et enfin patriarche cecuménique dans la capitale. Ce
qui était condamné 3 Nicée comme une faute grave deviendra tour 4 fait
normal 2 la fin du IV® siécle. Le clergé local, malgré les interdictions
répérées des conciles, se met, lui aussi, & briguer de meilleures places.
L'ancien presbyterium se disloque : l'eucharistie présidée par 1'évéque
assisté du presbyterswm et des diacres devient de moins en moins possible.
I faut que I'évéque qui ¢tait le seul grand-prétre délégue ses pouvoirs
des presbytres qui seront alors appelés prétres.

20. Tradition apostolique 3; 1 Clém. 29, 3 - 30, 1. Sur Plinfluence possible de
traditions sacerdotales esséniennes, cf. A. FAIVRE, « Le texte grec de la Consti-
tution ecclésiastique des ap6tres 16-20 et ses sources », Revue des sclences
religieuses 207, janvier 1981, pp. 31-42,
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dans les églises orientales

Sous linfluence incontestable de l'organisation civile, 1a question des
ministéres se pose, 2 la fin du IV® siécle, en termes de définition d’un szatut
clérical. Les circonstances et les variantes entre les mentalités conduiront
les Eglises orientales 2 élaborer des solutions quelque peu différentes de
I'Eglise occidentale. Mais 1'objectif est toujours le méme : organiser les
roles et les fonctions 4 Iintérieur d'un clergé.

Létude des différents synodes du IV® siécle, des lettres canoniques de
Basile, des canons de Laodicée et des Constitutions apostoliques montre
- comment se créent des frontiéres au sein du clergé?!. Selon Basile, la
question devenait urgente : 4 la suite des avantages accordés aux clercs
par la législation civile, beaucoup s'étaient rués «au service de I'Eglise »
et on les avait acceptés sans trop regarder. Ce qui fait, comme le dit
Basile, que « chague bourg avait un grand nombre de servitewrs, mais
quiancun d'eux n'était digne de Vantel ».

Cest dans ce contexte que s'établit une séparation entre fonctions ordon-
nées- et fonctions non ordonnées. Cette frontitre se manifeste par un
vocabulaire spécifique téservé aux trois degrés supérieurs : le rang
(bathmos), le service liturgique (Jeitourgia), I'ordination (cheirotomia) qui
donne un pouvoir (exousia). En méme temps apparait I'idée que les clercs
inférieurs, surtout les lecteurs, sont normalement destinés 3 obtenir un
avancement, si bien siir ils se montrent dignes d’une promotion. A la fin
du IVe siécle, avec le synode de Laodicée, les fonctions inférieures sont
classées parmi- les clercs (Blérskoi) et opposées aux prétres (ieratikod).
Chaque fois qu'on se préoccupe des £lérikos, Cest pour formuler des inter-
dictions, pour éviter qu'ils n’empiétent sur les fonctions ou les prérogatives
des ministres supérieurs.

dans Péglise occidentale

L'évolution des structures cléricales en Occident conduira, d'une maniére
. encore plus systématique, 3 accroitre la distance entre le trindme majeur
(évéque, presbytres, diacres) et le reste des baptisés. La régle de la conti-
nence, jointe a la définition d’un cursus (carriére), permet de repérer quatre
étapes dans le durcissement et a transformation de cette frontitre.

21. Pour la documentation technique de cette partie, cf. A. FAIVRE, Nalssance
d’une hiérarchle (Théologie historique 40), Paris, Ed. Beauchesne, 1977, pp. 206-
422,
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a) Temps de préparation et de probasion (380/400)

Les anciens ministéres de lecteur, exorciste, acolyte et sous-diacre perdent
une bonne part de leur contenu fonctionnel au profit d'une nouvelle défi-
nition de leurs fonctions : regroupés deux par deux, ils deviennent des
moments de probation (fempora). On sera lecteur oz exorciste durant un
certain temps, puis acolyte ox sous-diacre. Si ce temps de probation est
concluant (surtout en ce qui concerne la continence), on obtiendra un
degré supérieur qui sera regardé comme une récompense (stipendinm).

b) Sacerdotes, levitae, clerici (milieu du V® siécle)

Depuis fa fin du IV® siécle, le clergé s'organise en fonction de I'autel et
du culte (qui devient quotidien). En méme temps, la régle de la conti-
nence, basée pour une bonne part sur le principe de la pureté rituelle,
conduit 3 une nouvelle problématique et 2 un nouvel équilibre qu'exprime
bien ce titre : De la continence et de cenx qui manipulent les choses saintes.
Suivant qu'on accorde ou refuse au sous-diacre de toucher les sacramenta
ou les sacra mysterid, on le situe dans le groupe des lévites ou dans celui
des simples cletcs. Au milieu du V® siecle, Iéon le Grand, systématisant
le modéle sacerdotes/levitae et la pra.tiqwe courante, présentera une struc-
ture ministérielle ternaire : les prétres (évéques et presbytres), les Ithtes
(diacres et sous-diacres), les clercs (surtout lecteurs).

c) Crise du clergé et renaissance gélasienne (fin du V* siecle)

A la fin du V© siécle, des circonstances externes a 'Eglise, surtout les inva-
sions barbares, ont indirectement contribué 4 une mutation décisive dans
la conception des ministéres. Le manque de clercs obligea le pape Gélase
(492-496) a trouver des solutions rapides, tout en essayant de tespecter
les regles édictées par ses prédécesseurs. Il diminua donc les temps: de
préparation durant lesquels on exercait une fonction mineure, et, en
contrepartie, il demanda l'accomplissement de trois « stages» au lieu de
deux. Ces tempora se sont vidés ainsi de leur contenu effectif, 'accent se
portant sur les exigences morales et surtout sur « l'ordination 2 recevoir ».

Il faut placer dans ce contexte les desiderata de petits fonctionnaires
romains qui s'expriment dans les Apocrypbes symmachiens (vers 501-508).
Le cursus clérical, qu’on souhaiterait progressif et non par sauts, devient
la garantie de la perfection morale et religieuse de celui qui I'a parcouru.
En méme temps, il est le symbole de la bonne préparation du futur prétre
ou évéque : ayant recu chacun des «ordres» inférieurs, il a le pouvoir
d’exercer toutes les fonctions nécessaires 4 la vie de I'Eglise. Cette ritua-
lisation du cursus aboutit au principe de substitution et d’emboitement des

22



communautés paléochrétiennes

pouvoirs : le supérieur pouvant faire tout ce que fait l'inférieur. Notons
que cette maniére d'envisager des ministéres n'est encore, au V° siécle,
qu'un souhait réformateur. Dans les faits, elle ne sera pas appliquée de
facon systématique avant le Pontifical romano-germanique (vers 961).
Mais il est important de situer son origine, car le deuxi¢me millénaire du
christianisme, de 960 4 1968, date de parution du nouveau pontifical,
vivra sur cette conception des ministéres comme degrés du sacrement de
Lordre.

d) Tonsure et simple cléricature

Entre la fin du II° siécle et le VI® siédle, la question des ministéres a tota-
Tement changé de sens.Au début du ITI° siécle, le leateur était installé pour
lire, c'est-d-dire pour remplir une fonction dans la communauté. Au
VI° siecle, on ordonne «lecteur» un petit enfant pour quun jour il
devienne prétre et se prépare au seul ministére possible. On le met ainsi
3 part. Percevant sans doute {'incohérence de ces « ordinations» sans
fonctions, on se contentera trés vite (vers le milien du VI® siécle, semble-
t-il) de faire entrer le « futur prétre » dans V'état clérical, par la cérémonie
de la tonsure accompagnée certainement de I'oratio ad clericum faciendum.
Cette tonsure n'est pas a4 confondre avec la tonsure monacale. Mais elle
montre que le clergé est en train de rejoindre le groupe des moines, né
en dehors de lui et bien souvent par réaction i ses attitudes. Etre clerc,
c'est changer d'état, sortir de P'état laic pour entrer dans la vie ecclé-
siastique. Clest, en fait, étre membre actif de I'Eglise.

v

évolution des ministéres et crises de société

Pour comprendre ces changements de perspectives théologiques, faut-il
chercher la crise de société qui expliquerait ou plutdt déculpabiliserait
notre incapacité 2 gérer I'avenir des ministéres et & en assumer I'histoire ?
Et de quelle crise parlera-t-on, celle de la politique, de 1'économie, des
institutions, des idéologies et de la morale, celle qui se tient aux frontiéres ?
Chaque génération connait plus ou moins durement ces phénoménes qui
s’enchevétrent.

le cas de 'empire romain

La période critique de 'Empire romain commence en fait dés les derniers
Antonins et les Sévéres (vers 161-235) et s'achéve pratiquement avec
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Anastase (491-518) et la disparition officielle de I'Empire d’Occident
(476). Les difficultés apparaissent dans la seconde moitié du II° siécle,
avec le brassage de peuples aux frontiéres et ses conséquences : I'armée
tend 2 prendre le pouvoir et I'empereur 2 devenir un monarque militaire,
processus que renforcent encore la succession par adoption et l'usage de
termes comme Dominus, voire Dewus, pour désigner sa personne. La con-
séquence de cette centralisation est naturellement le déclin du Sénat.
Faut-il rapprocher ces faits de la constitution de I'épiscopat monarchique
qui se généralise aussi a la fin du II° siécdle? S'il y a concomitance, i
n'y a pas obligatoirement corrélation, ni surtout explication de cause
a effet.

La crise effective de I'Empire se déclenche vers 235 et dure jusqu'a
Dioclétien, vers 284. Les attaques du Jimes conduisent 2 une crise éco-
nomique, politique, sociale, religieuse et morale. Cette crise a-t-elle des
conséquences directes sur 'évolution de Vorganisation ecclésiastique ?
Centains facteurs ont peut-étre précipité ou accentué des évolutions
internes. Ainsi, au miliew du III°® siécle, Cyprien, qui décrit de fagon dra-
matique la crise économique traversée par ses concitoyens, insiste lour-
dement par ailleurs sur la nécessité de subvenir 4 tous les besoins maté-
riels des clercs afin de ne pas distraire ceux-ci du service de Fautel. Mais
jamais 1évéque de Carthage n'établit un lien entre les circonstances
économiques particulitres et la nécessité pour les lajcs de nourrir les
clercs. Comme Origéne qui semble totalement indifférent aux péripéties
de I'économie, il justifie I'obligation des laics envers les clercs par le
modele lévitique. On est nourri parce quon est clerc : la crise écono-
mique n'est nullement a Porigine de ce principe.

Mais cette crise, encore accentuée au sein des communautés chrétiennes
par les persécutions qui provoquent confiscations et déplacements, sera
la cause d'une pratique renforcant le principe originel : on devient
clerc parce quon est nourti par la communauté. La pratique n’a, en soi,
rien de choquant, et Cyprien n'y est pas hostile : ceux qui ont été lésés
économiquement par la persécution recoivent des secours de la com-
munauté. Plutdt que de chercher 4 se réinstaller ou 4 trouver un travail
en cette période difficile, certains assistés préférent s'enrdler définiti-
vement au service de I’Eglise dont le clergé vient justement d'étre décimé.
Un siécle plus tard, c'est sans doute la législation civile favorable aux
clercs qui contribuera au renforcement d'un «clergé de métier ». Mais,
dans un cas comme dans Fautre, les circonstances externes n'ont pas été
cause de la mutation théologique, tout au plus ont-elles contribué 2 sa
stabilisation.
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prendre ses responsabilités

A notre avis, l'essentiel de Thistoire des ministéres trouve son expli-
cation 2 lintérieur des communautés chrétiennes, dans la maniére méme
dont elles ont géré les conflits internes de pouvoir (pouvoir d'interpré-
tation et épiscopat monarchique, pouvoir de célébration et sacerdoce) et
dans les justifications théologiques quelles ont apportées aux solutions
trouvées. Ces justifications ont prétendu chaque fois exprimer ou
retrouver la volonté du fondateur : que L'on songe aux De septem ordi-
nibus ecclesiae qui réussissent 3 montrer comment le Christ a « institué »
chaque ordre (le fossoyeur lorsqu’il ressuscite Lazare, le portier lorsqu'il
dit « Je suis la porte», etc.). On ne manquera pas de sourire devant les
excés de ces relectures « historiques », alors qu'elles ont été considérées
longtemps comme évidentes et indispensables. Aujourd’hui, les chrétiens
ne pourraient-ils pas assumer leurs responsabilités passées et présentes
sans toujours chercher 3 s'abriter derriére une histoire dont ils ont peur
de se sentir acteurs ?

Depuis la derniére guerre, on a assisté 2 un curieux chassé-croisé : des
prétres, de plus en plus nombreux, ont refusé toute forme de séparation
avec les laics, en travaillant, voire en se mariant; plus curieusement
encore, des laics ont voulu et veulent encore jouer 4 monsieur le curé,
en accomplissant des tiches liturgiques, en lisant a I'église, en distribuant
la communion. « De telles évolutions, notait Henri Denis en 1973, som
intéressantes, parce qu'elles ne soms pas déduites apparemment de théories
toutes faites; elles somt le fruit de Vexpérience ecclésiale, laquelle n'est
d'aillenrs pas a séparer de Vévolution du monde » %.

Or depuis une dizaine d’années, cette évolution ne se fait plus dans le
méme sens, que ce soit dans I'Eglise ou dans la société civile. Faut-il alors
accuser «la crises, les «ruptures sociales» ? Faut-il faire intervenir
I'historien-thérapeute qui transférera aux origines les responsabilités
quon ne peut assumer aujourd’hui? Faut-il accuser, comme on l'a fait
autrefois pour Constantin, les crises de sociéoé et les rendre responsables
‘de justifications théologiques qui mous paraissent de moins en moins
acceptables ? Nous ne le pensons pas. Cest la raison pour laquelle nous
avons voulu avant tout rappeler dans ces pages les mécanismes fonda-
mentaux qui se sont mis en place durant la période paléochrétienne.

alexandre faivre

22. H. DENIS, «Ministres du culte ou ministres de I'Evangile ?», La Malson-
Dieu, 115, 1973, p. 143.
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la réforme grégorienne

La réforme grégorienne est le premier de quatre grands mouvements qui
ont tenté de ressaisir la chrétienté médiévale pendant cing siecles : la
création des Ordres mendiants au XIII® siécle, la mutation amorcée dans
le duché de Bourgogne au XV* siécle, qui touche les chanoines réguliers et
favorise ce qu'on appelle « la dévotion moderne », enfin, la Réforme pro-
testante dont on sait la destinée. Mais on connait sans doute moins la
réforme grégorienne, qui, de nature morale et institutionnelle, entreprend
une rénovation intérieure du clergé, en méme temps qu'elle revendique
pour I'Eglise des principes et des droits en face de pouvoirs qui les « me-
nacent ou qui les bloquent ».

le contexte de la réforme grégorienne

On T'appelle grégorienne parce que de pape Grégoire VII (1073-1085) a
imprimé sa marque i un mouvement qui 'avait précédé et qui lui a sur-
vécu. L'ceuvre s'insére dans un contexte politique trés précis : celui de
la lutte qui oppose le pape et l'empereur germanique, chacun se consi-
dérant comme le délégué direcr de Dieu. Mais I'attention s'est souvent
fixée sur ce conflit et plus particuliérement sur Tun de ses épisodes, la
querelle des investitures, au point de masquer les intentions profondes du
pape réformateur. Ses successeurs, Urbain IT (1088-1099), Pascal II (1099-
1118), Calixte II (1119-1124), assurérent la reléve et menérent & son
terme l'ceuvre entreptise, avec, bien siir, des inflexions sensibles dans le
choix des tactiques et U'expression de la doctrine.

Parridre-plan du tableau

Le cadre de 1a réforme est une Europe en mutation. Auw plan géopolitique,
'expansion succéde au repliement. Aux plans social et politique, un
nouveau type de société apparait : la féodalité. De I'Etat unitaire faconné
par les Carolingiens, on est passé & un BEtar émietté par la multiplication
de centres de commandement quasi indépendants. Clest le temps de
I'éclatement des pouvoirs, le temps des chiteaux et des principautés, et
aussi dun particularisme créateur. Au sommet de la pyramide sociale,
les seigneurs qui commandent : entre leurs mains s'est réalisé le transfert
de Iautorité publique. Ils transmetcent héréditairement 2 leurs descen-
dants les titres et les terres qu'ils tenaient auparavant des souverains et
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dont ils disposent désormais a leur guise. Le peuple, formé de guerriers
et de paysans, est favorisé par l'essor démographique et économique.

La vie économique sort, en effetr, d'un long engourdissement. Grice aux
défrichements et 4 la diffusion de quelques inventions techniques, les
campagnes connaissent une lente transformation. Les villes s’éveillent
grace a la reprise des échanges commerciaux dans lesquels I'Italie du
Nord joue les premiers rdles. Des activités nouvelles s'introduisent,
suscitant de nouveaux groupes sociaux : marchands, intellectuels, hommes
de métiers, d’abord marginalisés, suspects parce qu'étrangers au schéma
social traditionnel, se trouvent progressivement intégrés au systéme de
valeurs de la ville. Cest la ville d’ailleurs qui élabore une idéologie du
travail fagonnée par les nouveaux intellectuels que sont alors les maitres
des écoles urbaines et plus tard les maitres des universités. Que repré-
sentait le christianisme pour ces masses rurales du XI° siécle qui, malgré
leur vie extrémement rude, consticuzient, pour la liturgie, le corps mys-
tique du Christ? Bien quen ce domaine la recherche historique se soit
beaucoup renouvelée, la réponse ne peut étre que limitée encore aujour-
d’hui.

Avant d'en cerner certains contours, une remarque préalable s'impose.
Méme s'il ne faur pas la durcir, il existe une opposition entre les laics
et les clercs : ceux-ci expriment leur foi et leur prire en puisant dans
un riche trésor de représentations liturgiques et de formules sacrées ; les
laics, pour le plus grand nombre, en sont dépourvus,

la religion de Page féodal

En général illettrés, les laics rencontraient le message chrétien par
les voies d’'une catéchése concréte : l'iconographie des églises, les drames
liturgiques, des vies des saints récitées et chantées et, surtout, la parole
qui leur était proclamée dans la langue de tous les jours. Comment tra-
duisaient-ils dans leurs comportements cette formation religieuse ? Dans
quelle mesure s’en sont-ils inspirés dans leurs grandes attitudes face a la
mort, 2 la vie et au monde religieux ? Cest la priére qui a joué un rdle
capital, mais essentiellement la priere pour les morts A laquelle les moines
de Cluny donneront une ampleur inédite, répondant ainsi & un appel
constant de la piété populaire. Nous avons peine 4 comprendre 2 quel
point l'au-dela était présent aux hommes et aux femmes de cette époque :
«Des échanges comstants, observe H. Platelle, s'opéremt d’un bord a
Vaure : aux pricres d'intercession qui n'omns jamais é1é si générales répon-
dent messages et apparitions; la présence physique des morts ici-bas
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prend méme dans certains cas ume telle rédité qu'ils devienment swjets
de droit comme des hommes vivants». Cette présence familiére des
défunts était le signe d'une présence plus puissante au cceur de Il'his-
toire : celle de Diew. Que Dieu soit omniprésent ne saurait surprendre
dans un monde ol la frontiére entre le surnaturel et la nature était si
flove, ot les situations sans issue éraient si nombreuses que seul un
recours aux forces d’un autre ordre permettait de se tirer d’affaire.

- Mais Satan n’était pas moins présent. Fondamentalement dualistes, les
hommes de I'dge féodal lui accordaient autant de réalité qu'a Diew. Le
monde était pour eux un champ de bataille o s'affrontaient les forces
du bien, identifiées & Dieu, et celles du mal, incarnées par le démon.
On avait donc recours & des médiations accessibles, dont les plus puis-
santes étaient la pridre des saints et celle des moines. Le monastére
jouit alors d’un prestige extraondinaire : il est, dans ce monde de vio-
lence et de péché, un peu comme la cité de Dieu sur terre. Du haut
en bas de 'échelle sociale, on inclinait ainsi 4 conférer aux hommes
de Dieu un caractére d'utilité publique.

En écho 2 celle des moines, la priére des saints prolongeait la médiation.
Particularisme oblige : ce qui compte avant tout, Cest le sanctuaire local,
ses légendes et surtout ses reliques. On ne peut plus comprendre aujour-
d’hut l'extraordinaire engouement pour ces fragments conservés dans
des chisses ou des coffrets précieux, avec le cortége des formes naives,
voire étranges, qu'ont pu revétir ces dévotions, avec également les iné-
vitables fraudes inspirées par la cupidicé. Des contemporains, tels Raoul
Glaber et Guibert de Nogent, malgré leur crédulité, n'ont jamais caché
la colére que provoquatent ces pratiques. A partir du X° siécle, I'Eglise
sefforcera de canaliser cette piété populaire et de concentrer sur la
personne du Christ et des apOtres une ferveur qui avait tendance a se
disperser entre d'innombrables intercesseurs, en méme temps qu'elle
élargira les horizons en relancant la piété mariale. :

La religion médiatisait le sacré et concrérisait le surnaturel. On devine
que la vie religieuse de tous les jours n'érait gueére intériorisée, hormis
parmi l'élite des préeres. Pour le plus grand nombre, la foi demeurait
une affaire de pratiques et de gestes, ol se trouvaient privilégiées les
conduites les plus exigeantes sur le plan de l'effort physique : absti-
nences, jelines, pelerinages pénitentiels, pélerinages de dévotion 4 saint
Jacques de Compostelle surtout, puis 4 Jérusalem. On accordait moins
d’importance A Dassiduité aux offices, ce qui se comprend puisque seuls
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les clercs, du moins ceux qui entendaient le latin, pouvaient avoir un
contact direct avec les textes.

nouvelles approches

Cependant, cette religion ne parait pas avoir satisfait tout le monde.
Des foyers de dissidence réveillés par le climat d’attente eschatologique
quentretenait 1'émotion soulevée par le millénaire du Christ, s'allu-
‘mérent en France et en [Italie, plus particulitrement. Ils entendaient
rejeter tous les aspects matériels et charnels de la condition humaine
et de la religion. Ils préchaient la possibilité, pour les initiés, d'entrer en
relation directe avec Diew et d’agir dans ce monde sous l'impulsion de
VEsprit. Bient6t réduites par 1'’Eglise et les pouvoirs civils, ces sectes
fermées, «les hérétiques de l'an mille», disparaissent sans laisser de
traces durables.

Il reste que des aspirations et des certitudes nouvelles sont apparues,
transformant le monachisme. Quelques figures marquantes, Ratier de
Vérone, Gerbert d’Aurillac, le futur pape Sylvestre II, Abbon de Fleury,
Odon de Cluny, Pierre Damien et Guillaume de Volpiano, participent
dun idéal qui tend & libérer les forces spirituelles de l'emprise du
monde. Rejetant le pessimisme foncier des sectes radicales, ils préférent
travailler sur le terrain & la construction du Royaume de Dieu. Les
monastéres, qu'ils ont contribué i fonder, ne seront-ils pas autant d’anti-
cipations et de témoins d’une société plus stable ?

En attendant, le nouvel ordre féodal faisait réfléchir ceux des clercs
qui en étaient capables, sur les transfonmations de la société. Sensibles
surtout 3 'anarchie et au climat de violence qui marquaient cette muta-
tion, ils constataient la décrépitude des structures anciepnes. Tous ne
réagirent pas de la méme facon. Certains en tirérent des conclusions
pessimistes ; d'autres élaborérent des schémas idéologiques d’inspiration
volontariste pour orienter I'évolution de la société.

Une nostalgie de Pordre et de l'unité qui régnaient sous l'empire
érait sous-jacente a ces spéculations. Le role dévolu & l'empereur que
rehaussait le prestige sacral était celui de chef du peuple chrétien, si
respectueux qu'il fit du pape et du clergé. L'idéologie carolingienne
conserva toute sa vigueur a ’époque du Saint Empire Romain Germa-
nique, sans que I'Eglise cherchit 2 la contester. Mais, aux X* et XI*
siécles, le processus de féodalisation émiette I'autorité publique en 1a
remettant entre les mains des seigneurs. Comme le pouvoir central, débi-
lité, n’a plus les moyens de faire régner l'ordre, autour de I'An Mille,
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des clercs, en France surtout, se préoccuperent de réagxr, marquant
durablement Tesprit des classes dirigeantes.

Le plus célebre des schémas est assurément celui des « trois fonctions »
qui se trouve dans plusieurs textes dont le plus connu est le poéme
composé vers 1015 par I'évéque Adalbéron de Laon pour le roi Robert
le Pieux. A limage de la Trinité, la soructure de ce monde est une et
triple : une, car les baptisés ne constituent qu'un seul peuple; triple,
car ce peuple se répartit en trois catégories : ceux qui prient, ceux qui
font la guerre, ceux qui travaillent. Chaque groupe se voit assigner une
fonction. Adalbéron en fait un ordre (Ordo) et tend ainsi a figer les
structures sociales en les sacralisant. Hl devient, en ‘effet, sacrilege de
troubler leur fonctionnement ou de les modlher puisqu'elles sont vou-
lues par Dieu.

le monachisme : cluny

Au moment ot ce schéma trinitaire érait véhiculé par le petit nombre
de ceux qui maniaient les concepts, des moines clunisiens s’efforcérent
de porter reméde aux malheurs qui accablaient la société. Ils n’étaient
pas persuadés que la féodalité naissante plt devenir un systéme de
gouvernement capable d’assurer un fonctionnement social harmonieux.
Plus sensibles aux violences qui scandaient le passage au nouveau
régime, ils cherchérent refuge dans les abbayes, od ils espérerent réaliser
la communauté des esprits et des coeurs, le régne de la paix et de la
véritable fraternité, Ainsi, 2 travers un réseau serré d’abbayes et de
prieurés, se sont répandues en Occident de nouvelles impulsions reli-
gieuses et morales. Ce fut Tune des contributions les plus actives 2
I'édification d'une chrétienté homogéne, alors que L'Eglise emtrait dans
une étape de réforme. Bien entendu, les rénovateurs du monachisme
étaient gens trop avisés pour me pas chercher 4 « monachiser » le monde
qui les entourait. '

Ailleurs, 12 ol aucun pouvoir ne pacvient plus 3 endiguer la turbulence
féodale, des clercs prennent des initiatives comcrétes pour rétablir un
minimum d'ordre et de concorde. Cest dans cette perspective que se
développe le mouvement de paix entre 990 et 1020, dans les régions
situées entre la Loire et les Pyrénées. Bien recu par les populations, ce
mouvement voit bientdt son objectif se déplacer : « Ce n'est plus umn
pacte socidl, mais wn pacte avec Dien, destiné 4 faire reculer le ‘péché
dans le monde par un renforcement des praviques pénitentielles »
(André Vauchez). Ainsi fut établie la Tréve de Dieu, codifiée aux con-
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ciles d’Arles (1037-1041). Enfin les papes Alexandre II et Urbain II,
aidés par Cluny, dans cette méme logique de paix civile, lancent des
mouvements de croisade contre 1'Islam, accélérant de cette maniére et
rendant officielle «la promotion religieuse de la chevalerie ». Bientdt,
a Pappel de prédicateurs et d’ermites, des croisés en petits contingents
partent 3 la reconquéte de I'Espagne musulmane; puis des foules plus
denses prendront le chemin de Jérusalem.

La violence des guerriers se trouve ainsi contenue et canalisée, ce champ
d'action érant 2 la mesure de leur foi et de leur dynamisme. La société
y trouve aussi son compte puisqu'elle est débarrassée du méme coup de
ses éléments les plus perturbateurs. Ces objectifs nouveaux n’éraient-ils
pas, en quelque sorte, les bases de l'ccuvre d’assainissement entreprise
par des clercs qui, dés le milieu du XI° siécle, avaient mis leur espérance
dans la papauté? Pour eux, 'Eglise ne serait en mesure de luster conere
la menace de dissolution que faisait peser sur elle a société ambiante
quen libérant la papauté de toute emprise des pouvoirs laics. Une
nouvelle étape allait étre franchie.

la longue marche de la réforme

Cest alors que 'objectif change de nature et s’insére dans une ample
contre-offensive de la papauté contre les particularismes. Le temps parait
venu de reconsidérer la distinction des deux pouvoirs, le spirituel et le
temporel. Aux X°® et XI® siécles, Vingérence des laics était devenue exces-
sive, engendrant dans la pratique de trés graves abus, Voici comment.

Les églises rurales étaient la propriéeé de familles nobles, parfois héri-
ticres des fondateurs de 1’église. Bien entendu, ces familles considéraient
comme un devoir de les exploiter comme leur propre patrimoine. Mais
non seulement elles les exploitaient, elles s’en appropriatent les revenus et
nommaient le desservant. Qutacnrt aux évéchés et aux abbayes, leurs titu-
laires éraient désignés par les princes et par les seigneurs. Sous I'influence
de ces pratiques, la fonction religieuse, les pouvoirs et les profits qui lui
étaient liés, formaient une sorte de tenure que le maitre, comme un patron,
remettait 2 'homme d’Eglise qu'il désignait, selon le rite de P'investiture,
par la crosse et par 'anneau, objets symboliques analogues 3 ceux utilisés
dans le cas des fiefs laiques. Que ces pratiques aient été 4 l'origine d’excés
en tous genres, on n'en saurait douter. Pourtant le régime de I'église pri-
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vée ne fut pas entiérement négatif et il faut distinguer suivant les temps
et les lieux.

abus des clercs et réactions des laics

Quoi qu'il en soit, au regard des principes, la situation était non seule-
ment scandaleuse, mais aussi dangereuse pout le salut des dmes. L'Eglise
se débattait au sein d'une contradiction fondamentale : d'une part, sans
assises temporelles, elle ne pouvait espérer la moindre indépendance en
cette époque. d'insécurité ; d'autre part, sa dotation en terres et en droits
politiques l'impliquait dans le réseau des relations séculiéres, la livrait au
contrdle des princes, transformant le plus souvent évéques et abbés en
autant de potentats A leur tour.

La réforme grégorienne fut sans doute une tentative pour grouver une
issue. Elle prit appui sur fe modéle du renouveau monastique, qui, amorcé
par Gl.uny, prolongé par d'autres fondations comme celle de Citeaux, en
1098, avait indiqué la voie. En effet, toute intervention laique érait exolue,
principalement dans la désignation de l'abbé, et I'abbaye entendait ne
relever que d'une seule juridiction s:pl.nmelle celle du Saint-Siege. Ce
modele, sans éure exclusif, est donc pris en compre par les réformateurs,
de Humbert de Moyenmo'urnesr et Pierre Damien 3 Hildebrand, le futur
Grégoire VII, tous anciens clunisiens,

L’enjeu est capital : libérer I'Eglise de 1'emprise du pouvoir laique, pour
lui permettre de réaliser la réforme morale du clergé. Ce dernier, engagé
dans la voie de la sécularisation, se trouve en effet livré au désordre des
moeurs, particuliérement 3 deux déviations : le nicolaisme et la simonie.
Le nicolaisme, du nom d’une secte laxiste des temps apostoliques, désignait
ceux qui vivaient en hommes mariés ou concubinaires, et qui expliquaient,
pour se justifier, que leurs maigres revenus auraient été insuffisants sans le
concours d'une ménagére. Le célibat ecclésiastique qui ne fur imposé qu'an
IV® siécle n'éait plus respecté par bon nombre de préeres, du haut en bas
de la hiérarchie, au XI® siécle. Cette dérive s'érale largement dans les
‘textes conciliaires, les écrits pastoraux, les sources mnarratives, et aussi
dans Ja littérature populaire. Mais I'historien peut-il affirmer sans nuance
que tous les clercs mariés faisaient passer les intéréts de leurs enfants
avant ceux de I'Eglise ? Il existait des dynasties honorables d’évéques a
Quimper, 3 Nantes et ailleurs. Aux dires des sources les mieux informées
et les plus officielles, le pape Jean XI (931-936), fils du pape Serge III,
donna son nom au priviltge qui mit Cluny 2 méme de répandre son
ceuvre de purification.
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Plus redoutable encore apparait la simonie. Ce fléau, multiforme et fuyant,
désigne la vente et Y'achat des dignités ecclésiastiques, par-dessus tout, les
voies politiques qui aboutissaient & ce trafic, et aussi la mise aux encheéres
des charges religieuses. Assurément, l'emprise des laics sur I'Eglise en
érait la source. Pour les réformateuss, simonie et nicolaisme représentaient
deux déviances intolérables sur le plan moral et pastoral. La promiscuité
dans les monastéres, les amours multiples de certains prélats et les per-
versions sexuelles choquaient I'opinion publique, mais aussi les abus, lors-
que Tavidité ou le favoritisme des contractants simoniaques faisaient
tomber la charge religieuse entre les mains d’hommes incapables ou
indignes, : ' :
On s'insurgea quelquefois contre des prétres et des évéques simoniaques,
mariés ou concubinaires, boycottant leurs offices, exercant méme des
pressions violentes pour les amener a se séparer de leurs compagnes ou a
résilier leur charge. La contestation prit des formes varides selon les
régions. A Milan, par exemple, les Patarins (Loqueteux) obtiennent
I'appui de Grégoire VII contre Parchevéque, notoirement simoniaque.
D’autres manifestations du méme type se produisent dans de nombreuses
villes de Lombardie et de Toscane ol la lutte contre les clercs jugés indi-
gnes est conduite par des moines et des ermites trés admirés pour leur
rigueur ascétique et leurs dons surnaturels. L'action de prédicateuss itiné-
rants en France, tels Pierre I'Ermite, Robert d’Arbrissel et Vital de Mortain,
se situe dans ce méme contexte.

Alors s’éveillent une conscience collective, un sursaut spirituel des laics,
qui débouchent paradoxalement sur des manifestations d’anticléricalisme
virulent allant jusqu'a mettre en cause les structures d’Eglise dans certaines
régions, comme aux Pays-Bas avec Tanchelin ou dans le Midi de la France
avec Pierre de Bruys, peu aprés 1100.

I’affrontement de deux conceptions des rapports église-monde

Si la réforme grégorienne avait sans doute, & sa maniére, contribué a
faconner cette prise de conscience, ce n’était évidemment pas par la contes-
tation des structures cléricales que la papauté voulait atteindre son objectif.
Grégoire VII, qui fit systématiquement appel a I'opinion publique pour
promouvoir son idéal religieux, entendait le faire passer par une étape
absolument essentielle 2 ses yeux : une réforme 2 la téte, autrement dit
réaliser la primauté du pape et de IEglise de Rome, « mére de toutes les
Eglises ». Bien avant son élection, on avait déja avancé dans cette voie.
Sous Léon IX (1048-1054), les intransigeances et les maladresses .des
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légats pontificaux et du patriarche de Constantinople brisérent, en 1054,
les derniers liens qui rattachaient I'Eglise byzantine 2 I'Occident. Evéne-
ment d’autant plus grave quau moment o il s’est produit, les parties en
cause ne se sont pas rendu compte des conséquences incalculables de cette
rupture. Sous le pontificat de Nicolas II (1058-1061), fut instituée en
1059 la libre élection du pape par les cardinux, et rejetée lintervention
de l'empereur et de l'aristocratie romaine. Il restait 2 la papauté un pas
a franchir : faire prévaloir sa propre vision des rapports entre le spirituel
et le temporel. Cette vision atteint une cohérence profonde dans la pensée
et l'action de Grégoire VII : le pouvoir spirituel, 2 savoir I'Eglise et le
pape, est appelé a régir la société chrétienne. Mais comme il faut d’abord
libérer 'Eglise, on en expulsera tout ce qui reléve du profane, & commencer
par 'emprise des pouvoirs temporels.

En 1075, Grégoire VII porte donc condamnation de Pinvestiture laique.
Bien plus, il veut inverser le rapport des forces en faveur de 1'Eglise et
désormais il s’arroge le droit de condamner les souverains et méme de les
déposer, si leur action est jugée déviante. Cest le sens profond des Dictatus
papae, «véritable syllabaire de la pensée théocratique». Sans ambage,
VEglise revendique la direction de la chrétienté, ce qui débouche sur un
renforcement de T'autorité pontificale. La société se trouve dés lors appelée,
sous la direction de Rome, a instaurer ici-bas un ordre chrétien, anticipation
sur terre du Royaume de Dieu. ‘

Ces prétentions inouies suscitent, on s'en doute, de fort vives réactions,
d'abord chez les évéques, créatures du pouvoir ou, en tout cas, habitués
le wévérer. Ils se sentent plus solidaires du prince que du pape dont ils ont
tout liew de redouter l'autoritarisme. Parmi les souverains, beaucoup
refusent de se reconnaitre vassaux de Rome, 3 commencer par 'empereur
Henri IV qui se sent menacé dans son existence méme. Héritier des Caro-
lingiens et des Ottoniens, peut-il accepter de voir disparaitre son prestige
sacral ? En outre, il est vital pour lui de pouvoir compter sur le dévoue-
ment des clercs auxquels il a confié des fonctions politiques, non moins
vital de continuer & controler le recrutement de la hiérarchie.

Deux visions des rapports du monde et de ’Eglise s’entrechoquent inévi-
tablement. Ce fut alors P'interminable querelle des investitures (1075-1122)
qui mit aux prises le Sacerdoce et 'Empire. Cet affrontement dramatique
a déchiré la conscience des prétres, partagés entre leurs anciennes fidélités
et les exigences de la réforme. Aprés des années d'escalades stériles, tant
militaires que diplomatiques, marquées par des épisodes célebres (Canossa
en 1077 et Salerne, & la mort de Grégoire VII, en 1085), il fallut bien
composer. o ‘
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compromis... mals cléricalisation

En vérité, le compromis était en marche. Poustant, les faux pas ne man-
-queront pas, comme en 1111 la crise de Sutri. Lors d'une  rencontre avec
le pape, 'empereur Henri V propose une solution d’ensemble qui a le
mérite de la simplicité. L'objet du litige étant toujours l'investiture par la
crosse et 'anneau donnée par lempeteurr celuici demande aux prélats de
renoncer aux droits et aux pouvoirs conférés par le souverain, aux domaines,
justices et droits politiques. L'évéque dépourvu de tout bien, source de
richesses, et de délégation de souveraineté d'origine publique, serait alors
élu librement par les clercs et consacté par ses pairs. Somme toute, la pro-
position impériale renvoyait 'Eglise 3 la pauvreté évangélique et laissait
aux laics la haute main sur le temporel. '
A vrai dire, on passait d’'un extréme a I'autre sur la question de !'investiture.
Un instant séduit, le pape Pascal II accepta. Les évéques cri¢rent 4 la
trahison. Alors que I'autorité se fondait sur des bases économiques et que
la seigneurie permettait seule d’accéder au gouvernement des hommes,
était-ce le moment pour I'Eglise de renoncer & des ressources importantes ?
Au surplus, personne n'oubliait que l'un des objectifs permanents des
réformateurs avait éré d’identifier étroitement fonctions religieuses et droits
réels qui s’y trouvaient rattachés, pour éviter la déviation simoniaque sur
les revenus ecclésiastiques.

Prise de position significative, car si les réformateurs grégoriens conti-
nuaient d’affirmer la primauté du spirituel, ils n'envisageaient en ‘aucun
cas une Eglise servante et pauvre, mais au contraire, une Eglise assez puis-
sante pour en imposer, et assez riche pour pouvoir remplir ses obligations.
Il n’était question, ni pour le pouvoir laic, ni pour le pouvoir religieux, de
perdre sur tous les tableaux. Il fallut s’'accommoder d'un compromis, qui
fut, comme souvent en pareil cas, fort peu satisfaisant au niveau des prin-
cipes, mais fort avantageux i l'usage pour les deux partis. Ce compromis
était le fruit d'un long travail des théologiens et des canonistes, anglais et
francais, oit Yves de Chartres joua un role prépondérant. Ce travail servit
de base aux négociateurs romains et impériaux et aboutit au Concordat
signé & Worms en 1122 entre le pape Calixte II et I'empereur Henri V.
Fondé sur la distinotion entre le spirituel et le temporel, banale aujour-
d’hui, mais nouvelle 4 cette époque, le contenu du Concordat se laisse
ainsi schématiser : ’'Eglise romaine voit confirmer sa liberté et aussi 'indé-
pendance du pape vis-a-vis de l'empereur qui renonce a la politique de.
Pinvestiture. Ce ne sera donc plus un laic qui instituera 1'évéque ou 'abbé
ou qui confirmera l'autorité de I'évéque ou de I'abbé.
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Dans la pratique, la liberté des élections restera trés relative, le choix des
prélats demeurant dans une large mesure entre les mains des souverains,
avec des modalités variables selon les pays. Il est siir cependant que
I'Eglise et le pouvoir politique ont pris acte de leur solidarité. Dans leur
intérét, ils ont préféré rétablir une relation d’aide réciproque. Cette colla-
boration entre le Sacerdoce et le Pouvoir devait subsister jusqua la fin de
I’Ancien Régime, avec bien des aléas.

A plus court terme, ni le pape ni 'empereur n’ont renoncé a vouloir diriger
la chrétienté. Sur ce plan, le Concordat de Worms ne marque qu’une tréve
dans un conflit qui connaitra par la suite de multiples rebondissements.
Au moment ol se réunit au Latran, en 1123, le premier concile cecu-
ménique de I'Occident, 'Eglise fait le bilan des progres de la papauté, en
méme temps qu'elle mesure la ligne des infléchissements. Gertes, la reven-
dication de la primauté absolue du spirituel a écé partiellement mise en
échec, au grand dam des grégoriens intransigeants. En revanche, cette
primauté est en train de s’affirmer avec succés au sein méme des institutions
ecalésiales. Au cours de 1a longue marche de cette réforme, les structures
cléricales sont allées en se renforcant au profit du Sacerdoce et du Pape.
« Aux laics les affaires de ce monde, aux clercs les choses de Pesprit »,
avait affirmé Humbert de Moyenmoutier. Désormais un fossé plus profond
se creuse entre clercs et laics. Plus encore, cette volonté de contenir les
fidéles dans le domaine temporel camoufle mal Vintention de les soumentre
a Vautorité cléricale et de les réduire au réle d'exécutants.

Ainsi, la réforme grégorienne débouchait sur le développement considé-
rable de la fonction et du pouvoir du clergé dans I'Eglise et dans la
société. Les successeurs de Grégoire VII, conscients des risques de sub-
version, s'employérent 2 soustraire le clergé aux critiques des fidéles. Signi-
ficative & cet égard est I'affirmacion trés nette de I'Eglize tout 2 la fin du
XTI siécle : les sacrements administrés par des clercs aux moeurs douteuses
ne perdent nien de leur validité, dés lors que ceux-ci sont ordonnés et
investis de leurs pouvoirs conformément aux régles canoniques.

La tutelle de I'Eglise saffirmait donc. Y échappérent, dans une certaine
mesure, les rois et les princes, en raison de leur poids specnﬁque sur le plan
politique et social. Mais, & tous ceux qui désormais s’avisérent de contester
les nouvelles normes, 1'Eglise répondit en durcissant les clivages hiérar-
chiques et en rappelant aux fidéles leurs propres obligations.

hubert claude
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Putopie franciscaine
dans l'église médiévale

Le XIII® si¢cle pose a I'Eglise une série de défis : socio-économique et
culturel, notamment. La ville du haut Moyen Age, survivante assoupie de
la cité antique, sest réveillée ; doublée d'un bourg commercant, elle est
entrée depuis &é)a Iormgtemps dans une nouvelle phase d'activité. Les
marchands et artisans (« bourgeois », gens du bourg), organisés en
« communes », arrachent tout ou partie du pouvoir aux anciens domi-
nants, seigneurs ecclésiastiques ou laiques. Le développement de la
monnaie, suscité par le renouveau du commerce, modifie les conditions
des” échanges et le style des relations sociales (la pauvreté entraine
maintenant V'exclusion de la société) ; on voit apparaitre un début de
mentalité capitaliste. Le Nord et le Centre de I'Italie sont des lieux
stratégiques de ces transformations, qui ont atteint leur pleine maturité
quand nait Francois d’Assise.

la pauvreté franciscaine, modéle alternatif

La pauvreté est, on le sait, au coeur du message et du témoignage de
saint Francois pour lequel elle constituait 'essence méme de 1a vie évan-
gélique. A ses yeux, en effet, elle ne représentait pas seulement une vertu
ou un statut juridique — la renonciation 2 toute propriété —, mais un
mode de vie concret. Avec lui, le vieil adage ascétique «swivre nu le
Christ nu>» devient un programme 2 la fois individuel et collectif.

Nous avons du mal 2 mesurer la nouveauté radicale de cette revendi-
cation, qui n'avait é&é avanode jusque la que par des groupes hérétiques
ou dissidents. Le monachisme, méme sous la forme rigoriste qu’il avait
prise au XII°® siécle dans Vordre cistercien, n'avait jamais demandé & ses
adeptes qu'une pauvreté individuelle, ce qui n'empéchait nullement la
communauté d'étre richement dotée en terres et d’avoir - d’importants
revenus qui rendaient possible la pratique du cénobitisme. Avec Francois,
les exigences de dépouillement s’accroissent puisquil requiert de ceux
qui veulent-le suivre que, renoncant 4 tous leurs biens et les discribuant
aux pauvres, ils ne possédent plus rien, tant en propre qu'en commun,
et s'en remettent 2 la Providence pour leur subsistance quotidienne.
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un contre-type de société : les « mineurs »

Seule une société prospére, engagée dans une économie de marché de
type capitaliste, pouvait secréter une telle idéologie. Pour que des hommes
religieux puissent vivre sans ressources fixes, il fallait des surplus ali-
mentaires et des disponibilités monétaires que I'Occident n’avait pas
connus aux XI® et XII® siécles. Cela impliquait surtout la présence d'une
population assez nombreuse et fortunée pour pouvoir entretenir de son
plein gré un certain pourcentage d'oisifs, ou plus précisément de non-
producteurs. Encore fallait-il qu'elle éprouvit, avant d'accepter de les
prendre en charge, assez de sympathie ou d’admiration 4 I'égard de ces
groupements qui, d'un point de vue économique, pouvaient étre consi-
dérés comme parasitaires.

Toutes ces conditions se trouvaient réunies en Italie centrale et septen-
trionale dés les premiéres décennies du XIII® siecle. L'argent y éeait
abondant et circulait facilement; les citadins, quoique minoritaires,
constituaient 1'élément dynamique dune société ou leur prépondérance
sociale, politique et culturelle éwait en train de s’affirmer. Enfin ceux qui
possédeient le plus de biens et de liquidités étaient en méme temps en
proie a l'inquiétude : leur richesse ne provenait-elle pas dans une large
mesure du commerce de V'argent et de gains réalisés par le biais de préts
a intérét, ouverts ou déguisés? Or cette pratique, assimilée 2 I'usure,
tombait sous le coup des interdits de I'Eglise pour laquelle, selon la
formule célebre, « Vargent ne fait pas de petits ». D'out le malaise psycho-
logique et spirituel dans lequel vivaient, non seulement les changemrs et
les marchands, mais I'ensemble des classes possedanmes de ces régions
eco'lo*mquemem: trés avancées.

A ce monde en expansion et profondément attaché 4 sa richesse, Francois
oppose une vision des choses fondée sur un mythe dynamique, celui de
la pauvreté du Christ : Jésus n'a pas seulement été un errant « g#i n'avait
pas os reposer sa tétes (Mt 8,20; Lc 9, 58) et qui vivait avec ses
disciples dans une frugale simplicité, mais un pauvre et un mendiant. Le
sort réservé 4 Judas — le seul compagnon du Christ qui se préoccupait
du lendemain et constituait des réserves — n’illustre-t-il pas clairement
ce qu'il advient de celui qui place sa confiance dans sa richesse? Ainsi
s’exp‘l.iquent le mépris et méme I'horreur de Francois pour l'argent. Le
purisme des mouvements religicux populaires du XII® siécle, leur reyet
de la chair et de la matiére se retrouvent, tramsposes sur un autre registre,
dans son attitude vis-a-vis des espéces monétaires : « 87 par basard nous
en trowvons en un lieu quelconque, w'en faisons pas plus de cas que de
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la poussiére que nous forlons sous mos pieds s> (Légende des trois com-
pagnons, ch. 9). ‘

une économic de la pauvreté

Qu'est-ce donc que Francois reproche exactement a l'argent? D’abord,
de fausser les rapports entre les hommes en conférant a ses détenteurs
une sécurité dllusoire. Quand les chevaliers d’Assise le ramenérent dans
sa cité natale pour y mourir, ils traversérent un bourg ou ils voulurent
acheter des marchandises pour se nourrir, mais personne n'accepta de leur
en vendre. Ce qui permit au saint de leur déclarer : « § vous n'avez rien
trowvé, c'est que vous mettez voire confiance en vos mouches, c'est-a-dire
en vos deniers, et non pas en Dien. Mais resournez sans rougir dans les
maisons o vous étes passés; an lien de demander des marchandises 3
acheter, demandez des aumones powr Vamowr de Dien. Le Saint-Espris
agira en eux et vous trowverez de tout en abondance» (Légende de Pé-
rouse, ch. 59).

Vivre selon I'Evangile, c'est donc accepter l'insécurité économique, accep-
ter aussi de dépendre des autres et en dernier ressort de Dieu pour sa
survie. Cest enfin se trouver sur un pied d'égalité avec les plus pauvres,
c'est-a-dire avec la lie de la société. Car, contrairement 2 ce que certaines
déformations ultérieures ont pu faire croite, Francois ne canonise pas la
pauvreté, il ne l'idéalise méme pas. H en fait sa Dame, mais, comme
. dans la littérature courtoise, il ne I'exalte et ne cherche 4 la séduire que
parce quelle est I'épouse de son Seigneur : la pauvreté est belle parce
que Jésus I'a aimée et épousée. Mais il sait mieux que quiconque qu'elle
est une situation de souffrance, humiliante et mortifiante. Elle est la
maladie de la société comme la lépre est celle du corps. Tout comme
cette dernitre, elle fait de ceux qu'elle frappe des marginaux et des
exclus. Il faut donc 2 la fois la combattre, en se dépouillant du superflu
et méme du nécessaire lorsquon rencontre un plus pauvre que soi, et
Iadopter pour rejoindre I'humanité souffrante et, a travers elle, le
Christ. ,
Clest & ce niveau que commence ce quon peut appeler 'stopie francis-
caine, au sens ol 'on parle des socialistes « utopiques» du XIX® siécle.
Conformément 4 sa vision eschatologique du Royaume des cieux qui
commence 3 se construire dés ici-bas, le Pauvre d’Assise a cherché 2
créer, avec les Fréres Mineurs, une société paralléle, ou plutét une contre-
société, un modéle dternatif, qui serait complétement soustrait an monde
de l'achat et de la vente, et méme, pourrait-on dire, une économie de la
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pauvreté. fondée sur le don, I'échange et le partage. Ce faisant, il a attiré

a lui tous ceux qui, dans la société du début du XIII siecle, refusaient
le pouvoir de Yargent et cherchaient 4 se soustraire 4 sa domination.

rencontre avec une culture laique naissante

Une autre raison du succés immédiat que rencontra en Italie le .message
franciscain réside dans sa relation trés ongmale avec la culture de son
temps. La chrétienté occidentale de cette epoque érait travaLLlce par le
défi dune culture profane en train de naitre, s'opposant 4 la culture
eccleskasuque traditionnelle, dont {'avatar contemporain était la scolas-
ttque Frangoxs fait face a ce défi en proposant une religion populau'e
qm s adresse a l'ensemble des laics.

poésie courtoise et chanson de geste

De pat sa formation, en effet, il n’était pas un clerc; et s'il a frequcnrce
semble-t-il, 1'école cathedrale de Saint-Rufin dans sa ville, ce fut uwni-
quement pour y apprendre quelques rudiments de latin en lisant le
Psautier, comme commencaient 4 le faire les enfants de la bonne bour-
geoisie urbaine. A ses 'origin@s sociales, Frangois doit le bag‘age intellectuel
et culturel: indispensable 4 un marchand : savoir lire, écrite et compter.
A ses fréqweutauans de jeunesse, il est redevable de bien davantage :
le style courtois qui le marquera pour la vie, I'amour de la poesne et
de l'idéal Chevaleresque une certaine connaissance du francais qui était
alors en train de devenir — comme langlais aujourd’ hm — la langue
par excellence de la chanson. :

Il se situe ainsi 2 la convergence des deux courants principaux de la
culture laique de son temps : celle des bourgeois et celle des nobles.
En revanche, il était et demeurera toujours étranger 4 la culture savante,
celle des studia et des universités naissantes, ot les érudes de droit et de
théologie connaissaient un brillant essor. D'ott sa méfiance toujours en
éveil vis-a-vis de la science et des docteurs, méfiance qui rejoint les
sarcasmes des troubadours occitans du début du XIII® siécle contre les
légistes, c'est-a-dire les hommes de loi et de plume qui jouaient un réle
de plus en plus important dans la mise en place des nouveLles structures
polmqucs et sociales. :
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Par sa formation et sa tournure d'esprit, Francois était plus proche du
monde des chansons de geste et des poémes courtois que de la scolastique
parisienne et des glossateurs de Bologne. Un certain nombre de ses
premiers disciples était d'ailleurs de ces baladins qui fréquentaient les
cours féodales, tel le frére Pacifique, «toi des podtes» de la Marche
d’Ancéne et « maitre de chant noble et courtois ».

création d’une nouvelle langue religieuse

Lorsque Francois et ses compagnons se mirent & précher, ils remportérent
rapidement un vif succés. Mais leur « prédication » n'avait pas grand
chose a voir avec le genre de l’dloquence sacrée. Celui qui parlait le
mieux présentait en quelques mots clairs et nnages le contenu du
message : appel a la conversion et 4 la paix, pénitence et joie, fraternité
entre les hommes au nom du Seigneur Jésus. Aprés quoi tous se mettaient
a chanter et 4 faire chanter les louanges de Dieu, laissant 4 Francois le
soin de conclure : « Nows sommes les jonglenrs de Dien et la vraie
récompense que nowus désirons, c’est de vous voir mener une vie vraiment
pénitente > (Légende de Pérouse, ch. 43).

Comme dans d’autres domaines, le Poverello surmontait ainsi le fossé
qui séparait la culture profane de la culture ecclésiastique. Lui-méme
parlait 4 la fois la langue vulgaire — le dialecte de 'Ombrie — et le
latin, mais Tusage quil fit de ces deux langues doit étre considéré avec
attention. Dans ses écnits — lettres, tégles, testament —, il a recours
au latin qu'il emploie comme une langue vivante, quitte & commettre
au passage quelques solécismes, comme on le constate dans le billet trés
touchant qu'il adressa au frére Léon; ce faisant, il assouplit ce que la
langue sacrée avait de fixe et de rigide pour en faire un instrument de
communication. Mais par ailleurs, il ennoblit la langue vulgaire en
Vemployant dans un domaine qui lui était demeuré étranger : celui de
I'expression weligieuse. Le Cantique des créatures, composé directement
en italien, constitue 3 cet égard une innovation radicale. A travers ce
texte admirable, Francois rachéte I'élément oral et populaire de la culture
laique et en fait un instrument de célébration du Créateur, au méme
niveau que le latin biblicoditurgique, considéré jusque-ld comme le
seul véhicule possible de la priére,

Ainsi s'opére grice a lui une osmose lourde de conséquences entre la
. culture profane et la culture religieuse. Désormais l'expérience religieuse
du peuple italien pourra s'exprimer dans la langue de {'existence quoti-
dienne, avec ses joies et ses peines. Poursuivie par les confréries de
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chanteurs de laudes — les Jawdesi —, par les flagellants et par d’autres
groupements associant la dévotion, le chant et l'expression théitrale, la
percée réalisée par saint Francois sur le plan culturel débouchera sur une
synthése du sentiment religieux et de I'émotion profame qui a constitué
jusqu'a notre époque la base de la dévotion dans les pays méditerranéens.
Cest dire limpact, invisible mais d’autant plus profond, du langage
franciscain, humble et direct, qui réconcilia un peuple avec une Eglise
par le biais de la parole et du chant.

utopie franciscaine et église institutionnelle

Ceest une évidence de constater que Francois d’Assise et son Ordre ont
été des signes de contradiction pour I'Eglise médiévale. Pourtant le
Povérello se voulait soumis 3 la hiérarchie echesnas.nque et n'a jamais
manifesté le moindre signe de rébellion envers elle, si dures qu'aient pu
lui paralcre a certains moments les exigences de la papauté et de la Curie
romaine. Etre catholique signifie pour lui la méme chose qu'étre chrétien ;
loin de mettre en cause les prérogatives du clergé, il recommande toujours
a ses fréres de se montrer respectueux envers les pretres qm, en tant que
consécrateurs du Corps et du Sang du Christ, constituent 4 ses yeux «/Je
candal par oz ruissellent sur le peuple les grices et les bienfaits de Diew».

Fidéal événgélique dans le jeu du pouvoir

Dot vient alors ce ferment de contestation qui, avec Francois et ses
fréres, va lever au sein de l'ordre ecclésial et I'ébranler jusque dans ses
fondements pendant plus d'un siécle? Pour comprendre cette situation
paradoxale, il faut avoir présente a U'esprit la nature de I'Eglise au temps
d’Innocent III et de Gnegoire IX. Sans se confondre avec I'autorité poli-
tique exercée par les rois et I'empereur, cette institution conserve une
puissance assez considérable, sur le plan matériel et temporel, pour
pouvoir faire régner et imposer au besoin son influence, comme devaient
le prouver précisément 4 cette époque la croisade contre les Albigeois et
I'installation de I'Inquisition.

Francois fait partie de cette Eglise-]d. Bien qu'il n'ait recu le diaconat
que pour des raisons canoniques (le pape n’aurait pas autorisé la fondation
d'un Ordre religieux dirigé par un simple laic), il s'est toujours senti
pleinement solidaire de linstitution ecclésiale. Mais il comprit trés vite
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que, dé&s lors quelle utilisait son autorité comme un pouvoir, Dieu
risquait d’étre assimilé 3 un instrument de domination : domination des
clercs sur les laics au nom de leur supériorité culturelle et de leur minis-
tére sacré ; mais aussi domination de 1'Eglise sur I'Etat et sur la société
civile. Les prétentions théocratiques constituaient, en effet, l'autre face
d’'une institution qui, plus consciente que jamais de son statut eschato-
logique, prétendait posséder déja le Royaume et le réaliser ici-bas dans
le cadre d'une société parfaite dont elle serait la téte et l'animatrice. Or
tout le comportement de Francois a tendu 2 instituer une Eglise qui ne
soit plus placée sous le signe du pouvoir, mais sous celui de son refus.
Pour lui, la douceur et la force sont une seule et méme chose, et son
programme est celui des Béatitudes : « Les doux posséderont la terre! s.

Comment Francois a-t-il vécu cette contradiction entre sa fidélité sans
faille a I'Eglise visible et la conscience aigué qu’il avait de 1'inadéquation
des structures cléricales aux exigences de 1'Evangile ? Il aurait pu, comme
‘avaient fait au XII° sidcle de nombreux deaders religieux charismatiques,
prendre la téte d'un mouvement de réforme virulent et affirmer, comme
le fondateur des Vaudois, qu'«# vamt mieux obélr & Diex qwaux
bhommes » (cf. Ac 4, 19), en cas de conflit ouvert avec la hiérarchie. Mais
s'il a pu & certains moments de son existence connaitre le désespoir ou
la révolte, il n’en a pas moins toujours refusé de s’engager sur cette voie.
Lui qui n’a jamais voulu faire violence 2 quiconque ne pouvait brusquer
I'Eglise cléricale pour la forcer & avancer 2 son rythme 2 lui, ou méme,
plus modestement, 4 se réformer en éliminant ses tares les plus graves.

Francois, on le sait, ne faisait la morale & personne, pas méme aux
hérétiques on aux brigands ; il alla jusqu'a écrire 4 un supérieur francis-
cain, exaspéré par la médiocrité des fréres de sa communauté, qu'il ne
devait pas les contraindre 2 devenir meilleurs chrétiens et que, méme
s'ils le rouaient de coups, il devait tenir cela pour une grice (Lettre 2 un
ministre, V. « Ministre » — du latin minister : serviteur — est le nom du
supérieur chez les Fréres Mineurs). Cette recommandation résume toute
Tattitude de Francois vis-d-vis des hommes, mais aussi de I'Eglise : inutile
de l'agresser ou de l'accabler de teproches. A la maniére de Jésus, il
préfére précher par l'exemple et accepter dans I'humilité et I'obéissance
toutes les souffrances qui lui viendront de ses fréres ou de la hiérarchie.
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On ne peut réformer I'Eglise quen souffrant par elle. La véritable effi-
cacité historique ne vient pas de la révolte, mais de la crucifixion .

méme récupéré, le message a gardé son efficacité

Dés les décennies suivant la mort du Poverello, la puissante Eglise-insti-
tution réagit en s'appuyant sur le mouvement qu'il avait lancé, tout en
ramenant cet embryon de contre-société au modele plus classique d'un
Ordre clérical. Le ministére hiérarchique sortit donc renforcé de l'aven-
ture qui, pour une part, a joué comme exutoire et neutralisation des
mouvements laics contestataires. L’histoire semble ainsi avoir donné tort
au choix non violent de Francois. De son vivant déja, la ligne d'évangé-
lisme intégral fut abandonnée par la plupart des Fréres Mineurs, comme
en témoignent les accents 4 la fois nostalgiques et impérieux de son
Testament, dont Grégoire IX s'empressa de déclarer qu'il n'avait pas de
valeur juridique et n'obligeait en rien les membres de I'Ordre.

Apparemment, l'expérience se présente donc comme un échec. Elle a
simplement permis 2 I'Eglise romaine, comme l'a bien vu Machiavel, de
surmonter une ctise grave et de regagner pour trois siécles la confiance
des masses. Au sein méme de son Ordre, le fondateur fut trés vite perdu
de vue. Ainsi est-on confondu de voir, moins d'un demi-siecle aprés sa
mort, un saint Bonaventure exalter I'évolution qui avait conduit de la
fraternité primitive constituée en majorité de laics incultes 2 un Ordre de
docteurs et de théologiens. Méme ceux qui prétendirent rester fideles 2
Pidéal primitif, les Spirituels, trahirent souvent le message du Poverello
en mettant 'accent de facon exclusive sur les problémes de la propriété
et de l'usage des biens; problémes importants, certes, mais non centraux,
et qui dégénérérent parfois en casuistique.

L'utopie franciscaine a-t-elle été simplement « récupérée» par une insti-
tution ecclésiastique qui en aurait évacué les aspects les plus novateurs ?
Au vu de ce qu'on vient de rappeler, on serait tenté de le dire. En fait,
la réalité est plus complexe : d’abord parce que le franciscanisme, quelles

1. C'est ce que Bernanos a trés bien vu dans un texte célébre ol it oppose
Francois d’Assise A Luther : « Frangois n’a pas défié Piniquité, il n’a pas tenté
de |ui faire front. Il s'est jeté dans la pauvreté, il s’y est enfoncé le plus avant
qu’il a pu, avec les siens, comme dans la source de toute rémission, de toute
pureté. Au lieu d’arracher a I'Eglise les biens mal acquis, il 'a comblée de
trésors invisibles et, sous la douce main de ce mendiant, le tas d'or et de
luxure s’est mis a fleurir comme une haie d'avril ».
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quaient pu étre ses imperfections et ses limites, a constitué dés le Moyen
Age une école de liberté intérieure et de charité ob de nombreux religieux
et laics, hommes et femmes, ont puisé leur inspiration ; mais aussi parce
que notre époque, qui a vu, avec Vatican II, l'institution cléricale créée
par Grégoire VII et Innocent III achever son rdle historique, au positif
comme au négatif, se trouve bien placée pour accueillir le message de
celui qui avait compris, dés les premiéres décennies du XIII® siécle, que
PEglise ne doit pas étre le lieu de la différence et de la séparation, mais
celui de I'unité de I'homme et de Dieu. A des siécles de distance, le témoi-
gnage de saint Francois retrouve une actualité nouvelle et, en raison
méme de sa double fidélivé ﬂEvang1le et 4 UEglise, une efficacité histo-
rique accrue.

andré vauchez

LA REVUE NOUVELLE Numéro spécial, mai-juin 1984

FAIRE UN PAYS : L’'EUROPE

_ Les institutions ou lintégration européenne

par J. Van Brugge, R. Swain, V. Mignon, C. M. Frediani

Europe économique, Europe sociale

par M. Capron, M. Quévit, M. Gérard, T. Venables, J. P. Peemans

A Bruxelles
par P.J. Van den Bos, R. Schoonbrodt B. Vaes

L’Europe a falre
par P. Serlon, F. Roelants du Vivier, N. Bardos-Felteronyi

Ce numéro : 250 FB - 36 FF
Abonnement :

Belgique : 1440 FB - France : 235 FF - Autres pays : 1710 FB
Caisse générale d'épargne et de retraite : Bruxelles 001-01007311-08
Rue des Moucherons, 3-5 1000 Bruxelles

a7



LE SUPPLEMENT

Ne 148 MARS 1984

INTERROGATIONS MORALES

DES STRATEGIES DE DEFENSE

Bernard QUELQUEJEU, La lettre des évéques américains sur les arme-
ments et son accueil en France

Olivier SEVAISTRE, Les militaires catholiques et la dissuasion

Camille METZLER, Pourquoi devons-nous garder en France une force de
frappe nucléaire et indépendante ?

Jean-Marie MULLER, De V'immoralité de 1a dissuasion nucléaire

Yves GRENET, Jacques HUGUES, Chrétiens et combattants de la paix
Gérard DEFOIS, Gagner la palx, I'enjeu d'un texte

Frangois VAILLANT, Les aspects stratégiques et moraux d'une défense
populaire non-violente

Bernard RAVENEL, Pour une alternative de défense populaire armée non
nucléaire

André DUMAS, Fabricateurs de paix et rumeurs de guerre

Abonnement France : 136 F.; Etranger : 173 F.
Prix du numéro : 41,50 F.
C.C.P. Editions du Cerf, La Source 32 139 05

CULTURES ET FOIl N° 96 - Mars-Avril 1984
DANS LES INSTITUTIONS, CREER DES BRECHES

Signification sociale de courants religieux actuels Paul HOUEE

Regards critiques sur I'institution :
appel aux forces instituantes Jacques GRAND'MAISON

ldéologie - utopie :
deux expressions de I'imaginaire social ) Paul RICCEUR

Le N° : 20 F - Abonnement : France 110 F - Etranger 130 F
« Bducation permanente - Cultures et foi», 5, rue Sainte-Héléne
69002 Lyon - Tél. (7) 842-72-46 - C.C.P. Lyon 10203 N '




le concile de trente :
aboutissement et point de départ

Dans I'Eglise établie du XVI® siécle, la distinction fondamentale est celle
du laicat et du clergé, ce dernier se définissant précisément comme état
ecclésiastique, 4 la fois corps séparé et corps d’élite. Aussi bien collecti-
vement qu'individuellement, les clercs sont appelés a étre la lumicre et
Texemple du peuple; certains auteurs vont méme jusqu'a préconiser une
imitation du Christ par lintermédiaire de l'imitation des prétres. Si
beaucoup de textes dénoncent les abus, c'est parce que les chrétiens sont
alors trés attentifs & la mécessité pour le clergé d'étre exemplaire. Mais,
comme 2 toutes les époques, il y a loin de ce haut idéal 4 la réalité. Nous
commencerons par décrite la situation des ministéres au débur du XVI®
siécle et les premicres réactions 2 la Réforme protestante, puis nous analy-
serons Voeuvre du concile de Trente, avant d'évaluer ses résultats et ses
conséquences plus lointaines.

la situation pré-tridentine

A cette époque, plutbt que sur la question des ministéres, l'attention
doctrinale est braquée sur la définition du sacerdoce. Parmi les auteurs
importants, citons Josse Clichtove, théologien d’origine flamande installé
a Paris, disciple de Lefévre d'’Etaples. Son bumanisme d’inspiration
ascétique et axé sur la piéeé 'a conduit & rompre des lances avec Erasme,
puis a affirmer ses divergences avec Luther. Les lieux ol puise cette théo-
logie se trouvent dans les textes scripturaires relatifs au sacerdoce de
Melchisedech et d’Aaron, dans I'épitre aux Hébreux et aussi, comme réfé-
rence privilégiée, dans I'ccuvre du Pseudo-Denys (Héérarchie céleste et Hié-
rarchie ecclésiastique). Celle-ci donnait I'expression idéale du prétre comme
médiateur entre Dieu et le peuple : enseignant par la prédication et inter-
cédant par la supplication, il doit étre 3 la fois agréable a4 Dien et bien
requ par le peuple, 'exemplarité morale étant A fin pastorale.

1a fonction d’intercession

Par rapport 4 cette définition idéale, la réalité trahit un constant désé-
quilibre en faveur de la fonction d’intercession. Le ministre est avant tout
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consacré au service divin dans une double ligne : l'office canonial et les
messes propitiatoires.

— Les chapitres de chanoines avec leur personnel environnant occupent
une place numérique, sociale et culturelle trés importante. Dans de petits
diocéses du Midi, les deux tiers du clergé gravitent autour du chapitre des
villes épiscopales. De plus, la fonction est considérée, elle assure un statut
élevé, une notabilité urbaine, avec le pouvoir qui lui est 1ié : Copernic,
par exemple, n'a pu réaliser son ceuvre que grice A sa prébende de cha-
noine qui lui laissait assez de loisir.

— Les messes propitiatoires sont essentiellement congues comme des
moyens d’action sur Dieu en faveur des morts. Depuis le XII® siécle, on
assiste 4 l'inflation progressive de ce type de célébration, en rapport avec
la place croissante du purgatoire dans les croyances populaires. On a donc
ce mouvement dialectique : il faut multiplier les prétres a cause des dmes
du purgatoire, mais il faut aussi multiplier les fondations et les messes
parce que les prétres ordonnés 4 cet effet doivent vivre. On aboutit vers
1500 a une pléthore de prétres (trois mille, par exemple, dans la partie
du diocese de Limoges qui correspond 2 la Creuse actuelle) dont la plupart
ont pour unique fonction de dire la messe quand elle a été payée.

Ce double service est enraciné dans la culture de I'époque qui n’imaginait
pas que, sans l'office canonial et les messes pour les morts, 'honneur de
Dieu, la marche du monde, le salut des vivants et des défunts, pussent
étres assurés, ’

la fonction pastorale

Quant 2 la fonction pastorale, elle est dépréciée, mais non ignorée. Com-
parées aux ressources d'un curé, celles d'un « bénéficier » sont supérieures,
prévisibles et stables!. Dans la carritre ecclésiastique, on fait donc tout

1. En contre-partie d’un service d'Eglise (officium) dont la charge peut étre la
cure d’ames, la récitation des heures canoniales ou une messe, le bénéfice est
un salaire sous forme de rentes assignées par des donateurs, de dimes payées
par les fidéles sur leurs revenus. Comme l’aspect de rétribution est premier,
conférer un bénéfice, c’est d’abord accorder les avantages d'une charge, ce qui
donne lieu ensuite 4 toutes sortes de tractations, licites au plan juridique, mais
moralement discutables. Mis & part le casuel (honoraires versés a I'occasion d'un
acte religieux), il n'existe pas d’autre mode de financement du clergé. Compter
uniguement sur les quétes, les dons et les aumébnes, c’est s’exposer a la pau-
vreté, risque qui parait insensé & cette époque, & la différence du Xlle siécle.
Ce systéme de rétribution nourrit une bonne part de I'agressivité du peuple &
I'égard du clergé. ’
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pour éviter les postes de curé et pour choisit ceux qui seront beaucoup
moins absorbants, déchargés qu'ils sont de toute cure d'dmes. Cette
situation m’est pas admise par les nombreux réformateurs qui, depuis une
centaine d’années, veulent revaloriser la fonction pastorale, comme Gerson
au début du X V® siecle, en exaltant 'image du Bon Pasteur comme modele
du prétre. Mais la qua.nme de sermons, de statuts synodaux, de manuels

l’usage des curés, qui dénoncent les abus mmphque pas que ceux-ci
aient été alors plus abondants. Il faut chercher & comptendre comment
fonctionne le systéme, avant d’en dénoncer les tares avec des criteres qui
risquent d’étre madequats

Les obhgauons pasrtorales éraient remph@s mais s elles éaient disloquées.
Ainsi, s'agissant de la non-résidence des curés, le titulaire touche les revenus
de sa cure, en se trouvant un remplacant pour en accomplir les tiches;
on ne peut donc pas parler de l'absentéisme des prétres, mais de leur
remplacement sur le terrain. Le statut du remplagant se trouve du coup
fortement dévalorisé. Si la prédication est assurée, c’est presque exclusi-
vement par les religieux des ordres mendiants, qui le feront abondamment,
voire surabondamment. Quand des prélats voudront récupérer le mono-
pole de la prédication pour le clergé séculier, comme I'évéque de Meaux
en 1517-1518, les religieux dénonceront cette limitation de l'accés aux
chaires. La non-résidence des évéques est plus génante, dans la mesure ol
I'éclatement de leurs fonctions (sacramentelle, spirituelle, temporelle)
entraine des disputes entre les divers lieutenants (vicaire général, évéque
auxiliaire, rentiers, procureurs...).

Clest contre cette situation, entre autres, que les Réformateurs réagissent.
Dés 1520, tout est dit au plan des principes qui commanderont leur nou-
velle théologie des ministéres : Luther a rejeté la distinction entre clergé
et laicat et l'attribution d’une plus grande perfection 4 I'un qua l'autre.
L’Evangile est pour tous, la sainteté exigée de tous, la vie spirituelle acces-
sible 4 tous, ce qu'avait déja dit Erasme, d'ailleurs, dans son Manuel du
chevalier chrétien, et ce que proposait aussi la devotio moderna. Si tous
les baptisés participent au sacerdoce universel, un ministére ordonné n’a
de sens que pour la fonction de prédication 2 laquelle il introduit. L'ordre
ne confére aucun caractére et n'est pas un sacrement. Simplement, dans
I'Eglise il faut des ministres qui préchent, et ceux qui ne préchenrt pas ne
sont plus ministres. L'intercession est dévolue.2 chacun dans la nécessaire
oraison.
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les décisions du concile et leurs mises en ceuvre

Le concile de Trente est d’abord I'aboutissement de multiples mouve-
ments de réforme intérieurs au monde catholique. De 1545 & 1563, il
réunit, en plus des évéques qui sont davantage des canonistes que des théo-
logiens, de nombreux experts qui avaient eu le temps de réfléchir aux
problémes posés par la contestation protestante. Le demi-siécle de retard
0’était pas du temps perdu : depuis 1518, s'était produites une forte mobi-
lisation doctrinale pour réfuter les théses luthériennes, et des amorces de
réforme pastorale 2,

théologie du sacerdoce et nouveau modéle pastoral

Dans les débats de sa seconde période (1551-1552), le concile de Trente
choisit la voie qui traite ensemble le sacrifice de la messe et le sacrement
de l'ordre et il la ménera 4 son terme en 1562, lors de ses 22° et 23° ses-
sions. Pour l'essentiel, la question avait déja été tranchée 2 propos des
sacrements qui impliquent le «pouvoir» d'un ministre, comme la péni-
tence et le pouvoir de remettre les péchés. « Sacrifice et sacerdoce sont 2
ce point réunis par la volonté de Dien que le concile définit Vordre comme
sacremens & caractére. » La discussion sur le geste qui signifie le don de
VEsprit — I'imposition des mains ou la présentation du calice — n’aboutit
pas dans un texte dogmatique, ce qui est significatif des hésitations des
Péres entre un geste reconnu par les Réformateurs et un autre de nature
plus sacrale. L'ordre est également défini comme hiérarchie dans des textes
épars relatifs aux évéques, qui empruntent I'image courante de «l'armée
rangée en bataille ». Enfin, 'ordre est une structure qui se suffit 2 elle-
méme : I'appel 2 Lintérieur du monde consacré ne doit rien 4 une élection
par le peuple ou 4 un choix par des magistrats. Le terme-clé que le concile
joint le plus souvent 4 celui de sacerdoce est potestas : pouvoirs de con-
sacrer I'eucharistie, de remettre les péchés, qui ne sont pas dévolus 2 tous

2. Quelques repéres dans ce trawail théologique pré-conciliaire : J. Clichtove
écrit en 1516 sur I'Eglise, le clergé, etc., Elucidarium ecclesiasticum ; Henri Vili
d’Angleterre, Assertion sur les sept sacrements, premiére réfutation de Luther
sur ce point; J. Fisher, évéque de Rochester, humaniste plus traditionnel
qu’Erasme et en désaccord avec lui, publie en 1525 Défense du sacerdoce, ol
il arguments contre la doctrine luthérienne du sacerdoce universel et contre la
négation d’'un ministére d’intercession, et ou il pose la fonction pastorale avant
la fonction sacrificielle, ce qui est peu commun & cette &poque et ne sera
pas repris par le concile de Trente.
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les baptisés, mais aux prétres seuls, méme s'ils sont pécheurs, du fait de
I’Esprit recu a I'ordination. Le prétre étant défini essentiellement par rap-
port au sacrifice et au sacrement, on retient le terme de sacerdoce qui lui
sera réservé pour longtemps dans le catholicisme.

Le second volet de I'ceuvre du concile est la réforme du clergé. Sur ce
point, il n’innove pas, pour autant qu'il s'inscrit dans la continuité de
nombreux programmes réformateurs. Une commission de cardinaux avait
dit en 1537 qu'il y avait trop de prétres et quil fallait mettre des condi-
tions plus sévéres 3 I'accés aux ordres. La réduction fut statistiquement
perceptible. Mais plus décisive fut la réalisation de modeles de prétres
réformés : les Théatins en Iralie et surtout la création des Jésuites qui
sont considérés 2 l'époque comme l'exemple de ce qu'il faur faire. Dés
1542-1543, alors qu’ils ne sont encore qu'une poignée, on les voit dans les
contextes les plus divers, dotés d'une instruction poussée, engagés a fond
dans toutes les formes de ministére pastoral, excepté les paroisses. Ils
réalisent le lien étroit entre sacramentalisation et évangélisation quion
cherche alors 4 promouvoir.

De tous ces matériaux déja préts, le concile dégage une vision réformatrice
du clergé qui s'organise en fonction d’'un objectif avant tout pastoral.
L'insistance sur la cura animarum est quasi obsessionnelle. Le ministére
consacré est indissolublement sacerdotal et pastoral. Tout le travail est
orienté par le souci d’avoir des ministres, prétres et évéques, dignes et
capables d'exercer le ministére de la prédication (par le sermon, I'expli-
cation des sacrements, le catéchisme) et de la confession. Est désigné comme
statut exemplaire celui de curé de paroisse.

Sur la mise en ccuvre de ces consignes plus rigoureuses, I'exemple de la
province d’Avignon est révélateur. Tandis que pendant la premitre moitié
du XVI* siécle, on ordonnait jusqua 500 sous-diacres par an 4 Avignon
et plus de 200 2 Cavaillon, et on tonsurait par centaines, la diminution
des ordinations est sensible dans la seconde moitié. Ne sont sous-diacres
que des gens du cru qui se soumettent aux exigences canoniques (parmi
lesquelles la possession d’'un revenu suffisant pour subsister). On arrive
ainsi 4 une douzaine de sous-diacres pour toute la province d’Avignon au
début du XVIIE siécle. Si la discipline est plus stricte pour les ordinations,
elle l'est aussi pour les nominations : vérification de la candidature,
contrdle avant la donation de bénéfices pour éviter le cumul et I'entente
préalable avec le prédécesseur, examen pour s'assurer des capacités. Ceest
alors que le concours est inventé : choisir parmi les candidats en les
mettant en concurrence sur des épreuves identiques. Si cette disposition se
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justifie dans son principe, elle est discutable dans la pratique (inflation
des questions les plus sophistiquées sur les cas de conscience) et dans ses
effets (les premiers, ayant le meilleur bagage intellectuel, se trouvent trop
qualifiés pour leur poste et rejoignent la ville épiscopale). On peut donc
dire que la ol la réforme tridentine est appliquée, les résultats se mani-
festent sans tarder. Essayons de les évaluer de maniére plus globale.

la revalorisation de la pastorale paroissiale

Une impression d’ensemble se dégage : si U'idéal clérical n'est pas nouveau,
il semble mieux réalisé vers 1600 que vers 1500. Les prétres sont obligés
de prendre en charge eux-mémes leur formation s'ils veulent assumer des
tiches dans I'Eglise. Leur mode de vie est réglementé par de fréquents
rappels sur 'obligation de porter la tonsure, 'habit long, sur I'interdiction
des jeux, des bals et des tavernes, sur 1'éloignement des femmes et sut
la lecture nécessaire de la Bible, des textes du concile et d’'une « Somme
de confession ». Le point le plus délicat de cette réforme fut la mise au
pas des chapitres : aprés une période d’indépendance, surtout financiére,
leur soumission 4 l'autorité épiscopale a exigé beaucoup de diplomatie®.
On leur proposa comme but d’accroitre leur tonus spirituel et de devenir
des modeles pour le reste du clergé. On a essayé de les engager dans la
cura animarym, dans l'enseignement, la catéchése, le ministére du confes-
sionnal, autant de tiches extrémement humbles et rebutantes aux yeux
des chanoines, comme des curés d’ailleurs. On a aussi puisé parmi eux
du personnel pour I'administration des diocéses.

Le personnage qui est mis en vedette est le curé, par la revalorisation de
sa fonction. Devenu titulaire, il jouit de la stabilité de I'emploi (serait-ce
comme «vicaire perpétuel» qui remplace le curé non résident, car les
bénéfices n’ont pas été abolis). Matériellement, il voit augmenter sa part
de la dime. La fonction de curé est également rehaussée par lastribution
de subordonnés : des vicaires « secondaires » lui sont associés, qui souvent
s'occupent de l'école pour toucher un traitement., Quant 3 ses devoirs, ils
sont reprécisés et son statut s'en trouve valorisé, garanti quil est par
I'Eglise et par I'Etat : c'est lui qui doit tenir le registre des baptémes,
mariages et sépultures (I'état-civil actuel). Quant au fichier moral des
paroissiens — le « status animarwm » de Charles Borromée 4 Milan —

3. Pour mesurer 'ampleur du mouvement d’autonomisation des chapitres dans
tes grandes villes, il faut se souvenir que leur puissance et leur raison d’étre se
trouvent parfaitement symbolisées dans les cathédrales du Xlle sidcle qui furent
commandées et financées par eux.
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cette ‘exigence bureaucratiquc n'a jamais été menée 2 bien en France. Il
reste que si les curés ne tenaient pas effectivement ce fichier, ils avaient
constamment presente 2 lesprit une connaissance d’ensemble de leur
paroisse : ils en étaient en quelque sorte les surveillants, comme le bon
pasteur qui connait ses brebis. La tiche d’enseigner la doctrine chrétienae,
principalement aux enfants, se developpera en France pendant tout le
XVII® siécle, tandis que I’Etat appuie toutes les initiatives du clergé en
direction des pauvres. Des charges qui échappaient jusque la aux curés
passent sous leur contrdle : le temporel de la paroisse, la tutelle des
confréries, les écoles. Clest ainsi que s’organise toute une Structure parois-
siale beaucoup plus contraignante dont le maitre d'ceuvre et le responsable
est le curé, qui devient le modéle clérical par rapport auquel on pensera
la formation et la dignité du prétre aux XVII® et XVIII® siecles.

La spiritualité qui inspire la réforme du clergé puise sa source dans la
tradition monastique. L'état sacerdotal est assimilé a un état de perfection :
rompre le célibat, c’est rompre un veew, c’est un sacrilége. L'apport le plus
décisif, qui marque le clergé séculier jusqu'a nos jours, est fourni par
Ignace de Loyola et la spiritualité jésuite. Dans la visée plutdt fonction-
naliste du concile de Trente, I'Ecole francaise injecte une conception du
prétre basée sur lidentification au Christ médiateur et elle organise une
formation qui relaie le séminaire de type tridentin (qui n’est qu'une sorte
de collége humaniste imprégné de piété) en prenant en mains les futurs
ordonnés pour leur inculquer en quelques mois, puis en plusieurs années,
les fondements de ce qu'ils devront étre. Ces fondements de la vie inté-
rieure 4 laquelle tout prétre doit tendre peuvent se résumer en trois mots :
christocentrisme, sacramentalisation, cléricalisation. Ce faisant, le catho-
licisme se démarque de plus en plus nettement des courants protestants.

oQo

Des la fin du XVI® sidcle, la conjonction des mouvements de réforme du
catholicisme pré-tridentin, du travail dogmatique et pastoral du concile et
de ses mises en ocuvres postérieures aboutit 3 faire de I'Eglise catholique
une Eglise essentiellement ministérielle, a savoir toute entiére orientée vers
le salut -des 4mes. Si la fonction d’intercession n’est pas oubliée, elle occupe
moins de terrain. Tous les ministéres, y compris ceux qui étaient aupa-
ravant laissés aux laics, sont assumés par le clergé. L'enseignement s'est
cléricalisé du fait du développement des congrégations enseignantes et de
la volonté de contrdle des autorités ecclésiastiques. Malgré les velléités du
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concile de revaloriser les ministres non-prétres, le clergé en compte
beaucoup moins dés le débur du XVII® siécle.

Devant cette inflation du ministére sacerdotal, on a reproché au catho-
licisme post-tridentin de négliger les autres formes de ministéres, de retirer
au laicat toute participation aux fonctions ecclésiales et de le confirmer
en position de mineur. Si ces effets sont indéniables, il faut reconnaitre
aussi que, comme toute réalisation historique, ce modéle cohérent, qui a
pu étre opératoire pendant des siécles, a construit le catholicisme tel qu'il
est. Ses faiblesses sont la rangon de ses qualités.
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la réforme et les ministeres

La Réforme a été une des plus formidables remises en cause des institutions
et des pratiques ecclésiales de {'histoire du christianisme. Elle a remodelé
Texercice du ministére dans 1'Eglise d’'une facon si radicale et décisive
qu'aujourd’hui cette question (et celle, connexe, du magistére) apparait a
bon droit comme une des plus cruciales et des plus difficiles du dialogue
cecuménique. Néanmoins, et ce sera la une premitre remarque liminaire,
la Réforme ne doit pas étre envisagée historiquement d’abord du point de
vue de son ecclésiologie ou de la forme de ses ministéres, mais bien
du point de vue de la foi qu'elle fut amenée 2 reformuler, sur la base de
la doctrine qu'elle confessa dans le contexte religieux et spirituel de la
premiere moitié du XVI® siécle. Ces questions (parmi lesquelles nous citons
pour mémoire le sacerdoce universel, la jusm:fwamon par la foi seule, et le
caractére central reconnu 2 la Bible comme témoignage rendu par I’Esprit
a la révélation de Dieu en Jésus-Christ) impliquaient évidemment une
nouvelle considération de l'exercice du ministére ; mais, it faut le redire,
les réformateurs n'ont pas eu pour objectif de fonder un nouveau systéme
ministériel, et leur message ne saurait se réduire 3 une protestation contre
une série d’«abus », bien réels par ailleurs, dans le fonctionnement de
institution ecclésiale de 1'époque. Nous n'évoquerons donc pas ici la
situation du ministére dans 1'Eglise latine 4 la veille de la Réforme.

Une seconde remarque liminaire concerne le titre de cette contribution et
I'étendue de notre propos. Il est toujours abusif de parler de la Réforme
(protestante), comme si la génération de Luther, puis celle de Calvin,
n'avaient pas vu émerger des réalités aussi diverses que les multiples
réformes urbaines (en Suisse, en Allemagne), les mouvements anabaptistes,
spiritualistes, antitrinitaires, etc. Précisons d’emblée que les considérations
suivantes se limiteront aux réformes luthérienne et calvinienne, telles que
leurs caractéristiques et leur évolution ultérieure permettent de les regrouper
tout en les distinguant, autour des points doctrinaux précédemment évo-
qués. Il ne faut pas perdre de vue, & cet égard, que leurs affirmations et
leurs créations ministérielles doivent étre resituées par rapport 3 un double
front de lutte : celui de I'institution romaine de I'époque, avec sa hiérat-
chie, son droit canon et ses pratiques, mais aussi celui des sectaires (au
sens sociologique du mot) et des hétérodoxes qui ne se reconnaissaient pas
dans Tesprit de ces réformes, en particulier sur la question du ministére.

Nous aborderons successivement le ministére evangéhque (ou pastoral),
puis l'organisation des différents ministéres dans la tradition issue de Calvin,
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cette orgamisation caractérisant jusqu'a aujourd’hui la tradition dite presby-
térienne, en la différenciant de celle issue de Luther, notamment sur ce
point.

le m‘ini‘stéré de la parole

Malgré la diversité dorigine, de formation et d'orientation des réfor-
mateurs qui surgissent dans la premiére moitié du XVI® siécle, leur con-
ception du ministére dans une Eglise renouvelée frappe par son unité
d’inspiration et par le type de ministre qui est alors apparu : le pasteur
protestant, malgeé les aléas subséquents de I'histoire et les situations parti-
oculiéres, reste une figure dont le titre indique assez les résonances bibli-
ques et culturelles, ainsi que les harmoniques religieuses et sociales. Cette
uniformité résulte d’'une unité doctrinale sur la nature et la fonction du
ministére, et d’'un modéle culturel qui remonte 4 la Réforme.

fondements ecclésiologiques

Il faut partir de Pecclésiologie. L'Eglise est définie par la Confession
d’Augsbourg (1530) comme « I'assemblée de tous les croyants », et par
la Confession dite de La Rochelle (1559) comme la « communauté des
fideles », parmi lesquels « VEvangile est presché fidélement et les saints
sacrements sont administrés conformément & VEvangile». Ce n'est donc
point le clergé et la hiérarchie qui constituent l’Eglise ni la volonté des
membres qui composent 'assemblée ainsi définie, mais, pourrait-on dire,
I'événement de la prédication de 1'Evangile, celle-ci étant comprise indis-
solublement comme parole et sacrements. Cet événement repose en
dernier lieu sur P’élection éternelle des fidéles par Dieu, dont I'Eglise et
sa prédication sont le moyen extérieur et historique : on réaffirme ainsi
que I'Eglise ne se confond jamais tout 2 fait avec l'institution visible, au
moment méme ob elle est définie, contre tout individualisme religieux,
comme un rassemblement visible dont le chrétien ne saurait se -détacher.
Ce sont bien les fidéles qui constituent I'Eglise, notamment par le bap-
téme qui les y agrége, mais sur la base d'une initiative qui reléve de Dieu.
L’Eglise ainsi définie est structurée, rendue effective par la prédication de
PEvangile : ici intervient le ministére.

La Confession d’Augsbourg l'aborde dans son article V, aprés un
article IV qui porte sur la justification par la foi : le ministére n'est donc
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pas congu comme un pouvoir ecclésial, mais comme le moyen extérieur
dont Dieu se sert pour faire accéder les fideles a une justification qui,
préoisément en excluant les ccuvres comme moyens de salut, exclut de
facto toure conception de I'Eglise et du ministére comme canal de la grace,
sinon comme liew de la foi et de la sanctification. Quant 4 la Confession
de La Rochelle, elle introduit son ecclésiologie par la question du minis-
tére : « Non pas que Dien soit attaché i de tels aides, ou moyens inférieurs,
mais parce qu'il lui plait de nous entretenir sous cette charge et bride ».

Il faue insister sur ce point : I'Eglise est un lieu d’«exercice» obligé,
une sorte d'école ou nous apprenons a étre chrétiens, et le ministére
s'adresse 4 notre obéissance et 2 notre bumilité, méme s’il ne condi-
tionne pas le salut en tant que tel. Du coup, en s'inscrivant dans une
pareille ecclésiologie, il peut étre défini par Luther comme un « ordre »
divin dans le domaine religieux (au méme titre que le mariage et l'exer-
cice du pouvoir politique dans Yordre social), et par la Confession de
La Rochelle comme le «gouvernement» de 1'Eglise. Ni clérical, ni
sacerdotal, mais néanmoins « vertical », il s'appuie sur deux convictions :
I'Evangile n'appartient pas 4 la communauté, mais lui est apporté par
des hommes mis a4 part pour témoigner quil précéde la démarche du
fidele; le plan de Dieu inclut le moment objectif d'un salut effecti-
vement offert et d'un apprentissage humain et spinituel nécessaire, Défini
ni hiérarchiquement, ni juridiquement, ni sacramentellement, le ministére
se nourrit de la justification par la foi qu'il annonce aux fidéles, investis
du seul sacerdoce subsistant aprés 1'accomplissement du Christ, le sacer-
doce universel, mais il est essentiel 3 I'existence de Eglise.

sacerdoce universel

Dans son combat contre Rome, Luther avait mis en évidence le sacer-
doce universel des fidéles, en lui attribuant notamment le pouvoir de lier
et délier (absoudre), de prier et de se sacrifier pour les autres, de juger
enfin dans les questions de foi. Calvin adoptera 3 son tour la thése du
sacerdoce universel, mais il en affaiblira la portée (comme Luther I'avait
déja fait assez rapidement) et il ne larticulera pas davantage que son
prédécesseur A la doctrine du ministére : « Nows sommes tous prétres,
mais Cest seulement pour offrir lonanges et actions de grices ».

De fait, ni Luther ni Calvin n’ont tiré de conclusion ecclésiologique pra-
tique, ou ministérielle, du sacerdoce universel. Si le ministére n'est pas
un sacerdoce; comme nous 'avons vu, le sacerdoce universel, lui, n’inter-
fére pas avec l'exercice du ministére par ceux qui sont spécialement affec-
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tés A cette tiche : « Nul de sain jugement ne fait tous chrétiens egaux
en Voffice d'administrer la parole et les sacrements ».

Timidité et prudence ? Peut-étre. Inconséquence ? Sfirement -pas. Ce fait
qui peut nous étonner n'est paradoxal quen apparence. Précisément
parce que le ministére est concu de facon fonctionnelle comme un ordre
ou un gouvernement de 1'Eglise, et non comme une capacité propre au
ministre dont celui-ci serait revétu (le caractére indélébile de lordre
romain), sa base est différente de celle du baptéme et du sacerdoce uni-
versel fondé sur ce baptéme; précisément parce que la Réforme met
I'accent sur la pure instrumentalité du ministére (Cest lui qui fait le
ministre et non l'inverse), et parce qu'elle rejette toute conception qui
reposerait sur la qualité propre au ministre, elle écarte tout lien entre
la fonction ministérielle et la qualité de prétre de tous les baptisés. Le
ministére teposant sur d'autres considérations, il suppose dans la con-
ception luthérienne, plus nettement encore dans celle de Calvin, une
vocation spéciale, des dons particuliers de I’Esprit accordés i l'individu
ainsi appelé par Dieu, et enfin la reconnaissance de cette vocation et
de ces dons par I'Eglise.

caractéristiques du ministére pastoral

Le ministre, qui est au service de 'Evangile, doit annoncer la Parole dans
le cadre d'une communauté locale a laquelle il reste attaché et qu'il sert
(il o’y a pas de ministére en dehors de la communauté locale). L'exercice
du pouvoir des clefs se confond avec la prédication de I’Evangile. Calvin,
comme tous les réformateurs, insiste sur le fait que le pasteur ne doit
pas exercer un pouvoir qui serait de l'ordre de la loi. S’il souligne sans
cesse I'obéissance due au pasteur, en tant qu'« ambassadeur du Chist »,
C'est au ministére que s’adresse cette obéissance, non a la personne
« Car les pasteurs ne sont point ordonnez ne choisis pour dominer ; ponr-
quoy donc? Pour le service des fidéles. Comme il est dit, qu'on nous
répute et qu'on nous tienme powr servitewrs de Jésus-Christ, et powr servi-
tenrs aussi de son penple et de son troupean ».

Méme si, au cours de l'histoire, la « compagnie des pasteurs» a pu, ici
ou Ja, se considérer comme la partie principale de I'Eglise, il n'en reste
pas moins que la théologie de la Réforme écarte toute appropriation per-
sonnelle du ministére ordonné au service de la communauté. Dans les
Eglises réformées de France du XVI® siecle, en particulier, I'exercice de
I'autorité est défini comme collégial, selon l'attestation de textes disci-
plinaires qui, sans avoir la valeur de la confession de foi, définissent
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rigoureusement les limites du pouvoir de chaque ministre dans le cadre -
de communautés locales déclarées égales entre elles.

Le modéle proposé par Calvin s'est imposé en France & partir des années
1550 pour l'organisation des institutions ecclésiastiques. En voici les
principaux traits. Chaque Eglise locale est gouvernée par un conseil
d’anciens présidé par le pasteur, lui-méme élu par ce conseil (I'assemblée
de l'ensemble des fidéles disposant d’'un droit de veto). Mais a partir de
1563, l'accord des pasteurs du voisinage devint nécessaire pour cette
élection : cette mesure, comme bien d'autres qui lui sont paralléles, vise
a renforcer le r6le « hiérarchique » des instances régionales et nationales
sur la vie des Eglises locales. Ces instances, appelées synodes, étaient
formées par les pasteurs et les délégués laiques de chaque communauté
locale, et constituaient une pyramide au sommet de laquelle le synode
national composait une confession de foi commune et veillait & la
discipline et A la vie de l'ensemble de 1'Eglise. Ce systime assez rigide
voulait assurer T'unité de U'Eglise contre les tendances «congrégationa-
listes » trés vives A cette époque, qui soulignaient le role du suffrage de
tous les fidéles dans la communauté chrétienne primitive, ainsi que I'auto-
nomie et 'égalité de chaque communauté locale. Nous avons beaucoup
de témoignages des résistances que cette organisation pyramidale suscita
auprés de nombreuses communautés locales, qui réclamaient le droit
d’élire et de déposer les ministres, de définir la théologie, etc. Mais le
besoin de donner une forte armature aux Eglises réformées naissantes, dans
un contexte souvent hostile, puis les impératifs des guerres de religion firent
passer au second plan les revendications congrégationalistes.

Pidéal patristique

Néanmoins, la communauté locale reste I'élément essentiel, et le minis-
tére ne s'exerce que dans ce cadre-la. Si le ministére de la parole et des
sacrements est aussi un service d’enseignement (notamment auprés de la
jeunesse dans le cadre du catéchisme) et de contrdle des moeurs, c’est la
prédication qui le caractérise essentiellement. I1 faut souligner 2 ce sujet
que les réformateurs envisagent la fonction de pasteur trés largement
d'aprés l'idéal de I'évéque A I'époque patristique, idéal que les travaux
des grands humanistes avaient contribué i ressusciter : I'édition des
sermons de saint Augustin ou de saint Jean Chrysostome, la composition
par Erasme de son Ecclesiastes (1536), portrait du bon pasteur-prédi-
cateur qui fournira aussi au catholicisme tridentin un modele pour ses
évéques de choc, tout cela marque la formation des nouveaux pasteurs
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dans les académies fondées dans le sillage de la Réforme; les candidats
devaient en sortir théologiquement cultivés, aptes a précher, doués d'une
culture humaniste, et entourés du respect de leurs ouailles.

Ces pasteurs étaient d’'abord des hommes d’études et des prédicateurs ;
médiocrement payés, ils appartenaient néanmoins souvent, par leurs ori-
gines et par leurs liens familiaux (ils sont mariés), aux classes aisées et
cultivées. Bien qu'ils ne fussent séparés des populations dont ils avaient
la charge ni par leur statut religieux ni par leur situation sociale, leur
intellectualisme dogmatiqué ne fut pas toujours 2 la hauteur des méthodes
et des formules nouvelles du catholicisme post-tridentin, et leur zéle ne
fut pas suffisant pour enrayer le déclin du protestantisme francais au
XVII® siecle. 1l faut d’ailleurs signaler le role de laics, comme Philippe
Duplessis-Mornay, un des meilleurs théologiens de la fin du XVI® siecle.

I'articulation des différents ministéres

Nous avons insisté sur le ministére pastoral. Pourtant une des principales
caractéristiques de la réforme calvinienne est l'institution d’un ministére
unigue en quatre parties ou ordres : «Il y a quatre ordres d'office que
notre Seignenr a institués pour le gonvernement de son Eglise : premié-
rement les pastenrs, puis les doctenrs, aprés les anciens, quasriémement
les diacres ».

Cette affirmation des Ordonnances ecclésiastiques de Genéve (1541) est
reprise par la Confession de La Rochelle (article 29), sans la mention
des docteurs, et elle fait partie de Pecclésiologie réformée. Cette doctrine
des quatre (ou trois) ministéres vient du réformateur strasbourgeois
Martin Bucer, qui, suivi par Calvin, croit la découvrir dans les écrits
néotestamentaires. Elle a été institude par le Christ «afin que la pureté
de la doctrine ait son cowrs, que les vices soient corrigés et réprimés,
que les panvres et tous autres affligés sosent secourus en lenrs nécessités,
et que les assemblées se fassent au nom de Dien, et que grands et petits
y sotent édifiés ».

Précisons encore que le pastorat est le ministére par excellence, patce
qu’il peut assumer les fonctions des autres ministres, alors que Pinverse
n'est pas vrai, et que Cest autour du service de la parole que les autres
prennent leur sens.
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les anciens : laics et ministres

Aux anciens est d’abord dévolue la mission de faire régner une discipline
chrétienne parmi les fideéles. Nommés par le pouvoir politique 2 Genéve
(concession que Calvin fut obligé de faire), élus ou cooptés ailleurs, leur
objectif est d’assurer un niveau moral et religieux élevé dans une Eglise
locale qui se veut réformée, et de la diriger, notamment en prenant part
a Délection du pasteur et en députant des délégués aux synodes (en
France). Cest 4 leur conseil tenu réguliérement avec le pasteur qu'est
remise la pratique de {'excommunication ; tel I'évéque ancien entouré de
ses presbytres, le pasteur est assisté par ses anciens pour « gouverner
I'Eglise ». Ils ont en commun avec lui leur titre (presbyreroi), mais non
le pouvoir d’annoncer la parole et de distribuer les sacrements. Pour
Calvin, ils ne sont pas des laics, ils appartiennent bien 2 un ordre minis-
vériel dont le collége fait contrepoids au pasteur unique, représentant du
Christ ; leur présence rappelle que les dons de I'Esprit sont multiples et
que T'unité de I'Eglise repose sur T’harmonie d’une diversité. Concré-
tement, & Genéve par exemple (Ordonnances ecclésiastiques), ils assu-
rent la discipline qui veut « gu'il se fasse visitation chaque an par les
maisons, powr examiner chacun simplement de sa foi, afin que nul ne
vienne 4 la Céne sans savoir quel est le fondement de son salut ».

Cette inspection tend 4 garantic 3 la communauté chrétienne (qui ne
prétend pas étre, comme celle des anabaptistes, une société de purs
définitivement arrachés au péché) un contrle qui sépare momentanément
les pécheurs notoires ou ceux qui ne savent ce quils font en communiant.
A Strasbourg ou 3 Genéve, C'est-a-dire 14 ol la société civile est en osmose
avec I'Eglise, mais aussi en France et ailleurs, 12 ou I’Eglise, bien que
minoritaire, se veut multitudiniste, 'exercice de la discipline empéche la
confusion totale entre la société ambiante et la communauté chrétienne.
Alors que Luther avait insisté sur {'unique ministére de la parole et des
sacrements, tout en abolissant 1'ancien systéme qui distinguait les clercs
des laics, cette doctrine et cette organisation du presbytérat abordent et
tentent de résoudre la question du laicat de fagon originale : les anciens
sont & 1a fois laics et ministres ; autrement dit, le laicat n'est pas un état
< profane ».

les docteurs et les diacres

Le second ministtre nommé dans les Ordonmances ecclésiastiques de
‘Genéve est celui des docteurs : « Ils n'ont point charge de la discipline,
ni d'administrer les sacrements, ni de {aire exbortations et remontrances,
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mais seulement d'expliquer VEscriture, afin qu'dl y ait toujozm saine et
pure doctrine en VEglise. Or la charge des Pastenrs s'estend a towtes ces
choses ».

Le pasteur peut donc étre aussi docteur, il L'est méme dans les faits; alors
que l'inverse n'est pas vrai. La distinction de ce ministére essaie de résou-
dre le probléme du magistere dans I'Eglise réformée. En réalité, chargés
4 Genéve de la formation des futurs pasteurs et de l'enseignement, ces
« docteurs » n'étaient que des professeurs. Quant au magistére doctrinal,
il était exercé... par Calvin et les pasteurs. En France, les synodes, donc
des organes collectifs, en sont chargés. On ne peut pas dire, par consé-
quent, que 'ordre des docteurs ait jamais existé tel que Calvin I'avait révé.
Mais le fait qu'on ait voulu Jui confier les tiches d'enseignement montre
A que! point 1’éducation et I'instruction publique sont ressenties comme des
fonctions a la fois civiles et ecclésiales dans le corpus christianum qu'est
la chrétienté de I'époque.

Le dernier ordre, celui des diacres, remonte 2 Luther qui avait exprimé
la nécessité de nommer des personnes spécialement affectées au soin des
pauvres et aux tiches d'enseignement. « Procureurs et hospitaliers », ces
diacres se voient confier dans les Ordonnances ecclésiastiques, les visites
a I'hopiral, notamment 2 celui des pestiférés, mais ils devinrent rapi-
dement des emp‘loy-és municipaux ; on oubliait qu’inls étaient «en état
ecclésiastique », « en état sacré », comme Calvin aime 4 le souligner. Il se
peut qu ‘ils aient écé associés a la distribution des sacrements, avec les
anciens, mais 1'évolution ultérieure, par exemple en France et en Ecosse,
ne les distingua plus des anciens. Les déclarations de Calvin insistaient
pourtant sur leur appartenance intime au ministére de 1’Eglise.

cOo

Cette description des différents ministéres et le leurs évolutions fait res-
sortir en fait la prééminence du ministére pastoral dans la vie des Eglises
péformées. Pourtant, le systtme du « presbytérat » devait rester chez elles
un signe distinctif par rapport aux Eglises Juthériennes, et maintenir
intacte I'idée que I'unité ecclésiale repose sur la mise en ceuvre des dons
variés de VEsprit. Il reste que cette diversité méme souligne par contraste
le caractére unique du ministére de la parole et des sacrements, qui
correspond 2 l'unicité du ministére dans I'Eglise et de I'Eglise dans le
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Il faudrait encore citer le ministére reconnu par les réformateurs, notam-
ment contre les anabaptistes, au pouvoir politique : encore plus que pour
Luther, qui distingue de fagon radicale le régne temporel du régne spiri-
tuel, le fait que Bucer et Calvin attribuent une vocation et des devoirs au
magistére politique et social témoigne bien qu'ils ont envisagé la vie de
VEglise de facon concréte et organique, malgré le formalisme de la doc-
trine des quatre ordres. Mais cette vision organique, avec les adaptations
dont elle est susceptible, s'ordonne toute enti¢re autour de l'idée que le
ministére n'est ni l'expression de la communauté chrétienne (les anciens
ne sont pas des représentants de la communauté, ni le pasteur son porte-
parole), ni une hiérarchie qui la domine, mais l'instrument par lequel
l'annonce d’'une parole qui fonde la communauté est rendue possible.
A cet égard, ce n'est pas un systéme ministériel original qui distingue les
Eglises nées de la Réforme, mais bien la confession de la foi dont celle-ci
a été Ioccasion,
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la période contemporaine

Par repport aux cinq études précédentes, celle-ci occupe une position parti-
culiére du fait qu'elle s'attache i la période contemporaine. Je commen-
cerai donc par quelques remarques sur le statut et la perspective de cette
contribution.

L'une des difficultés vient de ce que nous avons, avec cette histoire toute
proche, une relation d'expérience vécue qui exige, si on veut en prendre
une connaissance d’historien ou de sociologue, un exercice de distanciation.
L'objet est certes identique, I'évolution des ministéres dans le catholicisme,
mais la mani¢re de P'aborder ne manquera pas de le transformer, tout
comme on est soi-méme modifié au terme d'un travail qui porte sur des
faits contemporains.

La démarche de distanciation s'exerce par rapport i une perception
qui en resterait trop exclusivement au niveau du vécu et ne verrait
que les aspects clérical et framcais de la question. Il est important
d'échapper 4 une approche typiquement interne, soit qu'elle a tendance
a isoler le phénomene religieux en oubliant tout ce qu'il a en commun avec
d’autres institutions ou idéologies, soit qu'elle présente comme des conflits
essentiels ce qui n’est souvent que des querelles de famille & portée limitée.
Par exemple, la distance entre chrétiens intégristes et progressistes n'est
évidemment pas comparable 2 celle qui sépare ces chrétiens des rationa-
listes ou des marxistes de formation.

Je ferai aussi une remarque sur le repérage de deux courants, I'un de type
intellectuel et savant, I'autre pastoral et missionnaire, qui ont déja été
mentionnés A propos du concile de Trente, d’abord doctrinal, et du concile
de Vatican II, volontairement. pastoral avant tout. Je dois dire que pour
un sociologue cette distinction n'est pas claire du tout. I faudrait dater
ce langage, soupconner ses raisons enfouies et ses enjeux 2 longue portée.
Cest un des nceuds de la problématique des ministéres, inscrit d’ailleurs
dans I'histoire de la théologie qui est aliée de divisions en sub-divisions.

permanence de deux affrontements majeurs

On sait que j'ai proposé un modéle triangulaire pour comprendre les
rapports de 'Eglise et de la société depuis environ un siécle : catholicisme/
libéralisme /socialisme. Je n’y reviendrai pas ici, sinon pour dire qu'il est
incomplet dans la mesure ol il integre les seules forces dominantes et que
c'est en France qu'il fonctionne le moins bien patce que les Francais
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échappent beaucoup plus que d’autres au «systéme» catholique (absence
de partis, syndicats catholiques ou méme chrétiens).

- Je crofs que pour expliquer les réactions de I'Eglise romaine jusqu’a aujour-
d’hui, il faut situer les deux grands affrontements auxquels elle a db faire
face sur la longue durée : le pouvoir de I’Etat et la naissance de la bour-
geome Par rapport 3 eux, le mouvement ouvrier, socialiste et révolunon—
naire, est un phénomeéne récent. :

Echapper au pouvoir des laics fut une Jutte de dix siécles dont elle com-
mence 4 voir la fin. La réforme grégorienne qui avait permis d’assurer la
primauté du spirituel a été en fait contestée et limitée par tous les moyens.
Ce n'est qu'en 1905 que la séparation de I'Eglise et de I'Etat rendit
au pape le pouvoir de nommer les évéques frangais. Rome avait essayé en
1902 de contourner le processus selon lequel 'Etat nommait les évéques
et le pape donnait I'investiture canonique : en ajoutant « #obis » au miot
« nomiénavit », celuici ne signifiait plus nommer, mais proposer. Tout
laique et maconnique qu'il fit, le gouvernement francais réagit vigou-
reusement. Dans la Péninsule ibérique et en Amérique latine, les évéques
éraient nommés par les rois d’Espagne ou de Portugal. Une fois devenus
indépendants, certains Etats latino-américains non reconnus par le Vatican
ne connurent aucune nomination épiscopale pendant plus de vingt ans. Ce
statut survit encore en Haiti. Cette évolution est 'un des facteurs qui‘a
entrainé le processus de cléricalisation de 'I’Eglme A ne jamais separer “du
processus corrélatif de sécularisation de la société.

La naissance et la domination de la bourgeoisie se sont étendues du
Moyen Age jusqua nos jours. Comme premiére caractéristique, retenons
que la bourgeoisie est marchande. Elle a surmonté les frontidres en
instaurant les lettres de change d’ot est née notre monnaie de papier. Le
nouveau régime économique et financier, basé sur la loi du profit, s'oppose
directement 2 la conception chrétienne de la société. Dune certaine facon,
I'Eglise ne s’en est pas encore remise, de méme que 'Islam n’a pas encore
digéré le prét 2 intérét, du moins dans sa théologie. Il s'agit 13 d'une
véritable révolution mentale ; du point de vue de la fraternité et de la
solidarité chrétiennes, le prét a changé de nature : d’ceuvre de soulagement,
il est devenu opération d’investissement. Le méme mot a désigné des réalités
opposées : préter aux pauvres par charité ou préter aux riches par-intérét.
Le conflit entre ces deux idéaux sociaux est radical, au point que l'expres-
sion actuelle ¢ Eglise des pauvres » heurte toujours I'idéologie bourgeoxse
Il ne faut pas sous-estimer I'importance de cette mutation.
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L2 naissance de l'individu moderne lui est étroitement liée. Le: primat de
la conscience, prise au sens libéral, individualiste, et non au sens de la
théologie morale, est une invention récente. La Réforme sest elle-méme
opposée a I'idée d'une conscience qui serait l'instance supréme, juge de
tout. Le contentieux avec le libéralisme n’a jamais été vidé. Quand, au
XIX® siécle, la bourgeoisie libérale prend le pouvoir, engendrant la
séquence historique de l'industrialisation, du prolétariat et du socialisme,
on aura tous les cas de figures, de I'alliance au conflit, entre le libéralisme,
le socialisme et le catholicisme. La crise moderniste fera éclater la rencontre
conflictuelle entre la culture catholique et la culture d’inspiration libérale
dispensée dans les universités européennes, sur la base de méthodes nou-
velles appelées scientifiques. Tandis que, sous I'Ancien Régime, I'ensei-
gnement primaire érait tenu essentiellement par les Eglises, ensuite on a
voulu émanciper le peuple du christianisme au nom des Lumidres, car,
pour la bourgeoisie éclairée, il ne s'agissait pas seulement d’instruire les
citoyens, mais de les libérer.

partir de la pratique du ministére sacerdotal

Cest dans ce nouveau contexte qu'est né dans I’Eglise un mouvement
pastoral et missionnaire en direction du peuple, dont le probléme principal
a é&é d'affronter un monde et une culture dinspiration socialiste. C'était
le second affrontement, embrayant sur celui qui opposait les catholiques
aux libéraux. Chacun des camps, au rythme de ses conquétes ou de ses
retranchements, a opéré des exclusions au niveau des institutions (par
exemple, l'absence de chaire sur le marxisme et sur la tradition chrétienne
dans I'université libérale) et orienté P'écriture de Ihistoire dans son sens
particulier (celle de la Révolution francaise, en trois versions principales,
est tout A fait éclairante). Quant 2 la question de la laicité, elle a pris une
forme spécifiquement francaise, difficile 2 exporter et 2 expliquer au
dehors : on sait que la philosophie de la religion triomphait en Allemagne
au moment ol on l'ignorait totalement en France. :

Dans ce contexte, qu'en est-il de la centralisation romaine? Elle joue
surtout au niveau des épiscopats : le probléme est de les faire tous
marcher du-méme pas dans le monde entier. Or, entre les pays et 2
Vintérieur du méme pays, c'est loin d'étre le cas. En certains villages de
I'Ttalie du Mezzogiorno, le concile de Trente n'est pas encore arrivé : Le
Christ s'est arrésé a Eboli (13 ob commence le Sud), a pu dire Carlo Levi
dans un roman célébre. Certains évéques n'ont jamais fait de visite wd
Vimina. Au Mexique, le catholicisme des Indiens reste proche de celui du
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XVII® siécle : un curé qui ne parle que l'espagnol assure seulement le
culte, la communauté dlisant ses responsables parmi les laics. I faut bien
que Rome gére ces situations qui n'ont jamais été réduites.

Pour en venir aux ministéres proprement dits, il ne suffit donc pas de faire
la théologie de la théorse du sacerdoce. Quand il y a une difficulté, un
théologien est toujours 14 pour essayer d’adapter la doctrine, de I'actualiser.
Mais quel théologien s’attache 4 faire la théologie de la prazigue du sacer-
doce? Il faudrait commencer par une observation rigoureuse et par un
inventaire des formes réellement vécues du ministére sacerdotal. Ainsi, je
suis toujours étonné de voir, sous couvert d'une théologie du prétre séparé,
formé selon une spiritualité héritée de «1'école francaise », des prétres
qui exercent 4 peu prés tous les métiers au cours des XIX® et XX® siécles.
Des 1905, on trouve des prétres artisans, journalistes, avocats... Le phéno-
méne s'est ensuite amplifié, avec ses conséquences en retour. Méme s'ils
se répartissent entre professions libérales et salariées qui n'ont rien de
commun, ils se trouvent cependant affrontés 4 des problémes semblables
dans leurs rapports avec la hiérarchie (comme ce fut e cas récemment
quand un, ouvrier, fut élu au conseil confédéral de la CGT, et un autre,
avocat, désigné d'office pour défendre un ancien criminel nazi).” On
pourrait élargir le champ de cette remarque aux missionnaires envoyés i
I'étranger, qui se sont montrés aptes A faire tous les métiers dans des
conditions souvent difficiles, en pionniers.

La question est de savoir jusqu'ol il faut maintenir les liens essentiels qui
unissent le sacrement de l'ordre et 'état clérical (ce dernier étant reconnu
par I'Etar lui-méme en la personne des « ministres du culte », méme en
régime de séparation). Les prétres ouvriers ont été les premiers & rompre
cette identification ; on peut en effet concevoir une situation différente au
niveau instirutionnel, I'Eglise accordant le sacrement de l'ordre sans lui
associer nécessairement I'état ecclésiastique. Face a ces deux termes, le
ministére représente encore un troisiéme pdle : rien n'empéche 1'Eglise
d’en reconnaitre autant quelle en a besoin et d’en distinguer de plusieurs
types différents pour répondre 2 la grande variété des besoins et des
situations. Elle pourrait aussi admettre comme ministéres des charismes
diiment éprouvés par la communauté. Qu'il s’agisse d'un état permanent
ou temporaire est un faux probleme dans la mesure ol on trouve toujours
des solutions - juridiques aux situations vécues.
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étapes et clivages dans I’évolution des ministéres

Dans {'évolution des ministéres depuis environ cent ans, on repére quatre
périodes qui déterminent chaque fois de nouveaux clivages.

1. Au XIX® siécle, ol la littérature ecclésiastique oppose volontiers le
prétre fonctionnaire et le prétre missionnaire, le «canon» du ministére
sacerdotal est fourni par le clergé paroissial, essentiellement consacré a
Padministration des sacrements et 4 la transmission de la doctrine (caté-
chisme, prédication, etc.), mais aussi trés actif dans le foisonnement
des « ceuvres » qui vont du pélerinage au patronage ou aux caisses de crédit
coopératif. Une sous-catégorie importante est celle de l'enseignement :
beaucoup de prétres sont engagés non seulement dans les écoles confes-
sionnelles, mais aussi, comme proviseurs, principaux ou professeurs, dans
des lycées et colléges d'Erat (ils avaient d’ailleurs la réputation assez mal
portée alors d’étre des « libéraux »).

2. La période apostolique s'est caractérisée par un engouement pour le
ministére d'aumonier dans les mouvements d’Action catholique spécialisée.
Mais si le personnel a glissé des paroisses vers les aumoneries, il a fallu
beaucoup de temps avant que ce ministére soit intégré 4 l'organigramme
des diocéses, avec les implications financidres que comporte cette inté-
gration. Clest alors qu'est apparue une nouvelle application de la distinc-
tion du temporel, réservé aux militants, et du spirituel, apanage des
aumoniers : cette distinction fera 'objet d’un conflit de fond entre prétres
ouvriers (qui I'écartent) et ACO (qui la théorise).

3. L'étape missionnasre a commencé vers 1943, Elle se fonde sur U'intuition
de I'abbé Godin : seules les « communautés naturelles », un peu comme
les communautés de base d’aujourd’hui, permettent de retrouver le contact
avec une population devenue étrangére i 1'Eglise. En fait, on répétait
depuis plusieurs décennies que la France était un «pays de mission » ;
Toriginalité de Godin consista, 2 partir de son expérience, 2 préconiser de
rompre avec les paroisses et avec les mouvements apostoliques qui
faisaient écran. Si la période missionnaire 2 joui d’'une grande vogue, elle
fut aussi le lieu de conflits aigus : contre lidée d’un clergé missionnaire
exclusivement inséré dans des communsutés naturelles, Michonneau
protesta en revendiquant pour les paroisses le droit et le devoir d’étre
missionnaires. Pour finir, le mot a gagné : tout le monde s’est voulu
missionnaire, tandis que naissait le slogan « L'Eglise en état de mission ».
Parallélement, l'appellation méme de missionnaire est devenue suspecte,
puis dépréciée, connotée qu'elle était avec une idéologie de conquéte, voire
- avec le colonialisme. Une remarque 2 propos de ce mouvement : sa
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pratique audacieuse s'accompagnait d'une théologie extrémement classique,
la production de théologiens avancés, comme le Pére Chenu, entre 1943
et 1953, étant loin d’étre la nourriture habituelle des prétres ouvriers.

4. La phase que j'appelle prophétique (entre guillemets) commence dans
la foulée du concile Vatican II. Elle est rarement liée & une action interne
a I'Eglise, presque toujours 3 des engagements dits profanes, quitte & ce
quils soient menés en référence 2 U'Eglise «de demain». La difficulté
propre a cette étape tient 2 la grande mobilité du label : qui est prophéte ?
pourquoi ? pour qui? L'institution aura toujours tendance a ne désigner
que les faux prophétes, ceux qu'elle désavoue. Quant au sociologue, s'il est
défiant envers le prophétisme, C'est parce que cette catégorie est stricte-
ment non opératoire, sauf 4 reconstruire le champ religieux abstraitement,
comme Max Weber suivi par P. Bourdieu. Sont percus et présentés comme
prophétes des hommes qui s’identifient 2 des luttes (Mgts Riobé, Romero,
Helder Camara) contre les pesanteurs de l'institution religieuse.

reprendre la question a sa racine

Je conclurai en ouvrant le débat qui me parait fondamental.

Dire que I'Eglise est allergique 4 la nouveauté n’a aucun sens pour un
sociologue. Qu'est-ce que le nouveau? Dans I'Eglise catholique, I'inno-
vation n'a en quelque sorte jamais cessé, méme au plus dur de la réaction,
car on a beau éwe «contre», ce n'en est pas moins de la nouveauté.
L'inventaire reste 4 faire des vitalités qui sont & P'ceuvre; il ne suffit pas
d’en parler, on doit les étudier sérieusement., Quand il se produit des
cassures au sein du christianisme, il faut bien voir qu'elles sont consécu-
tives & des rencontres avec d'autres cultures, qui sont tant6t des mariages
réussis, tantdt des échecs. L’ Amérique latine offre 2 cet égard un étonnant
champ d'observation, étant donné la diversité des rencontres qui sy
déploient. Il est urgent, 2 mon avis, de se donner les instruments qui nous
permettront de dépasser ce qui apparait comme des évidences.

Si I'acculturation de la foi est une exigence qui s'est imposée dés les débuts
de l'expansion du christianisme, beaucoup d’éléments venus de la culture
bourgeoise ne sont pas encore digérés aujourd’hui. La question est de savoir
§'ils ne sont pas inassimilables dans la perspective chrétienne, et si leur
rejet est enticrement négatif. L'Eglise, comme le monde, n'a cessé de
changer, mais dans le contexte de la civilisation libérale le changement est
devenu umne valeur positive, exaltée, désirée, alors qu'il était jadis d’abord
une menace, un risque et un danger. Or, il n'existe pas de définition du
changement en sociologie, on analyse seulement des changements. Celui
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auquel est affrontée I'Eglise actuelle se caractérise par le fait que les mots
o’ont plus le méme sens ou ont des significations plus que diverses, comme
on le voit & propos des mots liberté, démocratie, droits de 'homme, ou
du groupe histoire-historique-fait (la Résurrection du Christ est-elle un
« fait historique » ?).

Mais ce changement est marqué beaucoup plus profondément par le fait
que l'ensemble des représentations que la foi s’était données ne fonction-
nent plus, ou mal. Alors que les laiques anticléricaux eux-mémes avaient
autrefois une culture chrétienne qui leur permettait de se repérer,
anjourd’hui ce sont. les chrétiens, voire les prétres, qui sont étrangers 2
cette culture. La foi va devoir se dire dans une culture athée. Au sens ol
Sartre a pu écrire dans L'idiot de la famille : « Nous sommes tous chré-
tiens », il faut dire, pour nous Francais au moins : « Nous sommes tous
athées ». Les Francais ont vécu jusqu'a la fin du XVIIE siécle dans un
systéme d'évidences religieuses et culturelles qui érait chrétien et qui a
perdu sa crédibilité. La crise moderniste n'a pas d’autres racines : si elle
n'a jamais éé résolue, ce n'est pas simplement par peur, mais d’abord en
raison de la gravité du probléme qui n’a cessé de s’étendre et de s’appro-
fondir. Et je vois mal ce que peut signifier « surmonter » cette crise. A la
mesure méme de la radicalité de la mutation en cours, tout se répercute,
par réactions en chaine, jusque sur la théorie et la pratique des ministéres,
L2 aussi, I'avenir sera & ceux qui sauront I'inventer.
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I
nouveaux enjeux

Cette seconde partie, qui comporte trois articles rédigés récem-
ment, indépendamment de la session « Société, Eglises, minis-
téres », voudrait répondre & un double objectif : signaler le type
de questions qui sont actuellement a I'ordre du jour et proposer
une reprise ecclésiologique des exposés historiques.

Positions des religieuses aux Etats-Unis, redéfinition des liens entre
la communauté et I'exercice du ministére au Brésil : ces deux
exemples précis, géographiquement situés, permettent de mesurer
les changements de problématique, bien qu’ils soient loin d’en
embrasser tous les aspects. lls ont été choisis parce qu’ils sont
significatifs d'échéances que le catholicisme doit désormais
prendre en compte concrétement : comment les femmes, qui ac-
cédent peu a peu, mais de fagon irréversible, 4 un statut de parte-
naires égales aux hommes dans la société, obtiendront-elles de
participer aussi aux fonctions et aux pouvoirs de l'organisme
ecclésial ? Des situations d’urgence dans le Tiers monde, mais
surtout une évolution générale de fond ne commandent-elies pas
de favoriser la création de services adaptés aux besoins du peuple
chrétien 1 ot il se trouve, ce qui implique un rééquilibrage ecclé-
siologique en faveur des Eglises locales ? Double défi 2 la pratique
actuelle, double révision que les lecons de I'histoire conseillent
d’affronter avec calme, mais de ne pas fuir et de ne pas escamoter.

Que retenir pour aujourd’hui des solutions appliquées aux crises
du passé ? Dans la mesure ou elles obéissaient 3 une logique
d’autonomisation et de surestimation du corps sacerdotal, elles
semblent devenues inadéquates, voire néfastes, face aux nou-
velles conditions socio-culturelles du clergé en France et en
Occident. C’est ce que constate ’essai d’évaluation qui termine ce
cahier. Il montrera ensuite que la question des ministéres a des
enjeux théologiques et pastoraux qui touchent a Iinculturation de
la foi dans les sociétés développées comme dans les autres : res-
ponsabilité & laquelle les Eglises du Premier monde doivent prendre
toute leur part, sans céder a la tentation de s’en décharger sur de
plus jeunes qu'elles. Il y va de I'avenir de I'annonce de I'Evangile
et de I'édification du Corps du Christ.
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des religieuses
‘en mal d’église

Compétence sans reconnaissance : Cest ainsi qu'on peut résumer l'essentiel
du paradoxe vécu actuellement par les religieuses aux Etats-Unis. Sans
conteste, elles occupent le devant de la scéne lorsqu'il s'agit des qualifi-
cations nécessaires pour les fonctions qu'elles remplissent dans lEghse et
dans la société américaine, Ayant compris il y a trente ans, méme avant
Vatican II, la nécessité d’avoir une formation égale a celle de leurs pairs,
les religicuses ont fait un effort gigantesque pour obtenir les titres et les
diplomes correspondant 2 leur insertion professionnelle. Aujourd’hui, tous
les catholiques américains — et beaucoup de ceux qui ne le sont pas —
admettent leur compétence dans des domaines aussi variés que l'université
ou les services sociaux de I'’Etat. Mais le revers de la médaille est plus
sombre : aucun des innombrables services rendus par ces femmes n'est
reconnu comme faisant partie, au sens strict du mot, de ce ministére apo-
stolique qui est a la base de tout exercice d’autorité ecclésiale et qui déter-
mine l'ensemble de la vie de I'Eglise. Aussi, les religieuses américaines
commencent-elles 2 ressentir la profonde contradiction de leur situation :
combien de temps faudra-t-il encore attendre pour obtenir la reconnais-
sance officielle de ce qu'elles font? Certes, elles sont convaincues de
I'importance des nombreuses fonctions qu'elles remplissent dans la com-
munauté chréiienne et dans la société, et qui, 4 leurs yeux, sont de véri-
tables ministéres. Mais le probléme est plutdt dans le fait qu'elles estiment
insensée, voire absurde, 1a situation qu'elles vivent dans I'Eglise.

Aujourd’hui, les évéques américains considérent comme absolument vitale
la place qu'elles occupent dans la communauté chrétienne. Ils peuvent
d’autant moins s'en passer que les sceurs y apportent des compétences
irremplacables. En méme temps, ils savent aussi bien quelles que ces
services m'entrainent pour celles-ci aucun titre 2 exercer de plein droit
une responsabilité ecclésiale dans le domaine des sacrements, du magis-
tére et du gouvernement. Certains d’entre eux disent méme ouvertement
lenr géne devant cette situation, sans accepter pour autant de mettre en
question I'exclusion traditionnelle des femmes du ministére apostolique.
Quant aux sceurs, elles pensent que, si la situation demeure inchangée
encore longtemps, non seulement la vie religieuse féminine, mais la crédi-
bilit¢ de I'Eglise elle-méme risquent d’étre atteintes. Pour comprendre
leur position, il faut d’abord avoir une idée de leur contribution effective 2
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la'vie de I'Eglise. Ensuite, on apportera quelques éléments d’analyse sur un
phénoméne qui évolue trés rapidement et pésera sans doute sur la
conception des ministéres dans ’Eglise de demain. :

déception post-conciliaire
et redéploiement au sein de la société

La «bonne sceur » qui fait des piqiires, mendie pour ses pauvres, soigne
des ‘personnes Agées ou des enfants dans des créches n'a jamais été I'image
la plus répandue chez les catholiques américains. Méme en pensant 2 la
religieuse d’autrefois, ce qui vient spontanément & l'esprit C'est I'image de
Ienseignante ou de I'infirmitre. La raison tient 4 Ihistoire des Etats-Unis.
Lorsque les immigrants du siécle dernier arrivérent au Nouveau monde
en nombre suffisant pour justifier 'ouverture d’écoles, les évéques mirent
sur pied un vaste systéme d’établissements scolaires dans les paroisses. La
pitce centrale de cette entreprise, qui allait devenir I'une des réussites de
PEglise américaine, était la présence religieuse féminine. Les évéques
comptaient sur la générosité et la force de travail des sceurs pour assurer
Pefficacité et le succés de ce projet. En effet, le récit de leur courage et
de leur dévouement reste encore i éorire, comme peuvent en témoigner
les évéques et prétres qui sont passés par ces écoles, sans parler de maints
hommes et femmes destinés & jouer des roles importants dans la cons-
truction du nouveau pays. Aujourd’hui encore, beaucoup de catholiques
pensent avec nostalgie et affection 2 ces pionnitres qui ont si largement
contribué au dynamisme qui marque toujours I'Eglise américaine.

Mais, depuis quelques décennies, les choses ont changé avec une rapidité
éonnante. La plupart des établissements scolaires des sceurs sont fermés ;
leurs hépitaux sont dirigés maintenant par des équipes laiques. Les reli-
gieuses qui y restent travaillent en tant que salariées, an méme titre que
les autres employés. ’
Que sont donc devenues toutes les autres ? D’abord, il y en a beaucoup
moins : de 182000 en 1966, elles sont passées 2 128 000 aujourd’hui.
Evidemment, un tel exode laisse vide de nombreuses «cases» de l'insti-
tution ecclésiale. Pour comprendre cette vague de départs, on sait main-
tenant qu'il ne faut pas chercher plus loin que l'aliénation éprouvée par
les religieuses américaines 4 la suite du concile Vatican II. Ayant trop
cru 2 la bonne nouvelle conciliaire, elles ont éé d’autant plus décues de
fa persistance de la bureaucratie monarchique dans I'Eglise quelles
pensaient trouver dans les documents promulgués I'antidote aux stru-
ctures étouffantes, pyramidales, queiles vivaient en premitre ligne. Ce
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furent bien souvent des plus jeunes et les plus dynamiques des sceurs qui
quittérent alors le couvent. Il s'ensuivit un choc trés dur (doat les consé-
quences sont encore loin d'étre effacées), subi par les congrégauons, mais
aussi par I'ensemble du catholicisme américain qui compeait sur elles pour
assurer l'existence des structures en place.

Pour les sceurs qui restaient, le choc était plutSt salutaire : il avait presque
Peffet d'un boomerang les obligeant A regarder la réalité en face. Trés
vite, elles ont compris la nécessité de changements importants si elles
voulaient que des congrégations vivantes et efficaces entrent dans le
XXI° siecle. Cest ainsi que la vie religieuse américaine a pris un tournant
radical aprés Vatican II : fini le modéle monastique imposé par des
ecclésiastiques qui n'avaient pas su saisir l'originalité des «ordres actifs
féminins » ; finie aussi la présence dans des établissements traditionnels
au profit d’autres tiches jugées plus urgentes. Dans des paroisses, le travail
devait étre plus directement apostolique : catéchése, accompagnement des
malades, formation des adultes en matidre pastorale, liturgique ou theo-

logique...

Depuis quelques années, ce processus de transformation s’accélére au
point que les religieuses comptent panmi les éléments qui sont a 1'avant-
garde de I'Eglise aux Etats-Unis. En fait, pour certains membres de la
hiérarchie, elles deviennent un « probléme inquiétant » *. En un sens, on
comprend 1a difficulté des évéques devant ces nouvelles religieuses qui ne
portent plus 'habit et qui s'engagent dans des formes de services impen-
sables il y a quelques années encore. Car on les trouve un peu partout :
ghettos noirs, quartiers pauvres, écoles d’Etat (ol elles travaillent surtout
dans des domaines spécialisés : conseilléres scolaires, spécialistes de
sourds-muets, d’enfants handicapés, etc.). Par exemple, ['une est respon-
sable des affaires juridiques pour un grand hépital luthérien de I'Illinois,
une autre, d’un secteur important dans 'un des principaux centres médicaux
de Chicago. Sur le plan intellectuel ou spirituel, certaines sont profes-
seurs de théologie dans des séminaires diocésains, ainsi que dans des uni-
versités privées ou d’Etat. Elles préchent des retraites non seulement aux
membres de leurs propres congrégations, mais aussi aux laics, hommes
et femmes, dans des centres de retraites. On leur demande aussi de donner
des conférences publiques sur diverses questions d’actualité, par exemple sur
la moralité de I'avortement ou de la dissuasion nucléaire.

1. « Les religieuses américaines, objet d’inquiétude du pape », Femmes et Hom-
mes dans I'Eglise 14, septembre 1983 (14, rue Saint-Benoit, 75006 Paris).
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Mais C'est surtout leur engagement dans le champ social qui est nouveau
et n'est pas toujours compris par I'épiscopat. Une religieuse, ayant sous
ses ordres quarante avocats, est responsable pour un Etat du service des
adalescents en difficulté. Une dominicaine fait partie d'une équipe attachée
surtout & défendre les droits des pauvres. Une franciscaine utilise ses
conmaissances en droit pour lutter contre l'exploitation des travailleurs
saisonniers et une autre est juge, spécialiste en droit conjugal. D’autres
se ttouvent 2 la téte de centres sociaux d’Etat, dans des mairies, des
services de communication, etc. Elles ont méme mis sur pied un groupe
de pression (Jobby) 2 Washington, D.C, dans le but d'encourager les
élus du Congrés a voter des lois justes en faveur des pauvres et des
démaunis 2,

En somme, les religicuses américaines ne s'excluent d’aucun domaine oi
elles estiment qu'il y a un service 4 rendre. Elles y sont avec leur géné-
rosité, leur expérience et leur compétence, mais sans la reconnaissance
officielle que I'ordination apporterait 2 leur ministére, méme pas celle
du diaconat. Dés lors, les analyses qu'elles font de cette situation les
aménent 2 déceler 1 un véritable contre-témoignage de la part de
IEglise institutionnelle, conviction de plus en plus partagée par les
chrétiens et les chrétiennes de base.

un équilibre fraglle
et des questions inéluctables

On se demande souvent si le corps est fidele a la téte, beaucoup moins
fréquemment si la téte est fidéle envers le corps, envers les membres
qu'elle est censée servir. Cette seconde maniére de poser la question
caractérise la pensée actuelle des religicuses aux Etats-Unis. Depuis peu
de temps, elles ont beaucoup évolué dans leur maniére de concevoir leur
situation. Certes, il y en a encore qui aimeraient avoir un ministére
ordonné, estimant que la reconnaissance de leur activité apostolique par
le sacrement leur permettrait d'étre encore plus efficaces. En cela, elles
sont logiques avec I'ecclésiologie catholique : tout pouvoir reconnu, toute
responsabilité déterminante doivent passer par 1.

Mais, visiblement, le climat est en train de changer. Beaucoup de soeurs
en viennent 4 constater qu'elles sont déja reconnues par I'Eglise, c'est-a-
dire par le «corps du Christ », puisqu'elles sont acceptées i part entidre

2. D. SINGLES, «Les scsurs aussi s'organisent... », Echanges 169, janvier 1983
(49, rue du Faubourg-Poissonniére, 75009 Paris).
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par les membres du Christ qui luttent quotidiennement dans le monde
pour rester fidéles A leur Téte : pour ce corps-ld, elles remplissent déja
un «ministére », elles sont déja admises, non seulement 2 cause de leurs
compétences, mais comme de véritables ministres. 1A est peut-étre I'essen-
tiel, se disent-elles, tout en regrettant l'attitude de I'Eglise officielle. En
fonotion de cette analyse, elles foncent, comme des personnes qui n’ont
rien 3 perdre : elles inventent, elles créent, elles travaillent avec d’autres
chrétiens, hommes et femmes, pour que vienne le Royaume au sein du
monde. Tout ce qu'elles demandent, c'est que lauthenticité de leur
setvice soit reconnue par la base, la question de l'ordination leur ‘parais-
sant de plus en plus secondaire. Elles estiment avoir obtenu l'essentiel en
recevant de la part des membres du corps du Christ la reconnaissance
quelles jugent nécessaire pour leur apostolat. Elles n'en demandent. pas
plus, parce que le « plus » n’est pas possible actuellement et, peut-étre, pas
vraiment nécessaire en fin de compte.

Ceest ainsi que beaucoup de religieuses américaines sont arrivées 2 ume
étape délicate de leur évolution ; il ne faut donc pas écarter la possibilité
d'un nouvel exode dans Pavenir. On est, semble-t-il, encore loin de cette
éventualité, car les religieuses elles-mémes sont les premiéres & tout faire
pour rester dans la vie consacrée. Mais pratiquement, 1'équilibre délicat
quelles ont établi entre vie en Eglise et vie dans le monde pousra-t-il
durer longtemps sans la pleine participation au ministére qu'elles sou-
haitent dans I'Eglise ? Si les instances qui les reconnaissent actuellement
sont plutdt du coté de la société « profane» que du coté des structures
ecclésiales, cet équilibre ne s'en trouve-t-il pas de plus en plus menacé ?
En raison de l'extension illimitée et de la diversité des tiches qu’elles
peuvent assumer, elles sont en train de prendre une certaine distance,
quelles le veunillent ou non, par rapport 3 'Eglise institutionnelle. En fait,
celle-ci entre de moins en moins dans leurs considérations pratiques lors-
quelles décident de V'opportunité d'une nouvelle forme de service. Recon-
nues et estimées par les collégues laics avec lesquels elles travaillent, elles
jugent ce type de témoignage évangélique pleinement suffisant.

Cependant, la question reste posée, non seulement par de nombreuses reli-
gieuses qui réfléchissent sur le rapport entre leur engagement et leur
appartenance a 'Eglise, mais par les autorités ecclésiastiques elles-mémes :
jusqu’oll peut-on aller pour qu'un service reste un ministére dans 1'Eglise,
sinon de I'Eglise ? D'un point de vue ecclésiologique, c'est sirement une
question de poids. Mais pour les religieuses américaines, ce n'est pas la
seule : elles estiment tout aussi important de s’interroger sur la volonté

80



religleuses en mal d’église

de I'Espeit qui n'a pas fini de souffler dans I'Eglise et qui, peut-étre, est
en train dindiquer de nouvelles maniéres d'étre « religieux » pour aujout-
d’hui. En cela, elles manifestent leur conviction que I'Esprit continue
inventer, 4 faire avancer, 4 transformer 1'Eglise elle-méme : d'ou leur
espoir que le jour viendra ol les «vieux moules» craqueront et ou les
véritables besoins de la communauté primeront sur toute autre considé-
ration. En réalité, il nexistera jamais d’autre raison d’étre et d’autre mode
de reconnaissance pour aucun ministére dans I’Eglise.

donna singles
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ministére et service
dans une église populaire

L'expression d’Eglise populaire cherche 4 traduire un phénoméne social
et théologique complexel. En Amérique latine, sous 'action de groupes
de paysans, d’associations de quattiers, de syndicats, de clubs de meres de
famille, etc., il se produit une transformation de la masse en un peuple
qui commence a récupérer la mémoire de son histoire perdue, prend
conscience de sa situation marginale, fait des projets pour son avenir et
inaugure des pratiques de mobilisation pour changer le monde qui I'en-
toure. Quelque chose de semblable se passe dans I'Eglise : sous I'influence
de divers facteurs (un leader charismatique, une religieuse qui se consacre
A la pastorale populaire, un curé préoccupé par la pauvreté de ses fideles)
se forment des cercles de céflexion, des groupes d'évangélisation, des
communautés ecclésiales de base. Sans ce vaste mouvement de conscien-
tisation et de participation, le peuple de Dieu cesserait d’étre ce qu'il doit
étre et se raménerait 3 une masse de pratiquants encadrée par une insti-
tution que le clergé contrdle et dirige. L'Eglise-peuple de Dieu, expression
historique du concept théologique de « peuple de Dieu» tel qu'il fut
élaboré au concile Vatican II, a précisément pour originalité que des
fractions importantes de I'institution ecclésiale (cardinaux, évéques, prétres,
théologiens, religieux) se solidacisent et cheminent avec l'ensemble des
communautés de base. Ainsi la division entre clercs, religieux et laics tend
lentement A étre dépassée tandis qu'émergent des structures plus égalitaires
et des modalités de participation plus diversifiées.

Le premier modeéle s’est construit autour des clercs, détenteurs des moyens
de production symbolique et de lautorité; il s'est approprié de facon
préférentielle les valeurs de la culture dominante, scientifique et philo-
sophique, et il a repris les traits spécifiques et I'ézhos de la bourgeoisie %
Le second modgle est biti sur le partage entre tous des responsabilités, la
direction étant donnée par le peuple organisé, nouveau sujet historique

1. Pour approfondir cette question, on consultera : R. MUNOZ, La lglesia en el
pueblo. Hacla una ecleslologia latincamerica, Lima, 1983 ; I. ELLACURIA, « Pueblo
de Dios», Conceptos fundamentales de pastoral, Madrid, 1983, pp. 840-879;
Cl. BOFF, Teologia pe no chao, Petropolis, 1984 ; .. BOFF, Igreja : carisma e
poder, Petropolis, 1981 ; Concilium 196, « L'Eglise populaire : entre la crainte
ot I'espérance » (& paraitre fin 1984).

2. F. CASTILLO, « Christianisme : religion bourgeoise ou religion du peuple ? »,
Concllium 145, pp. 77-86. ‘
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" qui s'affirme dans la société et dans 1'Eglise. Il suffit de participer 4 n'im-
porte quelle assemblée de ces chrétiens pour constater une présence
massive de travailleurs pauvres, de noirs, de métis, au milieu desquels se
trouvent évéques, prétres, religieux et théologiens. Cest normalement
une équipe de coordination qui prépare les débats, conduit les discussions,
organise les célébrations ; si elle comprend un évéque ou un prétre, ils y
sont au méme titre que tout autre participant, & égalité avec chacun, sans
s'imposer au groupe. A cause de ses caractéristiques sociologiques, cette
Eglise témoigne de l'incarnation effective de 1a foi dans les couches popu-
laires, en assumant une mentalité qui se structure par le symbole plus
que par le concept, par le récit plus que par l'argumentation abstraite, en
utilisant des moyens de communication comme la poésie, la chanson, le
théitre, les processions, le travail collectif.

Si des tensions apparaissent ici ou 1 entre le premier et le second modele
en Amérique latine, elles se situent d’abord au miveau social et, de facon
dérivée, au niveau théologique®. En effet, les options sociales sont nette-
ment divergentes : soit I'Eglise est partie prenante des intéréts des groupes
hégémoniques, généralement réticents devant tout changement de société ;
soit elle appuie et légitime 'engagement pour la justice et la libération
des opprimés. Alors, au lieu de faire reproduire des comportements par
voie autoritaire ou paternaliste — méthode habituelle des classes domi-
nantes —, elle développe les attitudes démocratiques, fondées sur la soli-
darité et la responsabilité, qui sont courantes dans les groupes populaires.
On vérifie ainsi 2 quel point le lieu social des agents ne conditionne pas
seulement le contenu et les points forts de la doctrine et de 'évangéli-
sation, mais aussi les processus par lesquels la foi s'élabore et se transmet.
Centralisation ou participation, ces deux méthodes sont déterminées par
les pratiques politiques qui caractérisent 'une ou l'autre couche sociale.

redéfinition des ministéres classiques

Les ministéres trouvent leur lieu dans la vie et dans la mission de I'Eglise.
Leur réalisation historique dépend de l'ecclésiologie qui prévaut. Congue
comme peuple de Dieu, I'Eglise suppose, pour que ce concept théologique
ait un minimum de réalité historique et sociale, un peuple constitué par
un tissu de communautés articulées entre elles et édifiées sur le principe
de la participation de tous les membres. Dans cette perspective, toute

3. P. RICHARD, Mort des chrétientés et naissance de PEglise. Analyse historique
et interprétation théologique de IEglise en Amérique latine, Paris, 1978, Sao
Paulo, 1982,
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I'Eglise-peuple de Dieu se comprend comme sacrement du Christ et
se charge de son message et de sa mission. Les trois services messianiques
classiques du Christ — prophétique, sacerdotal et pastoral — trouvent en
elle leur sujet collectif, avant d’étre médiatisés dans la personne des
ministres. Les Douze, au sens ol ils représentent symboliquement l'en-
semble des douze tribus de I'Ancien Testament, signifient la nouvelle
communauté messianique, le peuple de Dieu véritable de I'Evangile. Ce
noyau primitif s'est développé et a engendré historiquement I'Eglise
apostolique parvenue jusqu'a nous:

Comment |'Eglise populaire redéfinit-elle les ministéres classiques? S'ils
ont été le plus souvent juxtaposés a la vie des fideéles, dans un contexte
d’Eglise-société qui favorisait des relations purement fonctionnelles, ils ne
cessent pas, une fois insérés dans le cheminement de la foi du peuple,
d'étre ce quils sont — épiscopat, sacerdoce, état religieux —, mais ils
changent de style et se situent dans des rapports de collégialité avec les
autres membres des communautés. L'évéque qui se définissait auparavant
comme autorité ecclésiastique, maitre de vérité devant les fidéles et, fré-
quemment, au-dessus d’eux, apparait maintenant surtout comme le pasteur
au milieu de ses fréres, apprenant de leur expérience et de leur témoi-
gnage de croyants et attestant la foi commune de la Tradition. Le curé,
plutét que prétre administrant le sacré, se fait 'animateur de toutes les
forces vives, le coordinateur qui fait le lien avec les autres communautés
en vue de I'unité du peuple de Dieu. Les religieux et religieuses ne se
situent plus en dehors mais au coeur méme des milieux populaires, patti-
cipant a leur pri¢re, a leurs modes de vie, & leurs luttes pour la justice,
témoignant en petites équipes de leur vocation prophétique et eschato-
logique. Le théologien ne se comprend pas seulement comme le théoricien
de l'institution et de la grande théologie traditionnelle, mais comme un
intellectuel organique de la foi du peuple, celui qui aide & éclairer, 2
approfondir et & systématiser une réflexion poursuivie collectivement dans
un apprentissage mutuel et fructueux pour les deux parties.

Si ces communautés accueillent les ministres parmi elles, bien loin de les
rejeter, C’est parce qu'elles ne nourrissent aucun sentiment négatif envers
les aspects traditionnels et institutionnels de fonctions qu'elles tiennent en
grande estime ; mais elles veulent que ces ministres, marchant avec elles,
assument leurs recherches et leurs problémes, participent 4 leurs expres-
sions propres et respectent les autres formes de ministére qui peuvent naitre
en elles. Il est impressionnant de voir le cardinal Aloisio Lorscheider ou
son confrére le cardinal Evaristo Arns ou l'archevéque José Maria Pires ou
I'évéque Moacy Grecchi dans une assemblée, demandant la parole
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et attendant leur tour pour intervenir, & cbté d’'un paysan, d’un chanteur
de. rue, d'un métallurgiste, d’une religieuse et d'un théologien. Ils se
sentent membres parmi les autres du peuple de Dieu; ils sont acceptés
comme compagnons de route et fréres «anciens» qui confirment ia foi
de tous et attestent la conversion de toute une Eglise qui se fait plus simple,
plus pauvre, plus fraternelle et plus engagée dans la cause de justice et
de libération qui est celle du peuple.

nouveaux ministéres au service du peuple de dieu

Chaque communauté chrétienne, qu'elle soit locale ou universelle, se
structure autour de quatre axes ou champs d’action. Le premier est celui
de l'annonce évangélique : il se réalise en toute pratique évangélique liée
a la parole, 4 la réflexion, & la production de textes et de symboles qui
annoncent la Bonne Nouvelle de Jésus. Le second est la célébration :
Passemblée célébre la présence en elle du Ressuscité et de son Esprit,
exalte la geste de Dieu dans I'histoire des hommes, spécialement dans les
luttes des pauvres pour la justice. Le troisiéme axe est l'action dans le
monde : les chrétiens sont au service de la construction d’une société
humaine qui fasse de plus en plus siens les biens du Royaume, dans le
sens du respect des droits de chaque personne et de l'attention aux « fréres
mineurs de Jésus». Il y a enfin 'axe de la coordination pour I'unité :
sont nécessaires des instances qui prennent en charge l'animation et I'arti-
culation de tous les champs d'action qui concourent au bien commun de
Phumanité et assurent la mission dans le monde; le pape, les évéques,
les curés, les coordinateurs de communautés remplissent cette tache.

Suivant ces quatre directions, on a vu depuis plusieurs années une impres-
sionnante prolifération de ministéres laics dans I'Eglise de type popu-
laire. Richesse d’invention qui s'est montrée encore plus significative 13
ol manquaient les ministéres classiques liés au sacrement de I'ordre . Alors
ont surgi de toutes parts des serviteurs de la parole, des évangélisateurs
populaires, des chanteurs qui, de place en place, proclament les vérités de
la foi en rimes et en vers ; toute une littérature populaire utilisant le poéme,
la ‘représentation théatrale, l'art religieux, s’est ainsi constituée. Il y a
ceux qui savent préparer les célébrations, d’autres qui les président avec
dignité, d’autres qui composent les mélodies ; il y a ceux qui accompagnent
les enfants vers les sacrements, les jeunes vers le mariage, ceux qui
s'adonnent 2 des tiches caritatives (visiter les malades, assister les per-

4. L. BOFF, «L’ecclesialita .popolare », Religiositd popolare e cammino di libe-
razione, Bologna, 1978, pp. 187-206. )
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sonnes Agées, prévoir la subsistance des chémeuss), ceux qui se chargent
de P'alphabétisation des adultes, des groupes « justice et paix », des stages
de formation sur les lois du travail ou le statut de la terre, ceux qui sont
délégués auprés d'un syndicat. Ici clest une équipe de coordination
centrale qui se réunit avec les coordinateurs locaux de toute une région,
13 des envoyés qui circulent d’'une communauté d l'autre, recueillant et
donnant les nouvelles, servant de lien entre tous.

Ces tiches ont pour caractéristique fondamentale d'étre personnelles et
dexiger un savoir pratigue®. Elles sont personnelles parce qu'elles dépen-
dent des qualités de chacun. Il n'y a pas A proprement parler des ministéres,
mais des ministres reconnus dans la communauté : Cicero, versé en Ecri-
ture sainte, qui lit et explique avec compétence les textes du dimanche,
seta chargé de fonder un groupe biblique; Maria da Paz est trés bonne
chanteuse, elle sait préparer une liturgie en tirant de la vie des gens les
symboles qui leur parlent : la communauté lui confie la création d'un
groupe liturgique ; José Candido est connu pour ses qualités de leader,
son courage, ses capacités d’argumentation quand il faut se battre pour
garder la terre : son autorité morale étant reconnue par tous, il est élu
coordinateur de la communauté et le Jeudi Saint, lors de la représentation
de la derniére Cene, C'est ui qui préside et lit dans I'évangile les paroles
que Jésus a prononcées sur le pain et sur le vin (ici c'est du manioc et du
sirop de carambola, beaucoup plus appréciés) et ensuite chacun mange
sa part avec respect et se sent uni a la présence de Jésus. Ce qui est
important, c'est que la communauté soit représentée et servie par toutes
ces tiches. Sans elle, le ministre ne serait rien ; sans le ministre, elle serait
appauvrie. Dans le rapport entre elle et les services, Cest elle qui est
I'élément permanent, la base de tout le reste.

La seconde caractéristique est la connaissance pratique : pour exercer une
tiche, il faut que la personne soit capable de la remplir, C’est-2-dire pos-
séde un savoir et un savoir-faire. La capacité d'une personne a assumer
telle ou telle fonction s'impose d’elle-méme aux autres. Ce n'est pas une
investiture qui pourra conférer un savoir-faire moyennant la transmission
d'un pouvoir. Celui qui ne s'acquitte pas bien de sa tiche est aussit6t
remplacé par un autre et va faire ce qu'il sait et peut faire. En d'autres
termes, le pouvoir religieux doit se légitimer par la pratique de ceux qui
le détiennent ; il est sous la menace permanente d’une contestation puis-
quil tombe dés qu'il ne satisfait plus aux exigences posées par la com-

5. P. A. RIBEIRO DE OLIVEIRA, O reconhecimento eclesiastico de novos minis-
terlos, CERIS, Rio de Janeiro, 1976.
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munauté, Cest pourquoi chacun cherche 2 faire du mieux qu'il peut. Il
n'en va pas de méme avec le prétre : ayant recu une investiture sacra-
mentelle, il ne dépend pas du jugement de la communauté; sa légiti-
mation ne lui vient pas de sa pratique mais de son titre de curé. La
fonction se distingue alots de la personne et de son savoir-faire : celui qui
patle en tant que curé exerce une autorité plus grande que s'il parlait
comme individu,

Dans la plupart des groupes qui composent I'Eglise populaire, on ne
crée pas de processus d'institutionnalisation du pouvoir, mais simplement
des rites de reconnaissance communautaire, spécialement quand on choisit
un coordinateur ou, cas plus fréquent, toute une équipe de coordination.
Des priéres, des cérémonies para-liturgiques exprimeront avec toute la
richesse des symboles le caractére religieux de la fonotion et son impor-
tance pour la bonne marche de la communauté. Mais on n’y trouve aucune
des caractéristiques d’une investiture selon les crittres sociologiques. Ici
clest la communauté qui est sujet du pouvoir sacré, alors que le ministre
qui 2 requ communication de ce pouvoir est passé par un rite officiel.
La tendance actuelle est de ne pas conférer une signification institution-
nelle et juridique aux ministéres qui naissent des communautés.  Une
reconnaissance ecclésiastique soumettrait les dirigeants laics au contréle
des autorités de I'Eglise hiérarchique. Dés lors, ce ne serait plus une
communauté ecclésiale qui contrblerait ses ministres 3 partir de leurs
pratiques, mais le pouvoir officiel sur la base des normes canoniques. Mais
on observe le phénoméne suivant : les ministéres classiques liés au
sacrement de l'ordre, une fois reconnus et accueillis, évoluent en vertu
de la dynamique de leur insertion communautaire, ils se détachent du
titre qui représentait pouvoir et privilége et endossent un pouvoir qui, plus
que par l'investiture, se légitime par le service du peuple et la communion
avec tous les autres responsables. Ainsi la hiérarchie de 1'Eglise péndtre
de plus en plus dans le monde des pauvres, elle devient elle-méme popu-
laire et fait cause commune avec I'ensemble des fideles ; elle reconnait les
charismes trés variés qui existent déj, elle encourage le surgissement de
ceux qui seraient 3 méme de répondre 3 de nouveaux besoins et elle veille
?. ce que tout contribue au bien de tous, comme Cest sa mission spéci-
ique. :

l’ecclésiologle sous-jacente a cette réalité

Cest le travail du théologien de dégager le modele d’Eglise qui se réalise
dans Je phénomeéne qu'on vient de décrire. Il faut d'abord rappeler que
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I'Eglise n’est pas construite une fois pour toutes : elle est don de Dieu
et produit d’'une histoire qui cherche a répondre 4 ce don de Dieu. Et on
notera ici que I'ecalésiogenese ol s'engendre une Eglise populaire met 2
découvert les deux piliers qui supportent I'Eglise, du point de vue théo-
logique : le Christ en sa mission totale (sa vie, sa pratique, sa mort et
sa pésurrection) et I'Esprit Saint qui inspire en permanence de nouveaux
charismes face aux situations inédites. En effet, I’Eglise populaire se
considére hérititre de la communauvé apostolique créée par Jésus et en
méme temps animée par L'Esprit de PentecOte. L'équilibre de ces deux
moments se manifeste par la maniére dont elle intégre dans son chemi-
nement les ministéres traditionnels (épiscopat, presbytérat, diaconat), tout
en s'ouvrant sur les nouveaux services qui émergent en son sein. Selon la
tradition théologique latine, les ministéres classiques étaient liés au mys-
tere christologique, tandis que les services communautaires de type charis-
matique se rattachaient au mystére pneumatologique. Pouvoir et charisme
n'ont donc pas 4 étre opposés, chacun contribuant 4 sa fagon a édifier et
a enrichir 'Eglise.

La naissance de cette réalité chrétienne révele aussi que la structure de base
de I'Eglise est la communauté. Fondamentalement, elle n’est pas un corps
sacerdotal qui créerait une communauté par la parole et le sacrement;
dans sa définition réelle (non métaphorique ou analogique), elle est le
rassemblement des fidéles, de ceux qui répondent par la foi 2 la convo-
cation de Dieu en Jésus-Christ et en I'Esprit. Le peuple de Dieu se cons-
titue dans le processus par lequel toutes les communautés sont relides et
solidaires entre elles : c'est a travers elles qu'il prend corps et acquiert
visibilité et densité historique. A partir de la, différentes fonctions s'im-
posent : certaines sont permanentes, qui font droit 2 la nécessité d’annoncer
la parole, de célébrer, d'agir selon lesprit des Béatitudes; d’autres
sont de type plus institutionnel, en réponse a des besoins qui seront mieux
assurés par des structures officielles ; d’autres, plus sporadiques, sont tout
aussi importantes pour la marche de la communauté : les services d’en-
traide, la présence parmi les pauvres, la défense des droits de I’homme,
l'articulation avec d'autres mouvements (syndicats, groupes de jeunes,
etc.), I'évangélisation de milieux marginaux (prostituées, drogués), I'anima-
tion par la musique et la poésie. Clest la présence de tous ces charismes
qui fait que la communauté est vivante, quelle n’est pas seulement bien
organisée et disciplinée, mais avant tout créative, rayonnante d'espérance
et de joie pour le monde qui I'entoure.

De plus, I'Eglise populaire permet de resituer la compréhension des
ministéres. La communauté constituant le fondement, ceux-ci n’ont de
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liew qu'en elle, par elle et pour elle. Cest elle qui est voulue par Jésus
comme dépositaire et témoin historique de son message. Il ne faut pas
concevoir les ministéres en dehors d'elle ou au-dessus d’elle, comme ce
qui la créerait; ils sont le déploiement de ce qui existe déja et a été
voulu par le Ressuscité et son Esprit. La communauté se donne donc les
moyens ministériels quexigent la fidélité au message de Jésus et la fidé-
lité aux conjonctures historiques. Son primat sur les ministeres pris indi-
viduellement explique qu'elle détienne le pouvoir d’inventer lorsquun
certain type d’organisation ecclésiale s'effondre. Tradirionnellement, tout
dépendait de la présence du prétre : 1a ol il était, I'Eglise existait, 12 od
il manquait, elle n'érait plus. Dans une perspective fonciérement com-
mandée par le primat de la communauté de foi, d'espérance et d’amour
selon I'’Evangile, l'absence de prétre ne signifie nullement la disparition
de I'Eglise. Les besoins fondamentaux des chrétiens sont satisfaits dans la
mesure ou les charismes qui se manifestent parmi eux sont reconnus.

L'Eglise ainsi réalisée nous rappelle enfin I'importance du peuple au
sens sociologique, & savoir la multitude de tous ceux qui vivent du travail,
généralement loin des instances de décision politique, économique et cultu-
relle. Quand il adhére au Christ par I'évangélisation et accueille les dons
de V'Esprit, ce peuple devient alors peuple de Dieu. Pour ne pas dégénérer
en une masse passive, il lui faut se structurer en communautés et en
groupes de toutes sortes ot il pourra vivre 'Evangile dans un réseau de
relations humanisantes. Le message du Christ, qui n'est pas destiné 2 une
élite de privilégiés, s’adresse & toutes les nations pour qu'elles deviennent
peuple de Dieu. Cest pourquoi I'émergence d'une Eglise populaire est,
pour aujourdhui et dans des conditions historiques particuliéres, une
réponse adaptée 4 la volonté fondatrice de Jésus et de son Esprit : « Cons-
tituer un peuple qui connaisse Dien en vérité et le serve saintemens »S.
Il peut certainement exister d'autres formes de réalisation historique du
peuple de Dieu. Mais, sur le continent latino-américain, la forme concrite
que prend l'histoire de ceux qui suivent Jésus et écoutent son Esprit est
la constitution de milliers de groupes qui, unis entre eux et reliés A tous
les autres qui sur terre marchent par d’autres routes vers le méme Royaume,
forment I’Eglise apostolique, celle du Christ et de 1’Esprit Saint.

Traduit duw brésilien feonardo boff
par Xavier Plassat

6. Constitution « Lumen gentium », n° 9.



crises du clergé :
hier et aujourd’hui

essai de lecture ecclésiologique

La question posée en 1950 dans le titre de I'ouvrage pionnier du chanoine
Boulard Essor ou déclin du clergé francais ? a recu une réponse nette dans
les faits : C'est le déclin®. En 1947, le nombre des ordinations de prétres
séculiers s’élevait 2 1647. Il a depuis lors inexorablement baissé. En 1983,
il n'est plus que de 95, chiffre le plus bas jamais enregistré depuis la
Révolution francaise® Si I'on égalise le pic des ordinations de 1947,
retardées du fait de la guerre et de la captivité, avec le creux des années
1941-1944, on s'apercoit que le processus de cette récession sans précé-
dent a2 commencé dés 1935, bien avant les années conciliaires par con-

séquent 2.

une situation trés grave

On se trouve donc devant une récession qui dure maintenant depuis un
demi-siécle, et qui a produit des effets fort graves. Les démographes
H. Le Bras et M. Lefebvre ont calculé que, depuis 1947, la baisse
moyenne annuelle du taux d'ordination est de 8 %. Elle affecte unifor-
mément l'ensemble des diocéses de France. A ce rythme, d'aprés les
mémes auteurs, il y aura 45 ordinations en 1990 et 20 en 'an 2000 %
Cette derniére projection est rejetée par Iétude prospective établie A la
demande du Secrétariat général de ’dpiscopat francais en 1979 : elle table
sur le maintien du taux annuel de cent ordinations, voire sur le double-
ment de ce chiffre.

Pourtant, méme si ce doublement se réalise, il ne changera guére la pyra-
mide des Ages : dans dix ans (1995), nous aurons dans cette hypothése
haute 10.000 prétres de moins de 65 ans (Age de la retraite) et 8.400 dans
I'hypothése basse. Toujours dans dix ans, la classe d'4ge la plus nom-

1. F. BOULARD, Essor ou déclin du clergé frangais ? (Rencontres), Paris, Ed. du
Cerf, 1950.

2. Rappelons qu'il y a 95 diocéses en France.

3. La brochure Les prétres frangals en 1979, réalisée par les soins du Secré-
tariat général de I'épiscopat frangais, le montre.

4. H. LE BRAS, M. LEFEBVRE, « Une population en voie d’extinction », Population
38, 1983, pp. 396-403.
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breuse sera celle des prétres de 70 & 75 ans (estimation : 4.000) ; 4 eux
seuls, ils seront plus nombreux que l'ensemble des prétres de moins de
50 ans! D’aprés les mémes sources, 2 cause de la surmortalité du groupe
et de son faible recrutement, le nombre global des prétres pourrait tomber
au quart de sa valeur en 40 ans : de 36.000 en 1975 a 7.800 en 2015
(8.800 dans I'hypothése haute), et dans le total, les plus de 65 ans seront
encore majoritaires...

Peut-on dire que I'Eglise de France, en ses pasteurs et ses fideles, soit 2
pied d'ceuvre pour affronter une telle situation ? Ou bien ces projections,
gouvernées par les méthodes en usage en démographie, demeurent-elles
inconnues 4 la plupart des responsables pastoraux? Les fidéles en tout
cas n'en sont pas informés. Peut-étre sont-elles simplement objet d’incré-
dulité, comme si la foi dispensait les chrétiens de se fier aux procédures
de la raison®? Quoi qu'il en soit de la diffusion de linformation, elle
contraint & affirmer que les difficultés ne sont pas derriére nous, mais bel
et bien devant nous. De plus, quiconque imaginerait que, dans les vingt
ans qui viennent, I'Eglise serait en mesure de reproduire en pointillé celle
d'aujourd’hui, se mettrait en dehors de la réalité.

Malgré leur sérieux, de telles projections ne sont pas des prévisions au
sens strict, ne serait-ce que parce que les pasteurs entendent bien modifier
les estimations « pessimistes » des démographes par l'action dont ils ont
la responsabilité. Parmi les moyens humains de cette action, ils font géné-
ralement appel & lhistoire plus qua la sociologie. D'otr I'intérét de ce
numéro de Lumiére et Vie consacré A la résolution des crises passées.

5. Méme si les pronostics optimistes ont pour but d'influencer positivement la
réallté, on ne peut que s'inquiéter de les voir régulidrement démentis. En 1959,
un document du Secrétariat de {'épiscopat déclarait : « L'espoir est permis de
voir remonter progressivement la courbe des vocations et des ordinations, non
seulement parce que le niveau démographique augmente et que les méthodes
d’éveil sont meilleures, mais parce que l'effort des évaques, des prétres et des
fidéles, fondé sur la foi, la priére et le sacrifice ne peut pas ne pas étre béni
de Dieu ». Or si ies ordinations étalent de 595 en 1960, eles sont aujourd’hui
de 95. Exemple plus récent : « If est permis d’espérer que le creux de la vague
a été atteint et que le nombre des ordinations dans six ou sept ans... atteindra
200. II serait pourtant dangereux de se bercer d’illusions » {F. REFOULE, Le sup-
plément 124, février 1978, p. 12).
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les crises du passé et leur mode de résolution

L'histoire — peu importe, pour le moment, la rigueur avec laquelle elle
est invoquée — est nécessaire pour imaginer I'avenir dans sa continuité/
discontinuité avec le présent. Elle peut servir & écarter les innovations :
« Ne rien tnnover qui ne soit (déji) tramsmis»; ou, au contraire, elle
servira d’appui a I'innovation percue comme nécessaire : combinant 4 la
fois le « retour aux sources » et l'affrontement de nouveaux contextes, on
attend alors de la lecture d’'un moment «privilégié » de la tradition une
vision d’avenir, créatrice. Plus modestement, mais peut-étre avec autant de
risques, on peut aussi tenter de tirer les lecons des crises passées. Celle que
nous vivons n’'est pas la premiére, et 'on a fini par sortir des précédentes.
Quatre résolutions de crise sont ainsi analysées dans les pages qui pré-
cédent ; et méme une cinquiéme, celle adoptée par la Réforme protestante
du XVI® siécle, mais cette derniére, assez lointaine déja pour la majorité
des Réformés frangais, est peu susceptible d’apparaitre comme un modéle
pour des catholiques ®. Qu'apporte ce recours i I'histoite ? Deux résultats
paraissent devoir étre retenus :

— les crises précédentes, quelles que fussent leurs particularités, furent
surmontées selon une logique visant a la constitution, de plus en plus
rigoureuse, des prétres en un corps clérical, concept sur lequel on s’expli-
quera avec précision.

~— en revanche, a cause des traits inédits de la conjoncture présente, une
sérieuse interrogation pése, selon nous, sur la pertinence du recours, cette
fois encore, a cette logique devenue historiquement familiére, Car bien
des indices laissent penser que le succés méme de cetre logique est 2
lorigine d'une partie des difficultés contemporaines. Dans ce cas, le
recours aux remeédes « éprouvés » du passé risquerait d'aggraver la situa-
tion présente.

une logique de cléricalisation du corps des prétres

Pour reprendre l'expression d’A. Faivre, «les mécanismes fondamentawx
se somt mis en place duramt la période paléochrétienne » (p. 25). On sera
généralement d'accord avec lui pour dire qu'a la fin du V® siécle, un
«clergé de métier » s'est constitué et que l'on s'oriente « vers uwne vision

6. La contribution d'E. Poulat reléve plus directement de 1"éplstémoiogie.
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exclusivement cléricale et hiérarchique » *. On ne saurait nier le caractére
précoce d’une telle tendance, particuliérement dans P'espace syro-antiochien.
Il importe plus a notre propos de constater qu'elle deviendra la logique
dominante, & effets cumulatifs, de la résolution des crises ma)eures du
clergé en Occident au cours du second millénaire.

Dans la Querelle des investitures, le slogan plus politique que thcologlq'ue
du cardinal Humbert est (caricaturalement ?) révélateur : « Le devoir des
laics, c'est de veiller & la bonne marche de leurs affaires, mais des leurs
seulement, c'est-d-dire des choses du monde. Et le devoir des clercs, cest
aussi de pourvoir 2 lewrs affaires et aux lewrs sewlement, c'est-d-dire awx
choses de VEglise. De méme que les clercs n'omt pas & s'immiscer dans les
choses du monde, de méme les laics wont pas a sSimmiscer dans les choses
spirituelles » (Léb. de Lite, 1, 208). Le contexte politique de 'époque ne
permettra 4 la réforme du clergé d'aboutir qu'en creusant le fossé entre
clercs et laics et en disqualifiant ces derniers pour toute responsabilité
ecclésiale ou spirituelle, pendant que simultanément on assiste au « déve-
Loppement considérable de la fonction et du powvoir du clergé dans VEglise
et la société» (p. 37). Toujours pour des raisons politiques, le succés de
cette réforme reposera sur I'alliance de la papauté et d’'un groupe de moi-
nes réformateurs : les clunisiens. Quels que soient sa nécessité et ses
bénéfices pratiques, une telle alliance aura pour effet d'éroder la consis-
tance théologique et institutionnelle de 1'épiscopat et des Eglises locales.

Le méme résultat se vérifiera dans la fagon dont on résoudra les crises
suivantes, celle du début du XIIP® et celle du XVI® si¢cle. On sortira de
I'impasse par l'alliance entre la papauté (qui y gagne chaque fois en
pouvoir) et des corps cléricaux spécialisés (ordres mendiants, puis jésuites),
sans qu'il soit jamais fait appel aux ressources de l'ensemble du peuple
chrétien. En méme temps que I'Eglise locale, c'est aussi la corrélation
entre ministres ordonnés et Eglise concréte qui se trouve sérieusement
affaiblie.

7. Spécialiste de 1a naissance de la hiérarchie, #-préte moins d’attention A des
facteurs divergents, comme I'élection des évéques par leur Eglise, la réception
des ministres, la prohibition des ordinations absolues, la persistance de la valeur
de l'assemblée dans la célébration,etc.
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des représentations théologiqiles solidaires
de cette évolution

Une telle évolution institutionnelle a trouvé appui et traduction dans des
pratiques canoniques et des représentations théologiques qui surévaluent et
autonomisent les prétres par rapport aux laics.

Sans remonter a la rhétorique de saint Jean Chrysostome s'exclamant
«autamt 9 y a de différence entre les bétes brutes et les hommes raison-
nables, qu'aussi grande sots, et je n'exagére pas, la distance entre le berger
et les brebis » 8, il convient d’accorder une certaine attention 2 la doctrine
du caractére indélébile du sacrement de I'ordre, telle quelle sera commu-
nément comprise, qui créera une distance symbolique considérable entre
prétres et laics®. A partir de la fin du Moyen Age, elle permettra au
théme du prétre «alter Christus > de prendre pied, théme qui trouvera
un écho certain dans les encycliques papales, jusqu'a Vatican II exclu?®.
Dans ce contexte, les prétres sont bien plus proches du Christ que les
simples fideles; de plus, toute la vie chrétienne est suspendue 2 eux,
comme le répandra une partie de la tradition sulpicienne influencée par
Tronson, et non par Olier, le fondateur ™. Le saint curé d’Ars lui-méme
n'échappe pas 2 cette dépréciation du baptéme chrétien dans son souci
d'exalter les prétres; témoin sa phrase fameuse : « Laissez une paroisse
sans prétre pendant vingt ans, on y adorera les bétes ». L'idée moderne de
la vocation, comme appel direct de Jésus, déposant sinon la vocation, du
moins ses germes dans 'dAme des jeunes, renforcera aussi la distance entre
les chrétiens ordonnés et les autres membres du peuple de Dieu.

Plus grave que la surestimation des prétres, se trouve étre leur autono-
misation. Lié au concept de sacerdoce, celui de caractére ouvrira sur la
pratique des ordinations absolues, sans charge ministérielle, et sur celle
des messes privées. Dans la méme ligne, le pouvoir sacramentaire sera vu

8. Tralté du sacerdoce, Il, 2 (Sources Chrétiennes 272), p. 106.

9. Pour sa compréhension théologique, voir J. GALOT, La nature du caractére
sacramentel. Etude de théologie médiévale. Paris, Ed. Desciée de Brouwer, 1957.
10. Presbyterorum Ordinis 12 s’interrompt juste avant I'expression « alter Chris-
tus » dans sa citation de V'encyclique Ad Catholici Sacerdotil de Pie Xl.

11. La belle édition critique de G. CHAILLOT, P. COCHOIS, 1. NOYE, Traité des
saints ordres (1676) comparé aux écrits authentiques de J.-J. Olier (Paris, 1984)
montre comment Tronson fait V'impasse sur {'enracinement baptismal de 1a
sainteté des prétres et substitue le terme de «prétre» 14 ol I'original avait
« chrétien ». Des phrases comme «tout ce qui s’'opére de saint, de grand, de
divin dans {'Eglise émane des prétres », ou encore que «la seule approche des
saints prétres » serait une source infaillible de grace, sont de son invention.
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beaucoup plus comme le pouvoir d'une personne que comme le pouvoir
d’une personne dans une charge ecclésiale. Un tel processus qui porte une
grande responsabilité dans la naissance de la Réforme, a conduit, jusqu'a
I'absurde, 2 une autonomisation et 2 une scission des prétres par rapport
au reste de I'Eglise. Méme si ses termes peuvent heurter notre sensibilité,
la description qu'en donne le regretté professeur Vogel n'est pas fausse :
« L'évéque et le prétre, méme excommuniés, déposés de leurs fonctions,
interdits, suspendus a divinis, hérétiques, schismatiques, apostass, indignes,
posent des actes sacrés authentiques (ainsi, par exemple, les ordinations et
Veucharistie), pourvu que ces actes relévent de lewr qualité épiscopale et
presbytérale ou que Vévéque et le presbytre accomplissent les actes sacrés
en suivant le rituel prévu dans les livres liturgiques en usage, par on se
tradust, selon la formule classique, Vintention de faire ce que fait
VEglise » 12,

une logique peu pertinente
pour la maitrise des problémes actuels

En résumé, au cours du second millénaire, chaque fois qu’il y a eu crise
du clergé (et il serait intéressant d'étudier la sortie de la crise révolution-
naire 4 cette lumiére), on a adopté une stratégie, théorique et pratique,
consistant & surévaluer le clergé par rapport aux fideles et a 'autonomiser
par rapport i eux. Bref, on se trouve devant un processus de cléricalisation
de plus en plus poussé. En termes sociologiques, il s'agit d'une construc-
tion sociale ot I'identité du clergé est dialectiquement liée & la déposses-
sion religieuse des laics (les clercs inculquent aux laics leur non-pouvoir
et leur non-savoir), et & I'affirmation symétrique par le clergé de sa propre
élection et de sa propre supériorité.

Un tel processus se rencontre dans l'ensemble des religions fondées. On
le trouve bien avant le christianisme et bien ailleurs qu'en lui, tout
simplement parce qu'il répond, entre autres, 2 une nécessaire division
sociale du travail. Mais il s’agic aussi d’'une évolution historique contin-
gente : d'une part, elle n'a pas de lien dogmatiquement nécessaire, en ses
diverses figures actuelles, avec la réalité théologique de I'ordination ;
d’autre part, méme si elle a rendu des setvices dans le passé, elle nest pas
forcément adaptée lorsque les circonstances changent.

12. C. VOGEL, Ordinations inconsistantes et caractére inamissible, Torino, Bot-
tega d’Erasmo, 1978, Avant-Propos, p. 1.
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Les historiens interrogés dans ce numéro reconnaissent tous le caractére
historiquement conditionné de cette cléricalisation et ne semblent pas
persuadés de sa pertinence pour aujourd’hui. On a déja cité H. Claude
pout la réforme grégorienne. A. Vauchez pense qu'une telle cléricali-
sation a fait son temps (p. 47). M. Vénard parle d'un modéle sacerdotal
cohérent qui, indéniablement, a négligé les autres formes de ministéres, a
retiré au laicat toute participation aux fonctions ecclésiales et I'a confiné
en position de mineur. En ajoutant « q#’s a pu étre opéraoire pendant
des siécles », il sous-entend qu'il pourrait ne plus I'étre (p. 56). Si I'his-
toire donne matiére 4 tirer des lecons, le sentiment de ces spécialistes
semble donc étre qu'elle pourrait ne pas se répéter. E. Poulat va plus
loin en notant que «le processus de cléricalisation n'est jamais @ séparer
du processus corrélatif de sécularisaion de la société » (p. 68). Si cet axiome
est pertinent, vouloir maitriser la crise présente par les recettes anciennes
pourrait bien l'aggraver. D’'un point de vue ecclésiologique, il nous semble
qu'il vaut la peine d’élaborer plus techniquement ce (pres-)sentiment des
historiens.

les racines socio-culturelles des difficultés du clergé

Le dépassement des crises successives des prétres s'est traduit historique-
ment, jusqu’ici, par leur cléricalisation de plus en plus poussée, au sens
technique que l'on a donné 4 ce terme. Une telle évolution ne repose
pas seulement sur des décisions théologiques. Elle n’a été possible que
parce que le modéle ainsi élaboré érait fonctionnel et plausible dans la
société rurale, peu instruite et relativement homogene du passé, et qu’il
s'inscrivait aisément dans le cadre patriarcal de l'exercice de I'autorité et
du controle social.

Péclatement de la société traditionnelle
et la crise de recrutement du clergé

Cette hypothése est si peu une reconstruction de Desprit que, dans la
France daujourd’hui, les agriculteurs exploitants demeurent I’unique
groupe ou la pratique religieuse et 'occupation socio-professionnelle soient
en corrélation positive *3, 11 est d’autant plus significatif de constater que

13. J. P. TERRENOIRE, «Les pratiques cultuetles dans leur contexte soctal et
historique ». Archives de sclences soclales des religions 27, 1982, p. 158.
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ce groupe — par ailleurs en rapide diminution numérique (28 % de tra-
vailleurs dans P'agriculture en 1954 contre 8 % en 1982) — a cessé de
« fournir des prétres », malgré sa situation favorable. Une émude remar-
quable de Ch. Suaud sur la région essentiellement rurale de Vendée montre
comment la crise des « vocations » y est liée 2 la restructuration de l'espace
rural et & la scolarisation qui I'accompagne (création de CEG et de CES
plus proches du domicile des parents que le petit séminaire). « L'owverture
d'un marché du travail combinée avec Vallongement de la scolarité pour
tous » fait que désormais « lévitement de la condition paysanne ne passe
plus par Vassujettissement au petit sémingire et le projet de carriére sacer-
dotale ne peur plus apparaitre qgue comme un choix cofitenx conduisant d
une fonction qui a perdu de son prestige. » **. Toujours selon lui, il con-
vient de rectifier I'idée d'aprés laquelle la chute des entrées au séminaire
serait & rattacher & une « baisse de la foi » des populations correspondantes.
Le constat rappelé plus haut corrobore cette opinion.

Il apparaitra ainsi intellectuellement peu fondé, avant toute enquéte plus
précise, de voir dans la chute du recrutement du clergé Veffet immédiat
d'une baisse de la foi. Avaliser un énoncé aussi global, cest faire I'écono-
mie de I'analyse des conditions sociales et culturelles au sein desquelles se
vit la foi chrétenne. L'adhésion qu'on donne ou le refus qu'on oppose
spontanément 4 un tel énoncé fait I'impasse sur les conditions et les média-
tions qu'il serait précisément du plus haut intérét de mettre 4 jour pour
esquisser une intelligence réelle de ce qui se passe effectivement et, plus
encore, pour développer quelques lignes de maitrise de la situation.

H convient au minimum de mettre en corrélation la chute du recrutement,
la perte de fonctionnalité et de plausibilité du modéle clérical dont on
hérite, avec l'engloutissement de la société traditionnelle par la trans-
formation sociale et culturelle des trois dernitres décennies. En l'espace
d’'une génération, la société francaise s'est urbanisée (84 % des- Francais.
habitent désormais une ville de plus de 3 000 habitants), réellement ins-
truite (un quart des Francais obtient son bachot en 1983 contre un sur dix
en 1954), hautement technicisée (I'économie de 1954 est plus proche de
celle du XIX® siécle que de celle de 1984, et cette derniére est en plein
bouleversement). Sa sociabilité et sa vision du monde se sont transformées
par explosion des mass-media : en 1954, 1 9% des foyers a la télévision
contre 95 % aujourd’hui. Ses perceptions éthiques sont en nécessaire évo-
lution du fait que les progrés du savoir et des techniques et les valeurs
vécues ne cessent de réagir les uns sur les autres.

14. Ch. SUAUD, La vocation, Paris, Ed. de Minuit, 1978, p. 133.
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Dans ce nouveau contexte social, trop sommairement esquissé, la struc:
turation binaire clerge/lalcat ne peut pas ne pas perdre de sa pertinence
pour plusieurs raisons. Son caractére binaire lui enléve, pour commencer,
une large part de sa fonctionnalité dans une société devenue aussi com-
plexe *%. Ensuite, dans le cadre de la diversification des connaissances et
des langages, et face A la conscience de la complication de plus en plus
grande des problémes, le savoir du clergé se trouve relativisé et perd de
son prestige. Bien quelles ne soient pas des paramétres exhaustifs, la
fonctionnalité et la plausibilité sociales du clergé aident certainement a
son recrutement. Le cadre de cet article ne permet pas de le montrer. On
se bornera 4 deux brefs développements. L'un suggére que le modele « 1égal-
bureaucratique » du clergé, tel qu'il s'est constitué particuliérement au
XIX® siecle, perd de sa plausibilité 2 mesure que reculent les idéaux de
rationalisation sociale dont il est solidaire. Le second se demande si la
reconduction de ce modéle, loin de contribuer 2 stopper la sécularisation
que l'on constate et déplore, ne constituerait pas en réalité un facteur de
sa propagation. Aprés quoi, on fera quelques suggestions positives ou la
théologie la plus assurée du ministére ordonné pourrait rencontrer les
réalités de notre société.

la perte de plausibilité
du modéle «légal-bureaucratique »

Ladjectif « légal-bureaucratique » essaie de rendre la caractérisation par
Max Weber du clergé comme idéal-type '¢. Mieux qu'un énoncé théorique,
cette description du simple prétre francais d'il y a vingt ans fait saisir ce
dont il s'agit : « L'idéal du parfait fonctionnaire que le rationalisme mo-
derne anrait vowlu réaliser en tous ses servitewrs : recrutement régulier par
con-vocation (sic) et formation précoce, bumanisme commaun par les belles-
lettres, division du travail socidl en services élémentaires répartis sur toute

Vétendue du territoire nationdl et en services spéciaux, plus relevés, réser-
vés 4 des agents de classe .prerzeme, port continu de Vnniforme, mobilité
administrative au gré du pomvoir cemtral, tous ces réves de plamftcanon
socidle (..) le simple prétre francais les supporte encore»?

15. Pour des raisons théologiques, certes, mais probablement aussi parce qu'elle
a perdu de sa pertinence, cette dichotomie est dépassée dans le Code de droit
canonique de 1983 qui introduit le concept de fidéle, englobant clercs et laics.
16. Voir M. WEBER, Economie et société, Paris, Ed. Plon, t. 1, pp. 450-490.

17. J. ROGE, Le simple prétre, sa formation, son expérience (Religion et SOCIété).
Paris, Ed. Casterman, 1965, pp. 324-325.
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Cette figure du prétre est homogéne a l'extréme rationalisation sociale de
I'Eglise cathohque d'alors, puisque l'effacement des Eghses locales et du
droit coutumier en faisait une réalité trés unitaire, trés centralisée, od les
évéques — « baut personnel dirigeant de VEglise universelle» (sic, én
bonne part, K. Rahner!) — sont assistés d’'un corps mondial de prétres
qui, s'ils n'enseignent pas un catéchisme unique comme ['aurait voulu
Vatican I, n’en célebrent pas moins, en latin, une liturgie immuable sous
tous les cieux.

Depuis les années 1960, le mouvement de rationalisation propre a 'ensem-
ble de la vie économique, politique et culturelle de la société occidentale,
et particuliérement francaise, a perdu sa plausibilité, comme en témoignent
la résurgence des ethnies, la critique du jacobinisme, les politiques de
régionalisation et I'abandon de la planification économique. Le contre-coup
en sera d’autant plus pénible dans I'Eglise que le rationalisme abstrait avait
été poussé au point que J. Rogé, déja cité, écrivait que « le prétre, dans sa
situation présemte, est présre par lui-méme, sans les autres ; west-ce pas
dire qu'il ne se survit présentement que par la rigidité de Jon personnage
et sans communication vitale avec ses contemporains? »*

Le mouvement du cletge contestataire manifestera cette prise de cons-
cience : le port continu de l'uniforme est récusé, le principe du célibat
obligatoire ne recoit plus qu'une adhésion mitigée, 'intégration a la vie
professionnelle profane est revendiquée, en méme temps qu'est rejeté un
statut économique spécifique (cf. les débats sur I'intégration des clercs a
la Sécurité sociale). Le but ainsi poursuivi est un ministére plus prophé-
tique, au besoin par la militance syndicale ou politique, au sein de la
condition sociale commune '°. Dans cette perspective, comme I'a- remarqué
J. Séguy, le charisme devient soit un prophétisme verbal, soit un «cha-
risme personnel privé », et cesse d’étre un charisme de fonction. Il permet
de devenir un clerc pour militants ou d’inventer une maniére « person-
nelle» dexercer le ministére pastoral. Les effets prévisibles en sont le
dissentiment d’une partie notable des fidéles et une compréhension limitée
de la part des évéques.

Est-ce donc I'impasse puisque dans un cas — maintien des différences sur
le mode universel — comme dans 'autre — détermination par les indi-
vidus des dxfférences .pertmentes 4 leurs propres yeux —, on about:t a

18. J ROGE, Le simple prétre..,, op. cit., p. 125.

19. Pour étudier 1'idéologie d'Echanges et Dialogue, voir les piéces prmcxpales
de ses archives publiées par P. BALIGAND et al., Echanges et dlalogue ou la
mort du clerc, Paris, ldoc-France, 1975.
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une méme perte de plausibilité ? Une autre voie est possible, si on en prend
les moyens, celle qui rendrait un réle actif aux Eglises locales (évéque,
prétres, fidéles) dans le choix des ministres ordonnés, et surtout dans la
détermination. de leur statut, non pas de facon autonome, mais en com-
munion avec I'Eglise entiére et selon les besoins au service de I'Evangile.

Dans cette perspective, non seulement des différences réapparaitraient
nécessairement entre chrétiens ordonnés et fidéles, mais elles deviendraient
plausibles pour les prétres, les diacres, et les fidéles. A longue échéance,
il est probable que I'avenir des ministéres ordonnés passe par la reconsi-
dération des Eglises locales comme sujets de droit et d’action. La nécessité
d'une inter-relation plus active entre prétres et fidéles indique la méme
voie d'issue.

I’absence de corrélations structurelles entre prétres et fidéles,
facteur de sécularisation pour les chrétiens

Naguere une Eglise structurée assez rigidement en gouvernants-gouvernés,
enseignants-enseignés, célébrants-assistants, pour reprendre le vocabulaire
officiellement préné, assurait un service relativement efficace de la vie
chrétienne 2°. Aujourd’hui, comment des chrétiens passifs, demeurés dans
une position d'enseignés, pourraient-ils témoigner de leur foi dans une
société en évolution ? Pire, dans ces conditions, leur foi ne fait que dépérir.
En seraient des manifestations aisément repérables la chute partout remar-
quée de la pratique et I'explosion simultanée de la demande de formation
de la part des chrétiens les plus actifs des paroisses et des mouvements 22,
Ces deux phénoménes, de sens inverse, ont une méme cause, fort expli-
cable, dans les changements des derniéres décennies ; car, dans ce contexte,
comme [écrit plus haut E. Poulat, « Vensemble des représemtations que la
foi s'étair données ne fonctionnent plus, on mal » (p. 73), tant il est vrai
que la foi se vit toujours au sein d’une culture, sans s’y réduire, et quelle
doit s’y faire un terreau. ‘

Un tel dépérissement, que nous appelons banalement sécularisation, se
précipite chez les chrétiens qui ne se considérent eux-mémes ni comme
acteurs pleinement légitimes dans la vie de I'Eglise ni comme produc-
teurs de sens dans la vie chrétienne. Il en va ainsi d’'abord quand ils ne

20. Vocabulaire typique de I'enssignement pontifical ; voir les Tables des volumes
publiés par les moines de Solesmes : Le laicat, Paris, Ed. Desclée, 1956 ; L’Eglise,
ibld., 1959,

21. Récesslon annuelle de la pratique de 2% depuis 30 ans (cf. J. P. TERRE-
NOIRE, Les pratiques cultuelles..., art. cit., pp. 155-156).
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le sont pas aux yeux du clergé; en particulier quand la distinction entre
Eglise enseignée et Eglise enseignante est comprise de telle maniére que
le monopole de linterprétation de la parole de Dieu est réservé i la
seconde et qu'il revient seulement aux laics « ume téche d'intériorisation
besogneunse et répétitive » *2. Les croyants risquent alors de demeurer avec
le sentiment de I'étrangeté et de la non-signifiance de leur foi parce que
ni leur expérience culturelle ni leur capital symbolique n’entrent dans
Pacte d'interpréeation légitime. On peut tenter de sortir de la crise pré-
sente par le recours & un corps clérical spécialisé, comme on Ta fait avec
succés dans le passé. Mais qui n'en voit le risque cette fois ? Ne serait-il
pas plus indiqué de chercher une plus grande inter-relation entre clercs et
laics, afin de diminuer le divorce entre l'espace ecclésial et les espaces
sociaux environnants ?

La question est d’autant moins évitable — les chiffres éant ce quiils
seront — que I'Eglise de France qui a massivement reposé, comme bien
d’autres, sur le clergé, devra de plus en plus reposer sur ia commune
responsabilité des chrétiens. Cela ne signifie nullement une Eglise sans
prétres ; mais sans cesser de décider, ils devront de plus en plus inventer
des structures de décision commune avec les fidéles ; sans cesser d’e enseigner,
ils auront beaucoup 2 apprendre ; sans cesser de présxder A la vie liturgique,
ils ne seront plus les seuls célébrants. En 1984, cet avenir se dessine lar-
gement, voire entre déja dans les faits en bien des endroits. On ne saurait
vraisemblablement combattre la sécularisation, au sens ott on 1'a dit, sans
persévérer dans cette voie.

Dissipons un malentendu possible 2 ce point de la réflexion. Les difficultés
du clergé senracinent, certes, directement dans le changement social.
Comme I'histoire de 'Eglise et celle des missions en offrent d’autres exem-
ples, la rencontre avec une autre culture provoque des fractures dans les
formes recues de la vie chrétienne. Mais il serait désastreux de dire :
« Clest la faute a la société ! ». Les solutions peuvent n'étre pas immédiates
ou demeurer insatisfaisantes, mais quand une nouvelle inculturation de la
foi est requise, ce sont les propres ressources théologiques, spirituelles et
institutionnelles du christianisme qui sont mises au défi. Le travail de
I'Eglise sur elle-méme, dans l'intelligence de 'Evangile et de son temps,
est le lieu de sa fidélité 2 Dieu et la clé de son avenir.

22. Nous reprenons 1'expression & G. DEFOIS, « Révélation et société», Recher-
ches de Sclence Religieuse 63, 1975, pp. 457-504.
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Pavenir : modalités d’une action cohérente

La prévision n'est pas du ressort du théologien. Quel observateur, d'ail-
leurs, quelle que fiit sa discipline, aurait été en mesure, & partir de la figure
de I'Eglise de 1958, de désigner les grands traits de celle de 1968 ? Le
théologien est d’autant moins habilité & se livrer 2 la prospective que la
théologie est loin de gouverner a elle seule le devenir de I'Eglise. En
revanche, I'avenir naissant toujours du présent, il a paru plus réaliste de
proposer, peut-étre trop longuement, une interprétation de ce présent. En
effet, tant qu'un groupe n’a pas une interprétation un peu cohérente des
difficultés auxquelles il est confronté, il parair vain de lui supposer une
capacité d'action transformatrice. Insistons sur quelques données, accessibles
a tous, qui déterminent la vie ecclésiale des prochaines décennies, quoi qu'il
arrive :

— la pyramide des 4ges des prétres est telle désormais que I'articulation
des responsabilités entre les différents partenaires ecclésiaux demeurera
plus que jamais & I'ordre du jour : cela pour des raisons évidentes, qu 11 est
superﬂu de répéter.

— au cours des trois derni¢res décennijes, la pratique religieuse a baissé
annuellement de 2 % et le nombre des ordinations de 8 9%. Ces deux phé-
nomeénes de moyenne durée sont donc 4 mettre en rapport et renvoient A
une méme nécessité : celle d'une inculturation de la foi en France, comme
plus largement en Occident. Du fait que la structuration de I'Eglise et sa
capacité d’inculturation sont lides, cette deuxiéme donnée incite 3 une
action qui soit cohérente avec la précédente.

— le théologien doit énumérer d’autres cohérences : ainsi dans l'ordre
dogmatigue, I'élan donné par Vatican II a l'ecclésiologie de communion,
a la théologie des Eglises locales et & Uinter-relation entre pasteurs et fidéles
(instances de conseils, etc.) devrait grandir en importance. Dans I'ordre
missionnaire : sensible & une «inctoyances située ad extrs, le discours
missionnaire a souvent mobilisé prioritairement les prétres. Si les résultats
n’ont pas. correspondu aux générosités, est-ce sans relation avec le fait que
I'on a comparativement moins insisté sur la qualification des laics ? Quoi
qu'il en soit du passé, la mission risque d'en rester au plan des intentions
tant que domineront les catégories d'intérieur et d'extérieur, qui empé-
chent de préter attention au fait que la structure de production du message
en détermine considérablement la perception.
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Une ligne d’action cohérente se dessine donc. Signalons d’abord les obsta-
cles auxquels elle peut se heurter, non pas tant dans I'environnement que
chez les chrétiens eux-mémes, avant d'esquisser quelques-unes de ses

modalités.

obstacles a l'action

Une illusion : la gravité de la situation déterminera d’elle-méme un
changement positif. Beaucoup disent : « La situation est si sérieuse qu'on
sera obligé de changer ». Rien n'est moins siir. Rappelons qu'aux XI°,
XIIF et XVI° siécles, I'Eglise latine a déja connu trois crises graves dans
Pexercice du ministére ordonné. On les a résolues, chaque fois, par un
renforcement de I'identité des prétres, dans le sens de leur séparation du
reste du peuple chrétien et sans faire appel aux ressources chrétiennes
des baptisés. Cette recette, apparemment éprouvée, peut se révéler encore
tentante, alors que les exigences de I'heure et de la théologie vraiment tra-
ditionnelle seraient de renforcer cette identité dans la ligne de la relation
avec l'ensemble des chrétiens 25. Un constat de situation ne fournit pas une
direction.

Un slogan paralysant : « Tout est bloqué ». Le discours courant qui parle
de «lEglise-institution » n'en retient que le moment institué et passe
sous silence son moment instituant. Il en résulte une association fréquente
entre Eglise et blocage, paralysante et peu fondée. Un exemple I'illustrera.
En 1967, il y avait 5 4 6.000 laics actifs dans la catéchése en France : en
1984, le Centre national de I'enseignement religieux en recense 220.000.
O est le blocage ? Ces laics auparavant passifs quant 4 'expression de leur
foi se trouvent désormais faire acte d’autorité en ce domaine. Ils se forment.
N’accompagneraient-ils leurs propres enfants que durant trois ans, il y
aurait chaque année 70.000 chrétiens et chrétiennes de plus qui seraient
capables de mieux se situer en croyants dans leur environnement familial
adulte, dans leur quartier, leur travail, leurs loisirs. Ainsi se reconstitue le
tissu essentiel de transmission de la Bonne Nouvelle.

23. Sur cette articulation, noter 'homélie de Jean-Paul Il 4 des ordinands a Rio
de Janeiro, le 2 juillet 1980 : « Ce don du sacerdoce (...} a été réalisé en vous,
mais non pas pour vous. /! I'a été pour I'Eglise » (D. C. 77, 1980, pp. 752-753 ;
soulignés dans {'original).

103



hervé legrand

quelques modalités positives de I'action

Le Saint-Esprit ne dispense les chrétiens d'aucune des lois générales de
Paction. Il en va de la transformation des mentalités dans I'Eglise comme
dans la société : celle-ci ne se réforme ni par décrets ni par discours. Dans
I'Eglise aussi, la transformation suppose banalisation, institutionnalisation,
respect des délais et cohabitation d'une diversité de modgles.

Banaliser : toute innovation suscite des résistances dans une partie au
moins de la population concernée. Aussi, pour arriver 3 mettre en ceuvré
des attitudes plus réalistes, le meilleur moyen n'est pas d’en claironner la
nouveauté. Au contraire, on montrera que linitiative recommandée n'a
rien d'isolé, on mettra en valeur ce qui la recommande (en la situant
volontiers en relation avec la tradition ancienne) et 'on montrera ses
effets positifs.

Institnsionnaliser . I'exemple de la richesse potentielle, au-deld du précieux
service rendu, que représentent pour notre Eglise les 220.000 personnes
engagées dans la catéchése, montre clairement comment I'institutionna-
lisation est un passage obligé de I'action. Jamais ces personnes n’auraient
approfondi le langage de la foi, jamais elles ne se seraient qualifiées au
point de pouvoir parler avec autorité en ce domaine, si elles ne s’étaient
trouvées en position institutionnelle de pouvoir et devoir le faire.
Compter avec le temps : lorsqu'on plante certains arbres, on sait qu'ils
ne produiront de fruits ou n’offriront d'ombre qu’a nos enfants, voire 2
nos petits-enfants. Dans I'Eglise, les conditions de ’action, on I’oublie trop,
sont du méme ordre. Un tel séme, d’autres moissonneront : c'est que le
sens nous précéde et qu'il durera aprés nous.

Conjuguer une diversité de modéles : I'image séculi¢re de 'ingénieur des
Ponts et Chaussées ouvrant une nouvelle voie croisant l'ancienne, sans
interrompre la circulation, est ici une image stimulante. Cela implique,
pour notre propos, que la théologie et la spiritualité proposées fassent
sortir du jeu de la surestimation et de la sous-estimation de I'actuel statut
des prétres. La spiritualité, en sa vigueur, conditionne ici Pavenir : il faut
quelle permette, par exemple, d’appeler aujourd’hui a l'ordination des
jeunes qui acceptent que d'autres soient éventuellement ordonnés selon
un statut différent du leur, plus tard.

trois leviers dans l'action requise

Le formation des laics. On mentionne seulement ce point, bien pris en
charge dans I'Eglise de France par les mouvements, les écoles de ministére,
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les facultés de théologie. Dans la ligne de cet article, soulignons I'impor-
tance de la formation théologique de laics qui ne désirent pas quitter leur
métier ni faire de la théologie une profession ou une qualification pour le
ministére. Ainsi peut se développer une richesse de communication sur la
question de Dieu dans des réseaux que les théologiens professionnels n’at-
teignent pas.

Le développemens des conseils pastoraux. On s'en réjouit dans la mesure
olt ils permettent aux chrétiens de réfléchir aux cheminements diversifiés
de I'Evangile dans I'espace qui leur est familier. L3 peut se négocier la
participation des groupes et des personnes aux tiches inventoriées ensemble,
le conseil érant I'auteur des décisions qu’il aura mission de mettre en ceuvre
et d’évaluer. Dix ans aprés Tous responsables dans VEglise ? (1973), les
conseils se révélent comme un outil essentiel pour la prise en charge de
'avenir de I'Evangile et pour la construction de I'Eglise par les chrétiens
reliés & leurs prétres.

Le diaconat permanent. Son rétablissement avait pour but de revivifier
I'Eglise ; par le service des humbles et des démunis qu'ils organisent et
animent dans le cadre du ministére ordonné, les diacres y contribuent.
De plus, ils sont une chance pour décléricaliser 'Eglise (au sens donné a
«clerc » dans cet article). Du fait de leur capital culturel, de leur insertion
familiale, sociale et professionnelle, ils apportent un sang neuf et un
langage différent dans les homélies, les célébrations sacramentelles, les
décisions, qui, sinon, demeurent le propre d'un clergé qui vieillit malgré
lui. Les diacres aident ainsi grandement 3 réarticuler I'espace ecclésial et
bien des espaces sociaux. Qu'ils n’aient pas vocation 2 devenir prétres,
cela doit demeurer clair. Toutefois, 1a présence de diacres mariés, exercant
une profession, appelés a l'ordination sans l'avoir toujours souhaité au
départ, peut en quinze ou vingt ans transformer 'idée coutumiére que
Yon se fait et de la vocation et du clergé. « Lz question est de savoir jus-
quw'ors il famt mainsenir les liens essemticls qui unissent le sacremens de
Pordre et Vétat clérical », demandait E. Poulat (p. 70) : on obtiendra une
réponse réelle lorsque les évéques, les prétres, les laics auront expérimenté
cette nouvelle articulation. Comment pourrait-il en étre autrement ?

les évolutions nécessalires pour relever un défi majeur

La logique «cléricale» qui a permis de résoudre les précédentes crises du
clergé au cours de lhistoire apparait bien inadaptée aux circonstances
actuelles, caractérisées par les chiffres que tout le monde connait. Si on
voulait continuer « comme on a toujours fait», on risquerait encore de
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précipiter non seulement le déclin du clergé, mais peut-étre méme celui
de I'Eglise. Cependant 'histoire ne procédant pas par sauts brusques, il est
probablement vain d’attendre des décrets pour amorcer des solutions qu'il
est dés maintenant requis de favoriser, puisque rien ne les interdit, que
tout les recommande et qu'en tout état de cause, leurs effets seront positifs.
Il ne faut pourtant pas se dissimuler le cofit de cette évolution : I'équilibre
d'ensemble des rapports Eglise/ministéres est 4 reprendre, intellectuel-
lement, spirituellement, institutionnellement, et par 13 méme théologi-
quement **. Le principal obstacle ne se trouve pas dans les difficultés de
la culture contemporaine, mais vraisemblablement dans une trop grande
confiance dans les vertus de P’exhortation et du moralisme, 1a ot il y va
de I'obéissance de la foi qui, pour étre éclairée, nécessite les efforts de
tous, particulitrement dans le contexte actuel.

A cet égard, on ne peut pas ne pas dénoncer un discours qui se répand
actuellement et qui est systématiquement culpabilisant pour les vieilles
Eglises d'Europe et idéalisant en face de celles du Tiers monde. Les Eglises
d’Europe occidentale et d’Amérique du Nord, et celle de France entre
autres, seraient vieillissantes, décadentes, de plus minoritaites dans des
sociétés qu'elles laisseraient se séculariser. L'avenir, comme s’y trouve déji
la majorité numérique des catholiques, se situerait en revanche dans le
Tiers monde qui n’a apparemment jamais été aussi religieux que de nos
jours. Certes, nous avons a apprendre dans des échanges vivants avec ces
Eglises et aussi avec celles des pays de I'Est. Mais peut-on sérieusement
croire que les problémes que nous n’aurons pas résolus ici (mentionnons
seulement le rapport entre foi et sciences) le seront ailleurs ? Et comment
accepter une image aussi dévalorisante de soi? En quoi peut-elle nous
aider dans notre tiche difficile ?
Le défi que nous avons 2 relever est celui de l'inculturation de la foi dans
une société hautement technique et scientifique, urbanisée et complexe.
Relever ce défi, cest étre 2 la pointe d'un combat décisif pour P'avenir de
I'ensemble de I'Eglise. Tout discouts qui nous détournerait d’une telle
tiche est, intellectuellement et chrétiennement, irresponsable. Ajoutons,
puisque ce cahier est consacré a lhistoire, qu'il risque d’étre lourd de
conséquences historiques.

hervé legrand

24. Nous renvoyons le lecteur qui désire poursuivre sa réflexion & notre exposé
d'ensemble plus approfondi : Initlation & la pratique de la théologie. Dogmatique
N, Paris,Ed. du Cerf, 1983 (« La réalisation de PEglise en un lieu », pp. 143-345 ;
plus particulidrement « Les ministéres de I'Eglise locale », pp. 181-273).
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position

une lecture de l'assembliée de vancouver

On a beaucoupé parlé de I'Assemblée générale
de Vancouver. Le temps vient ol il ne s'agit
plus tant de décrire un vécu que de dresser
un bilan. Or un certain nombre de questions
se posent qui permettent 3 la fois de prendre
du recul et d'éviter les simplifications pares-
seuses.

Ainsi, on dit que s'est manifestée plus que
jamais la division a lintérieur du COE entre
la tendance Foi et Constitution et ta tendance
Eglise et Société, entre ceux pour qui la prio-
rité revient & la recherche d'unité entre chré-
tiens séparés, et ceux pour qui {'urgence va
aux questions de paix et de justice dans le
monde. Pour les uns, la théologie serait le
propre de d'effort cuménique; pour les
autres, c¢’'est I'engagement qui passe avant tout.
Et de profiler les rangs des deux orientations :
ici les Eglises du Nord, anciennes, tradition-
nelles, institutionnelles, 1a, les jeunes Eglises,
vivant en contexte non chrétien, celles de
Phémisphére Sud, d’'un monde en (sous-)déve-
loppement. Qu’en est-il ?

Les amalgames simplificateurs sont incapables
de mesurer les véritables enjeux, faute de
discerner les divers plans. Ainsi la division
Est-Ouest se situe bien au plan théologique,
puisque, de part et d'autre, des Eglises institu-
tionnelles, deux fois millénaires, restent atta-
chées au contentieux de leur séparation : la
grande faille Orient-Occident, relayée par celle
de 1'Orthodoxie et du catholicisme romain,
voire du protestantisme sous ses différentes
formes. Or cette coupure est indépendante de
celle qui divise Nord et Sud, laquelle est
récente, au moins dans ses manifestations et
ses revendications. Il faudrait imaginer ces
deux failles comme un grand T, car la division
Nord-Sud affecte pareillement I'Est et 'QOuest.
Cette premiére distinction évite qu'on fasse
des contre-sens en opposant ce qui ne se
situe pas au méme plan.

Il faut également distinguer un instantané pris
& un moment précis du déroulement de I'As-

semblée et I'évolution qui s'est dessinée au
cours des deux semaines. Il serait erroné de
dire qu'a la fin le clivage, indéniable au début,
s’est confirmé. C'est, & mon sens, tout le con-
traire qui s'est passé. Foi et Constitution était,
a larrivée, en situation de grande faiblesse,
son président arrivant en fin de mandat, son
directeur ayant démissionné et ce, peu d'an-
nées apres que le précédent déja ait quitté
le COE. Puis, peu & peu, se sont affirmées
{'importance et la solidité de cette colonne de
'cecuménisme. '

I'impact du BEM

Le groupe de travail centrd sur ia promotion
de l'unité est sans doute celui qui a le mieux
marché, fort d’'un programme détaillé trés bien
articulé : le document Baptéme, Eucharistie,
Ministére. L'Assemblée n’avait pas a I'exami-
ner, d’abord parce qu'il est du ressort de la
commission Foi et Constitution qui, & I'intérieur
du COE, a son autonomie propre {ce qui per-
met & I'Eglise catholique romaine d'y étre re-
présentée au méme titre que les autres Egli-
ses) ; ensuite, parce que le BEM, actuellement
adressé directement & chaque Eglise particu-
lidre qui doit y répondre pour elle-méme, n'est
pas, n‘est plus ou pas encore, du ressort de
I'Assemblée générale. Cela dit, les retombées
de ce document 4 Vancouver ont été nom-
breuses et fortes, & commencer par la liturgie
eucharistique du premier dimanche, concélé-
brée selon la liturgie mise au point et utilisée
4 Lima méme en janvier 1982, pour sceller
I'avancée cecuménique réalisée, comme aussi
pour manifester te plan concret sur lequel cette
avancée doit étre mise en évidence, le culte
de I'Eglise rassemblée. Si les prétres des Egli-
ses catholiques et orthodoxes se sont abstenus
de participer activement & cette concélébration,
ce n'est pas la marque d’une critique a I'égard
du BEM ou de la liturgie utilisée, mais c’est
en raison de la division de fait, liée notam-
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ment & ia question décisive de la reconnais-
sance mutuelie, mieux, de Vunité des minis-
téres, comme signe et modalité de I'unité de
I'Eglise parachevée.

Les questions relatives a ia sacramentalité
n’ont pas été discutées, si ce n'est par le biais
du signe qu'est ou doit étre I'Eglise, et de tous
les symboles qui en émanent comme d'un
centre encore vollé. B y a dés lors une ap-
proche concentrique du mystére dont 'Eglise
est e fruit et e porchs, dont elle n'est pas
I'initiatrice ni la propriétaire, mais seulement
la gardienne et la dispensatrice. Tout tourne
finalement autour de ce non-dit, qui n'est nui-
lement fait d'ignorance ou d'indifférence : H
manifeste au contraire le respect et la volonté
de n'éliminer aucune exigence ni aucune pro-
messe, de ne pas mettre en contradiction la
liturgie et ce qu'on a appelé la «liturgie aprés
la liturgie », le témoignage.

Le BEM a donc été le point focal autour du-
quel sa sont regroupées les autres questions :
de quelle maniére les Eglises expriment-elles
leur autorité en matiére de foi et prennent-elles
leurs décisions, puisqu’ll s'agit & présent de
déclencher un processus de réception de ce
document ? Comment une reconnaissance
mutuelle de 1a pratique des sacrements et du
ministére peut-elle s’insérer dans une unité de
foi vérifiable ? Quelle expression doctrinale
fondera et vérifiera I'unité des chrétiens, entre
Pantique formulation de Nicée-Constantinople,
regue par la plupart des Eglises de 1’hémis-
phére Nord, et les diverses confessions de
foi, nées récemment au gré des situations cri-
tiques ou les Eglises sont appelées 3 rendre
jeur témoignage ? Se pose encore 1a question
de la relation entre 'unité de I'Eglise et le
renouveau de la communauté humaine : {'unité,
pour quoi faire ? Plus spécifiquement : 'Eglise,
signe de quoi, et pour qui? Enfin, dans ces
themes adjacents, se trouve directement im-
pliquée la poursuite de I'unité qualitative entre
les différents groupes de chrétiens, selon l'age,
le sexe, 1a race, la culture, les ressources, les
solidarités. Ces facteurs, et d’autres, qui sont
dits non théologiques, le deviennent dans la
mesure ol lls s'érigent en barrigres & surmon-
ter au sein du corps ecclésial, comme c'est le
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cas pour le déséquilibre entre hommes et
femmes qui ternit e témoignage rendu a
I’Evangile. ’

A cause de son ampleur, de sa précision et de
ses enjeux, cette étude aux multiples facettes
est apparue prioritaire a I'Assemblée, au point
que le BEM est le seul document a étre cité
dans le message aux Eglises. '

interpréter les clivages

Entre les Eglises dont les membres vivent au
Nord ou au Sud, est apparue une césure qui
peut se ramener a ia tension interne entre
paix et justice, ces deux exigences que I'As-
semblée a voulues inséparables. La hantise de
Ja paix qui affecte I'hémisphére Nord aux
prises avec |'équilibre de la terreur, rebaptisé
pudiguement dissuasion, ne saurait étre prise
en compte de maniére réaliste en dehors de
la nécessaire justice que réclament les con-
trées du monde qui n'ont pas attendu un cata-
clysme nucléaire pour souffrir déja de la guer-
re et de la famine. Obnubilés par ia tension
Est-Ouest, les chrétiens de I'hémisphere Nord
ne se rendent pas assez compte que le sur-
armement des uns provoque le sous-dévelop-
pement des autres : les ressowrces humaines
et matérielles sont mobilisées et investies en
vue d'une guerre qui ne doit pas avoir lieu,
mais dont les retombées locales ont lieu sans
cesse en un point ou l'autre du globe, le plus
souvent le long de cette ligne en pointilié ol
s'affrontent, dans le Tiers Monde, les satellites
des deux super-puissances.

Mais en quoi cela touche-t-it la foi et la vie
ecclésiale commune ? En identifiant la cause
de Dieu avec telle cause locale et temporaire,
n'en vient-on pas 4 un nouveau manichéisme
qui sépare les bons des mauvals ? Comment
respecter J'altérité du Dieu de Jésus-Christ par
rapport aux conditions historiques ? On a dit,
en simplifiant, que le COE se partageait en
deux courants théologiques, I'un déductif, I'au-
tre inductif : le premier, partant du fondement
scripturaire (norma normans) et de son écho
ecclésial (norma normata), cherche a en déve.
jopper les conséquences et & les appliquer aux



situations présentes ; le second, & linverse,
part du contexte et veut y déméler la volonté
de Dieu, comme aux temps bibliques et en
analogie avec eux.

La distinction n'est pas aussi simple, aussi
tranchée, ni en théorie ni en pratique. A Foi
et Constitution, on s'est apergu depuis long-
temps que les questions relatives a 'unité de
I'Eglise ne pouvaient étre traitées de maniére
abstraite. De son cété, 'autre courant sait trés
bien que la théologie de la libération dolt
s’appuyer sur la libération de la théologie, &
savoir des limites des circonstances et des
traditions sociales, des présupposés et des
préjugés tenamt aux origines et aux intéréts
des groupes. Il restera toujours une distance
oentre une situation locale et le Royaume censé
la transformer ; mais c’est bien cette situation
que I'Evangile concerne comme Bonne Nou-
velle. Le COE a dépassé en un sens cette op-
position en donnant plus de place aux signes
que sont ses gestes et ses paroles. lls se
veulent appéls a entrer dans le mouvement en
vue de réaliser ce gu'ils signifient : ainsi, le
programme de lutte contre le racisme, le retrait
des fonds d'investissement d'Afrique du Sud,
etc. Gestes symboliques, appels & universaliser
une autre fagon de vivre les relations humai-
nes. Alors le signe rejoint e sacrement, lequel
est signe par sa référence & ce qu'il signifie et
effectue.

réalité ecclésiale et magistére

La question de savoir comment la vérité de
PEvangile peut se trouver, se vérifier et s’at-
tester, divise-t-elle & son tour le COE? On a
cru entendre & Vancouver une critique qui ne
portait pas seulement sur une pratique défor-
mée, mais sur {’essence méme du magistére
comme -autorité en matiére de foi et de vie, ce
& quoi les Eglises de type catholique (ortho-
doxes, catholiques romains et anglicans pour
le moins) sont attachées. Serait-ce alors I'an-
cien clivage avec les protestants qui resurgit,
d'autant que Ph. Potter, auteur de la déclara~
tion controversée, est lui-méme méthodiste ?

On peut retourner la question : Jusqu'a quel
point le COE n'est-il pas lui-méme réalité ecclé-

siale par le truchement de laquelle s’exerce
un certain magistére, un enseignement qui fait
autorité ? Méme si les Eglises membres sont
unanimes pour dire que le COE n’est pas et
ne sera jamais une super-Eglise, il faut lui
reconnaitre un certain degré d’ecclésialité par
sa base, ses structures, ses programmes, ses
paroles et sa vie commune. Les conversations
bilatérales dogmatiques qui se poursuivent en
dehors de son champ ont pour objectif de ré-
gler des contentieux, mais dés qu'il s’agit du
témoignage a rendre, les initiatives se pren-
nent au COE. Mieux, c'est ici que vit réelle-
ment une communauté conciliaire a la dimen-
sion de V'Eglise universelle et, maigré les ten-
sions inévitables entre tendances, plus peut-
&tre que nulle part ailleurs, toutes Eglises con-
fondues.

Quant aux deux écueils, auxquels les évangé-
liques sont partiouliérement sensibles, celui qui
demande & un magistére de garantir la vérité
biblique et celui qui veut retrouver ia volonté
de Dieu dans un imbroglio de situations ou
on la réduit & un moralisme social ou a un
socialisme moral, I’Assemblée de Vancouver,
aprés. celle de Nairobl, s'est révélée positive-
ment capable de les éviter. Jamais on n’avait
autant mis I'accent sur I'évangélisation comme
élément et instrument primordial d’ecoclésialité,
ce pour quoi l'unité de V'Eglise urgeait. Le
courant évangélique est d’ailleurs représenté
au sein méme du Comité central. Et si, de I'ex-
térieur, sont venues des voix critiques, elles
furemt modérées, mesurant l'importance don-
née 3 cefte dimension de I'cecuménisme :
répandre I'Evangile dans le monde entier.

Par contre, il est une critique radicale qui ac-
compagne depuls toujours ie COE comme son
ombre, mais qui se fait plus incisive lorsqu'il
prend des initiatives plus percutantes dans
l'actualité politique : elle vient presque exclu-
sivement de la « majorité morale » nord-améri-
caine qui veut restaurer ou préserver les va-
leurs attachées 3 la fondation des Etats-Unis
par les protestants anglo-saxons venus cons-
truire ce «nouveay monde» aux accents
biblico-eschatologiques. Pour ocet idéal de
liberté individuelle, arrachée & l'esclavage du
pouvoir religieux ou politique comme a {'im-
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moralité sous toutes ses formes, les deux
ennemis sont le catholicisme et le commu-
nisme, en tant que pouvoirs imposés a I'indi-
vidu. Le COE étant accusé de flirter avec I'un
et I'autre, la Bible est présentée comme l'arme
essentielle contre leur mainmise grandissante.
Sur cette base, des attaques se sont élevées
a Papproche de I’Assemblée de Vancouver, &
travers des programmes de radio et de télé-
vision et des articles, dont celul qui a fait le
tour du monde, du Reader’s Digest d'ao0t 1982
(édition anglaise) 1.

Comment confesser « Jésus-Christ, vie du
monde » et laisser les choses suivre leur cours
— les chrétiens y prenant leur part, souvent
belle —, sans qu'aucune critique ne mette en
question cette division profitable ol la main
droite ne sait pas ce que fait ia main gau-
che ? Plus le COE essaie d’étre concret en
la matiére, plus cette aile évangélique conser-
vatrice devient virulente. C'est dire qu'il touche
juste en ne s’arrétant pas aux symptomes, en
remontant aux causes, en jaissant la charité
paternaliste pour une justice de partenaires, en
démasquant les systémes de profit et d’oppres-
sion que cachent des auménes qui ne sont
que le retour partiel de biens pris par la
violence. Au lieu de rétorquer & ses détrac-
teurs des argumenis de méme type et de
tomber dans le piége du « politisme », le COE
a préféré donner une large place aux laissés
pour compte de nos sociétés, tels les handi-
capés, et au ministére de guérison a lintérieur
des communautés. Ainsi, c'est par la triple

réponse de I'évangélisation, de la guérison et
de la célébration que 'Assemblée a traduit
son écoute des requétes évangéliques fonda-
mentales. )

Que le COE demeure dans la grande tradition
de I'Eglise indivise, on en a la preuve avec
sa volonté affirmée — une nécessité vitale
pour lui — de tenir ensemble ce qui se per-
drait séparé, méme si les tensions persistent
souvent. Si I'Eglise a surmorté ies tentations
du sectarisme et de I'hérésie, c'est précisé-
ment en maintenant des affirmations logique-
ment inconciliables, mais théologiquement in-
dispensables, notamment sur Ja Trinité et en
christologie. Il ne s’agit pas d'appeler bien ce
qui est mal et inversement, mais de com-
battre et de récuser ce qui exclut un bien en
le qualifiant de mal. Tout exclusivisme humain
tombe sous le coup de ce jugement, alors que
la réconciliation est la voie royale et cruci-
fiante de la grce. En regardant vers Jésus-
Christ, vie du monde, le COE s’attache a cette
grande ceuvre de réconciliation -qui n'est pas
de lacheté, mais de puissance dans I’Esprit de
justice et de paix. Il ne sera certainement pas
sans reconnaitre que son dernier secrétaire
général aura tout fait a fa barre pour qu'il en
soit ainsi, ni sans agir en sorte que, aprés
Philippe Potter, le méme cours se poursuive.

| alain blancy

1. Le journaliste qui I'a commis avait été librement admis au COE, ol pendant deux semaines il
a eu accés a tous les documents et & toutes les informations. La déception fut double, puisqu'au
mépris des faits il @ écrit un article calomnieux, et qu'au mépris de la loi, {e périodique refusa le
droit de réponse du COE qui remettait les choses au point.
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a propos des théologies de la libération

Lumiére et Vie publie volontiers cette déclaration des théologiens de la revue Concilium.
Le comiié de rédaction joint sa voix 4 la lewr parce qu'il partage les positions ici défendues :
il estime de son devoir d'appuyer les mouvements de libération nés de VEvangile et les cou-
rants théologiques qui essaient de les penser. Notre maniére de reconnairre leur importance
non sewlement en Amérique latine, mais également pour VEglise universelle, a éié de lenr
donner la parole aussi sowvent que possible dans le passé et jusque dans le présent cabier.
Nouwus continuerons de le faire avec les moyens dont nous disposons.

menaces sur des voies nouvelles dans l'église

Déclaration des théologiens de Concilium,
réunis 4 Nimégue, le 17 juin 1984, & propos
~ d'attaques récentes contre la théologie de la
libération.

Nous connaissons tes discussions dont la
théologie de la libération a fait récemment
l'objet de la part de hautes autorités ecclé-
siastiques, les publications qui ont eu lieu dans
divers journaux et revues, et les questions
posées a ce sujet & plusieurs théologiens. It
nous semble indispensable de prendre position
aujound*hui sur ce probléme.

1. naissance des communautés
de base et de la théologie
de la libération

Nous avons assisté, depuis le Concile Vati-
can H, & un véritable renouveau dans la vie
des Eglises des pays pauvres. Ce fait s’est
manifesté par le jaillissement de nombreuses
communautés ecclésiales de base, de groupes
de reéflexion biblique, d’'une nouvelle vitalité de
la foi populaire, et de ('engagement des
chrétiens (laics, prétres, évéques) dans les
combats menés pour la défense du droit des
plus pauvres & la vie.

L’Eglise a commencé ainsi & entrer dans le
monde des pauvres et a participer A feur

destin, en méme temps que le peuple assumait
de nouvelles responsabilités a V'intérieur de la
communion ecclésiale. A partir du moment ol
{e Peuple de Dieu s’est engagé sur ce che-
min, une réflexion critique est née en vue
d'affronter le probléme des opprimés a la lu-
miére de la foi, ainsi que de promouvoir leur
libération intégrale.

En d'autres contextes, mais dans un méme
élan, ont pris naissance un processus de libé-
ration et une réflexion de ia part tant des
femmes marginalisées dans la société et dans
I'Eglise, que des races et cultures méprisées.

2. les tensions actuelles .

Ces espoirs et ces revendications ont provoqué
des réactions, des incompréhensions, voire une
hostilité de ta part de ceux qui disposent du
pouvoir économique et politique. Nous avons
pu voir des hommes et des femmes disparaitre
ou étre exilés, torturés, assassinés : ces faits
sont absolument inacceptables. En ce qui con-
cerne ies autorités de I'Eglise, si parfois elles
ont soutenu et authentifi@ ces mouvements de
libération, nous avons souvent été aussi té-
moins de faits de diffamation, d’interdiction
d’enseigner 1a théologie, de soupg¢on d'infi-
délité envers le message chrétien, et d'accu-
sation de lui substituer une idéologie influen-
cée - par - le marxisme, ce contre quoi nous
protestons vigoureusement.
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il v a dans ('Eglise des tensions qui sont
nécessaires 4 sa vie. Mais aujourd’hui des
groupes intégristes ou néo-conservateurs
tendent de plus en plus a les exacerber. Refu-
sant un changement social et prénant une reli-
gion soi-disant apolitique, ils luttent contre les
mouvements de libération et font des choix qui
représentent de fait une offense a ¥'égard des
pauvres et des opprimés.

Tous ces é&léments ont créé un climat deéfavo-
rable & la recherche de nouveaux chemins
pour la vie de I'Eglise et 1'annonce de I'Evan-
gile.

3. la position des théologiens
de concilium

En cherchant a demeurer fidéles aux inspira-
tions et orientations de Vatican li, dans la ligne
d’une option préférentielle pour les pauvres, et
en raison de son identité théologique propre,
Concilium veut se montrer solidaire des nou-
veaux mouvements ecclésiaux, des Eglises lo-
cales, des théologiens de la libération, aussi
bien dans I'Eglise catholique que dans {les
autres Eglises chrétiennes. Et cela, non seu-
tement quant & la pensée des théologlens, mais
aussi quant A leurs prises de position concré-
tes. Cet intérét est dans ia logique de son
orientation de ces derniéres années : de nou-
velles sections ont été créées (théologie du
Tiers monde, théologie féministe) et plusieurs

numéros ont fait place & ces points de vue. La
revue se propose de réatiser un numéro spé-
cial sur le cadra ecclésial d’ensemble dans
lequel ces tensions doivent étre situées. Cer-
tes, nous ne prétendons pas posséder ia vérité
et avons conscience de n'étre qu'une voix,
mais pleinement ecclésiale, parmi d’autres.
Cest en effet un signe de fa fécondité de
VEvangile aujourd’hui d'étre vécu dans des
contextes différents et donc de fagons diverses.
La théologie ne fait qu'exprimer et réfléchir de
maniére critique cette situation, dont il y a fieu
de se réjouir plutdt que de s'alarmer. Telle est
la dimension pluraliste de la catholicité.

Mais pour jouer ce rdle, ta théologie a besoin
de la liberté de recherche et d'expression que
nous avons revendiquée dans notre déclara-
tion de 1971.

4. conclusion

Comme ces mouvements sont pour [U'Eglise
entiére un sighe d'espoir, toute intervention pré-
maturée des autorités ecclésiales risque
d'étouffer I'Esprit qui anime les Eglises locales
et les guide. Nous exprimons notre profonde
solidarité avec les mouvements de libération
et leur théologie. Nous protestons contre les
soupcons et lles critiques injustes a leur égard.
Nous croyons fermement qu'en eux se jouent,
pour une part, 'avenir de 1'Eglise, {'avénement
du Royaume et le jugement de Dieu sur le
monde.

Le Gérant : M. Demaison / Imp. Artistique P. Jacques, 73101 Aix les Bains / Dépdt légal : 2¢ trim. 1984
Commission Paritaire : N° 50.845
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"A la mesure méme de la radicalité de la mutation en céevs
tout se répercute, par réactions en chaine, jusque sur ia
théorie et la pratique des ministéres. LA aussi, I'avenir

sera a ceux qui sauront l'inventer.”
émile poulat



