lumiére & vie

jérémie 165

la passion du prophéte

parait

aaaaa



lumiére et vie

revue de formation et de réflexion théologiques

COMITE DE REDACTION : Marc AMEIL, Alain BLANCY, Bruno CARRA DE VAUX, Michel DEMAISON,
Christiane DIETERLE, Emile GRANGER, Frangois MARTIN, Louis PANIER.

Directeur : Michel DEMAISON Administrateur-promoteur : Marc AMEIL
Secrétaire de rédaction : Bruno CARRA DE VAUX

CONDITIONS D’ABONNEMENT EN 1984

Erance Etranger Les abonnements comportent les cing numé-

ros de l'année et partent obligatoirement du

Normal ........... 145 f. 165 f. numeéro de janvier-février. lls peuvent é&tre
souscrits tout au long de 'année et les nu-

Solidarité ........ 165 f. 190 f. méros déja parus sont servis immédiatement.

Angleterre : Blackwell's Periodicals, Hythe Street, Oxford OX 1 2ET
Belgique : Office international de Librairie, Avenue Marnix 30, 1050 Bruxelles

Pays-Bas : H. Coebergh, 74 Gedempte Oude Gracht, Haarlem C. C. P. _85843

" ltalie : Ed. Paoline, via délla Conciliazione 16-20, 00193 Roma, C.C. P. 1-18976
Centro Dehoniano, via Nosadella 6, 40 100 Bologna, C. C. P. 8-15575

Canada : Periodica, Casier Postal 220, Ville Mont-Royal, P.Q., Canada H3P3C4

Suisse : Librairie de I'Ale, 33 rue de I'Ale, C.P. 76, CH 1000 Lausanne 9

CHANGEMENT D’ADRESSE : Joi‘ndre 5 francs de timbres & l'ancienne bande-adresse.

VENTE AU NUMERO : voir liste et tarifs des numéros disponibles & la fin de ce cahier.

Toute la correspondance, tous Jes ouvrages & recenser doivent &tre envoyés impersonnellement a

lumiére et vie c. ¢. p. lyon 3038.78 a
2, place gailleton lumidre et vie
69002 lyon | tél. (7) 842-66-83



sommaire

2
lumiére & vie

5
henrl cazelles

21

plerre gibert

3
jacques briend

45
daniel bourguet

armand abecassis

_ g
francols vouga

jérémie

la passion du prophéte
réalisme prophétique

les circonstances historiques de la vie
et de I'ceuvre de jérémie

vral et faux prophéte

Fespérance d’une alllance nouvelle

les confessions, mémoire prophétique

a la nalssance du judaisme et du christianisme

la seconde passion de Jérémie

85
comptes rendus

tome XXXII

les livres

anclen testament - christianisme contemporain
liste des.livres regus

tables de 'année 1983

novembre-décembre 1983

n® 165



réalisme prophétique

L'actualité du livre de Jérémie, dont témoignent de nombreuses
publications récentes, tiendrait-elle aux menaces et aux cassures
qui atteignent de plus en plus directement nos raisons de vivre ?
Mesurant la distance qui sépare le cours du monde de 'espérance
puisée & la source biblique, des chrétiens en appellent a un avenir
différent pour agir tout de suite, d’autres s’accommodent de leur
impuissance a peser efficacement sur le présent ol ils ne voient
gu’une figure qui passe. Le désarroi devant des mutations radi-
cales, la diversité d’engagements qui se contestent mutuellement,
le salut dans le repli ou dans la fuite en avant et, en toile de fond,
le vieux débat du réalisme et du prophétisme, autant de rappro-
chements possibles avec la situation de Jérémie et ses réactions
personnelles ? Peut-étre, mais ils ne deviendront vraiment éclai-
rants qu'une fois mis a I'épreuve d'un retour, que ce cahier
voudrait accompagner, vers le temps et le texte de cette Ecriture.

La catastrophe que subit I'histoire d’lsraél, au tournant des Vil
et VI°® siécles, avec I'écroulement du royaume davidique, la fin du
Temple et I'exil du peuple, Jérémie en est le prophéte au sens de
témoin, d’acteur parmi d’autres, de victime et surtout d’interpréte,
puisqu’il s'obstine & donner sa lecture des ruptures en chaine qui
remettent en cause la promesse et I'alliance. S'étant compromis a
fond dans les confiits & la fois civils et religieux soulevés par les
invasions des grands empires voisins, il sort vaincu et réprouvé de
son affrontement public avec le pouvoir, les prétres et les « faux
prophétes » a propos du destin de Jérusalem, et intérieurement
déchiré entre sa vocation et son appartenance a Israél. Chez Jéré-
mie, le paradoxe inhérent a la position du prophéte dans la société
atteint son point de conscience le plus aigu et sa valeur d’exem-
plarité la plus durable : conscience qui s’est cristallisée surtout
en ces éclats tranchants que sont les « confessions », exemplarité
qui s’accomplira dans sa reprise christologique par les évangiles.

Des dimensions qui marqueront 'essor propre du christianisme
commencent & prendre corps dans son livre : 1a distinction devient
nécessaire entre la communauté des croyants et 1’organisation
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politique de la cité ; la vérirté de la parole ne se mesure plus a son
efficacité visible, mais & sa capacité de déplacer le sens apparent
des événements et d’en révéler un autre, plus radical ; le sujet de
la foi, personnellement responsable de son action, noue avec
Dieu une relation faite de silence angoissant et de partage intime ;
Palliance ne se résume pas a gérer les biens du passé, mais
s’ouvre sur le don d’une nouveauté imprévisible. Ce serait cepen-
dant, plus qu’une faute de méthode, une erreur théologique d’ou-
blier que ces émergences, apparues au moment ol les fondements
d’isradl se sont disloqués, ont contribué d’abord a reforger {"arma-
ture religieuse du judaisme naissant, bien avant de caractériser la
conscience chrétienne. N'est-ce pas dans la mesure ol il est le
plus juif des prophétes bibliques que Jérémie peut apparaitre
comme le plus chrétien ? Le rapport entre judaisme et christia-
nisme sera donc l'une des problématiques qui traverse plus ou
moins explicitement les six études rassemblées ici. La lecture, trop
souvent privilégiée, de I'’Ancien Testament « & travers » e Nouveau
ne permet pas une juste appréciation de I'enracinement et de la
spécificité de I’'Evangile ; il y faut une écoute, voulue et approfon-
die pour elle-méme, de I'Ecriture commune aux deux religions.

Lancée par le débat sur le vrai et le faux prophéte, une autre
question affleurera au fil de ces pages, celle de la vérité de la
parole de Dieu ou plutdt de sa vérification toujours en procés. Elle
'se-pose évidemment quand la vocation prophétique implique le
devoir de proclamer un message scandaleux, inadmissible, opposé
aux espoirs légitimes du peuple et parfois de I'envoyé. Elle se
retrouve dans le fait plus global d’'une révélation qui se donne &
dechiffrer comme délivrance et salut au coeur d’une histoire
cousue d’injustice et d'asservissement. Elle concerne encore la
connaissance que ’'homme peut avoir de Dieu : elle sera accordée
a tous directement, « des plus petits jusqu’aux plus grands », selon
T'oracle de Jérémie, mais lui-méme aura di toucher le fond de
'abandon et de I'échec avant d’entrevoir quelque chose de I'inti-
mité de Dieu, ce visage inconnu de compassion qui regarde déja
vers une autre Passion.
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les circonstances historiques
de la vie et de I'ceuvre de jérémie

Aux alentours de Van 600 av. ].C., dans un Proche-Orient en pleine
effervescence : déclin de U Assyrie, essor de Babylone qui détruit sa vieille
ennemie en 614-610 et finit par chasser VEgypte de Palestine (bataille de
Carkémish, 605). Le petit royaume de Juda est pris dans ces remous,
qui finiront par le briser, depuis la défaite et la mort de son roi Josias
(Megiddo, 609) jusqw'a la prise d'assaut et an sac de Jérusalem (587).
C'est dans ce contexte que prophétise Jérémie, né vers 640 dans une
famille sacerdotale du petit bourg d'Anatot. Partisan décidé de la réforme
deutéronomique de Josias, il vient exercer som ministére dans la capitale.
Trés lié aux Shaphanides, bauts fonctionnaires de la couwr, i se trouve
mélé a toutes les querelles de son temps; il est favorable a wne politique
de paix dans la sowmission 4 Uétoile montante, Babylone, hostile donc 4
VEgypte. 1l prend parti powr le roi Joachaz comtre son ainé Elyagim,
puis i semble mettre son espoir dans le frére plus jewme de Joachaz,
Sédécias. Mais la catastrophe finale s'annonce de plus en plus inévitable ;
Jérémie disparait dans les suites de la tourmente de 587, non sans asvoir
prophétisé, du sein de tant de ruines, une nowvelle alliance emre Diey es
son peuple.

L'époque de Jérémie est peut-étre une de celles de Ihistoire biblique pour
laquelle nous avons le plus de données, en dehors de I'époque de Jésus
de Nazareth. Nous sommes 2 la fin du VI s. av. J.C, au début du VI

les sources

Nous disposons d'abord du recueil biblique lui-méme, le livre de Jérémie,
qui est le plus circonstancié des livres prophétiques. Nous verrons tou-
tefois qu’il doit étre utilisé avec précaution, car il a connu plusieurs
rédactions et éditions au sujet desquelles tous les spécialistes sont loin
d’étre unanimes. Un probléme spécial est posé par le livre des Rois : ce
livre qui connait la chute de Jérusalem en 587, le départ pour I'Egypte
et qui s'achéve en 562, en pleine période de l'exil, ne dit pas un mot de
Jérémie. Nous trouvons le méme silence chez les prophétes qui sont ses con-
temporains : Sophonie vers 640, Nahum trés proche de la destruction de
Ninive en 612, et Habaquq qui connait déja la menace des Chaldéens
consécutive a leur victoire de Carkémish en 605. Ils n'en sont pas moins
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henri cazelles

de bons témoins de cette époque troublée. Plus discutables sont les données
propres aux Jvres des Chromiques rédigés beaucoup plus tard, mais qui
peuvent garder les traces de traditions originales.

Ce n'est pas tout. Les découvertes archéologiques de ces dernitres décen-
nies nous ont livré une documentation relativement abondante sur
I'époque, alors méme que leurs connexions avec les textes bibliques ne
sont pas toujours aisées & établir. Il y a des sceaux personnels de titu-
laires, comme celui de « Gedalayahu maitre du palais ». Est-ce le méme
Gedalyahu que rejoindra Jérémie en 587 ? Trois sceaux portent le nom
et la ritulature de « Elyaqim serviteur de Yojakin » : est-il possible de voir
dans ce dernier le roi Joyakin du demxiéme livre des Rois
(24, 8), appelé Konyah par Jérémie (22, 24-30) ? A quel « maitre du
palais » se rapporte I'inscription sur la tombe de Siloé? Les lamentations
incisées a Khirbet-Beyt-Lei sont-elles du temps de Jérémie ou du début
du VHI* s. av. J.C.? D'autres inscriptions, peintes 2 l'encre sur frag-
ments de jarre (ostraca), se rapportent certainement 2 'époque de Jérémie
et 2 une campagne babylonienne, mais le « prophéte» dont il est fait
mention a-t-il quelque rapport avec le nodtre? Enfin les nombreuses
estampilles sur jarre, marquées au nom du roi et de quatre villes dont
Hébron, se référent-elles 2 l'organisation du royaume sous le roi Josias
contemporain de Jérémie, ou 2 la réforme de son prédécesseur, le roi
Ezéchias, contemporain d'Isafe ?

Si la documentation palestinienne est abondante quoique vague, la docu-
mentation étrangére relative au pays de Juda est plus rare, mais plus
précise. Cest elle qui nous donne le cadre historique des derniers jours
du royaume de Juda tels que Jérémie va les vivre. Les grandes Annales
assyriennes, si précieuses pour I'époque d'Isaie et du roi Ezéchias (fin
VIII® s.), cessent d’étre rédigées aprés 638 ; les inscriptions et contrats
donnent encore des renseignements, mais cest la décadence de I'Assyrie.
Elles sont heureusement remplacées par des Chroniques babyloniennes
qui nous font connaitre les révoltes anti-assyriennes, l'indépendance de
Babylone en 627/6, la chute de Ninive en 612, les luttes entre Babylone
et I'Egypte qui se disputent la Syrie-Palestine, et méme la date de la
premiére chute de Jérusalem, le 16 ou 17 mars 597. La documentation
égyptienne donne les dates du pharaon Néchao II qui tua le roi Josias
(Jr 1, 2; 3,65 25, 1) 2 la bataille de Megiddo (609), celles de son
successeur Psammétique IT dont un voyage en Phénicie eut des répercus-
sions sur la politique du roi Sédécias en 594 (cf. Jr 28), ainsi que les dates
du pharaon Hophra (Jr 44, 30), contemporain (589-569) de la chute de
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vie et ceuvre

Jérusalem et de la mort de Jérémie. Enfin historien grec Hérodote, qui
visita I'Egypte vers 450 av. J.C, recueillit quelques souvenirs de cette
période.

les événeménts Internationaux

Par ces différentes sources, nous avons le cadre historique général ol se
placeront les épisodes particuliers 2 la vie de Jérémie. Résumons les
grandes lignes. ‘ o

L'Empire assyrien avait connu son apogée en 663 lors du sac de Thebes,
sur le Haut Nil, par les armées d’Assurbanipal (Sardanapale). Mais
I’Empire va vite s'affaiblir. Dés 650, le pharaon Psammétique I** s'est rendu
indépendant et négocie avec le céleébre Gyges en Asie-Mineure. Aprés une
guerre difficile avec I'Elam (Perse), 1'Assyrie doit encore. dompter des
révoltes arabes et phéniciennes. Les Meédes se font redoutables au Nord-
Est. Assurbanipal meurt vers 630. Une révolte chasse de Ninive son faible
successeur, ce dont profite Babylone qui recouvre son indépendance en
627-626 avec le chaldéen Nabopolassar. Une 4pre lutte s'engage entre
Ninive et Babylone, durant laquelle les villes entre Tigre et Euphrate
sont prises et reprises. -

En 616, I'Egypte parait sur I'Euphrate. Par un renversement des alliances,
elle vient soutenir une Assyrie défaillante qui a trés probablement dd
retirer de Syrie-Palestine ses garnisons, assyriennes ou alliées (Scythes ?).
Mais cet appui est insuffisant. En 614, Assur est prise. En 612, les Scythes
abandonnent les Assyriens et Ninive est mise 4 sac. Le dernier roi assyrien
résiste encore 4 Harran, mais Nabopolassar l'en déloge en 610 et se
trouve seul face 2 Néchao II sur la boucle de 'Euphrate (Carkémish).

La bataille décisive a lieu au début de 'été 605. Vaincue, 'armée égyp-
tienne est anéantie en Syrie prés de Hama. Tous les petits Etats au Sud
de la Syrie vont avoir 4 réviser leur position, soumis qu'ils étaient 3 la
suprématie égyptienne. Mais il y a un suspense, car le général vainqueur,
Nabuchodonosor, doit retourner en hite a2 Babylone 2 la mort de son
pére, Nabopolassar, pour s’assurer la succession. H se contente, Joyaqim
une fois mis par Néchao sur le tréne de Jérusalem 4 la place de son frére
Joachaz, de s’assurer la cote par la prise d’Ascalon (novembre 604). 1 a des
difficultés en Syrie en 603 et 602. En 601, il croit le temps venu de
porter un coup décisif, mais il est vaincu dans le Delta du Nil et doit
refaire ses forces. En 599-598, il ne peut que faire dévaster le pays de
Juda par des bandes chaldéennes et alliées. Maitre de la cbte, quoique
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impuissant devant Tyr en son ile, il a pu détacher de Juda des Moabites
et des Araméens (peut-étre des Edomites).

En décembre 598, il peut enfin porter le coup décisif. Le roi de Juda
Joyagim est tué et son fils, Joyakin, doit capituler au bout de trois mois,
le 2 de Adar (16/17 mars 597). Nabuchodonosor met sur le trdne de
Jérusalem un «roi de son choix » (Chronique babylonienae, littéralement
«le roi de son cceur »). Il s'appelle Sidkiyahu (Sédécias), « Yahvé est ma
justice ». Cest le troisiéme fils de Josias. Il est frére de Joyaqim, mais
d’'une autre mére, meére aussi de Joachaz (Hamutal). Il accepte d’étre le
vassal de Nabuchodonosor et de payer tribut. Toutefois, dés 593-592, il
donne des inquiétudes 2 son suzerain ; celui-ci a dii faire face 2 une conju-
ration 2 Babylone et s'inquiéte du voyage du pharaon Psammétique II en
Phénicie. I se contente toutefois de convoquer Sédécias 2 Babylone et
parait avoir recu de lui des apaisements. Psammétique II juge prudent de
ne pas pousser plus loin. Mais en 589, il est remplacé par Hophra, et une
grande coalition est décidée avec Juda et Ammon, probablement aussi
avec Moab, Tyr et Sidon, mais pas Edom. Nabuchodonosor intervient
aussitdt. II met le siége devant Jérusalem dés janvier 588. L'armée égyp-
tienne I'oblige 4 lever le siége quelques semaines, puis se retire. Le si¢ge
reprend ; aprés qu'une bréche a été faite 2 la muraille, Jérusalem est prise
et incendiée avec le Temple, en aofit 587. Sédécias a les yeux crevés avant
de partir captif. Le Chaldéen voudrait laisser une certaine autonomie 2 la
Judée en nommant Gedalyahu (Godolias) préfet de la région, lequel est
assassiné dés 'automne. De nouveaux groupes de Judéens — Jérémie est
parmi eux — fuient en Egypte. Ammon et Tyr restent en guerre. Edom
annexe le Sud-judéen, mais les troubles continuent.

Une nouvelle intervention de Nabuchodonosor en 582 s’avére nécessaire,
qui aboutit 4 une nouvelle déportation. L'Egypte cesse de revendiquer la
suzeraineté sur la région et s'oriente vers une politique maritime. Elle est
affaiblie et divisée. Quand Nabuchodonosor interviendra en Egypte en
569, ce sera pour soutenir Hophra contre un général révolté, Amasis;
mais celui-ci I'emportera. Nabuchodonosor mourra en 562, dernier grand
roi de Babylone. Son faible successeur, Awil Marduk, qui ne régnera que
deux ans, rendra les honneurs royaux a2 Yoyakin fils de Yoyaqim, sans
pour autant le libérer. Contre les Medes, Babylone a pu reprendre la
vieille cité de Harran prés de laquelle était passé Abraham. Mais Cyrus,
le dynamique roi perse, supplante les Medes, conquiert I'Asie mineure
contre Crésus et s'empare de Babylone en 539. Une ére nouvelle
commence.



vie et csuvre
1
le livre de jérémie dans l'histoire

Alors que le nom propre hébreu Yrmybw se rencontre plusieurs fois sur
des sceaux et inscriptions de I’époque, les documents contemporains ne
mentionnent jamais le prophéte, pas méme le Jivre des Rois. Pour en
savoir davantage, il faut donc interroger le livre qui porte son nom.

discussions autour de Ia composition

Sur la composition de ce livre, il y 2 des discussions a l'infini. Toutefois,
un point paraic rallier tous les suffrages. Pendant la quatritme année du
roi Yojaqim (605-604), Jérémie décide de dicter ses oracles & son disciple
Baruch qui, I'année suivante, les aurait Ius en plein Temple (Jr 36, 1.9).
Ce chapitre appartient a4 une série de narrations en prose swr Jérémie
dont on parle a la troisitme personne. Or, dans les chapitres 1 A 25,
dominent des oracles de Jérémie, rythmés, ou le prophéte parle a la pre-
micre personne : « Lz parole du Seignewr Sadressa @ moi : avant de te
fagonner..»> (Jr 1, 4 sv.). Le livte témoigne donc d’une premiére rédac-
tion ; la date de 605-604 convient bien, puisque la bataille de Carkémish
ou I'atmée égyptienne fut anéantie eut lieu en été 605, quatriéme année de
Joyaqim (Jr 45, 2). ‘

Si'Ton veut entrer dans des détails plus précis, on se heurte aussitot 2
de graves difficultés; car, dans I’Ancien Orient, on pouvait dater les
années, soit a partir de l'automne, soit & partir du printemps, soit 2 partir
de l'accession du roi au trdne. Qu'on juge alors des confusions possibles
quand il sagissait de transcrite dans un systéme les dates fournies par les
documents obéissant 4 un autre systéme, ce qui fut le cas A 'époque de
Jérémie! Nous n’entrerons pas dans ces précisions, mais retiendrons
seulement que la décision de Jérémie au lendemain de la bataille de
Carkémish répond bien aux graves problémes que posait 2 Isragl et aux
peuples voisins I'effondrement de I'Egypte; la lecture faite par Baruch
lors d'une cérémonie de pénitence au Temple — un jefine au neuviéme
mois, pendant l'hiver, puisque le roi a besoin d'un brasero (36, 22) —
correspond a I'émoi soulevé par le sac d’Ascalon, en novembre-décembre
604, par Nabuchodonosor.

Ce point une fois acquis, les discussions commencent, et pour ce qui pré-
céde et pour ce qui suit: -
Pour-ce qui précéde : les uns font confiance aux données chronologiques
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du livre. Jérémie aurait commencé sa prédication sous le régne de Josias
(640-609), dans la treizitme année (Jr 1, 2; cf 3, 6; 36, 2, et surtout
25, 3). Les autres n’admettent pas cette prédication sous Josias. L'invasion
décrite aux chapitres 4 et 6 ne pourrait étre que celle de Nabuchodonosor,
postérieure 2 605, selon P. Hyatt. Pour N. Lohfink, la lecture du rouleau
des oracles par Baruch aurait eu lieu non pas en 604 (texte hébreu), mais
en 601 (huitiéme année, texte grec). Cest alors que Jérémie serait passé
de I'espoir de conversion a la certitude de la condamnation définitive par
Dieu. Le célibat du prophéte en aurait été le signe (ch. 16) : en 4ge de
se marier vers 601, sa naissance aurait eu lieu sous Josias, non sa vocation
qui daterait de la mort du roi, treize ans plus tard (609). J. Holladay
rappelle que la vocation d’Isaie avait eu lieu également 2 la mort d'un
roi (Uzzia). Le jene proclamé en Jr 36, 6.9 n’aurait rien a faire avec le
sac d’Ascalon et la politique ; il aurait pour but de conjurer une famine
aprés un retard dans les pluies d’automne. Pour ces dates, il faudrait donc
corriger le texte, aussi bien ’hébreu que le grec.

Pour ce qui swit . la situation est différente. Il y a une question littéraire :
tout le monde parait d’accord sur la distinction qu’il faut faire entre les
narrations en prose (attribuées ou non a Baruch) et les sermons en prose,
appelés généralement « deutéronomiques . Ceux-ci sont considérés par
les uns comme jérémiens (Helg, Weippert, Eissfeldt), par d’autres comme
post-jérémiens, exiliques (ainsi Nicholson), par d’autres enfin comme ayant
un noyau jérémien avec des développements exiliques (S. Mowinckel).
Il y a donc ici une question de date des textes : l'option comporte une
appréciation sur la doctrine qulils refletent. Il s’y joint une question
d’appréciation politique : aprés avoir condamné Joyagim et ses descen-
dants, Jérémie a-t-il soutenu Sédécias (Sidqiyahu, 23, 6, cf. 34, 5) avant
de le condamner et de transférer ce nom (« le Seigneur est-notre justice »)
4 la cité elle-méme (33, 16) ? Ces changements sont-ils le fait du prophéte
lui-méme ou d'éditeurs du livee ?

controverse sur les débuts de jérémie

Si les premi¢res années ne sont pas les seules discutées, c'est sur elles que
le débat porte le plus. En effet, pendant ces années-13, en 622, sous Josias,
le Deuntéronome devient loi d’Etat (2 R 22-23). Le roi, appuyé sur un
groupe important, dont le secrétaire d’Etat Shaphan et le prétre de Jéru-
salem Helcias sont les principaux protagonistes, tente le salut du peuple
par une réforme de type cultuel : destruction des hauts-lieux et sanctuaires
locaux pour n’admettre comme légitimes que les sacrifices du Temple.
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Jérémie a-t-il été favorable a cette tentative avant de la considérer comme
inopérante, aprés la mort de Josias ? Ou lui a-t-il toujours été hostile, ne
voulant s’attacher qu’aux exigences morales de la Loi (discours du Temple :
ch. 7; cf. 26), considérant que les sacrifices étaient chose inutile, non
révélée ? Cette position doctrinale anti-cultuelle peut s'appuyer sur cer-
taines données (Jr 7, 21) ; elle est contredite par d’autres, du moins dans
le texte hébreu, comme I'alliance éternelle de Dieu avec les prétres lévites
chargés du culte (33; 21-22). Nest-elle pas anachronique et démentie
par toute la pratique du judaisme postexilique ? Ne faut-il pas comprendre
les paroles de Jérémie comme dirigées contre les pratiques du Temple et
non contre le Temple lui-méme ?

A lire les commentaires, il semble que les uns ont tendance & se centrer
trés exclusivement sur le texte pour en dégager un message doctrinal,
quitte 2 I'isoler de son contexte politique et méme du reste de la Bible,
et pour y voir une pierre d’attente d’'un autre testament : Jérémie est une
voix isolée qui crie déja dans le désert; disciples et éditeurs ont édulcoré
son message. L'autre tendance est de valotiser tous les contacts entre le
prophéte et.les probléemes politiques de son temps,” quitte 2 admettre
nombre de fluctuations. Vu le sujet qui doit étre ici traité, Cest vers cette
position que nous inclinerons; elle parait plus réaliste et plus respec-
tueuse des textes. Mais il est bon de savoir qu'elle est discutée et que les
indices sont inégalement probants.

Nous admettons la valeur du témoignage de Jr 1, 2; 3, 6; 25, 3 et
36, 2. 11 est encore un jeune homme, un na'sr, terme qui convient aux
écuyers qui achévent leur adolescence, en la treiziéme année de Josias,
soit 627-626. 11 est donc né un peu avant 640, alors que la puissance
assyrienne est encore a son apogée. Son pére est prétre-lévite 2 Anatot,
village distant de 5 ou 6 kms de Jérusalem, au Nord, tout prés de la
frontiere de I'empire assyrien qui a annexé le royaume du Nord (Isragl)
apres 722. Peut-étre la réaction qui suivit le meurtre du roi Amon et mit
sur le trone l'enfant Josias a-t-elle marqué ses souvenirs d’enfance. Plus
encore, il évoquera la campagne, les rites agraires en période de sécheresse
(ch. 14), quitte & leur donner une signification nouvelle. Par ailleurs, ce
benjaminite sait que Benjamin et Joseph furent fils de la méme Rachel,
enterrée 2 Rama, tout pres de 1a (31, 15) ; elle pleure ses enfants soumis
a la puissance et aux dieux de I'Assyrie.

Déja ébranlé pendant les dernitres années d’Assurbanipal, 'empire assyrien
reoit un coup terrible quand son successeur est éliminé de Ninive par
deux généraux révoltés, en 628-627. Clest trés probablement I'année on
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les armées assyriennes et leurs contingents étrangers (Scythes?) doivent
quitter les provinces occupées; le gouvernement de Josias s'affranchit
(2 Chr 34, 3). D'ou la vision radieuse de 'amandier, le premier arbre qui
fleurit au printemps, signe que le Seigneur va réaliser les promesses
d’épanouissement qui terminaient le Jivre d'Osée (ch. 14), ce prophéte du
Nord dont Jérémie reprendra tant d'images. Le Seigneur veille sur sa
parole ; mais, en 605, il s’y joindra une autre image, redoutable, celle-13 :
Dieu veillera toujours sur sa parole, mais la marmite bouillante dont le
flot se déverse du Nord vers le Sud annoncera alors I'invasion contre un
peuple infidele, ’

convergences avec le deutéronome

En 622, des travaux au Temple mettent 2 jour le Dewutéronome. 11 sagit
presque certainement d’une compilation de lois faite & Jérusalem par des
lévites qui avaient quitté la Samarie occupée pour se réfugier prés d’Ezé-
chias. Ces coutumes n’éraient pas celles de Jérusalem, mais le gouver-
nement judéen trouvait la précisément une législation qui pouvait per-
mettre de rallier 4 la dynastie de Juda les tribus du Nord, méme si
Ia politique de Salomon, d’Asa et d’Achaz leur avait laissé de fort mauvais
souvenits. Une commission gouvernementale exécute 1'application de la Loi
jusqua Béthel, Samarie, et méme Megiddo, en détruisant les sanctuaires
locaux et en invitant les lévites 4 se regrouper au Temple de Jérusalem.

La mesure ne pouvait plaire au clergé local d’Anatot. Pourtant, quoi qu'il
en soit de cette question de rituel, bien des points rapprochent les positions
défendues par Jérémie de celles du Demtéronome : mémes vues sociales
en demandant & I'Israélite de traiter son compatriote comme un frére
(Dt 15, 7-17 et Jr 34, 17-22), méme hostilité au mensonge et aux préva-
rications (Dt 5, 20; Jr 9, 4-9), aux juges iniques (Dt 16, 18-20; Jr
7, 5-6. 9; 8, 8sv.), mémes appels 2 la cour du roi et & tous pour ne pas
verser le sang innocent (Dt 19, 10; 21, 8; Jr 2, 34; 7, 6; 22, 17), pour
payer le salaire d&i aux ouvriers (Dt 24, 14, cf. 17; Jr 22, 13). Jérémie
était trés lié & la famille de Shaphan; et ce n’érait sans doute pas sans
raisons que ses disciples ont inséré dans le livre des discours dits deutéro-
nomiques. Tout, 4 mon avis, indique qu'il a pris parti pour la réforme,
méme si elle déplut 2 sa famille dépossédée (Jr 11, 18-21),

D’aprés le dewxiéme livre des Rois (23,19-20), il est évident que le gouver-
nement de Josias employa la maniére forte pour faire appliquer sa poli-
tique. Les tribus du Nord avaient conservé leurs hauts-lieux et n’étaient
nullement disposées 3 les abandonner pour venir offrir leurs sacrifices
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dans le Temple d'une dynastie quelles n’appréciaient guére. Osée lui-
méme n’avait-il pas considéré les rois de Juda comme des «déplaceurs de
bornes », qui avaient arrondi leur territoire aux dépens du peuple frére
(Os 5, 10) ? Or nous trouvons chez Jérémie la méme hostilité envers les
hauts-lieux (2, 20; 3, 2; 19, 5) que dans le Deustéronome, et cela dans
des oracles adressés 3 Israél. Or, celui-ci est souvent distingué avec pré-
cision de Juda dans de nombreux oracles de Jérémie (3, 6. 10), au point
qu’Israél est parfois au féminin et Juda au masculin (2, 28 b). Les auteurs
qui n’admettent pas une prédication sous Josias attribuent 2 une époque
tardive ces oracles sur Israél (2-4; 30-31). En fait, dans les textes, C'est
«Juda» qui se présente comme une addition 2 «Israél» (voir en parti-
culier 31, 23-25, par rapport 2 ce qui précede).

Comme Volz et Rudolph l'ont observé, le plus vraisemblable est que ces
apostrophes de Jérémie 4 Israél sont des appels adressés aux tribus du Nord,
lors de la débacle assyrienne, pour qu'elles quittent leurs hauts-lieux et
retrouvent David, leur roi, et Yahvé, leur Dieu (30, 9). Quand, 4 son
tour, Juda aura abandonné la réforme, rompu l'alliance (11, 6. 9) et
rejoint I'apostasie d’Israél (11, 10), la condamnation de Juda rejoindra
celle d'Isragl : Cest chose faite dans le rouleau de 604. Les oracles sur
le retour des exilés qui planteront des vergers sur les monts de Samarie,
en méme temps quils viendront rendre un culte & Sion, ont toute leur
actualité dans la belle période de la réforme de Josias. Plus tard, ils n'en
aurajent plus guére, aprés les tensions du tetour entre Judéens et gens de
Samarie et les prodromes du schisme samaritain.

jérémie a jérusalem

On dit parfois qu'on ne sait rien d’oracles de Jérémie entre 622 et 609.
En fait, il a quitté Anatot pour Jérusalem A cette époque, conformément
aux propositions adressées par le Deutéromome aux lévites (Dt 18, 6).
Bien des oracles sur les injustices commises dans la capitale conviennent
3 ces années-1a. Ses amis Shaphanides ne pouvaient qu'apprécier l'aide
que leur apportait ce vibrant orateur (Jr 5, 1; 8, 8; 9, 2), tandis que,
de leur cbté, ils purent l'initier & la rhétorique sapientiale (cf. ch. 17)
qulsaie avait pratiquée dés son adolescence.

Mais c'est aussi 2 Jérusalem qu’il put voir la situation politique inter-
nationale s’assombrir. Libéré de I'Assyrie, Israél est menacé de passer sous
le joug de I'Egypte. Celle-ci redoute maintenant Babylone et, dés 616, la
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Chronique babylonienne nous fait savoir que les armées égyptiennes sont
sur I'Euphrate pour soutenir une Assyrie branlante. Il a fallu que I'Egypte
s'assure la cbte, et Josias a dfi s’incliner. D'ou l'apostrophe de Jérémie
qui se situe fort bien dans ce contexte historique : « T# récolteras autant
de honte de VEgypte que de U'Assyrie! » (2, 36). Assur tombe sous les
coups des Médes en 614 et Ninive est mise a sac en 612. L'’Egypte inten-
sifie son soutien & I’Assyrie et devient plus exigeante vis-a-vis de Jérusalem.
A Taveénement de Néchao, le conflit édlate et Josias est tué 2 Megiddo.
La crise qui allait inévitablement s’ouvrir est tout a fait mdependante de
la psychologie personnelle du prophéte.

Nous ne savons pas si Jérémie fut directement impliqué dans le probléme
de la succession. Mais ses amis le furent et donc lui, indirectement. Le
fils ainé de Josias, Elyaqim, apparut suspect aux Shaphanides partisans
de la réforme deutéronomique; l'avenir allait leur donner raison. Ils
I'dliminérent et mirent sur le tt8ne Joachaz, son cadet de deux ans. Le
pharaon était pressé de gagner 1'Euphrate pour reprendre Harran avec
Parmée assyrienne. Mais Nabopolassar stoppa leur avance et Néchao
sentit le besoin d’assurer ses arriéres. Il convoqua Joachaz aprés trois mois
de régne, l'envoya captif en Egypte ou il allait mourir (Jr 22, 11-12;
cf. 2 R 23, 35), et il mit sur le trone Elyaqim, dont il changea 1e~ nom
en Joyaqim.

ioyaqim et jérémie

Tout n’était pas perdu. Le nom de Joyagim était un hommage 2 la divi-
nité nationale (YHWH = Y6). Ne pourrait-on pas infléchir la poli-
tique du nouveau roi dans la ligne réformatrice de son pére sur le culte
et la justice ? Au début du régne, peut-étre lors d'un vaste rassemblement
pour le couronnement, Jérémie prononce un grand discours au Temple.
Il y rappelle les exigences morales du Décalogue et laisse entrevoir une
destruction possible du Temple. Il n'attaque pas le nouveau roi, mais il
déchaine contre lui prétres et prophétes. Son éloquence n’a pas entrainé
le peuple. Ce sont des anciens, qui ont entendu semblable menace dans
la bouche du prophéte Osée, et surtout Ahiqam fils de Shaphan, qui le
sauvent du lynchage.

Le parti réformateur garde donc encore quelque influence, mais diminude.
Joyaqgim s’appuie sur Egypte, qui se méfiait de ce parti. Le roi préfére
laisser aller les choses suivant les vieilles habitudes : « Les prophétes pro-
phétisent auw nom de la Fausseté, les prétres empochent tour ce qu'ils
penvent et mon peuple en est satisfait» (Jr 5, 31, tr. TOB). Superstitions
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et statues réapparaissent dans les rues de Jérusalem (Jr 2, 27-28). Avec
son administration, le roi s'enferme dans le palais qu’il se fait construire
(Jr 22, 6 sv.; 13 sv.; Ha 2, 9). L'égoisme royal renforce une corruption
générale, pendant que se déroulent sur I'Euphrate des combats indécis
entre Egyptiens et Babyloniens. Joyaqim peut impunément « répandre le
sang innocent », soit en favorisant des jugements iniques, soit en réprimant
des révoltes ; nous manquons en effet de renseignements précis sur l'atti-
tude des tribus du Nord aprés la mort de Josias et 'abandon du Demté-
ronome, produit des coutumes du Nord qui sont mal vues des prétres de
Jérusalem. La prédication de Jérémie est désormais suspecte aux autorités,
méme s’il garde des appuis 4 la cour, comme on le verra lors de la lecture
du rouleau de 604.

Clest précisément en 605-604, aptés la bataille de Carkémish, que les
choses se précipitent. Il faudrait se garder de croire que le pays est envahi.
Habaquq nous dessine un Chaldéen redoutable (Ha 1, 6-11). 1I n’est pas
encore arrivé, Nabuchodonosor n’est pas en mesure de s’imposer. Il doit
partir en hite s'assurer la succession 2 Babylone. Il est ensuite occupé
dans le Nord et a des difficultés en Syrie. Aussi la lecture en plein Temple
des oracles de Jérémie va-t-elle se heurter  indifférence du roi. Malgré
les inquiétudes de plusieurs de ses conseillers, il découpe le rouleau en
feuillets qu'il jette dans le brasero.

Jérémie avait pris date. I avait célébré la défaite de I'Egypte que « rien
ne pewt guérirs (Jr 46, 11). Ses tributaires comme Jérusalem sont
menacés. Le rouleau que le prophéte dicte & Baruch comporte les anciens
oracles contre Israél, paganisé, et contre Juda et Jérusalem, plus perfides
encore (3, 7. 9) : les hommes de Juda et de Jérusalem sont retournés au
péché de leurs péres et ont rompu l'alliance renouvelée par Josias (11,
9-12). Mais ce rouleau comporte aussi des oracles «contre les nations»
(36, 2) ; nous en avons le détail dans les chapitres 46-49 : ils ne visent
pas alors les nations en général, mais celles qui, comme I'Egypte, les
Philistins, Moab, Ammon, Edom, Damas et les Arabes (cf. 25, 18 sv.),
doivent réviser leur politique devant la nouvelle puissance.

D'un point de vue strictement humain, Jérémie s'était trop haté. Aprés
s'étre assuré la cbte par la prise d’Ascalon, Nabuchodonosor avait dit
retourner a Babylone en se contentant du tribut que Joyaqgim accepta de
lui verser (2 R 24, 1). Le roi gardait son trone; Jérémie et Baruch
n'avaient plus qua se cacher grice a quelques complicités (Jr 36, 26).
Cest un moment de grand désespoir pour I'un et pour l'autre (Jr 45, 3).
I en sortira les « confessions » du prophéte ou il estime avoir été « séduit »
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par le Seigneur dans une vocation qui, au lieu de réaliser les espoirs
attendus, le faisait la risée de tous (Jr 17, 14-18; 20, 7-10).

La situation de Jérémie ne s'améliora pas en 601. Une offensive de
Nabuchodonosor en Egypte échoua prés de Migdol, dans le Delta, aprés
de sanglants' combats. Joyaqim en profita pour refuser son tribut au
Chaldéen. Juda ne paraissait-il pas définitivement sauvé de sa menace ?
Méme P'année suivante, Nabuchodonosor ne fut pas capable de recons-
tituer ses forces. En 599, il est retenu par des opérations en Syrie et contre
les Arabes. Il envoie alors des bandes non seulement de Chaldéens, mais
de Moabites, d’Ammonites et d’Araméens (ou Edomites) qui ravagent le
pays. Cest A cette date que se rapportent les visions de désolation du
chapitre 6 (2 moins qu'elles ne soient 1’écho de campagnes trés anté-
rieures). Les villes du Néguev sont bloquées, puisque les conquérants
montaient de la cote vers Jérusalem (Jr 13, 18 sv.). Les Rékabites, malgré
leur hostilité traditionnelle envers la vie civilisée, doivent se réfugier &
Jérusalem (35, 11). Joyaqim meurt, tué probablement en rase campagne.

jérémie et sédécias

Son fils Joyakin lui succéde et Jérémie a déja pu réapparaitre discrétement
dans une des salles du Temple ol il a rencontré les Rékabites (35, 1-2).
Mais Nabuchodonosor n’entend pas laisser sur le trone le fils de celui qui
s'est rebellé contre lui, et il meéne en personne trois mois de blocus :
Joyakin doit capituler le 16 ou 17 mars 597. Il part en exil avec la reine
mere, les officiers du royaume, les gens riches et les ouvriers du métal dont
le Chaldéen appréciait les capacités pour ses travaux de Babylone. Ce
n'est pas une déportation complete ; le dewxiéme livre des Rois parle de
10.000 personnes (24, 14) ou de 8.000 (24, 16). Enfin, une partie du
clergé, tel Ezéchiel, part aussi en exil. Le Temple était un foyer de natio-
nalisme et Ezéchiel parait avoir été hostile aux Shaphanides (Ez 8, 11).

Nabuchodonosor met sur le tréne Sédécias, un autre fils de Josias, de la
méme mere que ce Joachaz que les Shaphanides avaient tenté de substituer
a son ainé Joyaqim. Les amis de Jérémie reviennent au pouvoir, mais
dans les pires conditions. Le pays est ruiné par les dévastations de l'in-
vasion et du blocus. Il a perdu une partie de son élite dirigeante et de
ses ouvriers spécialisés. Il apparait comme politiquement divisé. Joyakin
garde des fideles, non seulement parmi les exilés, mais & Jérusalem méme.
Des prophétes comme Hananias n’admettent pas plus qu'Ezéchie! (ch. 17)
la légitimité de Sédécias et attendent le retour de Joyakin (Jr 28, 4). Des
émissaires vont de Judée en Babylonie et en reviennent. Les exilés
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comptent leurs années d’aprés les années de Joyakin (Ez 1, 2) et de « notre
déportation » (Ez 33, 21; 40, 1), ils regardent vers une Egypte encore
invaincue. Une lettre adressée 3 Sephanyahu, prétre «en second », donc
personnage fort important, attaque violemment Jérémie et son attitude
(Jr 29, 27-28). ‘ ‘

Celui-ci en effet avait opté pour Sédécias qui le consultait volontiers. Cest
4 cette époque que peuvent remonter ces sermons « deutéronomiques »
o, d’'une maniére monotone mais inlassable, il rappelle tous les maux
qui menacent le pays : épée et guerre, famine et peste. De plus, Jérémie
favorise I'édition par ses disciples de livrets qui rassemblent ses oracles.
Le rouleau de 604 contient maintenant des passages autobiographiques et
ses « confessions » ol il apparait que Dieu lui-méme I'a sauvé, malgré
ses redoutables adversaires. Un livret (23, 9 sv.) dénonce les prophetes
menteurs de Jérusalem, pires que ceux de Samarie, trompée elle aussi par
de fausses annonces de délivrance. Un autre livret (21, 11 --22, 30) est
extrémement dur pour Joyaqim, le roi qui bétissait sur I'injustice, et pour le
pauvre Joyakin, « wn raté, un garcon qui w'a pas réussi! Parmi ses enfants,
pas un seul ne réussira a Sasseoir sur le trone de David et 4 gouverner @
nouvean en Juda» (22, 29-30). Par contre, il semble bien qu'en 23, 5-6,
le prophéte mette son espoir en Sédécias, Sidqiyahu «le Seigneur notre
justice », pour sauver Jérusalem et pratiquer droit et justice dans le pays.

jérémie et la fin de 'état davidique

Les événements allaient prendre politiquement un tour bien différent.
Psammétique II succéde a Néchao en 595 et prépare une coalition contre
Nabuchodonosor (Jr 28, 1). Le joug babylonien est écrasant, non seu-
lement pour Juda, mais pour Tyr, Sidon, Moab et Ammon (27, 2); de
plus, il y a des troubles 2 Babylone méme. Sédécias se détache de Jérémie
qui continue a précher la soumission. Pour I'instant, les choses en restent
13, car Psammétique II, peut-étre a cause de difficultés persistantes en
Nubie, ne pousse pas davantage. Mais quand il meurt en 589, le nouveau
pharaon Hophra réactive la coalition. Il pourra faire lever le siége de
Jérusalem un instant. On accuse de trahison Jérémie qui voulait profitet
de cette levée pour aller prendre possession dun champ qu’il venait
d'acheter & Anatot. Sédécias I'abandonne a4 contre-cceur aux extrémistes
qui le menacent d’ailleurs lui-méme. Emprisonné dans la cour de garde,
le prophéte est jeté dans un cul de basse-fosse dont le tirera un étranger
(38, 1-13). Il regoit sa ration de pain jusqua épuisement des réserves.
Délivré lors de la prise de Jérusalem par le général chaldéen, il
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rejoint Godolias, le dernier des Shaphanides, auyuel Nabuchodonosor a
confié la charge d’une certaine autonomie locale pour les petites gens qui
n'ont été ni exécutés ni emmenés en captivité.

Ce n’érait pas fini. Les Ammonites et les Tyriens restaient en guerre. Ils
avaient des intelligences avec des hommes de sang royal comme Ismaél,
fils de Netanya. Ils assassinérent Godolias en 587. Les survivants obli-
gerent Jérémie a fuir avec eux en Egypte. Clest 1a qu'il mourut, non sans
avoir prononcé quelques anathémes contre PEgypte et les réfugiés judéens.
Ces derniers suspectaient Baruch d’avoir influencé le vieillard (Jr 43, 3).
En tout cas, c'est la que l'on perd la trace du prophéte. Etait-il déja mort
quand en 582 de nouveaux troubles éclatérent en Judée, entrainant de
nouvelles déportations (Jr 52, 30; cf. Joséphe, Ant. Jud. X, 181, sur la
campagne contre Ammon et Moab) ? Clest trés probablement au fidéle
Baruch, revenu en Judée sous domination babylonienne (avec sa chrono-
logie), que nous devons les derniers récits sur la vie de son maitre.
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notice bibliographique

L'étude la plus poussée que I'on posséde actuellement sur Jérémie est le livre
collectif qu’a édité P. M. Boghaert a la suite du cofloque de Louvain de 1980 :
Le Livre de Jérémie. Le prophete et son milieu ; les oracles et leur transmission,
Leuven University Press, 1981. Elle concerne le cadre historique (H. CAZELLES,
J. SCHARBERT, W.L. HOLLADAY, G. BRUNET), ¥Fenvironnement litiéraire
(H. WEIPPERT, M. GILBERT, J. LUST), a critique littéraire (E. TOV, P. M.
BOGHAERT), I'exégése (B. RENAUD, S. HERRMANN, J.A. SOGGIN, P.M. BO-
GHAERT, J. VERMEYLEN, F.D. HUBMANN, W. A M. BEUKEN, G. BREKELMANS,
N. LOHFINK, C. DE JONGE). Ce n'est pas un commentaire détaillé. Nous n‘avons
pas en frangais de grand commentaire suivi depuis le Jérémie d'A. CONDAMIN
(Etudes Bibliques, Paris, 1936), et celui de L. DENNEFELD (La Sainte Bible de
Pirot-Clamer, 1947), tous deux reconnus comme assez incomplets.

La situation est d'ailleurs assez semblable a I'étranger depuis le Jeremia de
W. RUDOLPH (Tubingen, 1947}, le Geremia d!A. PENNA (Rome, 1952) et celui de
J. BRIGHT (Anchor' Bible, New-York, 1965). Les commentaires récents sont
surtout des commentaires cursifs, non sans valeur, comme ceux de A. AESCHI-
MANN, Le prophdte Jérémie (Neuchatel, 1959), de A. WEISER (1955) et de
E. HAAG en Allemagne (Das Buch Jeremia, Diisséldorf, 1973) ; de H. CUNLIFFE-
JONES (Londres, 1960) et de E. W. NICHOLSON (Cambridge, 1975) en Angleterre.
Le plus développé est celui de J. A. THOMPSON, The Book of Jeremia (Grand
Rapids, 1980). Les excellentes annotations de la Bible par OSTY et TRINQUET
et de la Traduction Oecuménique de la Bible ne sauraient en tenir lieu.

L’effort actuel porte surtout sur les voies d’approche et les études de détail.
Ainsi L. WISSER a-t-il publié en 1982 (Genéve) son Jérémie, critique de la vie
saciale ; H. CAZELLES, « La production du livre de Jérémie » (Masses ouvriéres
343, 1978, pp. 9-31), G.M. BEHLER, Les « Confessions » de Jérémie (Maredsous,
1959). A TI'étranger, les travaux portent surtout sur les rédactions flittéraires du
fivre. .

Pour les études antérieures a 1974, on trouvera I'essentie! dans la contribution
de L. MONLOUBOU 2 !'Introduction critique a PAncien Testament (Ed. H, Ca-
zeles, Paris, Tournai, pp. 397-412). C’était une reprise de la contribution anté-
rieure d’A. GELIN, auquel nous devons aussi le fascicule trés développé de la
Bible de Jérusalem (Paris, 1959), un Jérémie (« Témoin de Dieu », Paris, 1951)
ot l'article « Jérémie » du Supplément au Dictionnaire de la Bibie (V, col. 857-889,
Paris, 1948). .

Outre le Jérémie d’A. Gelin, nous disposons aussi de plusieurs présentations du
personnage et du livre ; I'une, juive, due & A, NEHER, Jérémie (Paris, 1960), et
lautre, plus récente et trés pédagogique, de J. BRIEND, Cahiers Evangile 40
(Paris, 1982, avec cartes et tableaux).

H. C.
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vrai et faux propheéete

Considérée a partir du livre de Jérémie, la question du vrai et du faux pro-
phéte donne lien i une recherche en deux temps. Il faur d'abord essayer
de comprendre les enjeux des conflits autonr de Vanthenticité prophétique,
dont témoignent de nombreux passages. Les critéres ne somt plus ceux de
Vépoque d’Elie, ni méme celui posé par le Deutéronome. D’ailleurs, si
Von s'en tient an déronlement des évémements politiques et religicux, les
contemporains de Jérémie pouvaient fort bien voir en lwi wn faux pro-
phéte. Mais C'est Vexistence méme de son livre qui fait rebondir la
gwestion. Faut-il expliguer par un concours de circonstances, une sorte de
chance bistorique, qu'il occupe cette place dans VEcriture bibligque ? Les
facteurs purement bistoriques ne suffisent pas pour décider que la mise
par écrit est le critére de discernement du vrai prophéte. Par contre, en
analysant la signification propre dum livre par rapport a4 Foracle, on
Sapercoit qu'une cemvre nonvelle prend naissance, portée par un regain
d'intérét ponr ce message, recue par des lectenrs infinimens plus nombreux
que les auditenrs de la parole vive de Jérémie. Finalement, ce qui fait
Vausorité et Vauthenticité d'un prophéte, ne serait-ce pas Vécriture elle-
méme, qui onvre un autre rapport d Vespace et au temps ?

Jérémie, vrai ou faux prophéte ? Posée telle quelle, dans le contexte actuel
de notre connaissance de la Bible, la question ne peut étre que fausse, au
mieux artificielle. Par contre, s'il s’agit de savoir comment, de son temps,
Jérémie fut contesté, comment il se défendit, quels sont les critéres que
lui-méme proposa pour discerner entre vrai et faux prophéte, la question
apparait plus pertinente, méme si la lecture de son livre nous assure par
avance de la bonne réponse, celle de son authenticité prophétique.

En fait, la question se pose axjourd’hui, non en termes de risque de voir
Jérémie se révéler faux prophéte, ce qui serait absurde, mais en termes
de critéres définitifs qui nous font recevoir, aujourd’hui précisément, son
livie. A ce titre, c'est donc bien ce livre qu'il s’agit dinterroger, pas
seulement comme source d’information sur Jérémie, mais comme ceuvre
unique, obligée et incontournable, qui nous dit le « vrai prophéte ». Méme
si pour commencer nous devons rappeler les enjeux d'un conflit dans
lequel Jérémie entra 2 la fois comme sujet et comme théoricien, Cest en
définitive I'existence méme de son livre qui nous posera la question du
discernement entre vrai et faux prophéte, en des termes sans doute diffé-
rents de ceux que Jérémie et ses pairs devaient utiliser.
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1

conflits autour de I'authenticité prophétique

A prendre les choses le plus simplement possible et dans I'héritage direct
de Jérémie, c’est le Dentéronome qui s'impose en matiére de discernement
prophétique, méme s’il s'agit d'un texte postérieur a4 Jérémie : « S un
bomme w'écoute pas mes paroles, (dit Yahvé), que ce prophéte aura pro-
noncées en mon nom, alors c'est moi-méme qui en demanderai compte a
cet homme. Mais si un prophéte a Uandace de dire en mon nom une parole
que je n'ai pas ordonné de dire, et i parle au nom d'aurres diewx, ce
prophéte en mourra. Peut-étre vas-tu dire en ton coenr : Comment: saurons-
nous que cette parole, Yahvé ne V'a pas dite ? Si ce prophéte a parlé an
nom de Yahvé et que sa parole reste sans effet et ne s'accomplit pas,
dlors Yahvé wa pas dit cetse parole-li. Le prophéte a parlé avec pré-
somption. Tu n'as pas 2 le craindre » (Dt 18, 19-22). :

casuistique deutéronomiste et casuistique jérémienne

D'une certaine facon, la cause parait entendue. Mais on sait que les
choses n'ont pas été aussi simples pour la plupart des prophétes, pour
Jérémie moins que pour tout autre, bien qu'il ait su, a tel ou tel moment,
jouer le jeu de ce type de casuistique. Ainsi, I'’épisode de son altercation
avec le prophéte Hananya est curieux 2 plus d’un titre (Jr 28, 1-17). Tout
d'abord, il ne semble pas qu’Hananya ait été considéré 4 'origine, méme
par Jérémie, comme faux prophéte. Si la traduction grecque de la Bible
le désigne explicitement, dés le début du récit, comme « faux prophéte »,
le texte hébreu le dit simplement »nazbi, comme Jérémie. Par ailleurs, il
faudrait analyser le role de la finale dans P'élaboration de ce récit : la
prédiction de mort prochaine proférée par Jérémie contre Hananya et
I'enregistrement de sa réalisation (« Et le prophéte Hananya mournt cette
année méme an septiéme mois»). Quoi quil en soit, le texte laisse clai-
rement entendre la perplexité de Jérémie lui-méme qui semble pris de
court par son rival dans I'«échange» de gestes prophétiques, en I'occur-
rence l'utilisation de jougs de bois et de fer (28, 10¢ : «Ez le prophéte
Jérémie s'en alla ). Tout cet épisode indique bien le jeu prophétique tel
qu'il se jouait a la veille de la chute de Jérusalem et du départ en exil :
lié aux intéréts politiques, sociaux et psychologiques du moment autant
quaux exigences religieuses, il laissait aux auditeurs des possibilités
d’appréciation qui n'allaient pas nécessairement ou immédiatement dans le
sens de la reconnaissance de Jérémie comme « vrai prophéte ».
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Au coeur de ce débat, voici donc le type de raisonnement que Jérémie
propose. : « Les prophétes qui nous ont précédés, toi et moi, depuis bien
longtemps, ont prophétisé, pour beancoup de pays et pour des royaumes
considérables, la guerre, le malbeur et la peste; le prophéte qui prophétise
la paix, cCest quand saccomplit sa parole quw'on le reconnait powur un
authentique envoyé de Yabvé!» (28, 8-9). On voit la différence avec la
casuistique du Dewmtéronome : seul le prophéte de paix doit étre soumis
a la vérification des faits, tandis que le prophéte de malheur n’aurait nul
besoin de l'étre...

Une telle problématique, qui n’a rien 4 voir avec une quelconque forme
de masochisme religieux, dit bien plutét le contexte dans lequel Jérémie
exerce son ministere. A la fin d'une époque ou la taille ridicule du
royaume de Juda, réduit 2 quelques arpents de territoire, va le faire tomber
sous les coups de la monstrueuse puissance babylonienne, Jérémie sait que
l'enjen de la lutte est celui de la rivalité de la fourmi et du lion, dont
issue est trop facilement prévisible. Prophétiser en un tel contexte ne
consiste donc pas 4 bercer le peuple et ses chefs d'illusions, mais bien 2
réévaluer les priorités afin de sauver ce qui peut et doit I'étre. Or que se
passe-t-il & Jérusalem ? « Voici que les prophétes lewr disent : ” Vous ne
verrez pas 'épée ; la famine ne vous atteindra pas; mais je vous octroierai
une paix véritable en ce lien” » (Jr 14, 13).

.

Jérémie s’indigne a juste titre d'un tel langage, auquel il apporte la
réponse de Yahvé qu'il mérite : « Ces prophétes qui prophétisent en mon
nom dlors que fe ne les ai pas envoyés, et qui racontent qu'il W'y awra en
ce pays ni épée ni famine, eh bien! cest par épée et famine qu'ils dispa-
raitrons, ces prophétes-la! Quant aux gens @ qui ils prophétisent, ils seront
jerés dams les rues de Jérusalem, victimes de la famine et de Vépée»

(14, 15-16).

une probiématique nouvelle ?

A partir de la référence au Dewutéronome, comme en tenant compte des
propos de Jérémie que nous venons de citer, lesquels sans étre exhaustifs
sont significatifs de sa prédication, une premiére conclusion s'impose : la
distinction entre vrai et faux prophéte ne se fait pas, chez Jérémie, selon
I'opposition traditionnelle entre « vrais» prophétes du vrai Dieu, Yahvé,
et «faux» prophétes des faux dieux. Hananya est simplement dit « pro-
phéte » et Jérémie le place comme lui dans la succession et sous I'autorité
des « prophétes qui nous omt précédés, toi et mois (28, 8). Si elle fut
jamais vraiment appliquée et applicable en Israél, cette distinction ne se
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posait donc plus dans les termes simples qui opposaient, par exemple au
temps d'Elie, le prophéte de Yahvé aux prophétes de Baal (cf. 1 R 18,
20-29). y

Certes on trouve deux fois au moins dans le Jivre de Jérémie 1'allusion a
Baal : « prophétiser par Baal » (2, 8) ou «an nom de Bad » (23, 13). Il
ne semble pourtant pas qu'il faille attacher une signification réaliste 3 ces
expressions. Elles peuvent trés bien s'entendre ici dans un sens péjoratif ou
dans un esprit de dénonciation caricaturale, méme s'il ne faut pas exclure
des pratiques magiques ou superstiticuses (davantage que vraiment idola-
triques) au sein du peuple?.

Ceest pour ainsi dire 2 I'intérieur méme du jeu prophétique que la question
se posait plutdt, entre ceux dont les comportements et le langage donnaient
tout lieu de croire qu'ils étaient de vrais prophétes de Yahvé au point,
une fois ou l'autre, d'avoir peut-étre troublé Jérémie en personne, comme
le montre I'épisode avec Hananya. Car on prophétisait beaucoup a Jéru-
salem en ce temps-la. Non seulement des prophétes reconnus ou recon-
naissables comme tels le faisajent, mais également des prétres, tel Pashehur
auquel Jérémie reprocha justement d'avoit « prophétisé le mensonge» 2
ses amis (20, 6b). De méme a-t-il dénoncé Shemayahu, dont on ne sait
pratiquement rien, sinon qu’il avait pris la responsabilité de faire une
nomination de prétre parmi les exilés : Jérémie lui fit le méme reproche
qu'a Pashehur (20, 24-32).

Dans ces conditions on peut se demander, sans doute 4 la suite de
nombreux contemporains de Jérémie, qui garantissait sa propre parole et
infirmait celle de ceux qu’il dénongait avec tant de violence ; d’autant plus
que la sienne devait paraitre, par contraste, démobilisatrice. De fait,
« prétres et prophétes dirent aux princes et 2 tout le peuple : ? Cest la mort
que mérite cet homme, car il a prophétisé comsre ceste ville, ainsi que
vous Vavez entendu de vos oreilles!” » (26, 11). A quoi, une fois de plus,

1. De toute fagon reste posée la double et irritante question de Porigine du
prophétisme en Israél et de ses liens avec des phénoménes étrangers, que
certains exégétes n’hésitent pas 3 établir, soit dans le Proche-Orient ancien, soit
dans les sociétés dites primitives encore actuelles (cf. LINDBLOM, Prophecy in
Ancient Testament, Oxford, 1973 ; L. RAMLOT, art. « Prophétisme », Supplément
au Dictionnaire de la Bible, Paris). A notre avis, il n'est pas impossible que
P'assimilation de certains prophétes & des «prophétes de Baal» ou que la
dénomination méme de «prophétes de Baal » relévent d’une confusion volontaire
ou consciente qui n’entamerait pas la spécificité du phénoméne israélite dont
témoigne, en fin de compte, le livre de Jérémle.
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Jérémie rétorqua : « C'est Yabvé qui m'a envoyé prophétiser contre le
Temple et contre cette ville en pronongant toutes les paroles que vous
avez entendues » (26, 12).

On sait que lors du procés qui s'ouvrit contre lui, Jérémie, pour une fois,
dut son salut au bon sens et 4 la sagesse des princes et du peuple contre
les prétres et les prophétes, tandis qu'un autre prophete, Uriyyahu, pro-
phétisant dans les mémes termes que lui, fut assassiné sur I'ordre du roi
Joiagim (26, 20-23). Mais ce ne sera que partie remise. Que le roi Sédé-
cias, ayant fait enfermer Jérémie dans la cour de garde du palais, le
consulte secrétement sur une éventuelle parole de Yahvé destinée 2 lui
et 2 la nation et lui interdise ensuite d’en patler, voild qui en dit long sur
les rapports que le peuple et le roi pouvaient entretenir avec les pro-
phétes (38, 14-28). Il est vrai que le modeéle prophétique, composé de
figures originales, au message toujours lié aux citconstances, n’était pas
fixé une fois pour toutes, comme semblait I'étre le modéle sacerdotal, par
exemple. Bien que le Deutéronome ait imposé un peu plus tard un discer-
nement laissant penser que les choses n’allaient pas de soi, les auditeurs
des prophétes étaient chaque fois confrontés & une figure nouvelle aux
accents nouveaux, méme si les procédés d'expression étaient les mémes,
stéréotypés.

Dins une premiére étape, le Jivre de Jérémie nous permet donc de regrou-
per un certain nombre de données.

Tout d’abord, il ne semble pas que la distinction entre vrais et faux pro-
pheétes se fasse entre ceux de Yahvé et ceux de faux dieux ou d'idoles,
méme s'il ne faut pas exclure, ici ou la, des références & des pratiques de
type magique ou superstitieux dans le peuple, voire de la part de certains
prétres et prophétes. Par conséquent, si tous ceux qui prophétisaient alors a
Jérusalem le faisaient au nom de Yahvé, Jérémie n’avait d’autre moyen
de s'opposer a leurs messages, dénoncés comme mensonges, que la seule
force de sa conviction et de sa confiance en Yahvé,

En outre, dans le contexte particulier de I'imminence de la chute de Jéru-
salem, le langage jérémien ne pouvait étre recu que comme un langage
de capitulation et de démoralisation. Le fait de ne pas I'écouter, voire de
Pempécher de parler, prenait les allures d’'une véritable exigence de salut
public, et par conséquent de salut du peuple de Yahvé.

Dans ces conditions, et quelles que soient les intentions de ses adversaires,
quels que soient les risques qu'ils lui aient fait courir pour sa vie méme,
Jérémie faisait figure de traitre 4 la cause nationale et donc A la cause
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de Yahvé, dans la mesure ot I'une et l'autre se confondaient. Ainsi, dans
la psychologie de nombre de ses compatriotes, en tenant pareil langage,
il devait apparaitre comme un « faux prophéte », puisque tous ceux -qui
prophétisaient alors préchaient 'espérance au nom méme de Yahvé, qu'il
s'agisse d’Hananya, de Pashehur ou de Shemayahu.

le critére du tehips

Mais justement le livre de Jérémie est toujours 13, alors qu'on ne nous a
rien conservé des propos de ses rivaux : nous ne connaissons leurs noms
que grace a ses écrits et parce qu'ils furent précisément ses rivaux. Or, a
notre avis, C'est & ce niveau que se pose véritablement et définitivement la
question de la distinction entre vrai et faux prophéte, méme si elle fut
une vraie question pour ses contemporains comme pour Isragl; ainsi-quen
témoigne le principe deutéronomiste.

la question du livre

Mais les dés ne seraient-ils pas pipés ? Ne setions-nous pas en quelque
sorte contraints, par l'existence méme de son livre, de recevoir un pro-
phéte et de le reconnaitre pour vrai ?

Répondre a une telle question suppose la distinction de deux ordres. Dans
'ordre historique tout d’abord, elle peut sembler porter. De fait, si on
exclut les «prophétes de Baal » et tout précheur de divinités étrangeres,
on doit admettre que le message de la plupart d’entre eux dut demeurer
longtemps ambigu pour les premiers destinataires 2.

Dans le livre de Jérémie, le cas d’'Hananya est typique de cette ambiguité,
puisque Je prophéte lui-méme semble douter un moment de la valeur de
son propre message face aux «oracles» d’Hananya. Les réactions de ses
propres auditeurs, comme les siennes d’ailleurs dans ce qu'il est convenu
d'appeler ses « confessions », laissent également penser que, de son vivant

2. Qu'on pense, par exemple, au contenu et & 'esprit du «livre de 'Emmanuel »
(Is 7-11) pour les premiers auditeurs de ces oracles : sur quoi portait exacte-
ment la prophétie ? Sur I'enfant & naitre ou sur le royaume menacé ? C'est a
partir de ces virtualités ou ambiguités que la traduction grecque de la Septante
eut tout loisir, quelque cinq siécles plus tard, de transformer une «jeune fllle»
(alma) enceinte en «vierge » (parthenos).
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tout au moins, les choses ne devaient pas aller immédiatement de soi
(cf. par exemple 18, 19-20; 20, 7-8).

Mais le fait demeure : nous avons les écrits de Jérémie, non ceux d’'Hana-
nya. L'écriture serait-elle, en fin de compte, la garantie de l'authenticité
prophétique ? :

Les données des livres historiques comme celles des livres prophétiques,
celui de Jérémie notamment, ne nous permettent pas d’aller absolument
dans le sens de ce critére de discernement. Le nom et quelques actes de
prophétes considérés comme vrais sont portés 4 notre connaissance, sans
que nous ayons d'eux le moindre écrit. Qu'on se souvienne d'Uriyyahu,
assassiné sur l'ordre du roi Joiagim, dont patle précisément le livre de
Jérémie (26, 20-23), sans compter tous ceux qui, depuis le prophéte Elie,
ponctuent de leurs interventions les Jvres des Rois®. Dans ces conditions,
la mise par écrit ne serait donc pas le critére définitif de l'authenticité
prophétique, méme si les «faux prophétes» ou les prophétes pour le
moins douteux ne se verront en aucun cas consacrés par un livre.

Faut-il alors parler d’'une sorte de chance historique pour ces hommes qui,
depuis Amos, se voient réservés des livres de I’Ancien Testament ? Dans
cette perspective, Jérémie est sans aucun doute l'un de ceux qui en a le
plus bénéficié. Servi par un admirable secrétaire, Baruch, sans doute révéré
par tout un groupe de disciples comme la plupart des grands prophétes, il
devrait 4 ces serviteurs de sa parole la conservation non seulement de ses
oracles, mais aussi de ses confidences, la proximité dans le temps des
rédacteurs finals épargnant & l'ouvrage les trop anachroniques remanie-
ments dont furent victimes les oracles d’Amos, d’Osée et surtout ceux du
premier Isaie.

Mais il n’y a la que données historiques et concours de circonstances, qui
ne suffiraient pas 4 distinguer radicalement Jérémie des prophétes dont
seuls les noms nous ont été conservés, soit dans son propre livre, soit
dans les autres écrits prophétiques et historiques.

la mise par écrit, ccuvre de dévoticn

Il faut donc se référer 4 un autre ordre, si on veut mesurer l'enjeun de
Pauthenticité prophétique dans le donné méme du lvre de Jérémie. Et
pour cela, on doit s’interroger sur la signification de la mise par écrit du
message prophétique.

3. Par exemple, les prophétes anonymes d’Achab (1 R 20, 13-43), le prophéte
Michée (1 R 22, 13-28), la prophétesse Hulda (2 R 22, 11-20), etc.
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Par nature, ce message est oral, comme le symbolisent constamment les
expressions qu’utilisent les prophétes pour introduire ou conclure leurs
discours : « Ainsi parle Yahvé..» et « Oracle de Yahvé ». Destinée 4 étre
immédiatement entendue parce qu'adressée directement 2 un auditoire
prec1s dans l'espace et dans le temps, la parole prophenque appartient
originairement au mode oral d'expression.

L'expérience apprendra trés vite, 2 Jérémie particuliérement, que cette
parole n’est pas toujours recue ou entendue. Dans ces conditions, deux
voies vont s'ouvrir aux prophétes : celle d'une gestuelle qui, par des
actions symboliques, leur permettra 4 nouveau d’étonner leur auditoire en
attirant son attention, et évidemment celle de la mise par écrit dans
Pattente de jours meilleurs et d’auditeurs mieux disposés, méme si Iécri-
ture a pu déja entrer ici ou 1 dans le jeu des actions symboliques . Cepen-
dant et de facon générale, le passage a I'écriture signifie dans le prophé-
tisme pré-exilique I’échec de la prédication. Jérémie en fera doublement
l'expérience, qui verra son manuscrit déchiré par le roi lui-méme
(36, 22-23). Homme de la parole contraint au silence, le prophéte-
écrivain porte donc dans sa destinée I’échec de sa mission.

Il ne faut naturellement pas exclure la séduction qu'a pu opérer la parole
prophétique sur un large auditoire, comme semble s’en étre plaint Ezéchiel
(Ez 33, 30-32), mais surtout sur un groupe de disciples qui, 2 la fin de
la vie du prophéte et plus slrement aprés sa mort, deviendront les col-
lecteurs de son message. Dans ces conditions, la mise par écrit devenait
une sorte d’ceuvre de dévotion, accomplie certes dans un milien ot I'écri-
ture érait déja une longue expérience et ol elle tendait i deverir une
activité sacrée. Quels que soient les critéres ou les chances qui ont permis
aux oracles de Jérémie comme & ceux de ses pairs de nous parvenir, il est
certain qu’une ceuvre nouvelle apparait désormais : celle du livre prophé-
tique, en contradiction flagrante avec la pature originaire de la parole
prophétique.

4. Cf. par exemple Is 8, 1-4 ; et méme la rédaction du rouleau (Jr 36, 1-3, 27-28).
Le cadre de cet article nous oblige & schématiser ou & simplifier le processus
de la mise par écrit de Ia parole prophétique. Nous le reconnaissons d'autant
plus volontiers que nous avons la conviction que d’autres ressorts ont pu jouer,
méme s’ils nous échappent encore. Rappelons aussi qu'a partir d'un certain
moment, & la veille de I'Exil, la «parole prophétique » se présente immédia-
tement comme écriture, ouvrant sur ce genre «scripturaire » qu'est {’apocalyp-
tique, dont Ezéchiel est un des premiers témoins.
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le vrai prophéte, un prophéte mort ?

Clest 4 ce point précis que surgit & nouveau la question de l'authenticité
dont le livre de )érémie, par la richesse de son contenu comme par sa
relative clarté, présente un cas important.

En effet, dans la mesure ou nous ne pouvons plus appliquer de facon
immédiate les critéres de discernement du vrai et du faux prophete selon
les enseignements du Dewtéronome ou selon les allégations des prophetes
intéressés, c’est le livte lui-méme, C'est-a-dire la mise par écrit, qui nous
conduit a4 poser la question du vrai proph¢te. Mais encore faut-il, pour
que cette question ne soit ni fallacieuse ni artificielle, qu'elle corresponde
a I'expérience que nous pouvons avoir et de I'écrit et du prophétisme.

Parole adressée a des vivants au nom de Yahvé, la parole prophétique se
présente d’abord 2 nous selon toutes les apparences d'une lettre figée,
morte. Pourtant, si nous nous interrogeons sur les différentes motivations
qui ont abouti a cette lettre apparemment morte, force est de constater,
au-dela de I'échec immédiat du prophéte et de sa parole, qu'une attention
nouvelle, un regain d’intérét lui ont été portés.

On trouve cette conviction d’abord chez ceux qui, les premiers, ont mis
ces paroles par écrit, puis chez ceux qui ont colligé des textes encore
dispersés, quitte 2 conserver des doublets, voire des documents incertains
quant a la véritable propriété d’auteur. Ceux enfin qui ont mis ces livres
en forme, les rédacteurs ultimes, témoignent A leur tour, mais souvent 2
une autre époque, de I'intérét qu'une telle parole pouvait encore supporter.

A T'autre bout du processus, le lecteur apparait, lui aussi, comme témoin
nouveau de cette parole. Bien qu'elle n’ait été ni pensée ni proférée pour
lui, c’est pourtant lui qui la recevra dans le respect que fondent le désir
et la libre volonté d’ouvrir un livre. Ce lecteur sera naturellement divers
et surtout innombrable, 2 tel point qu'on peut dire qu'aucun prophéte ne
fut aussi écouté de son vivant quil n'a été proclamé ou lu aprés sa
mort.

Eofin une communauté nouvelle accueille sa parole, celle-1a méme qui va
transmettre son « écrit » aux différentes générations de lecteurs. Assemblée
d'Israél ou Synagogue, Israél nouveau ou Eglise, peu importe, c'est dans
cette communauté que se découvre d’abord le livre prophétique et Clest
delle que les lecteurs recoivent la premiére garantie de son authenticité
ou de sa vérité. Ainsi, méme en comptant au plus large les auditeurs
immédiats d'un Jérémie, leur nombre n’aura finalement rien 2 voir avec
les innombrables « lecteurs » ou auditeurs de son message depuis la mise
par écrit de ses paroles.
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Mais on saisit ici le paradoxe : une parole devient écriture, un échec
devient imprévisible succés, un contre-temps devient source d’intérét
nouveau. Du méme coup, ce qui fait 'autorité et 'authenticité du prophete
n'est pas ce pour quoi lui-méme a parlé ou s'est battu. Cest en fin de
compte la mise par écrit de sa parole qui, le rendant impérissable pour la
suite des ages, lui accorde authenticité et vérité. Et la conclusion s’impose :
il n’est de vrai prophéte que mort.

oOo

Telle est bien, en effet, la conséquence ultime 2 laquelle nous devons
aboutir en suivant, méme rapidement ou schématiquement, le processus
de transmission de ce qui devait rester 4 l'origine une « parole». Car, au-
dela des circonstances particuliéres qui ont suscité le prophéte en Israél,
au-deld méme de l'incompréhension dont il a été souvent l'objet, cest
bien un autre auditoire qui va recueillir, conserver et déployer son message.

Bien plus, la mise par écrit qui avait toutes les apparences d'une mise 2
mort — la parole étant recue spontanément comme vivante et 'écriture
comme une momification — allait se révéler la voie large et définitive
de la mission du prophéte, 'arrachant aux limites d'un coin de terre
d’Israél, d'un bref moment de la vie de ce peuple. Moins que quiconque,
Jérémie n’a pas échappé i cette paradoxale destinée. Et plus de vingt-cinq
siécles aprés sa mort, dans la question que nous nous posons peut-étre
quant au discernement entre vrais et faux prophétes de notre temps, il
nous invite & ce sage critére : celui méme du temps qui, prolongeant les
résonances d’une voix trop vite étouffée, en révele et disperse par écrit le
caractere d'éternité et d'universalité,

pierre gibert



I'espérance |
d’une alliance nouvelle

Quatre versets célébres du livie de Jérémie amnoncent une alliance nou-
velle (31, 31-34). L'origindlisé de cette promesse se manifeste avec éclas
si on la sitwe 4 la fois par rapport i Vancienne dliance et par rapport a
Vensemble de la prédication du prophéte. L'examen de deuwx- passages du
livre d’Ezéchiel permer de mieux saisir les ressemblances et les différences
avec Voracle jérémien. En cherchant a préciser quelle fut la postérité de ces
textes, on souléve la question aigué de la réalisation des promesses prophé.
tiques : famt-il la voir dans un accomplissement purement imtérienr, selon
la ligne sapientielle, on dans la constitution d’un petit Reste, comme le
propose la communauté de Qumrin, on dans la fondation de la Nonvelle
Alliance par le Christ ?

Dans le livre de Jérémie, les oracles les plus chargés d’espérance sont
regroupés dans les chapitres 30 2 33 auxquels on a domné le titre
évocateur de « Livre de consolation ». Parmi ces oracles, celui de Jr 31,
31-34, le plus extraordinaire par sa formulation, annonce une alliance
nouvelle en I'opposant a celle qui fut conclue autrefois avec les péres,
aujourd’hui rompue. Ainsi, 'espérance d’'une alliance promise pour I'avenir
se déploie sur le fond d'une alliance ancienne, jugée insuffisante pour
éablir une relation indéfectible entre le peuple et son Dien?.

apparition du nouveau

Les deux premiers versets de l'oracle jérémien expriment avec concision
cette opposition : « Voici venir des jours — oracle du Seignewr — oz je
conclurai avec la maison d'lsraél et la maison de Juda wne dliance now-
velle. Ce ne sera pas comme Valliance que 7ai conclue avec leurs péres,
le jour oz je les ai pris par la main powr les faire sortir du pays &'Egypre ;

1. On trouvera une étude plus technique .dés textes de Jérémie et d’Ezéchiel
chez J. BRIEND, « Le peuple d'lsraél et 'espérance du nouveau » dans L’Ancien
et le Nouveau (Cogitatio fidei), Paris, Ed. du Cerf, 1982, pp. 5§9-92, spécialement
pp. 64-78. - :
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eux is ont rompu mon alliance et moi ai exercé ma maitrise contre eux,
oracle du Seignenr» (31, 31-32).

Palliance anclenne

Le texte prophétique se référe 2 une expérience passée qui devait étre
familiére aux premiers auditeurs de T'oracle : celle de la relation entre
Dieu et son peuple exprimée par le terme « alliance » qui traduit 2 la fois
une initiative divine signifiée historiquement et un engagement du peuple
bénéficiaire de cette action. Cette théologie est spécialement développée
dans le Dentéronome qui, partant de la manifestation de 'Horeb, percoit
Dieu comme celui qui a pris initiative de faire des tribus sorties d’Egypte
un peuple. Cest pourquoi, lorsque Dieu patle, il dit « mon alliance»
(Jr 31, 32). Quant au peuple qui fait I'expérience de cette relation, il a
a reconnaitre Dieu comme celui qui le guide, et il s’engage par 1a méme
a étre son peuple; la conséquence et le signe de cet engagement sont la
fidélité aux paroles de Dieu transmises par Moise. Passé le moment initial
de cette relation marquée par la libération de la servitude d’Egypte,
chaque génération en Israél doit faire sien cet engagement pour rester le
peuple de Dien. Le choix se trouve entre deux voies : celle de la vie et
du bonheur, celle de la mort et du malheur (Dt 30, 15-20).

Le drame d'Israél est de s’étre engagé dans une relation chaleureuse avec
Dieu, mais o la fidélité exigée par ce choix est sans cesse soumise 2
I'épreuve et ot le lien de l'alliance court le risque d'étre rompu. Face
aux manquements et aux ruptures dont témoigne le Dextéronome en reve-
nant au passé, Isragl est rappelé inlassablement 2 la fidélité 4 Dieu et 2
sa loi : « Cette loi que je te prescris anjourd’hui n'est pas awn-deld de tes
moyens ni hors de ton asteinte... la Parole est towt prés de toi; elle est
dans ta bouche et dans ton coenr pour que tu la mettes en pratique » (Dt
30, 11-14). Un certain optimisme anthropologique traverse cet écrit :
Isra¢] est capable d’écouter la Parole de Dieu et de la mettre en pratique.
En réalité, I'expérience de son histoire va dans une autre direction, et les
prophétes ne cessent de redire que l'infidélité d'Israél ne peut que le con-
duire a la perte de son identité de peuple de Dieu. Comment étre vérita-
blement fidéle 4 Dieu et & sa loi ? Méme avant l'exil, la question se pose
douloureusement et les prophétes vont la prendre en charge.

A sa maniere, le livre de VExode condense une expérience religieuse qui
est proche de celle du Deutéronome. A la conclusion de I'alliance sur la
montagne du Sinai ot Dieu donne sa loi (Ex 19-24) fait suite 'épisode
du veau d'or (Ex 32), qui entraine la rupture des Tables de la loi : signe
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de la rupture entre Dieu et son peuple. Un renouvellement de I'alliance
est donc inscrit dans le texte comme une nécessité (Ex 34), et il traduit la
miséricorde de Dien. Il n’en demeure pas moins que la relation des parte-
naires est traversée de ruptures, de chitiments et de reconductions d’al-
liance. Mais Isra¢l peut-il se contenter de ces rénovations qui soulignent sa
fragilité ? Ne peut-il espérer un mode de relation plus définitif et donc
plus stable? Cest dans ce contexte qu'il faut situer la prédication des
prophétes Jérémie et Ezéchiel.

Palliance nouvelle

Le texte de Jr 31, 31 sv. s'ouvre donc par une affirmation de Dieu selon
laquelle il va conclure une alliance nouvelle avec la maison d'Israél et la
maison de JudaZ2

Aprés la dénonciation de la rupture, commence au v. 33 une série de pré-
cisions sur la nouveauté de l'alliance promise. Premiére affirmation de
Yoracle : « Je mettrai ma loi an milien d’eux et je Vécriras sur lewr coenr ».
La loi comme expression de la volonté de Dieu dans le cadre de I'alliance
n'est pas supprimée ou modifiée ; mais alors qu'elle était inscrite sur la
pierre dans l'ancienne alliance (Ex 34, 1), elle est désormais inscrite par
Dieu sur le cceur de I'homme. Ce qui doit se traduire par un changement
de conduite fondamental : incorporée 4 l'intime du croyant, elle s'impose
delle-méme. L'oracle prophétique va donc beaucoup plus loin -que le
Dentéronome qui envisageait, lui aussi, une intériorisation, mais grice a
un accomplissement généreux des commandements (Dt 6, 6; 11, 18;
30, 10-14). La différence est éclatante, car la loi n’est plus extérieure i
Ihomme, et le coeur recoit une capacité de connaissance modifiée qui doit
permettre 2 chacun d’étre trouvé fidéle. L'expression du v. 33 est unique
dans la Bible juive, car le texte de Jr 32, 40 : « Je mettrai ma crainte en
leur cceur» est quelque peu différent, moins original, puisque Dieu

2. Sur ce texte, voir H. WEIPPERT, « Das Wort vom Neuen Bund In Jeremia 31,
31-34 », Vetus Testamentum XXIX, 1979, pp..336-351 ; H. D. POTTER, « The new
Covenant in Jeremiah XXXI, 31-34 », Vetus Testamentum XXXIH, 1983, pp. 347-
357. La mention «ef la maison de Juda» est trés probablement une précision
ajoutée par un rédacteur ; peut-étre celui qui, juste avant, a placé les v. 27-28
ol il est question d'Israél et de Juda, car dans ces versets Israél ne peut dési-
gner que le seul royaume du Nord. Qu'il s’agisse d'une addition, cela ressort de
la comparaison du v. 31 avec le v. 33 ol le mot /sraél désigne & lui seul le
peuple des douze tribus avec leque! Dieu a engagé une relation. Or, sl une
alltance nouvelle est promise, le bénéficiaire doit en rester le méme.
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accorde un sentiment qui provoque la fidélité a l'alliance®. Le v. 33
s'achéve par la reprise de la formule d’appartenance mutuelle : « Je seras
lewr Dien et eux seromt mon peuples, formule qui sera pleinement
vérifiée dans le cadre de l'alliance nouvelle. Sous une forme ou l'autre,
elle se retrouve ailleurs dans le livre de Jérémie (7, 23 ; 24, 7; 30, 22;
31, 1; 32, 38).

Le v. 34 indique la conséquence de I'action de Dieu : « Ils n'auront plus
a Sinstruire les uns les awtres en disant @ ” Ayez la connaissance du Sei-
gnenr”, car tous ils me connaitrons, des plus petits jusqu’anx plus grands ».
Cette connaissance de Dieu qui est donnée & tous, sans maitres, et qui
n'est pas purement intellectuelle, est souvent mentionnée par Jérémie
comme un don essentiel (2, 8; 4, 22; 5, 4-5; 9, 25.23; 22, 16), et
c’était déja le cas chez le prophéte Osée (2, 20; 4, 1.6; 5, 4; 6, 6).

L'oracle conclut enfin par 'annonce du pardon des péchés : « Je par-
donne lenr crime ; lewr famte, je n'en parle plus . La place méme de-cette
mention est instructive. Du point de vue de I'homme, celui auquel le
texte se place, le signe que le pardon divin est accordé est précisément le
don de I'alliance nouvelle. En réalité, du point de vue de Dieu, le pardon
est présupposé par toute la démarche divine en faveur d'Israél. On ne peut
oublier que, pour le prophéte, le péché du peuple est inguérissable (Jr
30, 12). Dieu doit donc intervenir pour celui qui est incapable de faire
le premier pas.

Poriginalité de Poracle

L'oracle est si inoui par sa formulation et son contenu, si audacieux dans
sa description de I'action de Dijeu qu'on n’a pas le droit d’en atténuer 'ori-
ginalité. La tentation de le faire est pourtant tres forte, car ramener une
formulation nouvelle 4 une thématique déja connue est un penchant
humain constant : c’est ce qu'on fait en cherchant a réduire la théologie
du texte A celle du Demtéronome. Or tout sépare Jr 31, 31-34 de ce
dernier courant®, Tout d’abord, l'alliance nouvelle présuppose le pardon
de Dieu et elle en est le signe, alors que le pardon de Dieu est lié 4 la
repentance d'Israél dans les textes deutéronomiques (Dt 29, 18-19; 1 R 8,

3. L. DEROUSSEAUX, La crainte de Dieu dans I'Anclen Testament (Lectio
divina), Paris, Ed. du Cerf, 1970, p. 286. D’ailleurs, ce texte n'est probablement
pas d0 au prophéte, mais a 'un de ses disciples.

4. Nous faisons nodtres les remarques de R. MARTIN-ACHARD, « Quelques re-
marques sur la Nouvelle Alliance chez Jérémie », Questions disputées d’Ancien
Testament. Méthode et Théologie, Louvain, Ed. Duculot, 1974, p. 149.
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35-36). En second lieu, l'oracle porte sur I'avenir et annonce une action
de Dieu, tandis que le Dewntéronome et les écrits qui en dépendent se
préoccupent plus de méditer sur le passé d’Israél pour que celui-ci en tire
des lecons. On a affaire ici & cette différence de mentalité religieuse qui
séparte l'attitude du prophéte de celle du sage; alors que le sage s'appuie
sur Vexpérience passée, le prophéte n’hésite pas & annoncer une conduite
inédite de Dieu, comme s'il parvenait 4 percer ses secrets, gnidé qu’il est
par I'Esprit. Enfin, I'oracle ne se contente pas de rappeler, comme le fait
le Dentéronome, qu'il faut obéir a la loi; il révele que cette obéissance
sera possible grice a l'action directe de Dieu sur le cceur de 'homme,
et il va jusqu'a dire que chacun aura en soi la connaissance de Dieu au lieu
d’en proposer l'accés par des moyens qui restent extérieurs, comme la
lecture de la loi (Dt 17, 18) ou sa récitation par les préeres (Dt 31, 9).
L'oracle opére un saut qualitatif, puisqu'il ne s’agit pas de remplacer la
loi, mais de donner les moyens de lui obéir. Rien n’autorise donc a réduire
le contenu de ce passage a la théologie du Deutéronome.

Une autre maniére, plus subtile, de nier son originalité consiste & refuser
son attribution A Jérémie. Parler d'une rédaction deutéronomique 2 ce
propos a peu de sens lorsqu’on sait, comme nous venons de le rappeler,
ce que le Deutéranome dit de la loi. Certes, I'analyse du texte ne permet
pas de prouver de maniére irréfutable la paternité jérémienne des quatre
versets. Leur originalité constitue a cet égard un obstacle, puisque les
textes paralléles font défaut et que l'expression « alliance nouvelle » reste
unique. Si la preuve de I'authenticité échappe, on doit du moins souligner
que I'annonce de 'alliance nouvelle répond point par point & la situation
du peuple telle que Jérémie la voit devant Dieu. Il y a la une cohérence
qu’on ne peut éluder et qui mérite attention.

cohérence avec I'ensemble du message

Lotsque Dieu proclame : « Je pardonne lewr crime; lenr faute, je w'en
parle plus> (31, 34b), on peut mettre en paralléle cette dénonciation du
prophete : « Ce sont vos crimes qui perturbent cet ordre (celui des saisons),
vos fautes qui fomt obstacle i ces bienfaits (les pluies nécessaires au
paysan) » (5, 25). De part et d'autre, on a les mémes termes, crime et
faute,

De méme, si Dieu écrit sur le cceur, c’est sans doute par référence a la loi
écrite sur des tables de pietre ; mais on ne peut s'empécher d’évoquer ce
texte de Jr 17, 1 : « La foute de Juda est écrite avec un stylet de fer, 4 la
pointe du diamant ; elle est gravée sur la table de lewr cour et sur les
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cornes de leurs autels ». Face 3 la situation spirituelle du peuple, I'oracle
prophétique apporte une espérance; et les mots choisis pour décrire la
gravité de la situation ne le sont pas au hasard. L'image de la « table du
coeur » fait usage d’'un terme qui, le plus souvent, désigne les Tables de
Moise. Au lieu de recevoir cellesci, le coeur de 'homme est devenu lui-
méme une table ou s’écrivent les fautes. On peut rapprocher de ce texte
celui ot Jérémie reprend un slogan qui avait cours & Jérusalem et dont il
dénonce la fausseté : « Nows sommes sages, car la loi du Seignenr est avec
nous » (8, 8). Illusion profonde, car la loi ne peut sauver que si elle est
«parole de Dieu» mise réellement en pratique. Or, dans ce méme pas-
sage, le prophéte dénonce le stylet mensonger des scribes, le mépris de
la parole du Seigneur (8, 8 b-9). ‘

Par ces rapprochements, on comprend mieux pourquoi Dieu doit écrire
sur le coeur : les responsables du peuple, peut-étre les prétres gardiens
de la loi, sont infidé¢les & leur mission et conduisent ainsi le peuple 2
sa perte. On s’explique aussi pourquoi l'oracle prophétique ne fait aucune
place a une médiation dans la transmission de la loi.

Le cocur sur lequel Dieu veut écrire sa loi est le siége de la décision et
du jugement, selon une donnée anthropologique fréquente dans les textes
bibliques, spécialement chez Jérémie. En Jr 5, 20-25, ou le cceur est
mentionné trois fois, il apparait dans I'expression « point de cceur », que
I'on doit traduire en francais par «irréfléchi», ce qui s’accorde avec l'ad-
jectif «stupide » qui I'accompagne (5, 21). Parce que le cceur ne joue
pas le rble qui devrait étre le sien, le peuple ne voit pas et n’entend pas;
car, sans la réflexion, les organes des sens sont inutiles pour saisir cet
essentiel que sont Dieu et sa volonté, et ils se laissent prendre aux appa-
rences. Cest pourquoi le peuple posséde un coeur dévoyé et rebelle (5, 23) ;
il ne sait pas quel chemin suivre et s'égare. Parce qu'il ne réfléchit pas,
il ne reconnait pas que c'est Dieu qui donne la pluie en son temps et assute
finalement la moisson. Ce raisonnement, le prophéte est contraint de le
faire a la place du peuple : «Ils #w'ont pas dit en lewr coonr : Craignons le
Seignenr, notre Dien, qui donne la plute... et nous assure des semaines fixes
pour la moisson s (5, 24).

La conduite de I’homme a 1'égard de Dieu apparait incompréhensible au
prophete. Car, mieux que ’homme, les animaux savent reconnaitre ce que
Dieu leur a prescrit : « Méme la cigogne dans le ciel connait sa saison ;
la tourserelle, Ubirondelle et la grue observent le temps de leur migration,
et mon peuple ne connait pas le droit du Seignewrs (8, 7). A la diffé-
rence des animaux, le peuple n'a donc pas cette connaissance pratique 'qui
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devrait guider sa vie devant Dieu. Par contre, P'oracle promet que tous
auront la connaissance de Dieu, «dwu plus petit jusqian plus grand >,
selon une expression que l'on rencontre déja en Jr 6, 13.

Pour Jérémie, le péché du peuple est tel qu’il lui colle a la peau, rien ne
peut l'effacer. S’adressant 2 Jérusalem, le prophete n’hésite pasa déclarer :
« Un noir peut-il changer de pean, une panthére de pelage ? Ponvez-vous
agir bien, vous, les habitués du mal?» (13, 23). la question posée
appelle une réponse négative : seul Dieu est capable de restaurer le peuple
pour quil devienne fidele.

Le détour par la descnptlon de la situation religieuse du peuple telle
quelle découle de ces oracles permet dans une large mesure de dépasser
la question de l'authenticité jérémienne de Jr 31, 31-34, authenticité
souvent reconnue, mais aussi contestée. Avec de bonnes raisons, on peut
accorder le fond de l'oracle & Jérémie, qui proclame un avenir nouveau
pour le peuple. On observera en outre que rien n'est dit ici d’'un don de
Iesprit, comme en Ez 36, 25 sv., ce qui constitue un indice supplémen-
taire en faveur de l'authenticité.

le don d'un esprit nouveau

Dans le livre d’Ezéchiel, on ne trouve pas l'expression « alliance nou-
velle>. Mais on y rencontre la méme question que chez Jérémie :
comment, aprés l'expérience du péché et de la rupture avec Dieu, le
peuple pourra-t-il vivre dans la fidélité qu'implique l'alliance? Deux
textes apportent une réponse pleine d'espérance; le plus connu n'est autre
quEz 36, 16-32, auquel il faut ajouter Ez 11, 17-20.

rassembler le peuple & nouveau

Discours de Dieu au prophéte, Ez 36, 16 sv. commence par une dénon-
ciation du péché du peuple ; ce péché a justifié le chitiment et a entrainé
la dispersion d’Isragl parmi les nations (36, 17-21). Le peuple est donc
dissocié de la terre qu'il habitait et qu'il avait autrefois recue de Dieu. Sur
la base de cette disjonction, on peut suggérer que sa dispersion doit étre
provisoire et qu'il retrouvera sa terre (36, 20).

En dépit du péché d’Israél, Dieu annonce qu’il va agir par égard pour son
Nom. L'initiative divine n’est pas provoquée par les mérites particuliers
d’Israél, ni méme par sa conversion. Le texte y insiste : « Ce n'est pas 2
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cause de vous que fagis» (36, 22) ; clest pour manifester sa sainteté au
milieu des nations. En effet, si l'exil a pu laisser croire & I'impuissance de
Dieu, incapable de sauver son peuple, la fidélité de Dieu 2 I'égard d'Israél
doit révéler aux nations leur erreur. Malgré ses infidélités, Isragl
demeure celui pour qui Dieu va agir, dévoilant ainsi ce qu'll est.

La premiére action consiste & rassembler Israél et 2 le ramener dans son
pays (36, 24). Dieu réduit a néant la réaction des nations indiquée au
v. 20. Ce qui érait disjoint, le peuple et son pays, se trouve maintenant
conjoint. Toutefois ce retour dans le pays ne peut suffire, si 'on ne veut
pas revenir & l'ancienne situation de péché qui avair abouti a lexil.
Ezéchiel montre donc comment Dieu va créer du neuf (36, 25-27). Mais
le texte n'est pleinement compréhensible que sur le fond d’'un pessimisme
anthropologique analogue 2 celui observé déja dans le livre de Jérémie :
Israél est caractérisé du point de vue religieux par sa désobéissance qui le
place en dehors de !'alliance. Clest pourquoi, apres cette rupture, le pro-
phete et ses disciples évoquent l'autre alliance que Dieu conclura avec le
peuple (Ez 16, 60.62; 34, 25; 37, 26); mais pour quelle soit une
« alliance éternelles (Ez 16, 60; 37, 26), la question de !'obéissance du
peuple envers la loi de Dieu doit étre résolue d’'une maniére nouvelle.
Aprés le retour du peuple dans son pays, Dieu agira donc encore pour se
le garder fidele. Cette action est décrite en Ez 36 et comporte trois phases.

le don de lesprit

Apres la purification par aspersion pour écarter I'impureté due au culte
des idoles, rite qui ne suffit pas et demeure par trop extérieur (36, 25),
un renouvellement plus intime est nécessaire; d’olt cette promesse : « Je
vous donnerai un coewr nowvean et je mettrai en vous un esprit nowveasn ;
fenléverai de votre corps le ccenr de pierre et je vous donnerai un coenr
de chair» (36, 26). Comme chez Jérémie, 'action de Dieu s'exerce sur
le coeur endurci, fermé a 'obéissance, qui devient un cceur de chair.
L’adjectif « nouveau », qui en Jr 31, 31 était attribué A 'alliance, qualifie
le coeur et Pesprit de I’'homme désormais transformés par l'action de Dieu.

La raison derni¢re de cette transformation de I’homme n’est autre que le
don de U'Esprit de Dieu : « Je mettrai en vous mon esprit et je vous ferai
marcher selon mes lois, garder et prasiquer mes coutumes » (36, 27). LA
ou Jr 31, 33 parlait d’inscription de la loi sur le coeur, Ez 36, 27 met
l'accent sur le don de UEsprit du Seigneur, qui rend ’homme capable de
garder les lois et les coutumes. Cette obéissance est la condition pour
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habiter le pays : « Vous habiterez le pays que jai donné & vos péres;
vous serez mon peuple et je serai votre Dien > (36, 28). Alors que le mot
« alliance » n’est pas prononcé, la formule d’appartenance mutuelle mani-
feste, comme en Jr 31, 33, qu'Israél sera pleinement le peuple de I'alliance
grice a laction de Dieun.

Ainsi les deux textes répondent & la méme préoccupation : ils annoncent
ce que Dieu fera' pour qulsraél vive dans la fidélité l'engagement de
P'alliance. Les différences que 'on peut facilement constater s'expliquent
par la situation respective des deux prophétes, Ezéchiel le prétre se trou-
vant en exil en Babylonie, ce qui n'est pas le cas de Jérémie.

une reprise postérieure du théme

Sans conteste, Ez 11, 17-20 offre des affinités avec Ez 36, 24-28 et
suppose cotinu ce dernier texte. Ici aussi, le premier acte de Dieu consiste
a rassembler son peuple et 2 lui donner la terre d’Israél (11, 17). Le v. 18,
au lieu de reprendre le théme de la purification réalisée par Dieu lui-
méme, évoque une purification du pays que les Israélites doivent débar-
rasser «des horrewrs et des abominations », Cest-a-dire des images
cultuelles contraires a4 la foi yahviste. L'action est laissée 4 linitiative
d’Israél, ce qui ne manque pas d’étonner par comparaison avec Ez 36, 24,
qui met 'accent sur linitiative divine; mais le v. 18 est d’un style parti-
culier dans l'ensemble des vv. 17-20.

Ez 11, 19 renoue avec le style du v. 17 et énonce le don de Dieu : « Je
leur donnerai wn cocuy unique et je mettrai en vous un esprit nouveau ; je
leur enléverai du corps leur coenr de pierre et je lenr donnerai un ceewr de
chair». Les ressemblances avec Ez 36, 26 sont fortes, mais I'expression
« un cceur unique » apporte une note propre et doit viser I'unité du peuple
autour de son Dieu (cf. Jr 32, 39). La source du don de Dieu n’est pas
indiquée ; nulle mention n'est faite de I'Esprit du Seigneur comme en
Ez 36, 27. Toutefois, le don d'un esprit nouveau par Dieu a toujours la
méme finalité : I'obéissance 2 la loi du Seigneur, soulignée au v. 20 qui
s'achéve sur la formule d’appartenance mutuelle, comme en Ez 36, 28;
mais il n’y a plus d’allusion a4 l'habitation dans le pays, signe probable
que celle-ci est réalisée.

Le texte d’Ez 11, 17-20 n’ajoute rien & celui d'Ez 36, 24-28 et il est méme
en retrait par rapport a ce dernier. Le style heurté du passage, les allusions
probables 4 la situation post-exilique, la reprise d'Ez 36 indiquent un
complément postérieur a la prédication d’Ezéchiel et de ses premiers
disciples. :
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la réalisation des promesses prophétiques

Sous des expressions différentes, les oracles de Jr31,31-34 et d'Ez 36, 24-28
expriment une espérance qui répond a la situation religieuse du peuple
tant avant que pendant l'exil. Dans quelle mesure ces promesses ont-elles
été percues comme ayant recu leur réalisation ? Si 'on s'en tient 3 I'Ancien
Testament, il est remarquable que jamais I'annonce d’une alliance nou-
velle n'a été déclarée réalisée. L'audace méme de l'expression explique
sans doute qu'elle n’a pas été reprise dans les écrits postérieurs a l'exil ;
peut-étre parce qu'elle remettait en cause 'alliance telle qu'on la recevait
de la tradition. De plus, si l'action de Dieu devait atteindre directement
chaque membre du peuple, il était difficile aprés Vexil de la découvrir &
I'ceuvre, au moment ol la médiation sacerdotale prenait une place de plus
en plus grande dans la communauté. Pour toutes ces raisons, l'annonce
d’une alliance nouvelle attendait sa réalisation.

la ligne de Paccomplissement intérieur

Par contre, I'annonce du don de PEsprit a été percue comme ayant recu
un début de réalisation. A vrai dire, les textes sont peu nombreux, mais
c’est une raison de plus de les recueillir. Comment ne pas voir dans le
Psaume 51 un écho d'Ez 36, 25-27 :

« Ote mon péché avec Ubysope et je serat pur;

lave-moi, et je serai plus blanc que neige »,

tandis que linfluence de la prédication prophétique se fait plus vive
encore, lorsque le psalmiste appelle de ses voeux une action de Dieu au
plus intime de lui-méme :

« Crée pour moi un coenr pur, Dien ;

renouvelle en moi un esprit ferme.

Ne me rejeste pas loin de toi,

ne me reprends pas ton esprit de saimtetés (Ps 51, 12-13).

Le suppliant attend de Dieu ce qu'annongait Ez 36, 26-27 : qu'il lui crée
un coeur nouveau et qu’il lui donne son propre Esprit.

Dans le lwre de la Sagesse, la téalisation de la promesse prophétique est
liée au don de P'Esprit Saint, ce qui nous rapproche une fois de plus d’Ez
36, 27 : «Et ta volonté, qui donc Vaurais connue, si tu n'avais donné toi-
méme la sagesse et envoyé d'en haut ton esprit saint ? Ainsi furent rectifiés
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les sentiers des habitants de la terre; les hommes furent instruits de ce
qui te platt et sauvés par la sagesse» (Sg 9, 17-18). Livré A lui-méme,
I’homme n’est pas capable de faire toute la volonté de Dieu; il lui faut
demander le don de la sagesse ou celui de I'Esprit pour accomplir la loi
et trouver le salut,

Ces attestations peuvent paraitre bien maigres, mais elles révélent la diffi-
culté pour I'homme d’accueillir le don de Dieu et de se laisser guider par
lui : c’est déja tout le jeu de la liberté et de la grice qui est ainsi mis en
relief. Cependant, une certaine tension existe entre I'annonce prophétique,
qui vise a recréer la totalité du peuple, et sa réalisation. Sans nier un
certain accomplissement des promesses, en particulier par.le don de
I'Esprit au croyant, on ne peut qu'étre frappé par la disproportion entre
lamplitude de-la promesse faite 2 tout un peuple et I’étroitesse de la
réception effective de ce don par quelques-uns. Cette situation, ot I'accueil
de la grice est dordre intérieur et spirituel, continue auwjourd’hui en
régime  chrétien, si bien que l'espérance d'une alliance nouvelle plei-
nement réalisée n’est pas caduque et doit garder toute sa force.

I'alliance nouvelle & qumrén

Nous I'avons dit, jamais 'expression « alliance nouvelle » ne se rencontre
dans la Bible juive en dehors de Jr 31, 31-34. Mais si l'on veut bien
élargir le champ littéraire, il faut relever que I'expression se trouve dans
un écrit du judaisme antérieur a I'ére chrétienne, le Document de Damas.
Connu dés 1910 et retrouvé parmi les textes de Qumsrian, il contient P'ex-
pression «alliance nouvelle» (VI, 19; VIII, 21; XIX, 34; XX, 12)5,
A plusieurs reprises, le texte déclare que les membres de la secte « entrenmt
dans Valliance nowvelle au pays de Damas>»®. Ainsi [alliance nouvelle
trouve sa réalisation au sein de la communauté; Cest une réalité déja
vécue,

Des lors, on constate une premiére différence par rapport & la promesse
divine de Jr 31, 31-34, qui envisageait un changement radical du coeur
de 'homme'a I'égard de la loi. De plus, il n'est pas fait mention de
Pancienne alliance, alors que le texte prophétrique soulignait I'opposition

5. Pour une traduction francaise de ce texte, voir E. COTHENET, Les textes de
Qumréan, t. 1, Paris, Ed. Letouzey, 1963, p. 129 sv.

6. Cette désignation géographique, prise d'un point de vue symbolique, vise la
région de Qumrén, selon I'interprétation la pius commune. Cf. M. DELCOR, art,
« Qumrén », Supplément au Dictionnaire de 1a Bible, t, IX, Parls, 1978, col. 838-
841.
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entre les deux alliances. Dans ces conditions, on peut se demander s'il
existe vraiment deux alliances pour I'écrit qumranien; on doit étre plus
proche de la vérité en pensant ici & «dewx phases d'une seule et unique
dlliance » . En effet, on ne peut pas disjoindre les passages qui emploient
l'expression « alliance nouvelle» de ceux, plus nombreux, qui parlent
d’'un renouvellement de 'alliance basé sur la loi de Moise et appelant 2
la fidélité. On doit méme reconnaitre l'existence d'une féte annuelle du
renouvellement de lalliance & Qumrin, qui permettait i chacun des
membres de la communauté de redire sa fidélité a la loi de Moise 8.

Si ceux-ci se considérent comme pécheurs, ils croient aussi étre en marche
vers la réalisation de la volonté divine telle qu'elle érait exprimée par les
prophétes. Les sectaires de Qumrin se voient comme le Reste d’Israél,
celui qui prépare la restauration davidique de l'alliance. Par sa fidélité a
la loi, ce Reste est a la racine du peuple nouveau®. De ce fait, la lecture
qui est faite 3 Qumrin de la perspective d’avenir tracée par Jr 31, 31 sv.
n’institue plus une rupture : elle l'intégre & I'alliance de I'Horeb, la com-
munauté faisant converger sur elle toutes les promesses prophétiques faites
a Israél. L'alliance nouvelle n’est plus vue comme une nouveauté radicale
créée par Dieu pour se constituer un peuple nouveau. Ce phénomeéne de
convergence se constate aussi par 'appel qui est fait A une théologie de
IEsprit de sainteté, ou l'on sent l'influence du prophéte Ezéchiel. Le
_ besoin de purification et de pardon est donc indéniable, et il ne peut étre
question de jeter une ombre sur la piété et la sincérité des hommes de
Qumrin. Cependant leur lecture des textes prophétiques, si elle fortifiait
l'assurance du groupe, comportait une tentation, celle de demander plus
a 'homme qu'a Dieu et de se constituer en communauté siire d’elle-méme
et donc exclusive. Si les sectaires de Qumran se veulent « communauté de
l'alliance nouvelle», ils sont en un sens fidéles & I'Ecriture, mais ils
s'approprient une décision qui n’appartient qua Dieu.

Palliance nouvelle en jésus-christ

Pour les premiers chrétiens, la réalisation de I'alliatice nouvelle passe par
la mort de Jésus qui a versé son sang pour la sceller. Dans le Nouveau
Testament, outre les textes eucharistiques, le lieu qui en offre l'explici-
tation la plus nette est 'épitre aux Hébrenwx qui n’hésite pas i citer tout le

7. M. DELCOR, « Qumran », art. cité, col. 849.

8. A. JAUBERT, La notion d’alliance dans le judaisme aux abords de I'’dre chré-
tienne, Paris, Ed. du Seuil, 1963, p. 214,

9. ID., op. cit.,, p. 235.
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texte de Jr 31, 31-34 (Hb 8, 8-12). Comme dans loracle pa-ophétique
Vépitre met en relief I'opposition entre les deux alliances. La premiére est
rendue caduque parce qu'elle ne posséde pas le moyen d’assurer sa pleine
efficacité du coté de I'homme ; la seconde est inaugurée par le ministére
du Christ, médiateur de l'alliance nouvelle (Hb 9, 15). Ce changement
radical dans I'économie des alliances est obtenu par celui qui, grand-prétre
des biens 2 venir, offre son propte sang (Hb 9, 12; 12, 24). Ce sera le
réle de linterprétation théologique d'établir un jeu de correspondances
entre le rituel lévitique de l'expiation et I'immolation de la croix; le
passage de ’Ancien au Nouveau Testament est lu ici a4 partir- d'une
christologie qui attribue 2 Jésus, reconnu comme Christ, la qualité de
grand-prétre ; cependant, par rapport & nous, il est grand-prétre des biens
4 venir, ce qui signifie que ces biens ne nous sont pas immédiatement
accessiblés dans leur plénitude.

Sans qu'on puisse poursuivre plus avant 'examen des textes du Nouveaun
* Testament, se découvre 4 nous I'importance de l'alliance nouvelle comme
forme de lespérance en une action de Dieu vis-a-vis d'Israél et de tout
homme. Surgie au sein de l'infidélité du peuple, cette espérance appelle
un accomplissement qui soit ouvert & tous, mais Bible juive et Bible
chrétienne ne le voient pas de la méme maniére : I'une le considére
toujours comme  attendu, lautre comme réalisé en Jésus-Christ avant
de I'étre en nous.

jacques briend
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les confessions,
mémoire prophétique

Les célébres passages jérémiens appelés « confessionss oz, powr la pre-
mibre fois, la subjectivité d'un prophéte sexprime directement avec wme
velle force présemtens de nombreuses difficultés qui ne somt pas que
textuelles. lls témoignent de Véchec d'une vocation qui était le tout de la
vie de Jérémie, et aussi du silence de Dien face & ce désarroi. L'analyse fais
apparditre en outre quels liens complexes, mais étrosts, se tissent entre la
souffrance personnelle du prophéte et celle de tom le penple, celui-ci ne
déconvrant qu'aprés-coup la coincidence entre ces plaimtes et ce qu'il awra
lui-méme & endurer. Mais plus saisissante encore est peus-étre la conver-
gence de deux compassions, celle de Jérémie et celle de Dien reprenant
Voracle & son propre compte. Enfin, un point de fuite se dessine au terme
de cet échange on des traits royaux somt attribués au prophéte : au
moment on Seffondrent le Temple de Jérusalem et le royaume d'Israél,
associer la royauté et la souffrance, w'est-ce pas le premier signe de la
promesse selon laquelle seul un Messie souffrant pourrait étre roi 4 la
maniére de Dien ? Mémoire d'une passion échouée, les confessions somt
aussi annonce d'une passion rédemprrice.

Parmt tous les autres écrits prophétiques, le livre de Jérémie a ceci de
particulier qu’il nous transmet des réactions du prophéte lui-méme sur ce
qu'il est en train de vivre. En nous en faisant part, il nous demande en
quelque sorte de I'écouter, d’étre témoins de ce que représenve pour lui
son ministére, témoins de ses dialogues avec Dieu, de ses monologues
aussi ou de ses cris, parfois des plus violents ou des plus doulourenx.

On donne habituellement le nom de «confessions» i quelques textes
seulement : 11, 18-23; 12, 1-6; 15, 20-21; 17, 12-18; 18, 18-23 et 20,
7-18. Mais j'étendrai ici I'appellation 2 d’autres passages ou le prophéte
s'exprime en des termes fort semblables : 4, 10. 19-21. 23-26; 8,
18-9,6;9,9. 11; 13, 17; 23, 9%, Eparses dans le livre ainsi que dans

1. On fera attention au fait que dans certaines traductions il y a un décalage
d'un verset dans le ch. 9. l y a en 32, 17-25 une pridre de Jérémie que i'on ne
peut classer dans les confessions : elle est rédigée dans un style et un voca-
bulaire que tous s'accordent (sauf Neher) a attribuer & un disciple. Nous n’en
parlerons donc pas.
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le temps, ces plaintes jaillissent cependant d'une méme source et, s'éclai-
rant mutuellement, peuvent étre étudiées ensemble.

Textes beaux et difficiles : godtons-en d’'abord la beauté avant d’en aborder
les difficultés :

‘oy Ui ‘immi ki yelidtini 'ish rib

« mdlbeur & moi, ma mére, de ce que tu m'as enfanté, homme contesté »

(15, 10). -

Longue série de sons # pour ce cri de Jérémie.

textes difficiles & comprendre...

Quant aux difficultés, elles sont de tous ordres. L'une des premitres vient
de ce que ces passages sont rarement introduits ou conclus et que le
changement d'interlocuteur n’est pas toujours indiqué. Il n’est donc pas
aisé de savoir qui patle : Dieu, Jérémie, son entourage ? Un exemple est
trés significatif & cet égard : nous avons en 8, 18-23 un ensemble de
réparties dont une seule est introduite, celle du peuple (8, 19), alors que
P'ordre des prises de parole semble éwe le suivant : Jérémie (8, 18), le
peuple (8, 192a), Dieu (8, 19b), le peuple (8, 20), Jérémie (8, 21 sv.).
Il sera donc parfois nécessaire de déterminer si c'est bien Jérémie qui
prend la parole.

De plus, on peut se demander qui parle vraiment : Jérémie ou d’autres 2
sa place ? La difficulté est loin d’éere levée dans la mesure on elle tient
aussi 2 des considérations sur le contenu des propos. Pour certains exégétes,
les confessions sont entiérement de Jérémie ; pour d'autres, elles le soat
en partie seulement, certaines phrases étant, en effet, & attribuer 4 quelques
rédacteurs postérienrs désireux d’expliquer ou d’interpréter les paroles du
prophéte ; pour d’autres enfin, les confessions sont entiérement postérieures
a lui, écrites pour donner une interprétation de sa vie. Je ne peux, dans
le cadre de cet article, présenter et discuter tous ces points de vue, tant ils
sont nombreux. Je considére pour ma part quen dehors de quelques
gloses (signalées au passage), les confessions sont de Jérémie.

Rarement introduites, elles sont encore moins datées ou situées par
quelque point de repére, dans un ministére que l'on sait long de plus de
quarante ans. A quelle(s) époque(s) ont-elles été dites? A quelles occa-
sions ? Autant de questions auxquelles nous ne pouvons pas vraiment
répondre et qui doivent nous rendre prudents?.

2. La confession du ch. 15, par exemple, peut &tre en lien avec le ch. 14 et
contemporaine de la sécheresse (cf. 14, 1), mais nous ne savons pas dater
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- et & recevoir

Reconnaissons également que ces confessions sont parfois difficiles a
recevoir, ou, en tout cas, ne laissent pas indifférents. Un détail significacif
peut nous rendre attentifs 3 ce fait. Le texte hébreu de 4, 10 est le
suivant : « Je dis : Ab! Seignewr Dien, tu as donc trompé ce peuple ».
Ces propos extrémement violents demandent une explication : le verbe
tromper a pour sujet, en d’autres passages bibliques, le serpent (Gn 3, 13),
lorgueil (Jr 49, 16), les faux prophétes (Jr 29, 8), la mort (Ps 55, 16),
Pennemi (Ps 89, 23). Cela revient a dire que Jérémie est en train d’accuser
Dieu de se comporter vis-a-vis du peuple comme le serpent vis-a-vis d’Eve.
Un seul s'est permis d'utiliser ce verbe pour Dieu, Sennachérib, roi
d’Assytie, et ses propos se sont révélés blasphématoires (2 R 19, 10.22).
Jérémie blasphémerait-il 2 son tour ? Un copiste grec, sensible 2 la vio-
lence des termes employés, n'a eu quune lettre a4 rajouter dans son
manuscrit pour quils ne soient plus attribués a4 Jérémie, mais aux faux
prophétes ®. Par cette retouche, le passage, relié 2 la fin du verser pré-
cédant, se transforme ainsi : « Les prophétes somt stupéfaits et disent :
Ah! Seigneur Dien, tu as donc trompé ce pemple ». De telles paroles ne
peuvent-elles pas, en effet, étre dites par des prophétes qui ont eux-mémes
I'habitude de tromper le peuple (Jr 29, 8) ?

Cet exemple est éloquent : il montre 2 quel point on a parfois du mal 2
recevoir certains écrits de Jérémie, hier comme aujourd’hui*.

celle-ci. La confession du ch. 18 peut &tre liée & la visite chez le potier (cf.
18, 1 sv.), mais nous ne savons pas non plus dater cet événement. Les indices
manquent aussi pour situer dans {e temps [a confession du ch. 17, celles des
ch. 4 ou 8. Autant avouer notre ignorance, plutdt que d'affirmer avec Mihelic
qu'elles datent toutes du régne de Yoyaqim (en Interpretation 14, 1960, p. 43),
ou avec H.W. Robinson qu’elles sont toutes du temps de Josias (The Cross In
the Old Testament, Londres, 1965 4, p. 155).

3. Manuscrit Alexandrinus ; il est suivi par la version arabe.

4. Encore aujourd’hui, la correction du texte hébreu a la faveur de plusieurs
exégetes qui se refusent & penser, d’'une fagon ou d’une autre, que ce verset
est & mettre dans la bouche de Jérémie; ainsi Ewald, Giesebrecht, Cornill,
Condamin ou Rudolph. « Jérémie, dit Condamin, ne peut pas lui-méme reprocher
& Yahwé lerreur propagée par les faux prophétes qui promettaient la paix (cf.
6, 3.14; 23, 16.17). » Précisément, la difficulté avec les faux prophétes vient de
ce qu’ils répétent des phrases que Dieu a effectivement dites ; & cdté des faux
prophétes dont I'erreur est de répéter les paroles de Dieu & contre-temps, ne
peut-on pas laisser & Jérémie la liberté d’interroger Dieu sur les oracles
d’Esafe qui annoncaient 1a paix (Es 9, 6) ? Avec Schmidt, Reventlow ou Quell,
je garde le texte hébreu tel quel.
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entrer dans le silence de dieu

Si les confessions sont sans comparaison dans la littérature prophétique,
elles présentent par contre une réelle parenté avec plusieurs Psaumes
appelés « plaintes individuelles ». Comme dans Jérémie, on trouve la des-
cription d’une situation de détresse (Jr 18, 18; 20, 7-8 et Ps. 57, 5; 59, 4;
69, 5), le plus souvent provoquée par ceux qui sont appelés « méchants »
(Jr 12, 1 et Ps 10, 3-4; 17, 9; 28, 3), ou < persécuteurs » (Jr 17, 18 et
Ps 7,2 ; 31, 16), situation qui entraine une attente de vengeance (Jr 11,20
et Ps 58, 11 ; 79, 10), une affirmation d’innocence (Jr 15, 17 et Ps 16, 4
17, 2), un appel lancé 2 Dieu (Jr 18, 19 et Ps 17, 1; 28, 1; 86, 1), une
expression de confiance (Jr 20, 11 et Ps 3, 4; 13, 6). Non seulement les
mémes éléments se retrouvent, mais parfois aussi les mémes expressions :
«délivre-moi> (Jr 17,14 et Ps 3, 8; 6,5 ; 7, 2), « mon refuge> (Jr 17, 17
et Ps 61, 4; 17, 7).

confessions d’une épreuve originale

Cette parenté est réelle, mais elle doit éwe apprécide 2 sa juste valeur.
Il a souvent été dit que Jérémie avait adopté le genre des plaintes indi-
viduelles pour se couler enti¢rement dans des formes psalmiques stéréo-
typées, au point qu'il devenait impossible de retrouver ce qui lui éeait
propre ®. Non datées et non situées dans la vie du prophéte, les confes-
sions n'invitaient-elles pas 2 laisser de coté son individualité ? Beaucoup
d'interprétes ont alors renoncé a saisir la personnalité de l'auteur des
confessions, comme si elles ne disaient pas plus sur Jérémie que les
Psaumes sur David. Un tel jugement, s'il privilégie les ressemblances avec
le Psautier, passe sous silence les différences pourtant tout aussi réelles.

Certes, Jérémie décrit sa situation de détresse avec des images tout a fait
stéréotypées : « Ils ont creusé une fosse pour me perdre, ils ont tendn des
filets sous mes pieds» (18, 22). Cetve description, a ne pas prendre au
pied de la lettre, utilise une métaphore qui est presque devenue un cliché
dans les Psaumes, parfois avec les mémes mots (Ps 9, 16; 35, 7; 57, 7;
140, 6; 142, 4). Mais, par ailleurs, Jérémie sait aussi décrire cette méme

5. La thése fut soutenue jusqu’a Baumgartner, qui, en 1917, publia une étude
magistrale (Die Klagegedichte des Jeremia, BZAW 32), ol il montra combien
Jérémie avait su prendre ses distances par rapport aux Psaumes. Sur ce point,
les affirmations de Baumgartner sont, & ce jour, peu remises en question,
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situation en des termes qui n'ont rien de commun avec les métaphores
psalmiques : «Ils me disent : On est la parole du Seignenr? Qu'elle
advienne» (17, 15); et, lorsque cette parole de Dieu advient par la
bouche du prophete, «ils disent : Venez, complotons comire Jérémie ;
venez, tuons-le avec la langue, ne premons pas garde 4 toutes ses paroles»
(18, 18). Non seulement le complot dont il est question n’est nullement
une métaphore, mais encore il est tramé contre un prophéte bien parti-
culier dont le nom est donné : Jérémie (pour ce complot, cf. Jr 38, 4-6
ou 26, 11, 20-24). Les confessions font ainsi apparaitre une situation
unique, qui ne se préte i aucune reprise liturgique, de sorte quun autre
plaignant ne peut pas y trouver l'expression de sa propre épreuve.
Lorsqu'il est aussi question de complot dans les Psaumes (Ps 10, 2; 35,
4. 20; 41, 8) et de danger de mort (Ps 13, 4; 28, 1), il est toujours diffi-
cile de faire la part de la métaphore ; surtout le psalmiste ne se présente
jamais sous des traits trop individualisés, encore moins sous ceux dun
prophéte, afin de permettre 2 d’autres plaignants de s'approprier la plainte.
Ainsi le Ps 35, le plus proche de ce que vit Jérémie qui I'a peut-étre
méme inspiré, est-il complétement «nettoyé» de tout ce qui pourrait
présenter le plaignant comme un prophéte, ce qui permet la reprise
lirurgique de cette priére.

Telle est la différence fondamentale entre les confessions et les Psaumes.
Quant 2 la parenté, elle vient de ce que Jérémie appartient 4 un peuple
faconné par ceux-ci et de ce que, comme d'autres Israélites, il y trouve
des mots et des images pour dire sa détresse. Mais ce que cette détresse
a de spécifique, il ne trouve pas dans les Psaumes de quoi le dire. Ainsi
sont apparues les confessions, qui se sont individualisées en s’inscrivant
sur cet arriére-plan traditionnel.

Péchec d’un ministére

Une lecture attentive des confessions permet de saisir la spécificité de la
situation de Jérémie. Comme prophete, il est porte-parole de Dieu devant
les hommes et, sur ce point, les confessions rendent compte d’un échec;
car Cest le prophéte en tant que tel qui est rejeté par le peuple et en
danger de mort. Mais le ministére prophétique ne s’arréte pas 1a; en tant
que prophéte, Jérémie est aussi porte-parole du peuple devant Dieu®. Sur

6. Cf. Gn 20, 7 ; Am 7, 2-3. On oublie trop souvent que le prophéte biblique est,
par son ministére méme, un intercesseur; un excellent article de E. Jacob sur
ce sujet met heureusement les choses au point («De la Torah au Messie »,
Mélanges - Cazelles, Paris, 1981, pp. 205-217).
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ce point, la contestation du peuple et le complot ne peuvent I'empécher
de poursuivre sa mission; cest ce quil fait, fidélement et parfois
avec vigueur (4, 10). Mais voilda quun beau jour Dieu met lui-méme un
point final A cette intercession (14, 11 et 15, 1-2, auxquels renvoient
encore des textes post-jérémiens comme 11, 14 ou 7, 16). La plupart des
confessions sont témoins de cet étonnant coup d'arrét : presque toutes,
en effet, ne portent plus aucune trace d’intercession. Si, par hasard, I'une
d'entre elles y fait allusion, elle en parle comme d'une réalité passée,
dont Jérémie n’a plus que le souvenir et le regret : « Sowviens-t-en, je me
suis tenu devant toi afin de parler en leur faveur et de détourner d'eux ta
colére» (18, 20). Tout cela est terminé.

On le voit, les confessions appartiennent 2 une époque de la vie de
Jérémie onr plus rien ne subsiste de son ministére, car il est contesté de
toute part : par le peuple qui ne veut plus écouter ses oracles, et par
Dieu qui n'accueille plus son intercession. Situation tout 2 fait singuliére,
que nul autre ne peut vivre ; en bouleversant son ministere prophétique,
elle bouleverse aussi une vie qui n’avait de sens que par ce ministére-]a.
Jérémie n’avait-il pas été mis A part, dés avant sa naissance, pour étre
prophéte (1, 4-5) ? Alors que tout chavire, que reste-t-il 4 faire ?

Quand Dieu a arrété Jérémie dans son intercession, il lui en a donné les
raisons ; elles sont claires et tiennent en quelques mots fort violents :

« A Iz mort qui est ponr la mort,

A Vépée qui est pour Pépée,

A la famine qui est powr la famine,

A la captivité qui est pour la captivité » (15, 2).

Si telle est l'intention de Dieu, Jérémie n'a plus qu'a s’incliner. Aprés
avoir rappelé son intercession passée, il invite Dieu & exécuter ses projets :
« Livre lenrs enfants 4 la famine, précipite-les par Vépée ; que lenrs femmes
soiems privées denfants et devienmems wvemves, que lenrs maris soient
enlevés par la mort > (18, 21). On retrouve ici trois des fléaux annoncés
en 15, 12 : famine, épée et mort.

les réponses de dieu

N’ayant plus & intercéder et devant laisser Dieu agir selon sa volonté,
Jérémie souhaite alors n’avoir plus d'oracles a transmettre. Puisque ce
quil doit annoncer est si sombre et puisque le peuple se refuse 2 écouter,
pourquoi ne pas mettre fin définitivement 2 un ministére aussi dur, en

étre totalement déchargé? «La parole du Seigneur est pour moi sujet
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d'opprobre et de risée chaque jonr. Si je dis : " Je ne ferai plus mention de
lui, je ne parleras plus en son mom”, c’est en mon coeur comme un few
dévorant qui est enfermé dans mes os. Je m’efforce de le contenir et je
ne le puis.» (20, 8-9). Profond désarroi de cet homme meurtri par le
message qu’il doit transmettre cofite que coite, bousculé par ces oracles
de malheur, contesté par son propre peuple, malmené par Dieu qui ne
lui laisse aucun répit. Jérémie peut-il encore attendre quelque réconfort
de celui qu’il sert malgré tout et en qui demeure sa confiance (20, 11 sv.) ?
Dieu acceptera-t-il de répondre ?

Cette dernitre confession nous est transmise sans aucune réponse de Dieu
et, si 'on se rapporte aux précédentes, les quelques réponses qu'il lui
donne sont extrémement déconcertantes. Aprés avoir confirmé Jérémie
dans sa vocation, il se tait définitivement (15, 19-21) : rien aprés les
confessions des chapitres 17 et 18. Dieu aurait-il rompu ce mutisme total
pour provoquer le cri lancé par Jérémie en 20, 13 ? Nous n’en savons
rien. Toujours est-il que ce douloureux monologue débouche dans le
silence ot Dieu semble s'éwre aussi muré : « Mandit soit le jowr on fe
suis né...» (20, 14-18).

Quand Job s’assit dans la cendre pour maudire le jour de sa naissance,
trois amis vinrent de loin pour le consoler. Ils demeurérent sept jours
sans dire une parole, tant la douleur qu’ils découvrirent en lui était grande.
Fraterne] silence... Quand Jérémie s'assit dans la cendre pour maudire le
jour de sa naissance, Baruch vint peu aprés, présence discréte et respec-
tueuse ; il accompagna le prophéte des jours et des jours sans jamais lui
poser une seule question.

les trois sujets de la compassion

A nous de nous taire et d’écouter 2 nouveau cette étonnante figure pro-
phétique, dont les liens si singuliers avec le peuple et avec Dieu restent
encore 2 préciser.

Un cri éclate en 10, 19 sv., jusque 13 passé inapercu : « Malhewr 2 moi... .
A notre étonnement, les paroles qui suivent ne sortent pas de la bouche
de Jérémie : il y est fait mention de fils et nous savons que le prophéte
n'a pas eu denfants (16, 1sv.) : « Malhenur @ moi, je suis blessée ; doulon-
reuse est ma plaie ; mais je dis : c’est ma souffrance, je la swpporteras...
Ma tente est détruite et tous mes cordages somt rompus; mes fils m’ons
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quistiée, ils me somt plus; personne powr dresser & nouwvean ma tente et
relever mes pavillons. »

la plainte de jérusalem et celle du prophéte

Comme une bédouine blessée, demeurée seule apreés un raid de pillards
qui a saccagé le campement et fait disparaitre les hommes, telle est Jéru-
salem! Sa lamentation est si lourde de solitude qu'elle n'est pas méme
une priére.

Pour une ville, 'imagerie féminine est classique; on la trouve maintes
fois chez Jérémie et elle servira de support, dés le premier verset, & tout
le livre des Lamentations. Ici, le rapprochement entre femme et ville est
suggéré au début de la plainte par Je mot «blessure» qui, en hébreu,
évoque 2 la fois un dommage corporel et une bréche faite dans un
rempart ; il est ensuite rendu spécifique 4 Jérusalem, dans la mesure ou
les mots choisis, s’ils ont une connotation bédouine (« dresser une tente »,
cf. Gn 12, 8; 26, 25; 33, 19), évoquent aussi la demeure de Dieu au
désert et, par 1a-méme, le temple. Le mot « pavillon », utilisé 54 fois dans
I’Ancien Testament, I'est 47 fois pour le tabernacle (cf. en particulier Ex 26
ou 2S 7,2); quant au mot «cordage», sur 9 emplois, 6 ont rapport
au tabernacle,

Dans le livre de Jérémie, ou les cris de Jérusalem sont rares, celui-ci,
lancé 4 qui veut bien l'entendre, ne passe pas inapercu ; il recoit méme un
écho assez inattendu qui ne retentit ni dans les moqueries des destructeurs
de la ville, ni dans I'apitoiement de quelque nation voisine, ni méme dans
une réponse de Dieu; il vient de Jérémie lui-méme qui, de son c6té,
éléve une plainte en reprenant les mémes mots : « Le ceenr me bat, je ne
puis me taire, car tu entends, mon ime, le son de la trompette, le cri de
guerre ; on annonce blesswre swr. blessure; oui, tout le pays est détruit;
d'un coup mes temtes somt détruites, em un instant mes pavillons»
(4, 19-20). Ces derniers propos sont étonnants de la part d'un Jérémie
dont les attaches bédouines sont loin d’étre évidentes et dont la posses-
sion de «tentes» et de «pavillons» laisse perplexe. Mais lorsqu'on
constate que l'expression « tente détruite » ne se retrouve par ailleurs dans
tout I’Ancien Testament qu'en Jr 10, 20, on est porté 3 conclure que
Jérémie reprend & son compte les propres termes de Jérusalem et quen
greffant la plainte de la ville sur la sienne, il veut montrer combien il
est partie prenante des malheurs du peuple.
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Sil ne demeure pas insensible aux cris de Jérusalem, sa réaction n’est
donc pas de répondre 4 ses appels en proposant de dresser 3 nouveau les
tentes ou de soigner la blessée. Il exprime simplement combien sa propre
souffrance est liée a celle de Jérusalem : il ne console pas, il souffre avec.
Quoi de plus explicite que cette autre phrase du prophéte : « Je suis
blessé de la blessure de la fille de mon peuple» (8, 21).

Nous en arrivons a un point important dans la compréhension des
confessions. La souffrance qu'elles expriment avec une rare force est une
souffrance double : celle d’'un homme exclu et rejeté par les siens et celle
d’'un homme qui souffre avec les siens. Méme rejeté par son peuple, Jérémie
en reste membre, en sorte que la blessure d’Israél est aussi la sienne. En
lui se vivent donc, étroitement lides, la souffrance d’'un homme et la
souffrance d'un peuple. Si les confessions expriment cette liaison intime
entre deux souffrances, les écouter, Cest entendre Jérémie et, A travers lui,
entendre aussi Iscaél. On peut l'affirmer sans entamer en quoi que ce soit
la réelle solitude de cet homme mis au ban de sa communauté.

Pourtant, tout n'est pas encore dit du lien singulier qui unit Jérémie 2
son peuple.

la reconnaissance du peuple

Israél n’a pas voulu reconnaitre ce lien, du vivant du prophéte, non qu'il
n'ait pas entendu ses cris de solidarité, mais parce quil a fait la sourde
oreille : « S vous n'écoutez pas, je pleurerai en cachette & cause de votre
orguedl ; mes yeux fondront en larmes, parce que le trowpean du Seigneny
sera emmené captif » (13, 17). Israél n'ayant pas écouté, Jérémie est allé
pleurer en cachette ; et il lui arrivait d’oublier de se tenir ainsi a I’écart,
restait encore une citerne o le jeter pour qu'il y pleure seul, sans décou-
rager e peuple (38, 4-6). Seul, il a vécu la chute de Jérusalem et la
destruction du temple ; seul, il a laissé partir le troupeau du Seigneur em-
mené captif 2 Babylone ; seul, il a fini ses jours en terre d’Egypte, au pays
de lesclavage. A aucun moment de sa vie, ses contemporains n’ont reconnu
dans les plaintes du prophéte I'expression de leurs propres souffrances.

Autant Jérémie n'a pas été écouté de son vivant, autant Israél opéra aprés
sa mort un total revirement, au point qu’il le compta ensuite parmi ses
plus grands intercesseurs : « Celui-ci, qui prie beancoup powr le pewple
et powr la ville sainte, c'est Vami de ses fréres, c'est Jérémie le prophéte

53



daniel bourguet

de Diens> (2 M 15, 14)7. Ce revirement d’Israél 4 1'égard de Jérémie,
bien qu'il ne puisse étre daté, doit étre signalé ici, car les confessions en
sont elles-mémes marquées, comme le montre la présence de gloses. Quand
Isragl découvrit enfin 2 quel point ces écrits exprimaient exactement ses
propres souffrances, il s'en empara et les fit siens au point de les charger
de nouvelles expressions de ses malheurs. Quelques indices permettent de
repérer I'adjonction de gloses qui n'ont d'autre but que de faire porter
par Jérémie les détresses ultérieures du peuple. Ainsi en est-il, par
exemple, de cette plainte occasionnée par une sécheresse et mise dans la
bouche de Jérémie : « Jusq#'a quand le pays sera-t-il dans le dewil et
Vherbe de tous les champs sera-t-elle desséchée ? A cause de la méchan-
ceté des méchamts, les bétes et les oiseaux périssent » (12, 4) 8. Clest ainsi
que le peuple inscrivit sa plainte dans les textes ou Jérémie lui avait déja
fait une place.

Telles sont les multiples facettes de la relation complexe que les confes-
sions font apparaitre entre Israél et Jérémie. ‘

la compassion de dieu

Lors de la sécheresse, Jérémie rapporte le cri qui s'éleva de Jérusalem
(14, 7-9, puis 19-22) : humble plainte enfin adressée 2 Dieu, éronnante de

7. Ce revirement est a la source d’'une trés riche tradition extrémement élo-
gieuse pour Jérémie, selon laquelle il aurait cache l'arche, le tabernacle et
f'autel des parfums dans une grotte dont I'entrée sera maintenue secréte jusqu'a
la fin des temps (2 M 2, 1-8) ; peu avant que le temple brdle, il aurait jeté les
clefs du sanctuaire vers le soleil afin que Dieu les reprenne (Paralipomena
Jeremiae 4) ; aprés la chute de la ville, il aurait accepté linvitation de Nabu-
chodonosor et se serait installé & Babylone, ot il aurait fondé une école. C'est
a cette tradition qu'appartient aussi lattribution & Jérémie de plusieurs écrits,
dont le Livre des Lamentations et la lettre contre les idoles (Ba 6). Cette tra-
dition permet également & Jérémie de retrouver dans les Chroniques la place
qu’il n’avait pas dans les Rois (2 Ch 35, 25 ; 36, 21-22 ; cf. 2 R 23, 30; 24, 18-19;
25, 21.)

8. On a depuis longtemps remarqué que, dans cette confession du ch. 12 et
dans celle du ch. 11, aucune allusion n’est faite 4 une sécheresse. H faut
attendre le ch. 14 (comme on va le voir) pour que Jérémie se mette & en parler.
Pourquoi le prophéte ferait-il devancer par un seul verset ce qu’il prend longue-
ment le temps de développer au ch. 14 ? Le contexte décrit au ch. 12 n’est pas
celui d’'une sécheresse. De plus, la derniére phrase de 12, 4 (« Car ils disent :
il ne verra pas notre fin ») va trés bien a la suite de 12, 3, alors qu’actuellement,
aprés les propos sur la sécheresse, le lien entre «il ne verra pas» et Jérémie
est loin d’tre évident. La Septante s’est d’ailleurs trompée sur le sujet du verbe
«voir» et a d0 paraphraser ainsi : « Dieu ne verra pas nos manceuvres ».
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vérité et de sincérité, ol se joignent I'aveu des fautes et la supplication ;
nulle part dans le reste du livre ne se trouvent des paroles aussi belles sur
les lévres du peuple. Et Dieu adresse au prophéte, en guise de réponse,
une dure fin de non-recevoir (15, 1-2). Bien plus, comme pour mieux
indiquer que le dialogue est rompu entre Israél et Dieu, la plainte sert
de toile de fond 4 des propos rapportés en surimpression, comme on le
fait pour ceux qui parlent en méme temps sans s'adresser la parole
(14, 10-18).

Quel est donc ce Dieu qui ne veut rien entendre et rien savoir quand son
peuple crie vers lui? Dans ce bref dialogue, il s'explique & son prophéte.
En résumé : qu'ils disparaissent tous, eux et ceux qui leur disent des
mensonges en les consolant ; puis, comme un aveu, il confie cette derniére
parole : « Mes yeux fondent en larmes, nuit et jowur, sans arrét, car la
vierge fille de mon peuple est blessée d'une grande blessure, d'une plaie
donlonrense > (14, 17). Etonnant aveu que Jérémie recoit de ce Dieu qui
ne peut plus supporter son peuple qui le fait trop souffrir. Jérémie avait
jusque 1 entendu le peuple dire : « Nos yeux fondent en larmes» (9, 17) ;
il s’érait lui-méme éloigné pour en cachette s'écrier : « Mes yeux fondent
en larmes» (13, 17) ; voild que maintenant il se trouve face 4 face avec
Dieu qui lui confie 4 son tour : « Mes yeux fondent en larmes ».

Les propos de Dieu commencent par l'expression fort rare, « fondre en
larmes », dont nous venons de citer les trois seuls emplois de tout I’Ancien
Testament ; cette rareté invite 2 rapprocher les passages. Si I'on poursuit
Panalyse, les rapprochements se renforcent : l'expression «nuit et jour »
renvoie 2 8, 23 : «Je plewre jour et nuit les morts de la fille de mon
penples ; la mention de la «blessure» de la «vierge fille de mon
peuple » renvoie aussi & 8, 21 : « Je suis blessé de la blessure de la fille
de mon peuple > ®. Quant 2 la mention de la «plaie douloureuse », Cest
un rappel de la plainte de Jérusalem en 10, 19 : « Dowloureuse est ma
plaie » 10,

9. Le rapprochement entre « blessure » et « fille de (mon) peuple » ne se retrouve
qu’en 3 versets : 8, 11.21.23. Ces versets sont trés importants, dans la mesure ol
ils permettent de voir les réactions opposées de Jérémie et des faux prophétes;
ces derniers, face & la blessure du peuple, consolent sans partager, alors que
Jérémie compatit. La propre attitude de Dieu, maintenant dévoilée, est éclai-
rante.

10. En Jérémle, les deux mots «plaie» et «douloureuse» ne se retrouvent
ensemble qu'en 10, 19 et 30, 12, toujours & propos du peuple. Ces passages
sont éclairants : face & la souffrance du peuple, Dieu réagit d'abord par la
compassion (14, 17), puis, n'ayant pas dit son dernier mot, par I'annonce de la
guérison (30, 12 qui introduit un oracle terminé en 30, 17).
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Par la parole qui lui est confiée ici, le prophéte découvre que dans ses
propres mots résonnent aussi ceux de Dieu, qu'au coeur de sa souffrance
il est rejoint par celle de Dieu, que sa compassion est portée par celle
de Dieu. De méme que Jérémie a fait siennes les paroles du peuple, pour
signifier que dans sa propre souffrance il porte celle de tous, de méme
aussi Dieu fait siennes les paroles du peuple et du prophete, afin de
tévéler que sa souffrance est mélée a celle des siens, quelle est la leur ™!
Dés lors, nous ne pouvons plus entendre les confessions de la méme
facon. Bien sir, elles demeureront toujours I'expression de la souffrance
d’'un homme écrasé de tout le poids de la solitude ; mais il faut souligner
avec la méme force, sans qu’il y ait la une contradiction, que ces mémes
paroles se font I'écho de la souffrance et de la compassion de Diew.
Qu'est-ce qui, en elles, est de Dieu ou de 'homme ? Christ seul peut le
dire, dans sa souffrance déja profilée ici.

Pris entre 'émerveillement dii a la découverte d'un Dieu souffrant 2 ses
cdés et l'abattement causé par la solitude corrosive qui s’attache a lui,
ce méme Jérémie s'exclame : « Chantez pour le Seigneur, lowez le Sei-
gnenr, car i délivre le pawvre de la main des méchants > (20, 13), et
enchaine aussitt : « Mandir soit le jour o# je swis né>» (20, 14).

vers un point de dépassement

Cette étonnante révélation d'un Dieu compatissant, dont les larmes
viennent donner la plus inattendue et la plus pertinente des réponses
aux confessions du prophéte, ne doit pourtant pas faire oublier d’autres
paroles qui I'accompagnent et dont la sévérité pourrait contredire cette
figure de compassion. Clest la un autre aspect des réponses de Dieu.

11. Je dois dire que tous les commentaires que j'ai pu consulter jusqu'a présent
pensent que les propos tenus en 14, 17 sont ceux de Jérémie, sans méme se
demander s’ils ne pourraient pas étre ceux de Dieu. La formule «tu diras» (3
Yaccompli) adressée par Dieu a Jérémie se trouve 27 fois ; si, dans les propos
introduits par cette formule, la premiére personne du singulier apparait, elle
est employée pour Dieu 21 fois. Il n'est donc pas impossible d’attribuer a
Jérémie les paroles de 14, 17, mais il est bien plus probable qu’elles soient celles
de Dieu. Comment pourrait-il demander & Jérémie de pleurer, lequel n’avait pas
attendu son ordre, alors qu'il vient de lui interdire d'intercéder-(14, 11) ? 1l semble
que le verset suivant a pu préter & confusion qui, lui, rapporte des paroles de
Jérémie, une fois de plus sans que le changement d’interlocuteur ait été indiqué.
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des- traits royaux pour jérémie

La dureté de certaines d’entre elles tient au vocabulaire utilisé qui est
trés clairement guerrier : « 87 tu cours avec des famtassins et qu'ils ¢'épui-
sent, comment te mesureras-tu avec des cavaliers? Et si c'est dans um
pays en paix que tu te sens em sécurité, que feras-tu dans la jungle du
Jourdain? » (12,5) ; « Je te donne & ce penple comme un rempart blindé ;
ils te combattromt sans powvoir te vaincre, car je swis avec toi pour te
sanver et pour te délivrer » (15, 20).

Cette tonalité guerriére doit étre analysée. Par le choix des mots, Dieu ne
s'adresse pas 4 Jérémie simplement comme 2 un soldat, mais bien plutdt
comme 3 un roi; ainsi l'utilisation du verbe «combattre» dans le reste
de I'Ancien Testament fait claitement apparaitre que, lorsqu'il est spé-
cifié que C'est une personne qui est combattue et non une nation, une
tribu ou une ville, elle n'est jamais un simple soldat, mais soit un chef"
(Jos 9, 2; Jg 5, 20; 11, 27 ; 12, 3), soit plus souvent encore un roi (Nb
21,26; J29,39;1528,15; 2R 8, 29; 16, 5) 2 Dire 2 Jérémie «ils
te combattront », C’est l'investir de traits royaux. Ceux-ci ne sont d'ailleurs
pas nouveaux pour lui : dés le récit de sa vocation, en effet, ils Jui sont
attribués 1 « Je t'établis aunjonrd’bhui sur les navions et sur les royaumes »
(1, 10). Cette phrase est proche de celles que les liturgies d’intronisation
emploient pour décrire la dimension internationale du pouvoir d'un
nouveau roi (Ps 2, 8; 110, 1-2). Les paroles adressées par Dieu 2
Jérémie pour le premier jour de son ministére sont donc bel et bien mar-
quées par celles qui sont adressées au roi pour le premier jour du régne.
Sa vocation est sans équivoque celle d'un prophéte, mais elle est teintée
d’une couleur royale. ‘

A cetre dimension tout a fait surprenante du ministére de Jérémie, les
confessions elles-mémes ne sont pas étrangeéres. La méme perspective royale
s’y retrouve, en effet, en des termes nullement équivoques : « Et moi, dit
Jérémie 2 Dieu, je #'ai pas refusé d'étre berger 4 ta suites (17, 16); le
« berger », dans I'imagerie biblique, c’est le «roi». Il faudrait consacrer
un autre article 2 la dimension royale de Jérémie. Notons simplement ici
que c’est 2 I'époque ou la prise de Jérusalem et l'exil 4 Babylone sonnent

12. Hors du contexte guerrier, un simple individu peut &tre combattu par un
autre (Es 19, 2 et Ps 109, 3), mais dans un contexte guerrier, comme ici, cela
n'apparait pas.
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en quelque sorte le glas de la royauté, que Jérémie tient ces propos
déroutants : « Je w'at pas refusé d'étre berger 4 ta suite», Cest-3-dire 3 la
maniére dont toi, Dieu, tu es roi, et non 2 la maniére de ces rois qui ont
dispersé ton troupeau (cf. 10, 21 et surtout 23, 1-4). N’est-ce pas la remise
en cause d'un type de royauté en vue d'une nouvelle facon d'étre roi.. &
la maniére de Dieu?

esquisse d’'un messie souffrant

Nous pouvons mieux préciser maintenant ce qui paraissait étre une con-
tradiction dans les réponses de Dieu : d'un cbté, elles soulignent les traits
royaux donnés a Jérémie (plus que la sévérité divine) ; de l'autre, lex-
pression de la compassion de Dieu met en relief la souffrance du prophéte.
Au total, associant «roi» et «souffrancey, c'est l’ébauche dun roi
souffrant qui se profile. Il s’agit moins d’une contradiction que d'une
tension qui indique déja le point de dépassement ol elle sera résorbée :
le Messie souffrant.

En réponse aux confessions de Jérémie et 4 travers elles, Dieu élabore la
toute premiére esquisse d'un Messie souffrant, dont on peut déja dire que
sa souffrance sera solidaire de celle du peuple et qua travers elle se
révélera aussi la compassion de Dieu, dun Messie qui enfin sera roi &
la maniére de Dieu.

A une heure capitale de I'histoire d’Israél, quand le peuple va perdre son
roi, quand Jérusalem et le royaume vont disparaitre dans la destruction
et l'exil, Dieu donne 2 son peuple en la personne de Jérémie un signe
prophétique et messianique, le signe d’'un Messie souffrant. Importantes
dans I’histoire d'un homme, les confessions le sont tout autant, sinon plus,
dans Phistoire d’'un peuple.

Ce signe-13, Israél P'avait encore en téte quand, en présence de Jésus,
certains se sont dit : C’est Jérémie (Mt 16, 14).

daniel bourguet



a la naissance du judaisme
et du christianisme |

Le rble de Jérémie fut certainement décisif dans les grandes mutations
qui, aprés Vanéantissement de Juda, amorcérent la transformation de la
société hébraique en société juive et préparéremt de loin la possibilité du
message évangélique. On le montrera a travers trois thémes que son livre
développe : la personnalisation du rapport & Dien Saccélére a partir de
Vexpérience de Véchec, celui de la vocation du prophéte et celui de la
dispersion du peuple ; les liens entre le powvoir politigue et la commu-
nawuté des croyanis dosvent étre purifiés aw moyen d'un retour 4 la révé-
lation du Sindgi; la transformation intérienre de Vhomme ne pewt étre
Poenvre que de Dien lui-méme inscrivant directement sa loi dans le coonr
de chacun. A la question de savoir comment Udlliance nowvelle se réalisera,
il reviems @ Ezéchiel en exil de répondre par Vannonce d’une rvésurrection
du peuple mors pour une vie différente. La tradition pharisienne et celle
des chrétiens feront dériver des enseignements divergemts, voire opposés,
de cette sowrce commune. Mais il est nécessaire de revemir 4 la matrice
biblique de la période du second Temple — et 4 Vintertestament — bownr
connaitre le juddisme et le christianisme en eux-mémes et dans lewrs
rapports, et pour comprendre aussi certains traits majenrs de notre moder-
nité, qu'elle soit religieuse on athée.

Les historiens et les théologiens n’ont pas assez insisté sur les mutations
profondes qui se sont produites en Judée et 2 Jérusalem dans les années
qui entourent la destruction du Temple en 587 avant I'¢re courante. Ils
ont certes abondamment érudié cette période, mais ils n'ont pas analysé
précisément les transformations de mentalité, les continuités et discon-
tinuités avec ce qui a précédé, ni surtout les anticipations de ce qui allait
étre, six siecles plus tard, rappelé et souligné fortement par I'enseignement
de Jésus.

Il nous semble que le prophéte Jérémie, comme Ezéchiel, était au centre
de ces mutations. Peut-étre en fut-il 'un des artisans importants. Chez
lui, la prophétie s'enrichit d'expériences quon ne retrouve que dans
Ezéchiel ou le Second Isaie. Elle se transforme méme en certaines de ses
dimensions jusqu'a rompre avec la prophétie classique sur plusieurs points.
Nous avons choisi d'illustrer ces ruptures et ces continuités 3 travers
Panalyse de textes de Jérémie qui annoncent déja les thémes majeurs de
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la prédication de Jésus. Nous pensons que seule la prise en considération
des racines de cette prédication et de ses sources bibliques permet d’estimer
le sens et I'importance du message évangélique.

le mouvement de personnalisation

La mutation que nous désignons ici est celle qui a transformé la société
hébraique en société juive. La période hébraique est caractérisée, d'une
part par le pouvoir royal dans le royaume du Nord (qui disparait en 722
sous les coups des Assyriens) et celui du Sud (qui disparait en 587 sous
les coups des Babyloniens), d’autre part par la prophétie. La société juive
ne dispose plus d’un pouvoir central, indépendant et autonome, ni de la
présence des prophétes. Ceux-ci sont remplacés progressivement par les
scribes depuis Esdras, et par les rabbins. Le retour d'exil, a la suite de 1'édit
de Cyrus, quelque soixante-dix ans aprés la destruction du Temple de
Jérusalem, marque «la fin de la prophétie», selon les enseignements
talmudiques. En fait, le judaisme s'est élaboré au cours de la période du
second Temple.
Les prophétes Jérémie et Ezéchiel sont 4 la charnitre des deux sociétés,
hébraique et juive, de sorte qu'on peut se demander 2 laquelle ils appar-
tiennent réellement et si, dans leurs écrits comme dans leur expérience de
- la foi, ne se rencontrent pas des accents rabbiniques et des expressions préfi-
gurant l'enseignement des Pharisiens, maitres de la mystique, de I'apo-
calyptique et du Talmud. Quant a 'un des traits caractéristiques de la
société juive, il est déja présent dans le livre de Jérémie; alors que les
expériences et les oracles des prophétes classiques sont orientés vers le
peuple et vers Israél dans son identité collective, nous lisons ici ce que
les historiens appellent des « confessions» : priéres personnelles, lamen-
tations, inquiétudes profondes, incertitudes, combats intérieurs, autant de
manifestations d’une «introspection» quon ne trouve que dans les
Psaumes ou dans le livre de Job. Non que les prophétes antérieuts, du
X® au VII® siécle, ignorent ces souffrances de I'Ame religeuse et ce type
de priéres, mais ils n’y insistent pas, parce quils sont absorbés par un
projet collectif et universel. S'identifiant presque totalement a leur peuple,
ils se montrent en général pudiques sur leur vie personnelle d’homme de
foi.

Jérémie, au contraire, n’hésite pas & la mettre 2 nu longuement et doulou-
reusement, allant jusqu'a dire sa révolte contre sa mission et la crise de
sa vocation, On n’avait jamais assisté auparavant & un tel retour sur soi
du prophéte et a une telle personnalisation de la relation de I’homme 2
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Dieu. Tout se passe comme si de nouvelles dimensions du comportement
religieux s'étaient soudain ouvertes et comme si le salut de lindividu
devenait plus urgent que celui du peuple. On sait en quels termes Jérémie
exprime la profondeur de son désarroi : « Moi, 7étais comme un agnean
docile conduit 3 Vabastage. Jignorais qu'ils avaient élaboré les projets que
voici comtre moi : ” Détruisons Varbre en pleine séve, supprimons-le du pays
des vivanss, que son nom ne soit plus mentionné” > (11, 19-20). Il ne
peut admettre le scandale du prophete souffrant, comme celui du juste
souffrant, et il sait cependant dans son intimité que Dieu est juste. Sa
question ne regoit pas de réponse : sa souffrance est scandaleusement liée
a sa mission, et il 1'accepte,

En Jérémie, le croyant sincére qui a décidé de s'en remettre 2 celui qui
I'envoie est bousculé et méme révolté par la réalité du mal & I'ceuvre sous
ses yeux ; surtout, il ne peut supporter, 2 cause de leur étendue déme-
surée, les épreuves du peuple qu’il annonce pourtant et qu'il partage. Il en
vient ainsi a2 penser que Dieu lui-méme souffre de voir la communauté
d'Israél meurtrie (14, 17-18) : quand Dieu fond en larmes parce qu'une
« fracture a brisé la vierge, fille de mon peuple », il ne reste au meilleur
de ses fils qu'a connaitre la méme souffrance : « Powrquoi ma doulenr
est-elle permanente, ma plase incurable, rebelle anx soins ? Deviendras-tu
ponr moi, vraiment, comme une ean 4 laquelle on ne peut se fier? »
(15, 18). Mais au lieu de venger son envoyé de ses détracteurs, Dieu lui
demande de se convertir, de se purifier, de se rapprocher de lui davantage et
de renouveler sa vocation : « §i 1w reviens et que je te fasse revemir, c'est
devant moi que tu te tiendras! Si tu fais surgir le noble du vil, alors tu
seras comme ma bouche. lls reviendront vers toi et toi tu ne reviendras
pas vers enx » (15, 19).

Tels sont les accents qui émergent 4 partir du VI® siécle dans le dialogue,
ancien et nouveau a la fois, entre ’homme et Dieu. De multiples raisons
peuvent étre évoquées pour expliquer ce renouvellement de la tradition qui
s'individualise et entreprend d'une maniére systématique d'interpeller
chaque homme pour lui-méme et pour son salut, en méme temps que
pour le salut de son peuple et de I'humanité. L'une de ces raisons, essen-
tielle a notre avis, est l'expérience de l'exil et la découverte que la
dispersion est possible, puisqu'elle se réalise & ce moment-la : Jérusalem
est elle-méme décruite, le Temple ou résidait Dieu est briilé. Si Jérémie
peut étre considéré comme l'un des premiers «juifs» nés de la matrice
< hébraique », cest précisément par sa réflexion sur son expérience person-
nelle de I'exil : comment rester fidéle 4 Dieu quand on n’a plus ni terre,
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ni capitale, ni Temple centralisateur ? Peut-on continuer & réaliser le
projet divin de salut pour Israél et tous les peuples, lorsqu'on n’a plus de
peuple et quon vit dispersé chez des nations étrangeéres? Le prophéte
répond oui : chaque « homme de Juda », chaque « homme d’Israél » peut
réaliser en sa personne, {2 ol il se trouve, le projet proposé au peuple
entier et & tous les hommes. La dispersion permet de téaliser individuel-
lement ce que nous n’avons pas pu faire collectivement, en attendant que
le messie nous donne de I'assumer a nouveau en tant que peuple et que
vienne le salut universel (cf. 23, 7-8; 16, 19-21).

le politique et le religieux

Jérémie va encore plus loin dans sa révolte et dans ses critiques : il remet
en question les fondements mémes de la foi hébraique, non pour les
détruire, mais pour les épurer et les ramener 4 la foi des Patriarches et 4
celle de Moise dans le désert. En effer, dune maniére réaliste et cruelle a
la fois, il n’apercoit autour de lui que trahison et infidélité, aussi bien chez
les dirigeants que chez les dirigés, chez les maitres et les propriéraires que
chez les ouvriers et les esclaves. Tout le peuple est corrompu : « Parcourez
les rues de Jérusalem, regardez donc, premez comscience et enquétez swr
ses places : si vous y tromvez un homme, un seul, qui défende le dross,
qui cherche 4 étre vras, dlors je pardonnerai d la ville» (5, 1). Plus grave
encore aux yeux de Jérémie est I'éloignement de la pratique religieuse de
sa pureré originelle : le peuple et ceux qui le dirigent, rois, prétres, pro-
phétes, sont devenus tellement sirs d’eux-mémes et de leurs institutions,
tout comme de leurs croyances et de leurs rites, qu'ils ont oublié Dieu :
« Ils disent : ” Allons, faisons des projets comtre Jérémie, car la Tora ne
sera jamais perdue par les prétres, ni les conseils par les sages, ni la parole
par les prophétes. Allons donc le frapper par la diffamation et ne présons
ancune attention 4 ses paroles” » (18, 18).

Aussi longtemps que 1'Etat demeure, que le Temple inviolable est debout,
ils serviront de refuge, car il est impossible que Dieu permette aux nations
de détruire la maison ot il habite. Or Jérémie, lui-méme prétre du village
d’Anatot habité entirement par des prétres, se dresse sur «le parvis du
Temple » et déclare : « Ainsi parle YHWH tomt puissant, le Dien
d'Israél : Améliorez votre conduite, votre maniére d'agir pour que je puisse
babiter avec vous en ce lieuw. N'ayez pas confiance dans des paroles fausses
en répétant : ” Palais de YHWH ! Palais de YHWH ! Padlais de YHWH !
Clest ici!”. Mais plutét amendez réellement votre voie et vorre conduite ;
défendez réellement le droit entre chacun et son prochain. N'exploitez pas
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Vimmigré, Vorphelin et la venve... Cette maison sur laquelle mon nom a
éré proclamé, la premez-vows donc powr une caverne de bandits 2. Eb
bien! la maison sur laguelle mon nom a éé proclamé, dans laquelle vous
mettez votre confiance, et le lien que jai donné & vous et 4 vos péres, je
les traiterai comme fai traité Chilo. Je vouns rejetterai loin de ma face,
comme jai rejeté tous vos frérves, towse la descendamce d’Epbraim» (7,
3-15).

Le Temple sera détruit comme le fut le sanctuaire de Chilo en 1050 par
les Philistins, par la faute d’Israél. Les Babyloniens, prenant la suite des
Assyriens qui avaient déporté les dix tribus d'Israél et détruit Samarie en
722, occupent toute la Judée, incendient le Temple et déportent les
Judéens en 587. Nombreux sont ceux qui, avec le roi, désirent s'allier 2
I'Egypte pour se débarrasser de I'occupant. D'autres, moins nombreux, sont
préts 3 s'accommoder de occupation et 3 sacrifier l'indépendance poli-
tique au profit de l'autonomie religieuse et spirituelle : cest le cas de
Guedaliah, gouverneur mis en place par l'ennemi, de Baroukh, le « secré-
taite » qui 2 aidé Jérémie 4 éditer ses oracles, et C'est le cas du prophéte
lui-méme qui croit et enseigne partout que la suprématie babylonienne est
une volonté de Dieu : le vrai roi et le vrai prétre d’Israél est YHWH,
qui ne souhaite ni hiérarchie politique ou religieuse, ni palais, ni Temple,
mais un peuple fidtle & la Tora quil a dictée au Sinai (cf. 9, 22-23). La
révélation du Sinai est au-dessus du pouvoir politique et de I'institution
religicuse qui peuvent disparaitre, emportés par l'histoire, sans que soit
jamais remise en question la parole de YHWH. Voici sa promesse : « §i
tu reviens Israél, oracle de YHWH, c’est 2 moi que tu reviendras. Si tu
Otes tes ordures de devant ma face, dlors tu ne vagabonderas plus. Si tu
prétes serment ” Par la vie de YHWH”, dans la vérité, le drost et la
fustice, alors les nations seront bénies en toi et de toi elles se loueromt »
4, 1-2).

Cest parce que, au-dela de l'individu, du groupe social et de la société,
Dieu cherche une commaunanté, quil décide la disparition de I'Etat et du
Temple. L'exil ou se disperse le peuple et I'occupation de la terre sainte
par les paiens sont les épreuves par lesquelles les Judéens — les juifs —
doivent passer pour se hausser 2 cette communauté qui ne poussuit plus
sa propre force, sa propre sagesse, ni sa propre richesse, mais le bonheur
et la foi de toute I'humanité. L'exil n'est plus une punition, mais une
école ot se prépare la véritable communauté de YHWH : « Quand vous
anrez proliféré dans le pays abondamment, on ne dira plus ” Arche de
VAlliance de YHWH !”. Cela ne viendra 3 la pensée de personne : on
ne Vévoquera plus, on ne remarquera plus son absence, on ne la recons-
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truira plus. A ce moment-la, on appellera Jérusalem ” Tréne de YHWH”,
Toutes les nations conflueront vers elle 4 cause dw nom de YHWH donné
4 Jérusalem. Elles ne persisteront pas dans lewr emtétement agressif > (3,
16-17). Mais pour que ce projet divin se réalise, qui apparait ancien et
nouveau 2 la fois, Jérémie invite ses contemporains, comme le firent Osée
et Amos, i retourner au désert pour y retrouver la foi ancestrale (2, 1-3;
7, 22).

fe renouvellement de Palliance

Ceest 2 un bouleversement total que Jérémie veut procéder au sein de son
peuple parce qu'il constate que toutes les infidélités au projet originel du
Sinai ont été entrainées par Iinstallation en terre promise. Celle<ci fut un
enracinement et, dans cette mesure méme, elle a renversé les valeurs
révélées au désert, lorsque, sur «une terre non ensemencée », sous le
soleil accablant et au cours de déplacements continuels, la communauté
d’Isragl restait attaché 2 YHWH, consacrée a lui comme une épouse 2
son époux. Le prophete veut faire revenir son peuple 2 cet ordre de
valeurs : recommencer Ihistoire depuis son commencement au Sinai. Dans
les termes religieux qui sont les siens, il s’agit de renouveler l'alliance ; tel
Josué au bord du Jourdain ou Abraham 2 son retour d'exil en Egypte, il
propose & Israél une nouvelle circoncision, celle du coeur et des oreilles
et non plus seulement celle de organe sexuel : «Soyez circoncis pour
YHWH et Otex le prépuce de votre coenr > (4, 4).

La comparaison de ce texte avec d'autres de la méme période permet de
mieux en préciser la teneur et le sens exact. La notion de « circoncision du
coeur », comme d'ailleurs la critique des rites religieux que tous les pro-
phétes ont reprise et comme l'expression «alliance nouvelle» qui n’ap-
paralt quune seule fois dans le message évangélique — et a quel
moment ! —, mérite d’étre réexaminée et reprécisée a lintention de ceux
qui se hitent de I'extraire de son contexte et de la conception de V'auteur.
Voici ce que dit le Deutéronome : « Cest & tes péres seuwlement que
YHWH s'est attaché pour les aimer. Il a choisi leur descendance aprés
eux, c'est-a-dire vous-mémes, entre tous les penples, comme on le constate
anjowrd’bui. Vous circoncirez donc wvotre coeur et vous ne raidirez plus
votre naque » (Dt 10, 15-16). La circoncision physique est la condition et
Je rite d’entrée dans I'alliance que la Tora appelle « alliance d’Abraham »
(Gn 17, 10-11). Il ne s’agit donc nullement de I'abolir pour la remplacer
par une circoncision du coeur, comme il n’a jamais été question, dans
T'esprit des prophétes, d’abolir le rite pour le remplacer par une idée, un

64



naissance du judaisme

sentiment ou une simple intention. Il ne faut pas oublier qua coté du
salut individuel, celui de la communauté en tant que telle garde toute sa
‘place dans le projet divin, et qu'il ne peut y avoir de groupe social, encore
moins de communauté au sein des nations, sans rite, sans liturgie, sans
comportement structuré et admis par tous ses membres.

Ce qui est en jeu ici, ce n'est pas de supprimer le rite physique, mais de
lui donner son 4me, son sens réel et intérieur, le risque €tant toujours
menacant de séparer le signe extérieur, nécessaire, de sa portée spirituelle,
de Tadhésion et méme de l'adhérence de toute la personne i ce quelle
fait. La transformation intérieure de 'homme est l'exigence ultime : la
séparer du rite de la circoncision est une tentation que Jérémie dénonce
chez ses contemporains, comme chez les croyants de tous des temps
dailleurs, parce qu'elle signifie aussi la coupure entre lindividu et la
communauté. YHWH a toujours demandé 2 son peuple une pratique
sincére de la loi et des régles comme expression de son ouverture aux
réalités spirituelles : il attend de lui que la légalité traduise la spiritualité.
I1 ne fait donc aucun doute qu'il ne faut pas chercher la « nouveauté » de
Yalliance selon Jérémie dans ce qui est un principe élémentaire de la Tora
de Moise et de tous les prophétes, mais dans une autre direction. ’

Pour comprendre 'oracle célebre de la « nouvelle alliance » (31, 31-34),
il faut se souvenir que la double eschatologie commence aussi & apparaitre
en ce VI° siécle. L'eschatologie appelée ascendante va de 'homme 2 Dieu:
depuis que YHWH a proposé sa Tora en descendant sur le Sinai, il
revient 4 'homme de faire, de son cOté, I'effort nécessaire pour lui obéir
et se transformer en s’identifiant 4 sa volonté révélée. Selon cette voie
eschatologique, on est autorisé A dire que « le messie nous attend ». Inver-
sement, on peut dire aussi que «nous attendons le messie envoyé par
Dieu» : ce serait I'eschatologie descendante. En ce cas, Dieu vient accom-
plir ce que 'homme n’a pu faire par lui-méme, par exemple la circoncision
du coeur. Jérémie se place ici dans cette seconde perspective. L'alliance
nouvelle est toujours rigoureusement identique 2 celle de la Tora, car
Dieu est «sans repentance ».

Toute la nouveauté réside en ceci : devant I’échec relatif de I'homme 2
inscrire par ses seules forces cette ‘Tora dans son cceur, Dieu décide désor-
mais de I'y graver lui-méme. Le signe de cette alliance sera l'unité recon-
quise, par linitiative de Dieu, sur la séparation entre circoncision physique
et circoncision du coeur. On reconnaitra ce signe 2 la disparition des inter-
médiaires : plus de maitres, plus de prétres, plus de prophétes, plus
d’enseignants de quelque nature qu'ils soient ; personne ne se rendra auprés
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d’un autre supposé savoir plus et mieux que lui ce que sont la foi,
T'amour, le face a face avec Dieu. Chacun saura spontanément ce que
signifie désirer Dieu et l'aimer. Jérémie ne dit pas comment se réalisera
cette nouvelle alliance : il sait seulement que Dieu I'accomplira lui-méme,
sans intermédiaire et sans attendre que l'effort humain la produise.

les moyens du salut selon ézéchiel

A la question du « comment » posée par 'annonce d'une nouvelle alliance
chez Jérémie, il appartient 2 Ezéchiel de répondre. Comme son contem-
porain, il est prétre et prophéte 2 la fois, avec cette différence importante
que toute sa prédication se déroule en exil, en Babylonie, 2 Tel-Aviv ou
il a été déporté dés les premiéres attaques de son pays par Nabucho- -
donosor, au début du VI® siécle.

Le voiai au bord du Kebar, un canal de I'Euphrate. La vision inaugurale
de son livre, ou la Gloire de YHWH se révéle a lut et le surprend, doit
étre rapprochée de celle d’Isaie au milieu du VIII® siécle (Ez 1; Is 6).
L'une et l'autre manifestent la transcendance de YHWH comme Rot de
tout J'univers. La vision d’Ezéchiel sera appelée par les mystiques «le
réoit de la MeRKaBaH » (le Char) et constituera le point de départ de
leur réflexion sur la transcendance divine, par opposition au « récit de
BeReCHiT » (la Création) qui a pour objet la théorie du cosmos.

Les nouveautés sont évidentes chez Ezéchiel. D’'abord, clest en exil en
Babylonie qu'il apercoit la Gloire de YHWH. Elle a donc quitté le
Temple de Jérusalem et la montagne de Sion et n’est plus fixée en cet
unique lieu. Ensuite, elle apparait sous laspect dun étre humain assis
sur un trone, entouré de feu et de dlarté et d'une auréole semblable 4 un
arc-en-ciel. BEn face d'une telle vision — il est le premier 2 «voir» la
Gloire —, le prophéte percoit sa propre petitesse : il est « Fils ’homme »,
chargé cependant de rappeler & son peuple ses fautes et ses infidélités et
de lavertir de ne plus pécher afin de garder la vie. Mais pour l'accom-
pagner dans cette démarche de repentir, Ezéchiel retrace 2 son peuple
Phistoire de l'alliance en termes d’épousailles avec Dieu (Ez 16, 1-15).
Ce théme du mariage de YHWH avec la communauté d'Israél considérée
comme I'épouse avec laquelle il doit produire le messie est classique depuis
le prophéte Oszée (Os 1-3). Deux siécles plus tard, Ezéchiel le renou-
velle, en annongant 4 I’épouse la mort et non plus seulement la répu-
diation.

Méme si un « reste » demeurait aprés {'extermination (Ez 6, 8-10; 12, 16;
14, 22-23), il ne serait peut-étre constitué que de cadavres laissés 2 Jéru-
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salem. Ezéchiel va donc plus loin qu'lsaie : le reste ne sera pas la dime
vivante, « souche sainte» (Is 6, 13) a partir de laquelle Israél se régéné-
rera, mais l'ensemble des cadavres amoncelés dans la ville sainte. La
catastrophe qui s’abattra sur la communauté, royale a lorigine et aujour-
d’hui infidele et morte physiquement ou spirituellement, offrira 3 YHWH
P'occasion de manifester autrement sa puissance : il est le Dieu qui res-
suscite les morts. Au milieu de la vallée des ossements, « 4 me dit : Fils
d’homme, ces ossements, c’est toute la maison d'Israél. Ils disens : ” Nos
ossements sont desséchés, notre espérance a disparu, nous sommes divisés ”,
Cest pourguoi prophétise et dis-leur : ” Ainsi parle le Seignewr Dien :
Je vais omvrir vos tombeaux ; je vous ferai remonter de vos tombeaux, 6
mon peuple, je vous raménerai swr le sol d'Iiraél... Et je mettrai mon
esprit en vous, et vous vivrez, et je vous installerai swr voire sol, et vous
connaitrez que c'est moi YHWH qui parle et accomplis, oracle de
YHWH”» (Ez 37, 11.12.14). Dieu est donc le seul qui puisse réaliser
le salut du fond de la catastrophe et de la mort. $'il laisse mouric son
peuple, c’est pour le ressusciter en lui donnant une autre vie, différente de
sa vie antérieure, par amour pour lui.

La promesse d'un coeur nouveau et d’'un esprit nouveaun qui rejoint celle
de I'alliance nouvelle chez Jérémie s’inscrit dans cette perspective (Ez 36,
26-28). La rédemption est opérée par Dieu lui-méme qui intervient dans
I'histoite selon la voie de leschatologie descendante, puisque la voie
ascendante a échoué. La résurrection d'Israél est le témoignage éclatant
de la puissance de YHWH qui, transcendant et trois fois saint, s'intéresse
a son fils ainé et Jui reste 1¥ comme !’époux 2 l'épouse, d'un amour
inconditionnel. En ce temps-13, Jérusalem portera un autre nom sur lequel
Ezéchiel termine son livre : « YHWH est 1a », c'est-3-dire le royaume de
YHWH est réalisé 13, présent éternellement.

revenir A la source commune

Il est intéressant de remarquer que la réponse d’Ezéchiel 4 la question du
retour de YHWH 2 Jérusalem sera reprise telle quelle par les Pharisiens
et par les mystiques de la MeRKaBaH. Si Ezéchiel insiste tant dans ses
derniers chapitres sur la loi et sur l'obéissance (observées par amour et
non par crainte ou respect seulement, mais d'un amour qui se manifeste
par larticulation de la loi et du service), cest parce qu'il sait que le
royaume de YHWH n’est autre que l'espace et le temps ot I’homme se
fait serviteur de YHWH. Or, cette conception rejoint exactement celle
du royaume selon les Pharisiens qui est largement exposée dans le Talmud.
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Le royaume de YHWH continue et se perpétue en exil, dans l'espace des
«quatre coudées de la HaLaKHaH » (la Loi). Cet espace minuscule de
quatre coudées est précisément le territoire dont a besoin le serviteur qui
identifie sa volonté 3 celle du Créateur; il est aussi le territoire dont.
Dieu a besoin pour descendre sur la terre. L ol s'accomplit la loi, sans
quon y ajoute ou qu'on en retranche quoi que ce soit, 1a se trouvent le
lieu et le temps de sainteté : « Owi, cette parole est toute proche de toi;
elle est dans ta bouche et dans ton coewr, powr que tu la mettes en pra-
tigue » (Dt 30, 14).

On sait les développements que les Pharisiens d’'une part, les chrétiens
d’autre part, ont donné & ces thémes apparus dans la période du second
Temple. On sait aussi que les rabbins et les théologiens de I'Eglise les
ont orientés vers des positions opposées et parfois méme contradictoires.
Nous avons voulu montrer qu'une unique source biblique les alimente et
les inspire, au-deld de leurs différences réelles, métaphysiques et irréduc-
tibles les unes aux autres. Peut-étre faudrait-il revenir aujourd’hui A cette
période du second Temple et & ce que les chrétiens appellent la période
« intertestamentaire » ; en les analysant de facon rigoureuse, on pourrait
découvrir dans quelles conditions sont nés le judaisme d’abord, le christia-
nisme ensuite, au sein de cette matrice juive. Seules des recherches de ce
type permettront d'estimer 2 leur juste valeur les fidélités des deux reli-
gions monothéistes 2 leur source prophétique commune, ainsi que leurs
spécificités. :

Cette époque bouillonnante d'esprit et de culture peut également étre
considérée comme la premiére manifestation et l'origine lointaine du
monde moderne, dans la mesure ob s’y rencontrent déja quelques-unes des
dimensions essentielles de notre culture, qu'elle soit religieuse ou athée :
I'importance de I'individu comme sujet, la dialectique de la liberté et de
la loi, du politique et de I’éthique, l'aspiration a une certaine forme de
bonheur, la conception de la société et Uouverture 4 l'universel. Il ne fait
aucun doute que juifs, chrétiens et athées ont 2 revenir a cette origine, pour
qu'ils se comprennent eux-mémes et qu'ils se reconnaissent et se respectent
mutuellement. Les juifs se réclament de la Tora recue & travers Jérémie
et Ezéchiel. Ils peuvent regretter que, pendant de longs siécles, les théolo-
giens chrétiens se soient contentés de lire l'enseignement de ces deux
prophétes exclusivement 2 travers le message évangélique, sans remonter &
leur source commune, la Tora.

armand abecassls
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la seconde passion
de jérémie

L'évangile de Matthieu Sattache a momtrer que Jésus nw'accomplis pas
seulement la parole des prophétes, mais aussi leur destinée, et en particulier
celle de Jérémie. Comme lui, le Jésus matthéen est affromé a de « faux
prophétes > et il méne le combat sur dewx froms : celui des « enthow-
stastes » chréiiens qui s'imaginent que Jésus a abrogé la Loi, dors qu'il a
instamré un mouveau rapport 2 ce «jougs devenn ainsi «léger» ; celui
des rabbins pharisiens qui somt accusés d'iniquité 4 cause de lewr interpré-
tation de la Tova et de la Halakha et de lewr maniére de los vivre. Le
principe discriminatoire est fourni par la reconnaissance de Jésus comme
Muditre eschatologique et Vincrédulité face d lui sera sanctionnée par le
fruit amer de la ruine de Jérusalem. C'est donc avant towt d cause du
rapport conflictuel de Jérémie a Israél que la communauté matthéenne a
trouvé dans som livre un cadre interprétaif de sa propre relation au
judaisme (domt elle ne se désolidarise pas) et aussi um matériau pour
élaborer ume christologie qui ne sépare pas Vannonce du Royaume de la
fidélisé 3 Israél. Situation crucifiante, od se répéte la passion de Jérémie,

Pour Anne Rothschild
et Jean Mermoud

Paccomplissement du prophétisme

La destinée des prophétes est 'un des cadres interpréeatifs de la figure du
Christ martthéen. Les récits dits de I'enfance sont entiérement placés sous
le théme de I'accomplissement de la parole des prophétes (Mt 1 23 =
Es7,14; Mt 2,6 = Mi 5, 1.3; Mt 2,15 = Os 11, 1; Mr 2, 18 =
Je 31, 15; Mt 2, 23 ; of. Mt 3, 3 = Es 40, 3). Quelle que soit Ihistoire
des traditions reprises par Matthieu, I'agencement de ’ensemble du cycle
est commandé par la suite des citations. Joseph et 'enfant récapitulent les
événements significatifs de I'histoire juive de sorte que 1'épopée messia-
nique (1, 18-2,12) est Exode (2, 13-15), massacre des enfants d’Isra&l,
déportation (2, 16-18) et retour d’Exil, impossible cette fois (2, 19-23;
le v. 20 fait allusion 2 Ex 4, 19 et a Ez).

Pour en rester aux éléments propres a Matthieu, Jésus n’accomplit pas
seulement la parole des prophétes, mais aussi leur destinée. La narration
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de la crucifixion et de la mort suivent pour l'essentiel la rédaction de
Marc. Elle s’en écarte sur deux points majeurs. Tout d’abord, elle intro-
duit les éléments d'un scénario apocalyptique pour en signifier la portée
cosmique et eschatologique (Mt 27, 51-53.54; cf. 28, 2-4). Elle fait
ensuite, de la dérision paradoxale du crucifié, un proces de sa Parole®.
Les moqueries le prennent au mot : « Il # dit : je swis le Fils de Dieu>
(Mt 27,43). Elles reprennent 3 leur compte le propos du tentateur : « §i t#
es Fils de Dien» (Mt 27, 40 ; cf. 4, 3.6.). La Passion n'est plus essentiel-
lement, comme dans le second évangile, la révélation, dans I'abaissement
et la mort, de Dieu et de 'homme (Mc 15, 39). Elle est passion de la
Parole. Ici Jésus se tait. Son silence fait ressortu- d’autane plus le bavar-
dage qui, tout autour de lui, rend temmgnage asa parole et la’ confesse
sub contrario. Mais il est aussi le pmx payé 2 la vérité proclamée. La mort
de Jésus est le résultat des invectives de Mt 23, 13-36 (qui empruntent la
forme des malédictions d’Esaie S, 8-30) et, plus largement, dun conflit
sur la vraie et sur la fausse prophétie, a la différence de Luc pour qui la
mott de Jésus ne résulte pas des controverses, mais d'un processus de
rapports de forces politiques 2

vrals et faux prophétes

Le front matthéen est double. Car si le procés et la crucifixion résultent
du conflit avec les «scribes et pharisiens », une autre controverse traverse
I'évangile, qui' oppose 'école judéo-chrétienne a un enthousiasme charis-
matique directement visé dans l'introduction des antitheéses (Mt 5, 17-20)
et dans la conclusion du Sermon sur la montagne (Mt 7, 15-23) 2,

Les faux prophétes de Mt 7, 15 invoquent Jésus comme leur Seigneur (v.
21 et 22). Le débat est donc interne aux christianismes. Matthien ne leur
conteste pas le titre de prophete, mais met en garde contre leur séduction
et la cromperie dont sont victimes leurs auditeurs ou leurs disciples. Leur

1. Justifications -exégétiques : H. MOTTU, F. VOUGA, «La Passion de 1a Parole.
Jésus prophéte invectivant et souffrant », Bulletin du C P E, 1978/ 3-4, pp. 38-46.
2. On constate : — que Lc élimine toute mention des pharisiens en rapport
avec le procés et la mort de Jésus;

— que les motifs de la condamnation sont de type politique (cf. Lc 22,67 // Mc
14, 64; Lc 23, 2. 5. 14);

— que, face aux autorités de Jérusalem, pharisiens et chrétiens sont alliés
(Lc 13, 31; 17, 20; 19, 39; cf. Ac 5, 34; 15, 5; 23, 6-9).

3. Sur le double front de 1a polémique matthéenne, cf. J. ZUMSTEIN. La condi-
tion du croyant dans P’évangile selon Matthieu, Goéttingen, Fribourg, Ed. Van-
denhoek und Ruprecht, Ed. Univ. (OBO 16), 1977.
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activité est impressionnante : ils prophétisent, ils chassent les démons et
accomplissent beaucoup de signes de puissance au nom de Jésus. Mais,
comme les pharisiens, ils commettent l'iniquité (emomia : correction de
Matthieu au logion dont on trouve le parallele en Lc 6, 46). Ce concept,
appliqué aux pharisiens en Mt 23, 28, sert de critére discriminatoire de
la vraie et de la fausse prophétie % Il fait de l'observance exigeante de la
Loi la ligne de démarcation de la fidélité & I'Evangile. Il s'ensuit que les
logia de Mt 7, 16, 18-19, qui affirmaient probablement 4 I'origine, comme
chez Luc, 'unité nécessaire de I'étre (ou de 'écoute) et du faire, servent
désormais d’arguments 2 la polémique confessionnelle.

le nom de jérémie dans I'évangile de matthieu

Les citations de Jérémie sont nombreuses dans le Nouveau Testament
(74, contre 294 d’Esaiec — et 85 d'Ezéchiel, la plupart dans I'dpoca-
lypse — en comptant les simples allusions). Seul Matthien, en revanche,
le nomme 2 trois reprises : 2, 17 ; 16, 14 et 27, 9. Remarquons qu’il fait
de méme pour Esaie Mt 3,3 // Mc 1,2; Mt 15,7 // Mc 7,6, mais
rédactionnel en Mt 4, 14; 8, 17; 12, 17; 13, 14.35) et, 4 la suite de ses
sources, pour Elie (9 fois chez Matthien, 9 fois chez Marc, 8 fois chez
Luc).

matthieu 16, 14 : Pidentité de jésus

Le contexte est celui de la confession de Pierre qui précéde la premiére
annonce de la Passion (Mt 16, 21-23). Matthieu travaille 3 partir du texte
de Marc qu'il ne modifie pratiquement que sur ce point.

Mc 8, 28 Mt 16, 14
«1ls lui dirent : Jean Baptiste; «Ils dirent : powr les wns, i est
powr d'autres, Elie ; Jean-Baptiste, pour d'awutres, Elie ;

powr d'autres, U'un des prophétes.»  pour d’autres encore, Jérémie on
‘ Vun des prophétes. »

4. Anomia se retrouve en Mt 7, 23; 13, 41; 23, 28; 24, 12. Pseudoprophdte en
Mt 7, 15-20.21-23 ; 24, 9-14; 24,24 // Mc 13,22 (et prophéte en 5, 12; 10, 41;
23, 34.37, toujours positif).
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Trois interprérations sont proposées pour expliquer lintroduction du nom
de Jérémie :

‘1) Jérémie serzit, dans une tradition a laquelle II Macchabées (2, 1-8;
15, 13-16) fait écho, une figure de I'apocalyptique associée ici a Elie. On
constate cependant quil ne s'agit guére que dune conjecture et que
IV Esdras 2, 17 sv., a laide de laquelle on tente de le confirmer, n'est
probablement qu'une interpolation chrétienne dépendant de Mt 16, 14°.
2) La figure de Jérémie servirait 2 I'élaboration de la christologie mat-
théenne, en particulier 4 cause des « confessions » du prophéte ®. Ses trois
mentions (dans le cyle de lenfance, avant la premiere annonce de la
Passion et aprés le renvoi de Judas par les grands prétres) seraient I'un
des cadres interprétatifs du destin de Jésus.

3) Cest parce que Matthieu associe la crucifixion & la destruction de
- Jérusalem qu'il fait intervenir Jérémie, Jié lui aussi a la fin de Jérusalem.
Le premier évangile interpréterait alors 1'« iniquité » du judaisme pharisien
par l'endurcissement du peuple.

Ces deux derniéres hypothéses doivent étre mises a {'épreuve de Mt 27, 9
et 2, 17.

matthieu 27, 9 : le champ du potier

Le récit de la mort de Judas se termine sur une citation que Matthieu
annonce de Jérémie mais qui, 4 'exception de la mention du potier (Jr 18,
2-3; 19, 1-2; 32, 7-9), est tirée de Zacharie (11, 13) et complétée par
une formule conclusive d’Exode 9, 12 (selon la version des Septante) :
« Ainsi saccomplit ce qui avair é1é dis par le prophéte Jérémie. Et ils
prirent (ou : il prit, Cest-a-dire Judas”) les trente piéces d'argent : Cest le
prix qui fut évalué, de celui qu'ons évalué les fils d'Israél. Et ils les don-
nérent (ou : i le donna) powr le champ dwu potier, ainsi que le Seignem
me Pavait ordonné ». .

L'interprétation de Bultmann est ]a suivante : on rencontre des variantes
de Iépisode dans les Actes des Apérres (1, 18-20) et dans un fragment de
Papias. La version matthéenne a probablement rapporté a Judas une
légende étiologique (attachée au champ du sang) et s'est élaborée sous
Veffer de Zacharie. Sa formation littéraire peut ressortir au travail rédac-
tionnel de I'évangéliste. Le participe « en allant » du v. 5 et la mention du

5. Avec Billerbeck et Schweizer contre Lagrange.
6. Voir dans ce numéro, I'article de Daniel Bourguet.
7. Sur 'ambivalence de la forme verbale, cf. Schweizer.
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gorban (terme supprimé en Mt 15, 5 par rapport 2 Mc 7, 11) pourraient
amener 2 conclure & l'existence d’une source sémitique, mais cela ne s'im-
pose pas®.

Remarques .

a) Les deux versions de la mort de Judas l'associent au champ du sang
(Mt 27, 8) ou a la terre du sang (Ac 1, 18-20). L’hypothese d'une légende
ériclogique pourrait y trouver confirmation.

b) Les deux versions expliquent 'événement a l'aide de textes vétéro-
testamentaires. L'éorit lucanien se référe aux Psaumes 69, 26 et 109, 8
(avec, sans doute, allusion au v. 18). La tradition matthéenne s'adosse a
Zacharie. Elle interpréte ainsi la trahison de Judas et la complicité des
grands prétres a partir de la vision d’Israél qui bafoue et congédie Dieu
en lui versant un salaire de misére. La mort de Jésus atteste, selon la tra-
dition, Pendurcissement d’Israél.

©) Matthien imntroduit en surimpression la figure de Jérémie. Il retravaille
le v. 7 (« Aprés avoir tenu consedl, is achetérent le champ du posier pour
la sépulture des étrangers »), il ajoute la formule introductive du v. 9a
(« Ainsi Saccomplit ce- qui avait été dit par le prophete Jérémie») et le
v. 10 (« Et 4ls les donnérent pour le champ du potier, ainsi que le Seigneur
me Vavait ordonné ). Ce faisant :

1. Il réinterprete la crucifixion — et probablement aussi, par télescopage,
la destruction du Temple (Mt 23, 34-36) — & partir de Jérémie 18, 2-3 :
« Descends tom de suite vers le potier; cest la que je te ferai emtendre
mes paroles. Je descendis chez le potier; i était en train de travailler au
tour. Quand, par un geste malheurenx, le potier vatait Vobjer qu'il confec-
tionnait avec de Vargile... » (18, 2-3 a).

2. Tout en pronongant la disqualification d’Isragl et de ses prophétes —
il sagit, pout Masthien, des scribes et des pharisiens comme vrais pro-
phétes et comme interprétes authentiques de la volonté de Dieu (cf. Mt
15, 13-14) —, la référence a Jérémie lie la morr de Jésus 3 Puniversalité
nouvelle de la foule des disciples : «... & en refaisait un awtre selon la
technique d'un bon potier» (18, 3 b).

3. Aux endurcissements répond cependant la fidélité renouvelée d’Adonai
le Seigneur (Mt 27, 10) : « Achéte mon champ qui se tromve i Anatoth,
car Cest a 10i qu'il appartient de Uacquérir en vertu du droit de rachat...
Dans ce pays, on achétera encore des maisons, des champs et des vergers »

(Jr 32, 8b. 15b).

8. R. BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Géttingen, Van-
denhoeck und Ruprecht (FRLANT 29), 1921, p. 294.
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La Croix est renouvellement de I'’Alliance avec les natlons (v 7), mais
aussi avec Israél lui-méme.

4. Qui est le me (« Le Seigneur me Vavait ordonné») qui est ajouté au
v. 10b? Cela ne peut ére que Jérémie. Le récit d'endurcissement de
Pharaon en Exode 9, 12 est renversé en- geste prophétique de la restau-
ration d'Isragl.

matthieu 2, 17 : les pleurs de rachel

Les thématiques sont plus serrées encore dans ce premier texte. La figure
du fils de Joseph récapitule les esclavages et les exils d'Israél. Le récit
du massacre des enfants de Bethléem est calqué sur celui du meurtre des
garcons hébreux (Ex 1, 15-22) et se termine par ’évocation des camps de
déportation & Babylone (Mt 2, 18 : Rama).

a) Mamthien solidarise la destinée de Jésus avec celle d’Israél, non seu-
lement parce qu'elle en est un accomplissement (comme en Lc 4, 16-30),
mais parce qu'elle en porte 'héritage de souffrances.

b) La plainte de Rachel est enserrée, chez Jérémie, dans une série d’ora-
cles de la consolation et de la restauration d’Israél.

la christologle est principe discriminatoire

On constate donc :

1. Que la figure de Jérémie, comme celle du prophétisme vétérotestamen-
taire, sert de cadre inter-prétatif de la narration matthéenne de la destinée
de Jésus,

2. Que cette figure intervient, comme dans le Jivre de Jérémie lui-méme,
dans un débat sur les vrais et les faux prophétes (cf. Mt 7, 15-23).

On peut ajouter 4 cela :

3. Que la controverse n’est pas extérieure a Isra€l. Nous n’avons pas, chez
Matthien, la concurrence de deux grandeurs historiques que seraient la
chrétienté et le judaisme, comme c’est un peu le cas dans 'ceuvre luca-
nienne. La confrontation entre Jésus et les scribes et pharisiens est un
conflit d’interprétation de la parole de Dieu 2 I'intérieur d'un héritage
commun. ,

4. 11 est intéressant de constater, dans la méme petspective, que lors de
son débat sur les deux fronts qu'étaient I’enthousiasme charismatique et
la tradition du rabbinat (du judaisme de Jabné), le Christ matthéen
s'adresse aux seconds a4 la deuxieéme personne et les prend i partie direc-
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tement, alors quil met en garde ses lecteurs a la troisitme personne
contre l'orientation plus «libérale». La discussion entre Jésus et les
pharisiens est un débat confessionnel.

5. Les invectives et les oracles ne situent pas Jésus hors du peuple, pas
plus que les interventions de Jérémie ne désolidarisent le prophéte des
siens. Le Christ matthéen, comme Jérémie, assume la douloureuse contra-
diction d’étre porte-parole de Dieu consre Israél, et d’appartenir 2 Israél.

6. Le Christ matthéen accuse d’iniquité (#nomia) les enthousiastes charis-
matiques et les pharisiens, et ces derniers plus particulitrement d’hypo-
crisie®. Les deux termes dénoncent l'erreur objective dans laquelle se
trouvent les uns et les autres. Les utiliser, c'est d’abord faire porter le
désaccord sur 'interprétation de la Loi (voir, contre les premiers, le cadre
des antithéses, et, contre les seconds, la rédaction matthéenne des récits de
controverses). Mais, du point de vue de la structure herméncutique de
I'Evangile (cf. Mt 28, 18-20), ceest la reconnaissance de Jésus comme
Maitre eschatologique, et donc la christologie, qui est discriminatoire en
derniére instance. Cest elle, en particulier, qui détermine et donne autorité
A l'interprétation matthéenne de la Loi (voir, par exemple, Mt 5, 17-20;
22, 34-40, etc.). En d'autres termes, cest la christologie qui, pour la
communauté matthéenne, sert de ligne de démarcation avec les maitres
de la Synagogue.

Les citations et les allusions au lMvre de Jérémie devraient infirmer ou
confirmer ce schéma.

le témoignage de jérémie invoqué par matthieu

En plus d'une allusion éventuelle, reprise de Marc, dans la formule de
bénédiction de la coupe dans le récit du dernier repas de Jésus (Mt 26,
28//Mc 14, 24) et de la citation de Jr 7, 11 dans la péricope dite des
marchands chassés du Temple (Mt 21,13 // Mc 11,17), le texte du
livre de Jérémie apparait 7 fois dans la rédaction matthéenne (alors qu'il
n'est tepérable que 2 fois chez Marc, dans I'apocalypse du chapitre 13).

9. Cf. P. BONNARD, L'Evangile selon saint Matthleu, Genéve, Ed, Labor et Fides
(CNT 1), 1982, pp. 79, 97, 322, 338 et 431.
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‘En plus de la complainte déja érudiée de Mt 2, 18 = Jr 31, 15,

— le texte jérémien est invoqué deux fois (Jr 6, 16; 31, 25) en Mt 11,
28-29;

~— il l'est deux fois aussi dans la mise en garde contre les faux prophétes
de Mt 7, 15-23 (Jr 14, 14 et 27, 15) ;

— en outre, les allusions & Jr 12, 7 et 22, 5, que comportait déja la source
Q et dont on trouve l'attestation paralléle en Lc 13, 35, sont déplacées &
la fin de la confrontation avec le judaisme (Mt 23, 38).

matthieu 11, 28-30 : une nouvelle relation 4 la loi

«Venez ad moi, vous tous qui peinez sous le poids du fardean et moi je vous
donmerai le repos. Prenez sur vous mon joug et mettez-vous i mon. école,
car je swis doux et humble de ccenr, et vous tromverez le repos de vos
dmes. Owi, mon joug est facile 4 porter et mon fardean léger. »

La péricope est propre i Matthien. Elle introduit, dans son évangile, la
deuxiéme séquence de controverses (Mt 12, 1-4 //Mc 2,23-3,6). Son
théme est celui de l'interprétation de la Tora 0 :

a) Le fardeau sous lequel ploient les destinataires de linvitation est cons-
titué par linterprétation pharisienne de la Loi. En quoi le joug de Jésus
est-il reposant ? Non en ce que son enseignement allége les exigences de
la Tora. Il les radicalise, au contraire (cf. Mt 5, 17-20). La raison est
donnée au v. 30 :

b) Le joug du Christ matthéen est facile a porter et son fardeau léger,
parce que le Juge devant lequel nous sommes placés est doux et humble
de cocur. Il n'est pas une charge dont nous ayons a répondre, mais un
impératif 1ié au double indicatif de la proclamation du pardon et de la
communion avec Celui qui marche vers la Croix. Ce n'est pas le contenu
de la Loi qui change, mais la compréhension de la relation du croyant. a
la Loi.

¢) La nouveauté de l’enseignement du Maitre eschatologique est souhgnee
par la référence A Voracle de restauration de Jérémie 31, 23-25 : « Ainsi
parle le Seignenr, le tomt-puissant, le Dien d'lsraél... J'étancherai la soif
des épuisés et je remplirai de vigueur tous les languissants ».

d) La citation de Jérémie 6, 16 fonde I'Evangile matthéen sur les pro-
messes de Yahvé et sur son appel au retour d'Israél : « Ainsi parle le

10.G. BARTH, en G. BORNKAMM, G. BARTH, H.J. HELD, Ueberlieferung und
Auslegung im Matthdusevangelium, Neukirchen, Neukirchener (WMANT), 1968 5,
pp. 122, 139 et 148.
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Seigneur : 7 Arrétez-vous sur les routes ponr faire le point, renseignez-vous
swr les sentiers traditionnels. Oz est Lz route du bonbeur ? Alors, suivez-la
et vous trouverez on vous refaire.” Mais ils disent : ” Nous ne la sutvrons
pas” ». '

On constate que le Christ matthéen reprend 4 son propre compte les
paroles de Yahvé dont il revendique l'autorité («Je vows dommerai le
repos »). La communauté matthéenne se sert des oracdles de Jérémie pour
arbitrer sa discussion avec le rabbinat. Elle n'argumente pas par 1'Ecriture,
comme dans la controverse qui suit (Mt 12, 7 = Os 6, 6), mais, au nom
de la christologie, elle s'empare de I'Ecriture pour en donner !'interpré-
tation 4 ses yeux autorisée.

maﬁhieu 7, 15-23 : le débat sur la vraie et la fausse prophétie

Nous avons déja évoqué le contexte confessionnel anti-enthousiaste dans
lequel se situe la péricope de Mt 7, 15-23 1 ;

« Beauconp me diront en ce jour ld : 7 Seignenr, Seigneur, n'est-ce pas en
ton nom que mous avons prophétisé ? en ton nom que nous avons chassé
les démons ? en ton mom que nous avons fait de nombreux miracles ?”
Alors je leur déclarerai : 7 Je ne vous ai jamais connus; écartez-vous de
moi, vous qui commettez Viniquité” » (7, 22-23).

Matthien se sert ici des oracles de Yahvé contre les faux inspirés d’Israél
pour dénoncer une interprétation i ses yeux illégitime du christianisme :
« Le Seigneur me répondis : Clest faux, ce que les prophéres prophétisent
en mon nom ; fe ne les ai pas envoyés, je ne lewr ai rvien demandé, je ne
lewr ai pas parlé. Fausses visions, vaticinations, mirages, tronvailles fantai-
sistes, tel est Leur message prophétigue ! » (Jr 14, 14).

« Je ne les ai pas emvoyés — oracle du Seigneur — et ce qu'ils prophé-
tisent en mon nom, c'est faux, aussi vais-je vous disperser et vous périrez,
vous et les prophétes qui vous prophétisent » (Jr 27, 15).

Jérémie est mobilisé sur les deux fronts du débat matthéen autour de la
vraie et de la fausse prophétie. Le premier évangile, interprétant Jérémie,
déclare révolue la Halakba telle que le rabbinat la comprend, non telle
qu’il P'enseigne, mais telle qu’il l'interpréte et la vit (Mt 23, 2-3), et 1l porte
péremptoirement le disorédit sur des prédicateurs qui se considérent proba-
blement déliés de I'observance de la Tora.

11. Sur I'histoire de la tradition, cf. E. KASEMANN, «Les débuts de la théolo-
gle chrétienne », Essais exégétiques, Neuchétel, Ed. Delachaux et Niestls, 1972,
pp. 174-198.
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Dans la perspective d'une représentation théologique ou géographique des
écoles du christianisme primitif, on se demandera qui est ici visé
Matthieu combat-il les descendants des adversaires de Paul 2 Corinthe ?
Ou résiste-t-il, comme Jacques (Jc 2, 14-26), & un post-paulinisme qui
serait parvenu 3 s'installer dans le monde au prix d'un renoncement au
radicalisme évangélique (Luc, Actes des Apbires, épitres pastorales)®?

matthieu 23, 37-39 : jésus, maitre eschatologique

Ia complainte sur Jérusalem qui assassine les prophétes lie, chez Mattbzeu,
les invectives du chapitre 23 A la Passion et fait de celleci le procés de
la parole prophétique :

<« Jérusalem, Jérusalem, roi qui tues les prophétes et lapides ceux qui te
somt envoyés, que de fois fai vouln rassembler tes enfants comme un
oisean rassemble ses petm et vous n'avez pas voulu! Eb bien, elle va étre
laissée déserte, votre maison. Car, je vous le dis, désormais vous ne me
verrez plus, jusqu'd ce que vous disiex : Béni soit au nom du Seignewr
celui qui viens ».

Sont communs & Matthien et Luc (13, 34- 35) et proviennent sans doute
de la source Q utilisée de part et d’autre* :

— la forme de la complainte,

— le cliché de Jérusalem qui tue les prophétes (cf. seulement, dans
I’Ancien Testament, Jr 2, 30; 26, 20 ; Lam 2, 20; Ne 9, 26),

— lattribution 4 Jésus de l'image vétérotestamentaire de Yahvé, aigle
qui veille sur Israél, sa nichée (Dt 32, 11; Ps 84, 4),

— la citation de Jérémie annoncant 'abandon, par Yahvé, de la maison
d’Isragl (Jr 12, 7) et sa destruction (Jr 22, 5),

— Tlinterprétation chrétienne de linvocation messianique du Psaume
118, 26.

La rédaction matthéenne effectue deux corrections :

1. Au v. 37 : le redoublement du verbe « rassembler ». La perspective est
celle du rassemblement eschatologique de tout Isra&l sous l'autorité pré-
venante et exigeante de son Seigneur. La tradition évangélique transfére

12. N. PERRIN, D.C. DULING, The New Testament. An Introduction, New York,
HBJ Inc., 1982. H. KUSTER. Einflihrung In das Neue Testament, Berlin, Ed. de
Gruyter, 1980.

13. Cf. E. TROCME, « Les Eglises pauliniennes vues du dehors, Jacques 2, 1 &
3, 13 », Studia Evangelica 11, Berlin, Akademie Verlag, 1964, pp. 660-663.

14. Je reprends ici les conclusions d’'une exégése du Pasteur André Lelidvre.
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sur la figure du Christ les prérogatives de Yahvé. Mais, en retour, le
Christ matthéen ne cesse d’espérer en la restauration des tribus dispersées.
2. Celle-ci, aux yeux de Matthieu, ne peut se faire que dans la confession
du Maitre eschatologique acclamé, du nom méme de Dieu, comme
Seigneur. Car le Seigneur du monde, & qui tout pouvoir a été donné au
ciel et sur la terre (Mt 23, 18-20), est le Jésus terrestre qui annonce ici sa
mort (adjonction matthéenne : « Vous ne me verrez plus désormais ») et
qui participe ainsi a la destinée de son peuple.

le rapport a israél : enracinement et affrontement

Clest parce que I'évangile de Matthien est I'héritier d’une ttadition qui
associe la crucifixion 4 la destruction du Temple quil fait intervenir
Jérémie comme cadre interprétatif de sa christologie. Du point de vue
judéo-chrétien hellénistique d’aprés 70, la fin de Jérusalem est lie 2
lincrédulité d’Israél et plus particuliérement au refus de reconnaitre Jésus
comme le Messie. Mais Matthien déplace la problématique sur deux
points :

1) En raison sans doute de I'enracinement de sa communauté dans 1'as-
semblée synagogale, lequel est perceptible au fait, par exemple, qu'on
rencontre chez lui des scribes chrétiens Mt 13, 52; 23, 34) et que sa
structure ecclésiale est celle du judaisme, il ne peur pas concevoir une
relation de Jésus au rabbinat comme l'opposition de deux grandeurs exté-
rieures 'une 2 lautre,

La controverse entre le Christ matthéen et les pharisiens prend par
conséquent la forme d'un débat d’interprétation de la Tora qui est interne,
en quelque sorte, & Israél. La question constamment présente, dans le livre
de Jérémie, de la vraie et de la fausse prophétie (cf. Jr 26; 28; 29),
est-elle un élément du schéma herméneutique mis en ceuvre dans la nar-
ration matthéenne ? La convergence, sur ce point, des mentions du nom
de Jérémie et des allusions 2 ses paroles permettrait de le penser. La
relation triangulaire de Jérémie et des faux prophétes — faux 2 cause de
la non-effectivité de leur parole (cf. Jr 28, 17) — au sort de Jérusalem
servirait de grille de lecture, & partir de la christologie, 2 l'autre relation
triangulaire : celle de I’école matthéenne et du rabbinat pharisien a la
Croix et a la destruction deJérusalem.

2) Les trois rappels du nom du prophete, en Mt 2, 17 déja, pour accom-
pagner la citation de Jr 31, 15, puis en Mt 16, 14, avant la confession de
Pierre et la premiére annonce de la Passion, et enfin en Mt 27, 9, ou elle
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interpréte la mort de Jésus, servent a l'dlaboration de la christologie
matthéenne. La figure du prophéte d’Anatoth est, ici de nouveau, irrem-
placable, non en raison de sa portée messianique (2 I'inverse d’Esaie), mais
a cause de sa relation 2 Israél. La tension dans laquelle se trouve Jérémie
permet a Matthieu d’élucider son propre rapport au judaisme. Trois
nouveaux triangles se superposent : celui du prophéte, pris entre la parole
de sa vocation et I'appartenance 4 son peuple; celui de la communauté
matthéenne prise entre son statts confessionnis christologique et son appar-
tenance a la Synagogue ; enfin, celui du Jésus terrestre de la narration du
premier évangile, pris entre Ja proclamation du Royaume des cieux et la
fidélité A Isragl,

000

Avec cela, le débat ne s'achéve pas, mais s'ouvre. Le judaisme héritier des
pharisiens et du Talmud n’a que faire, sans doute, d’'un Messie trop faci-
lement acquis. La temporalité, pour lui, se remplit de I'attente et non de
Taccomplissement offert. Clest I'absence qui briile et non la présence. La
Loi certes est J]a méme, mais non le rapport 4 la Loi. Dieu est le méme,
mais non l'existence devant sa face. Les enracinements sont les mémes,
et Jérémie en fait partie. Il rappelle, selon 1'évangile de Matthien, la
dureté des affrontements, mais il rappelle aussi que ce sont les débats qui,
dans le respect, lient.

frangois vouga
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Laurent WISSER, Jérémie, critique de la vie
sociale, Genéve, Ed. Labor et Fides, 1882,
262 p.

Ce livre se propose de rechercher si I'exigence
de justice sociale se situe au coeur du mes-
sage prophétique de Jérémie et si, en consé-
quence, elle est constitutive de I'Alliance.
Apreés avoir étudié les principaux textes oli sont
examinés les relations de justice entre égaux,
les rapports avec les groupes menacés (veu-
ves, étrangers, esclaves), et 'exercice méme
du pouvoir par le roi et les pasteurs, V'auteur
constate que Jérémie ne propose pas de pro-
gramme cohérent concernant I'organisation de
la vie sociale dans le royaume de Juda, mais
qu'il lutte constamment pour amener les rap-
ports sociaux dans le champ de la souverai-
neté de Dieu et leur donner un statut théolo-
gique dans le cadre de I'Alliance. En ce do-
maine, et avec son originalité, le prophéte se
rattache aux grandes traditions premigres
(Décalogue, Code de I'Alliance) et & celles qui
ont suivi (Deutéronome, Code de Sainteté,
efc...).

Malgré Vintérét de la question posée, la lec-
ture de cet ouvrage est sans surprise. Cela
tient sans doute a la méthode employée

P'étude d’'un théme & travers une seule ceuvre
ou dans tout un corpus risque, la plupart du
temps, de se heurter a deux écueils qui n’ont
pas été évités ici. S’étant fixé un théme pré-
établi, le chercheur choisit ses textes en fonc-
tion du vocabulaire, des expressions et de
certaines situations. l trouvera donc dans ce
corpus ce qu’il y cherche, puisque I’étape pre-
miére de son investigation — la délimitation
de I'objet étudié — coincide exactement avec
I'objet recherché qui devrait constituer la
phase finale. La circularité de la démarche
ne permet pas d’avancer. Par ailleurs, cette
méthode qui ne propose a I'analyse que quel-
ques passages brefs se résumant le plus sou-
vent & un seul verset, ne dépassant jamais les
dix, oublie le caractére syntagmatique de I'ceu-
vre littéraire : celle-ci n'est pas une juxtapo-
sition de petits fils, mais une longue étoffe
tissép. Cette spécificité n'étant pas prise en
compte, I'analyse littéraire peut rapidement se

réduire & la constitution d'une sorte de dic-
tionnaire. C’est souvent ce que fait l'auteur
qui enfile les uns aprés les autres {es mots
rencontrés chez Jérémie et donne la liste de
leurs sens dans tout I'Ancien Testament et le
nombre de leurs occurrences. Or, pour parler,
écrire, raconter, a plus forte raison pour pro-
phétiser, il ne suffit pas de connaitre son
dictionnaire. Malgré ces critiques, reconnais-
sons que cet ouvrage aborde Jérémie selon
une perspective originale et nous reporte a
bon nombre de textes vétérotestamentaires. Et
si, en raison de sa méthode, il ne s’est pas
donné les moyens d’étudier le statut théolo-
gique des rapports sociaux dans l'Alliance, i
présente cependant une bonne documentation
sur la question sociale dans tout I'Ancien Tes-

tament.
Frangois MARTIN

André RIDOUARD, Jérémle, I'épreuve de la
fol, Paris, Ed. Le Cerf, 1983, 111 p.

Ce petit livre qui reprend une série de cours
donnés au Centre Théologique de Poitiers se
propose de donner un apergu rapide du livre
de Jérémie et surtout de comprendre !'expé-
rience spirituelle du prophéte. Quelques textes
sont rapidement survolés les oracles sur
Juda et contre les nations, la prophétie contre
le Temple et les confessions. Cet ouvrage
pourra servir de premiére introduction au lec-
teur qui ignore tout du grand prophéte d’Is-
raél. Cependant on regrette que l'auteur, sou-
cieux de déchiffrer la fidélité du prophéte mal-
gré sa souffrance, son expérience d'ung foi
exposée au doute ou sa redécouverte de Dieu,
céde trop vite a4 une méditation qui accorde
plus de place a des réflexions psychologiques
actualisantes qu'a V'analyse des textes. L'ob-
servation attentive de la lettre, si elle peut
étouffer le souffle vivifiant de la Parole de
Dieu, est pourtant depuis toujours la condi-
tion premiére pour que survienne la visite de
VEsprit.

F. M.

Douglas A. KNIGHT et al. Tradition et théo-
logie dans P'Ancien Testament (Lectio divina),
Paris, Ed. Le Cerf, 1982, 357 p.

Cet ouvrage collectif, préfacé par J. Briend,
étudie les matériaux, le développement et Ja
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signification théologique du long processus
d’écriture qui aboutit & la formation de I'An-
cien Testament comme recueil clos des com-
munautés juive et chrétienne. Il serait trop
long ici de rendre compte des quatorze contri-
butions qui constituent ce livre. Nous en re-
tiendrons quelques-unes seulement.

Rappelant que T'histoire, au sens ol les mo-
dernes la connaissent et ia pratiquent, n'existe
pas dans I'lsraél ancien, R. Smend constate
que le but visé par les récits vétérotestamen-
taires ne coincide jamais avec la réalité his-
torique. L’historien doit donc se servir des tra-
ditions constitutives de ces récits comme
sources principales pour rédiger [histoire
scientifique de I'ancien Isra&l, mais il doit
aussi savoir que ces traditions en tant que
telles ont davantage & dire, dés lors qu'elles
prétendent contenir la Parole de Dieu. W.
Zimmerli et J.L. Crenshaw, en deux contribu-
tions différentes, montrent comment les pro-
phétes rattachés aux traditions historiques ou
aux écoles prophétiques n’enferment pas ieur
message dans la simple répétition de ceux
qui les ont précédés, comment ils affirment au
contraire la liberté de Dieu en transformant les
traditions regues, ou s’ouvrent a toute 1a mul-
tiplicité de la vie pour faire place a la con-
testation des courants traditionnels.

S'interrogeant sur le rappoirt entre tradition et
langage, R. Lapointe récuse que T'oralité soit
le tout de la tradition ou méme son trait spé-
cifique. De mé&me que, en tout acte de parole,
le message prend la plénitude de sa signifi-
cation dans le rapport qu’il entretient avec
les situations réelles, la tradition doit étre
pensée comme « /e réseau complexe de situa-
tions qui sous-tend le texte biblique » (p. 148).
Sans 1a connaissance de ce réseau, le langage
de PAncien Testament n’aurait finalement pas
de sens. Cependant quelques objections se
lévent contre la vérité trop tranchée de cette
affirmation. D'une part, notre ignorance des
situations dans lesquelles certains textes bibli-
ques ont été produits ne nous empéche pas
de les resituer dans des courants de tradi-
tions ; d'autre part, la signification d'un texte,
comme celle de toute ceuvre d’art, n'est pas
réductible aux conditions de sa production ;
enfin la notion d'intertextualité, telle que la
linguistique essaie de I'élaborer aujourd’hui,
pourrait aider a penser la tradition, dont la
matiére a nous transmise est textuelle, indé-
pendamment des contextes référentiels et en
dehors de la seule évolution diachronique.
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Comment la révélation s'articule-t-elle avec la
tradition ? D. A. Knight met en garde les histo-
riens contre une réponse a cette question iden-
tifiant la révélation a la simple description du
processus de tradition. Soulignant 1’'insuffisance
du concept de «dép6t primitif révélé », fau-
teur référe plutdt la révélation 4 fa notion de
témoignage étendu a travers le temps. L'acte
de revélation n'est plus ainsi un événement
ponctuel réduit a son contexte historique, il
devient une confrontation durable entre I'ex-
périence du peuple et la présence de Dieu.
Il importe moins alors de savoir ce que Dieu
révéle ou comment il le révéle que de répon-
dre a la question du pourquoi de la révélation
dont le but est de situer en face & face la
volonté de T'homme et celle de Dieu. Dés
lors, comme le montre déja I’Ancien Testament
lui-méme, la tradition ne sert pas a maintenir
des réponses a de vieilles questions, mais elle
est révélation dans la mesure ol elle témoigne
de son impuissance a fournir des solutions
simplistes a de nouveaux problémes.

On peut regretter que les deux articles con-
sacrés a {a question du Canon s’arrétent a
des points de détail ou opposent trop vite une
canonisation dynamique & une canonisation
statique. En confondant ainsi traditions et ca-
non, on n'explique pas pourquoi les commu-
nautés juive et chrétienne ont éprouvé la
nécessité de fermer le livre, nécessité qui tient
a la fois a I’histoire et a la nature méme de
la chose écrite. On ne prend pas non plus en
considération le fait que la cléture du canon,
si elle fut définitive, ne fut pas paralysante.
Car, contrairement & ce quaffirme R. B. Lau-
rin, elle n'a pas interdit le développement ulté-
rieur de traditions fort riches : la loi orale et
la littérature rabbinique dans le judaisme, les
Péres, les conciles, les docteurs, etc.,, dans
les Eglises chrétiennes. Enfin, pour élaborer
une théologie biblique qui tienne compte du
processus de tradition, H. Gese souligne avec
justesse qu’il ne suffit pas de remonter aux
situations originelles, mais qu’il faut parcourir
Pensemble texiuel jusqu’a son aboutissement
définitif : en effet, I'Ecriture est une totalité
qu’il faut penser comme telle et dont le telos
est la clé permettant de comprendre tout le
cheminement qui le précéde et le forme. Dans
ces conditions, le gouffre se comble entre
P'Ancien Testament et le Nouveau, situés tous
deux dans la continuité de la méme histoire
des traditions.



Ce livre qui est autant d’exégése que de théo-
logie constitue un bon dossier pour quiconque
veut analyser quelques-uns des processus de
formation des courants vétérotestamentaires
et aussi pour tous ceux qui essaient de penser
les rapports entre histoire, tradition, vérité et
révélation. Une écriture qui est plurielle parce
qu'elle est étalée sur une longue période et
qu'elle accueille en ses  pages des traditions
qui se confortent ou se contestent, fait de la
révélation un processus durable et perpétuel-
lement réactualisé. Elle se donne ainsi les
moyens d'éviter que Dieu soit enfermé dans
une image unique et totalitaire. Ces caracté-
ristiques de I'Ecriture judéo-chrétienne creu-
sent un abime entre elle et d’autres types de
révélation qui, comme celle de Vislam par
exemple, ne sont pas élaborés par Pexpé-
rience continue d’'un peuple millénaire, mais
procédent d'abord de l'illumination accordée a
un seul homme et 4 un seul moment. L'image
de Dieu s'en trouve radicalement changée.

L’édition frangaise de ce recueil présente des
défauts mineurs. La syntaxe quelque peu flot-
tante semble parfois ignorer l'usage correct
du subjonctif et le traducteur influencé par
I'anglais confond maladroitement certains ter-
mes comme « festival » pour célébration (p.
120) et «audience » pour auditoire (p. 130).
Mais ce sont 1a remarques de détail.

F. M.

christianisme contemporain

Bernard PLONGERON, Religion et sociétés en
Occident (XVie-XXe siécles). Recherches fran-
caises et tendances internationales (1973-1981)
(Synthése et documentation), Nouvelle édition
revue et augmentée, Paris, C.N.R.S., Centre
de documentation sciences humaines, 1982,
319 p. et index.

Ce vaste et intéressant panorama reprend un
premier travail, présenté en 1979, en 'augmen-
tant et en Vactualisant. {! s’agit d’'une mise au
point réfléchie et critique sur le mouvement
des études d’histoire religieuse en France de-
puis quelque dix ans, mises en rapport avec
ia recherche étrangére dans ce secteur. Le
théme de cet inventaire qui couvre mytholo-
gies, religions, idéologies, vise & diagnosti-
quer «les tendances générales de la recher-
che ». Instrument de travail de haut niveau, il

n'est pourtant pas destiné aux seuls spécia-
listes et chercheurs, mais aussi & tous ceux
qui désirent approfondir comment se réfracte
le fait religieux hier et aujourd’hui.

Chacun peut choisir parmi les multiples en-
trées que propose I'ouvrage. La tendance géné-
rale des études historiques montre qu’elles se
multiplient et progressent vers {'histoire des
mentalités, avec des disciplines d'enquéte et
de terrain. L'étude statistique des théses en
lettres et sciences humaines, présentée sous
diverses rubriques, prouve le dynamisme de la
recherche ; celle<ci gagnerait & devenir de
plus en plus interdisciplinaire.

Un tour d’horizon des Eglises iocales, non
seulement en Europe, mais aussi par groupes
de pays, permet de mieux pénétrer leur vie et
leurs rapports avec les sociétés environnantes.
En annexe, des renseignements pratiques sont
proposés sur une centaine de revues d’intérét
national, concernant ['histoire religieuse, pu-
bliées en différentes langues. Les Centres de
recherche frangais orientés, directement ou
non, vers I'étude socio-historique, sont égale-
ment présentés; et le lecteur, gréce & un
index thématique placé & {a fin, pourra surtout
suivre les sujets qui l'intéressent personnelle-
ment. Toutefois, regrettons de ne pas connaitre
les critéres qui ont présidé au choix et a I'or-
ganisation des thémes retenus. Plus du tiers
sont des termes généraux en «isme». Des
réalités plus précises, comme baptéme, maria-
ge religieux, féte, diocése, dieu, incroyance, ne
figurent pas; la mort, beaucoup étudiée par
les historiens et dont il est question dans
{'ouvrage, se retrouve dans un vaste ensemble
intitulé « représentations collectives », aux
cOtés de Tarchitecture, de [’éducation, du
cinéma, de la musique.. Un index thématique
est une entreprise difficile, mais d’une impor-
tance capitale pour se reconnaitre dans ce
genre d’ouvrage.

Le nombre de sujets traités et la fagon dont
ils le sont mettent & la portée de beaucoup
cette mine de renseignements : autres reli-
gions que le catholicisme, christianisation et
déchristianisation, histoire des missions, reli-
gion populaire, sensibilité religieuse a travers
la presse, prédication, histoire des diocéses,
mouvements de jeunesse, etc. Enfin, en bas
des pages, 330 références & divers livres,
actes de congrés, documents, viennent enrichir
I'ensemble sans étre exhaustives puisque, au
témoignage de B. Plongeron, il a fallu « sacri-
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fier des pans entiers, voire des contributions
de valeur ». Cet ouvrage, qui donne aussi de
bréves citations, fait venir I’eau a la bouche :
{'envie vous prend d’en savoir plus en allant
consulter directement telle ou telle des don-
nées qui sont ici- mentionnées.

Julien POTEL

G. GAUCHER, Histoire d’'une vie. Thérése Mar-
tin (1873-1897), Paris, Ed. du Cerf, 1982, 256 p.

Spécialiste des écrits et paroles de Thérése
de I'Enfant Jésus, le Pére Guy Gaucher vient
de publier une biographie savante et simple,
abondamment nourrie des documents mis &

jour depuis treize ans et trds vivante. L'auteur
maitrise assez la question pour pouvoir s’effa-~
cer devant son sujet. L’'écriture sobre fait,
comme une sorte de journal, le récit d'une
vie, sans se perdre dans les détails inutiles.
Ce qui ressort avant tout, c’est la vie quoti-
dienne de Thérése au Carmel de Lisieux, sa
participation créatrice aux fétes de la com-
munauté, la valeur de ses poésies et piéces
de théatre comme supports trés libres de son
message spirituel, Cette nouvelle biographie
est le complément indispensable des écrits
autobiographiques de Thérése et des recusils
de ses lettres et paroles.

Jean-Claude SAGNE

24-25 mars : Art floral et modelage
9-13 avrill : Partager la Parole

5- 7 mai : Prier : corps et esprit

11-17 aofit : Bible et cultures

21-26 aoQt

CENTRE SAINT-DOMINIQUE 1984

5- 9 mars : Présence & soi, présence a 'autre : une approche de la priére -
10-13 mars : Questions actuelles : la réconciliation

15-20 avril : Retraite avec la communauté

8-13 mal : Retraités : du temps pour Dieu et pour les autres
9-11 juin : Rencontre dominicaine : travail professionnel et itinéraires spirituels

10-15 juillet : Session A.C.A.T. : horizons cecuméniques de la priére
22-28 juillet : Art du bouquet japonais et expression corporelle

12-18 aolt : Cosmologie et questions de Dieu
: Les chrétiens dans la tourmente du Moyen-Orient
28 aolt - 2 septembre : Session dans I'esprit du Zen-Sesshin

24 septembre - 14 décembre : Stage théologique (en quatre axes)

Pour tout renseignement, s'adresser au Centre Saint-Dominique, B.P. 110 -
69210 L’Arbresle (Joindre une enveloppe timbrée). Tél. (74) 01.22.74
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BENOIT P., Exégdse et théologie, t. IV, Paris, Ed. du Cerf, 1982, 387 p.

COPPENS J., Le Fils de ’homme néo-testamentaire. La reléve apocalyptique du

messianisme royal. I, Leuven, Leuven University Press, 1981, 197 p.

ID., Le Fils d’homme vétéro- et Intertestamentaire. La reléve apocalyptique du

messianisme royal. ll, Leuven, Leuven University Press, 1983, 272 p.

CRENSHAW J. L., Theodicy In the Old Testament, London, Philadelphia, S.P.C.K.,

Fortress Press, 1983, 163 p.

HANSON P. D., Visionaries and their apocalypses, London, Philadelphia, S.P.C.K,,

Fortress Press, 1983, 162 p.

LINDARS B., Jesus son of man, London, S.P.C.K,, 1983, 244 p.

PASQUETTO V., Da Gesu al Padre. Introduzione... vangelo di Giovanni, Roma,

Ed. del Teresianum, 1983, 485 p.

ID., Incarnazione e communione con Dlo. ... secondo i} IV vangelo, Roma, Ed.

del Teresianum, 1983, 349 p.

QUERE Fr., Evangiles apocryphes, réunis et présentés par F.Q., Paris, Ed. du

Seuil, 1983, 187 p.

SERRA A, Marie a Cana, Marie prés de la Croix, Paris, Ed. du Cerf, 1983, 161 p.

SPEYR Ad. von., Jean, le discours d’adieu, t. . Jn 15-17, Paris, Namur, Ed.

Lethielleux, Ed. le Sycomore, 1983, 303 p.

?&%N?ﬁERT B., L’évangife selon saint Marc. Commentaire, Paris, Ed. du Cerf,
, p-

STANTON Gr., The interpretation of Matthew, London, Philadelphia, S.P.C.K,

Foriress Press, 1983, 164 p.

TUCKETT Chr., The messianic secret, London, Philadelphia, S.P.C.K., Fortress

Press, 1983, 148 p.

Le corps et le corps du Christ dans la premiére épitre aux Corinthiens (ACFEB),

Paris, Ed. du Cerf, 1983, 300 p.

Images de vie. Initiation & I'étude biblique, Genéve, C. E. E., 1982, 30 p. et illustr.

:I3.135P5que du Christ, mystére de salut. Mélanges Durwell, Paris, Ed. du Cerf, 1982,
p.

Les premiers chrétiens. Historiens et exégdtes a Radio-Canada, 3 t., Montréal,

Paris, Ed. Bellarmin, Ed. du Cerf, 1983, 160, 150 et 150 p.

théologie

BENT A.J. van der, Six hundred ecumenical consultations (1948-1982), Genéve,

W.C.C., 1983, 280 p.

HODGSON P. C., KING R. H., Christian theology, Cambridge, S.P.C.K., 1983, 353 p.

LUBAC H. de, Catholicisme, rééd., Paris, Ed. du Cerf, 1983, 416 p.

MINNERATH R., Le droit de I’Eglise a la liberté, du Syllabus a Vatican 1, Paris,

Ed. du Cerf, 1982, 207 p.

MULLER D., Parole et Histoire. Dialogue avec W. Pannenberg, Gendve, Ed. Labor

et Fides, 1983, 404 p.

NICOLAS M.-J., Théologle de la Résurrection, Paris, Ed. Desclée, 1982, 392 p.

1F’sl?)TSOO‘HT A., Thomas d’Aquin. Les clefs d’une théologie, Paris, FAC Edit., 1983,

ngOSBOUE B., Jésus-Christ dans la tradition de I'Eglise, Paris, Ed. Desclée, 1982,
p-

* La présence de ces ouvrages sur cette liste ne préjuge pas de leur éventuelle
recension dans un cahier & paraitre ultérieurement.



TOINET P., Pour une théologie de I'exégése, Paris, Fac. Edit., 1983, 206 p.
WINLING R., La théologie contemporaine (1945-1980), Paris, Ed. le Centurion,
1983, 477 p.

Joint liturgical group. Holy week services, revised and expanded edition, ed. by
D. Gray, London, S.P.C.K., 1983, 160 p.

Rapport du Comité central a la 6 Assemblée cecuménique des Eglises. De Nai-
robi & Vancouver, Genéve, C.O.E., 1983, 267 p.

Sacrements de Jésus-Christ, oo'hlecrm sous la responsabilité de J. Doré, Paris,
Ed. Desclée, 1983, 258 p.

histoire des religions et des Idées

ARNALDEZ R., Le Coran. Guide de lecture, Paris, Ed. Desclée, 1983, 155 p. .
BRESARD L., Bernard et Origéne commentent le Cantique, Forges, Ed. N.D. de
Scourmont, 1983, 73 p.

LECLERCQ J., Le mariage vu par les moines au Xll¢ siécle. Paris, Ed. du Cerf,
1983, 162 p.

LECOMPTE D., Marx et le baron d'Holbach (Philosophie d'aujourd'hui), Paris,
P.U.F., 1983, 319 p.

LEVINAS E. L’au-delad du verset. Lectures et discours talmudiques, Paris, Ed. de
Minuit, 1982, 237 p..

LUTHER M., (Euvres, t. IX, Genéve, Ed. Labor et Fides, 1983, 344 p.
‘HODR!GUEZ P., LANZETTI R., El catecismo romano : fuentes e historia del texto
y de la redacclon, Pamplona, U=ni-versida'd de Navarra, 1982, 498 p

VICAIRE H. M., Histoire de Saint Dominique, 2 t., Paris, Ed. du Cerf, 1982, 388 et
374 p.

Eduquer au dialogue des civilisations, Saint~Jean-Chrysostome (Canada), Ed. du
Sphinx, 1983, 149 p.

Pratiques de la confession, par e Groupe de la Bussiére, Paris, Ed., du Cer,
1983, 298 p.

éthique et questions sociales

ANQUETIL M, et al, La peine, quel avenir ?, Paris, Ed. du Cerf, 1983, 157 p.
BARDE A., L’Evangile découvert par les marginaux d’hier et espéré par ceux
d’aujourd’hul, Neuchéate!, Paris, ‘Ed. de la Baconniére, Ed. du Cerf, 1983, 172 p.
BLONDEL J.-L., Les transferts d’armements. Une question morale ?, Genéve, Ed.
Labor et Fides, 1983, 245 p.

REGNIER J., L'Etat est-il maitre de la vie et de la mort ?, Paris, Ed. Le Centu-
rion 1983, 192 p.

spiritualité

LUBAC H. de, Sur les chemins de Dleu, Paris, Ed. du Cerf, 1983, 353 p.
MARQUISET A., Des fleurs avant le pain, Paris, £d. du Cerf, 1982, 180 p.
MATURA Th., Suivre Jésus. Des conseils de perfection au radmcanllsme évangé-
lique, Paris, Ed du Cerf, 1983, 118 p.

PIETRI G., Le figuler et la tour. La grice et la liberté, paradoxe de P'existence
chrétlenne Paris, Ed. Le Centurion, 1983, 195 p.

ROGER fr., Fleurissent les déserts du cceur, Taizé, Presses de Taizé, 1982, 190 p.
WOJTYLA Cal. K., Maximilien Kolbe, patron de notre siécle dlﬁlclle Parls Ed.
P. Lethielleux, 1983 159 p.

A toi, Dieu, la louange. Paroles pour prier, Paris, ‘Ed. du Cerf, 1981, 96 p.
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1984

Cing débats théologiques d’actualité : trois pour situer le chris-
tianisme face & des questions du monde contemporain, deux pour
prendre part 4 des évolutions internes de la réalité ecclésiale.

166

168

170

Le corps, lieu du salut

Le refrain qui se répand de plus en plus « Je n’ai qu'un
corps qu’il faut sauver » est I'occasion de réévaluer la
puissance et I'impuissance des corps dans la perspec-
tive chrétienne du salut.

Evolution des ministéres

Il faut prendre la mesure historique et théologique des
modes de formation des ministéres dans I'Eglise pour
trouver des raisons d’espérer et pour éviter de réver.

Inculturer ’Evangile

Annoncer I’Evangile a des continents culturels qui lui
restent étanches depuis des siécles, c’est un défi qui

n'a d'égal que celui de convertir a I'Evangile les
cultures soi-disant chrétiennes.

La catéchése comme catalyse

>

Tout ce qui touche a la transmission de la foi aux
enfants fait se précipiter des questions théoriques et
pratiques décisives concernant la nature et la mission
de I'Eglise aujourd’hui.

L’Eglise et Péconomie

Au nom de quoi et en vue de quoi ’Eglise se méle-t-elle
des problémes économiques ? Il faut aussi se demander
a travers quelles médiations elle le fait et avec quelles
chances d’étre entendue.
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