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dans cent ans,
dans mille ans

Faut-il venir grossir le flot de paroles sur les femmes ? L'Eglise
en cause, certes, plus que jamais, rappelant la place exception-
nelle de quelques femmes de téte ou de plume, fondatrices,
mystiques, missionnaires, ou exaltant le role obscur et irrempla-
¢able d’épouses et de méres qui, au long des siécles, transmet-
tent avec la vie, la lumiére de la foi. Témoignages de sainteté et
effacement fécond ne s’inscrivent-ils pas dans le droit fil des
figures évangéliques qui, du vivant de Jésus, écoutaient et médi-
taient sa parole et, aprés sa mort, annoncérent sa résurrection aux
apbtres déprimés ?

Mais on a beau en causer, rien ne fait que les femmes existent
réellement dans un corps social, quand il est organisé de telle
sorte qu'il peut fonctionner, s’adapter, se recruter, se légitimer
sans elles. Elles, en tout cas, ne se paient plus de mots. Elles se
sont mises au travail pour se réapproprier les sources de leur
existence et de leur liberté. Le temps n’est plus & disputer sur
les théories, la plupart masculines, qui se distinguent par leur
habileté & tout définir a 'avance ou a tout justifier aprés coup :
il faut montrer empiriquement comment basculent les positions
contradictoires de I'Eglise, du moment que des femmes décident
de dire elles-mémes ce qu’elles sont et ce qu’elies veulent.

Deux articles, le premier et le dernier, ouvrent les perspectives
d’ensemble de cette remise en cause. Les autres s’attachent & des
expériences en cours et a des difficultés particuliéres : une ten-
tative au sein du Conseil cecuménique et le modéle américain du
féminisme chrétien ; la montée des étudiantes en théologie et le
réle des catéchistes professionnelles en France; des activités
pastorales en aumédnerie catholique et dans I'Eglise réformée ;
enfin, le refus romain d’ordonner des femmes. Ces quelques
jalons ne prétendent que désigner en pointillé un long processus
de réappropriation et d’invention qui est forcément secoué de
ruptures, traversé d’éclats, comme tout mouvement de libération.
On n’a pas été exilé et assigné au silence depuis toujours sans
se trouver d’abord contre ou & c6té, et non pas avec et dedans,
sans avoir besoin de chercher sa place au passé, parfois avec
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ressentiment, ou au futur, sous forme utopique, pour pouvoir la
prendre au présent.

L’analyse théologique de la condition de mineures des femmes fait
apparaitre tout un réseau de causes en interférence. La souche
sur laquelle on bute aujourd’hui douloureusement est leur exclu-
sion des ministéres, fondée sur une certaine théologie sacramen-
taire. Mais on s’apergoit vite que cette justification est cohérente
avec la conception catholique des rapports entre I’Ecriture, la
tradition et le magistére. L’équilibre séculaire et néanmoins déli-
cat d'une telle ecclésiologie serait radicalement déstabilisé par
une véritable intégration des femmes, tout comme ['admission des
paiens avait déchiré les communautés apostoliques. La question
que « I'autre » féminin pose & I'Eglise la touche en effet & sa racine
méme, & savoir sa relation au Royaume annoncé dans I’'Evangile :
s’autorisant du nom de Jésus, qu'a-t-elle repris et réalisé du
mouvement inauguré par iui pour libérer 'humanité des peurs de
la fatalité, des stéréotypes magiques et pour subvertir les struc-
tures du sacré toujours renaissantes ?

On le voit, c’est d’une conversion interminable qu’il s’agit et on
ne s’étonne plus de 'ampleur des résistances. Les femmes n’en
sont pas a quereller pour obtenir des bribes de pouvoir et pour
figurer sur les organigrammes diocésains, voire romains ; elles ne
revendiquent pas seulement le bénéfice de droits élémentaires,
déja promulgués par des instances internationales ; elles ceuvrent
pour que I'Eglise reconnaisse dans sa pratique que I'’humanité de
I’étre humain n’advient que dans un rapport de réciprocité entre
celui et celle qui ont été créés ensemble a I'image de Dieu et qui
reflétent ensemble la lumiére du Ressuscité.

Le témoignage du christianisme souléve d’autant plus d’espé-
rance, son contre-témoignage d’autant plus de scandale qu’ils
sont portés dans un monde dont la plupart des sociétés refusent,
en principe ou en fait, les voies de cette reconnaissance mutuelle.
Combien de temps faudra-t-il pour y parvenir ? Cent ans, mille
ans ne seront peut-étre pas de trop, si le délire masculin de
domination, de guerre et d’anéantissement les laisse venir.
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la réciprocité de différence
au-dela du systéme clos de la féminiteé

Si la question féminine ne peut plus émre éludée aujowrd’bui par les
Eglises, c'est d'abord parce qu'elle a partie lide avec la défense des drosts
de Vhomme en général. Le christianisme a jowé un vole important dans
la prise de conscience de la condition intolérable faite anx femmes dans
presque toutes les sociérés et il a appuyé les momvements de « promotion »
avec ses propres sources et arguments. Ces faits indéniables ne fonms que
rendre la contradiction entre les déclarations et les pratiques tlus criante.
Elle senracine dans wun systéme global et complexe oz des mythes
archaiques et des constructions idéologiques se combinent dans wune sym-
boligue de la féminité qui west plus acceptable : adossée awx structures
non crisiquées du sacré et du pavriarcat, elle ne laisse aux femmes dang
Phistoire que la possibilité d’étre rachetées, sauvées dans la maternité on
la virginité, assignées dams lewrs réles et enfin glorifiées (par Pbomme).
Or, sous nos yeux et en des champs multiples, y compris ecclésiaux, une
nonvelle culture propage, comme valewrs et factenrs de progreés, Uégalité,
la réciprocité et le partenariat entre sexes différents. La symbolique de
nuptialité, si abondamment développée a partir des figures de UAlliance,
ne suffit plus, parce qu'elle sanctionme toujomrs la prééminence de
Phomme, sous coulenr de complémentarité fonctionnelle. Senle wune sym-
bolique de partenariar peut owvrir i Ubomme et 4 la femme le chemin
d'une bistoire qui lenr soit enfin commune; seule, elle donnera i UEglise
la possibilisé d'ére, sur ce chemin, le signe dn Royaume.

Est-ce d&t 4 la progression d'éléments socio-culturels qui, n'ayant pu suffi-
samment miirir, concentrent trop brusquement leur charge explosive au
creuset dun «éternel » féminin jusqu'ici naturel et intouchable ? Est-ce
dit a la cristallisation des débats autour des droits de 1’homme, sous
I'éclairage intensif des projecteurs de I'O.N.U. avec I’Année, puis la
Décennie de la femme ? Est-ce dQ 4 la personnalité sans ambages de ce
Pape ardent, pieux et pugnace qui, lorsqu'il veut parler des femmes,
invoque et évoque volontiers Marie, sa « maternelle servitude d’amour »
et «la gloire de sa virginité» ' ? Certes, il ne fait point mystére de ses

1. JEAN-PAUL i, «Discours de consécration 3 la Vierge de lasna-Gora »,
Osservatore Romano, 19 juin 1979, p. 6 ; «Allocution du 7 janvier 1981 », Osser-
vatore Romano, 13 janvier 1981, p. 12 (toutes les citations de IOsservatore
Romano se référent a I'édition frangaise hebdomadaire).
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références et traditions tout imprégnées d'une symbolique de virilité qui
n'osait plus guére s'avouer explicitement et qu'il semble remettre ‘2
I'honneur, la joignant a une symbolique de féminité a laquelle tout un
courant est devenu soudain rétif : symboliques traditionnelles en fait, dont
ceux et celles qui en ignorent les sources culturelles et scripturaires
s'étonnent pourtant, estimant qu'elles marquent un surcroit actuel de
misogynie. .

Quoi qu'il en soit, il faut reconnaitre que la question féminine se trouve
désormais placée a I'épicentre d’un vaste mouvement socio-culturel et poli-
tique d’ampleur internationale. A partir des horizons divers de lindiffé-
rence religieuse, de I'athéisme tranquille ou militant, de la foi cecuménique
ou - catholique, ce mouvement questionne ouvertement, au nom de
Phumanisme; I’Eglise de Rome. « La question des femmes dans 'Eglise »,
jusqu'alors souterraine et réservée a une minorité, s'est rapidement cris-
tallisée en ce quon appelle aujourd’hui «lattitude problématique de
PEglice envers les femmes » ou, plus criiment, «le sexisme de I'Eglise ».
Méme non explicites et non rationalisées, les réactions pour le moins
surprenantes et exceptionnelles de I'Eglise envers les femmes sont passées
dans le champ symbolique public. Ainsi peut-on expliquer I'intérét accru
pour les prises de position, somme toute mineures (si elles n'étaient pas
justement -hautement symboliques), qui accompagnérent les déplacements
du Pape : interdiction aux femmes de faire les lectures et de distribuer
la communion, demandes réitérées aux religieuses de se remettre en
costume, petites filles exclues des enfants de cheeur. Ces mesures ont été
jugées discriminatoires par les commentateurs, images a 'appui. Les mass
media, on le sait, sont aux gens célebres des amis redoutables qui réveélent
leurs défauts en voulant montrer leurs qualités : les images « religieuses »
multipliées dans les magazines et sur les écrans depuis la mort de Paul VI
présentant ces aréopages masculins enterrant, élisant, intronisant, entou-
rant les papes, ont fait plus que bien des discours pour prouver P'absence
des femmes dans les structures de I'Eglise.

Quoi qu'il en soit de Iétendue de la prise de conscience, I'observateur ne
peut que souligner son extension subite. Les discours et déclarations du
Pape sur le statut de la femme sont montés en épingle par la presse;
ils suscitent souvent de la part des journalistes des commentaires dubi-
tatifs, allusifs ou franchement désapprobateurs®. Entre Rome et I'opinion
publique, un contentieux s’est ouvert sur cette question. Entre Rome et

2. On se souvient de I'allocution du 8 octobre 1980 sur la concupiscence quu
a donné lieu a des interprétations. plus ou moins intentionnellement erronées.



la réciprocité de différence

une masse féminine difficilement mesurable, mais parfois agissante, un
sentiment d’incompréhension et d'irritation s'est installé. En font foi les
incidents renouvelés lors de ces voyages (causés plus directement par des
femmes, figures de proue pour les autres), mais aussi les commentaires de
presse, les articles incisifs dans les journaux féministes, les coutriers des
lecteurs aux publications catholiques. Sans prétendre nullement dresser ici
un constat complet des différents aspects de la question, je voudrais en
éclairer du moins les points qui me paraissent les plus décisifs =

— Le questionnement culturel s'est cristallisé sur Ja cause des droits
fondamentaux a laquelle le questionnement religieux arrime une compré-
hension nouvelle, conciliaire, de I'histoire comme lieu de révélation du
Message et lieu d’engagement pour la libération.

~— En regard d'une valeur universelle, portée par la cause des droits de
I'homme, le systéme d’exception envers les femmes apparait intolérable
et hautement révélateur d’'une attitude qu'on attribue volontiers au cléri-
calisme, a la structure patriarcale, 2 la misogynie du catholicisme.

— Lexception se révéle d'autant plus significative que I'Eglise invoque
elle-méme, pour défendre ses conceptions, une «symbolique » qui lui est
propte.

— Cette symbohque n'est plus en consonance avec la nouvelle culture
du partenariat qui a, pour sa part, déployé une symbolique de réciprocité,
non sans l'aide évidente du christianisme.

droits de 'homme pour les femmes

Toute une partie des débats publics s'est concentrée sur la ‘question des
droits de I'homme dont se réclame la contestation actuelle. Sans rappeler
I'ensemble des processus de maturation de cette cause, il faut en souligner
deux éléments trop peu connus : le féminisme qui a partie liée avec cette
cause depuis sa formulation plus explicite lors de la Révolution francaise
et les déclarations des Eglises s'efforcant peu 4 peu de prendre en compte
la cause féministe.

Du féminisrne, on connait trop peu, en France, les fondements religieix *

avant méme la formulation lalque des droits fondamentaux, il se réclamait
des droits dans I'ordre de la grice. « Il pews parditre étrange et pen comve-
nable que des femmes se manifestent par des pétitions publigues. Mais le
Christ a payé, pour nous racheter, le méme prix que pour les hommes

7



marie-thérése van lunen-chenu

et il exige de nous la méme obéissance & sa grice », trouve-t-on dans une
Pétition des femmes contre le papisme, en 1642. On aimera en rapprocher
cette déclaration de chrétiennes Quakers qui influencérent tant les débuts
féministes anglo-saxons, alors que le mouvement frangais fut porté, lui,
surtout par le laicisme révolutionnaire. A la premiére « Convention fémi-
niste » du 18 juillet 1848, on déclara : « L’homme et la femme ont été
créés éganx, pounrvus par le Créatenr d'indliénables droits... L'bomme fait
de la femme mariée une morte civique... 1L usurpe les prérogatives de

Jébovab qui seul peus assigner awsx -hommes leur sphére d'action »°.

la cause féministe dans P'église

Ce courant chrétien, prophétique et libérateur, s'il fut souvent occulté par
un deuxiéme courant, légaliste, misogyne, a cependant toujours été a
I'ccuvre dans la tradition des Eglises. Cest sur lui que s'est greffé ce qui
se présenta, en 1896, selon les termes mémes de sa fondatrice, Marie
Maugeret, comme un « féminisme chrétien» et auquel a su faire droit
un esprit aussi ouvert et profond que le Pere Sertillanges lorsqu’il écrivit
en 1908 Féminisme et christianisme. Sutr ce coutant s'est greffé aussi, sous
Pie X, le «féminisme social » qui inspirera les premiéres prises de posi-
tion des papes sur les devoirs sociaux et civiques des femmes. Enfin, sans
les connaitre dans le détail, les chrétiens ont une perception suffisante des
déclarations conciliaires pour savoir qu'elles suivent linspiration de la
Déclaration universelle des droits de 1’homme, condamnant presque mot
pour mot, I'une en 1948, les autres en 1964, deux discriminations deve-
nues en notre siécle historiquement repérables et intolérables, le racisme
et le sexisme, que V'Eglise condamne comme « contraires au dessein de
Dien > *.

L’égalité a déja été affirmée par Pie XII : « Lz femme doit concourir avec
Phomme an bien de lz cité, an sein de laquelle elle est, en dignité, égale
a lui. Tous deux ont le droit et le devoir de coopérer au bien total de la
société » °. Puis, « Uentrée de la femme dans I vie publique », d’une femme
qui « w'admer plus d'étre trajtée comme un instrument », est saluée par
Jean XXIII comme «signe des temps» dans Pacem in terris (n° 41).
Voici la promotion des femmes placée en pleine orbite historique, dans la
lumiére d’une histoire qui n'est pas seulement convergence de civilisations

3. Cité par S. DE BEAUVOIR, Le deuxiéme sexe, Paris, Ed. Gallimard, 1949,
t. 1, p. 210.

4. Déclaration des droits de 'homme, art. 2 ; Gaudium et Spes, chap, 1, n° 29, 2.
5. PIE XH, Allocution du 21 octobre 1945,



la réciprocité de différence

vers les droits de 'homme, mais aussi avénement du Royaume. A son
point ultime, cette trajectoire converge avec celles de la libération des
esclaves et des peuples de couleur. Elle est alors illuminée par Pintuition
fulgurante et prophétique de Paul condamnant, bien avant que Vhistoire
humaine n'en puisse assumer le combat et percevoir 'enjeu, 2 la fois
V'esclavagisme, le racisme et le sexisme comme incompatibles avec le
Royaume (Ga 3, 28).

« Justice » et «libération» : c'est bien pour faire droit au sens de Ihis-
toire que les évéques assemblés 2 Rome, en 1971, pour le Synode sur la
justice dans le monde demandent au nom du « combat pour la justice et
la transformation du monde... et sa libération de towte situation oppres-
swe... que les femmes recoivent leur propre part de responsabilité et de
participation dans la vie communautaire de la société et ‘méme de
VEglise » S.

La décision de I'O.N.U. de consacrer aux femmes une Année, puis une
Décennie (parce que leur « assujestissement partout dans le monde se révé-
lait beanconp plus grave quw'on Vavait pensé»), a certainement mis leur
promotion en harmonie avec des valeuts universelles : il s'agissait « d’assu-
rer Végalité aux femmes pour promomvoir le développement et la paix ».
Malgré réticences et plaisanteries, dans la foulée des discours et mesures de
tous ordres pour défendre et soutenir les femmes, il a bien fallu que l'opi-
nion publique se fasse violence et raison pour considérer cette cause
comme sérieuse, puisqu’elle reléve des droits de 'homme. Lors de la Confé-
rence mondiale de la Décennie de la femme, en juiller 1980, 2 Copen-
hague, le représentant du Samt-S1ege affirmera solennellement une fois de
plus le soutien de I'Eglise & cette cause, ne faisant que reprendre les
déclarations de Paul VI lors de 'Année de la femme : « Les personnes
et les grompes omt soif d'ume vie pleine et libre, d'une vie digne de
Vhomme », dira Mgr Cordés i la tribune de I'O.N.U., en rappelant
Gaudium et spes (n° 9) et il ajoutera : « Cest cette soif dune vie pleine-
ment humaine qui est 3 Vorigine du grand mouvement de libération de
le femme» 7.

Universalité et convenance avec lhistoire, soulignées fortement par
I'Eglise comme constitutives d’'un caractére fondamental d’humanité, voila
les valeurs qui permettent d’apprécier comme exceptionnnelle et contra-
dictoire lattitude de I'Eglise envers les femmes : exceptionnelle par rap-
port aux normes, contradictoire par rapport d ses propres principes et

6. Bocumentation catholique, 2 janvier 1972, p. 15.
7. Osservatore Romano, 12 ao(t 1980, pp. 4-5.
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déclarations. L'adoption par I'Assemblée générale de I'O.N.U. du 18
décembre 1979 (& 130 voix contre 10 abstentions) d’une nouvelle Con-
vention comtre toutes les formes de discrimination & Végard des femmes
ne vient que confirmer I'inconvenance du caractére d’exception qui matque
encore la pratique de I’Eglise romaine : dans la société, le sexisme, prohibé
de plus en plus par les lois, demeure dans les faits; dans I'Eglise, le
sexisme demeure dans les faits en méme temps que dans les lois cano-
niques ®.

la symbolique de la féminité
en ses racines mythiques et idéologlques

Le foyer de telles contradictions est trop profond pour qu'on le mette au
compte de simples incohérences entre les théories proclamées et les com-
portements effectifs : il est 2 déceler dans le jeu complexe d’éléments qui
structurent une mentalité, comme la sacralité, I'idéologie et le symbolisme.
Ce nest pas le lieu de les analyser, mais seulement de pointer leurs
incidences sur la position de I'Eglise par rapport aux femmes. Entre une
sacralité de mauvais aloi qui entretient un rapport ambigu avec les mythes
archaiques, une idéologie qui impose des modeéles destinés & soutenir les
privileges des uns an détriment des autres et ce qui se prétend une sym-
bolique, il n’est pas de frontiére étanche. De l'une a I'autre, les glissements
sont aisés, nouant une sorte de piége ot chacun peut se laisser prendre.
De Ia symbolique, on sait qu'elle ne constitue pas un systtme clos de
références. Elle n'impose pas, elle induit : le symbole « donne 4 penser »,
comme dit Ricceur. II n’épuise pas le sens ni ne le réduit, mais il 'orga-
nise, déployant ses connotations et son pouvoit spontané de retentissement.
Et si l'origine du mythe est obscure, on connait du moins son fonction-
nement : « Il traduit les régles de conduite d'un groupe social on religicux
et il procede donc de Vélément sacré auwtowr duquel Sest conmstitué ce
groupe... Il se présente comme Vexpression tour amomyme de réalités

8. Dans les documents de ia Conférence de Copenhague, on trouve des ana-
lyses trés précises sur la triple dimension du sexisme : au foyer, entre classes
sociales et entre nations. Dans la «Convention contre toutes les formes de
discrimination & I'égard des femmes», on ne se contente plus de poursuivre
tes pratiques discriminatoires sexistes, mais on étend la définition du sexisme
jusqu’a ses racines, les « pratiques coutumiéres ou de tout autre type qui sont
fondées sur ridée de Pinfériorité ou de la supériorité de Fun ou lautre sexe
ou d'un rble stéréotypé des hommes et des femmes » (art. 5). Au sujet de la
Conférence de Copenhague, cf. M.-T. VAN LUNEN-CHENU, «le féminisme a
mri », Femmes et Hommes dans P'Eglise, Butletin international, septembre 1980.
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collectives on plus exactement communes.. Mais le carvactére le plus
profond du mythe, cest le pouvoir qu'il prend sur nous généralement a

notre insu» °.

Comme tant d'autres, jai été amenée, grice a la critique féministe, a
étudier l'histoire d'une idéologie : celle de l'androcentrisme, relayé par
la misogynie. Cette idéologie (qui s’ignorait comme telle) s’est présentée
de bonne foi, au temps de la scolastique, sous les traits d’une « théologie ».
Elle a cherché dans la Révélation le fondement de la double thése de
« I'équivalence et de la subordination » féminines, en interprétant ensem-
ble et de facon littérale les deux récits consécutifs et progressifs de la
création 1°. L’opération a abouti 2 donner un statut de « vérité de foi» 2
la conception platonicieane et aristotélicienne d'une nature  féminine
« imbécile » autant qu'au mythe d'une chute imputable 2 Eve. A quel
moment et comment une croyance sincére, peut-étre noble aun départ,
devient-elle une idéologic ? Si on ne le sait pas exactement, on sait fort
bien qu'une idéologie est propre 4 une époque ou 2 une classe. Et dans
cette mesure, elle est contraire a une théologie et a une pratique qui ne se
justifient que comme services de magistére et de recherche dams, avec et
par la communauté, L'idéologie se marque justement en écartant l'autre
dont elle nie systématiquement la contestation. Comment, dés lors, les
féministes d’aujourd’hui pourraient-elles ne pas dénoncer comme idéolo-
gique une conception patriarcale qui écarte a priori les femmes, allant
jusqua refuser la possibilité de tout dialogue avec celles que la com-
munauté reconnait comme responsables ? 1*

La perversion ultime de I'idéologie est de déprécier ou méme de détruire
la représentation intime que se fait d’elle-méme la personne qu'on veut
dominer. Ce fut longtemps sur ce mode insidieux que s’exercérent le
racisme et le sexisme, comme ce fut l'avatar particulier de la condition
féminine de se porter téte voilée, yeux baissés, dans I'ombre honteuse
d'une indignité, voire d’'une culpabilité, et dans un besoin de tutelle. La
religion a participé a ce processus socio-culturel dont on découvre main-
tenant qu'il érait « naturel », C’est-a-dire pas forcément « humain » et pas
forcément chrétien. Refuser I'examen critique qui s'impose serait en tout
cas apporter la preuve qu'il existe bien une idéologie et une pratique du

9. D, DE ROUGEMONT, L’amour et I'Occident, Paris, Plon, 1972, p. 14.

10. K-E. BORRESEN, Subordination et équlvalence, Paris, Mame, 1968.

11. Femmes et Hommes dans P'Eglise, Bulletin international, décembre 1980, en
particulier « Nominations ignorant ies femmes», p. 28; «Sister Kane, un an
aprés », p. 32, et « At ille obmutuit», p. 33. .
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patriarcat. Aurait-on oublié les impasses et finalement 1 chec de la
« Commission de la femme » ?

le seuil de {a promotion a la libération

N

Trés souvent, dans mes travaux sur le féminisme, jai été amenée a sou-
ligner comme 1'élément symbolique décisif de la libération des femmes
le caractere festif, 3 la fois personnel et collectif, de cette restauration
heureuse de lidentité féminine?®. Elle ne peut étre qu'épanouie, cette
prise de conscience de soi qui succede au malheur inconscient, au malaise
indéfinissable, au sentiment quasi religieux de supporter un destin fatal.
Pour les chrériennes, il sagit d’'une expérience fondamentale de libération.
Bonne Nouvelle de la Genese retrouvée, elle apporte les promesses du
salut et elle vient abolir la croyance en un destin du sexe qui s'opposait 2
la vocation personnelle de chaque femme. Et comme il exprime bien
« I'aventure » symbolique d’une libération personnelle, d'une « sororité »
du groupe et d'une restauration d'un «bien commun» féminin, ce cri
‘exigeant de la puritaine Anna Trapnel, au XVII® siécle : « Tous cenx somt
libres que le Christ libére » *®

Entre le futur de « promotion » et le présent de « libération », les femmes
ont franchi un seuil que les tenants de la « théologie de féminité », dans
la foulée conciliaire d’une premitre attention aux femmes, ne pouvaient
pas passer. Ce seuil une fois franchi, les femmes d’aujourd’hui compren-
nent et démontent le fonctionnement de cette théologie qu'on dissimule
le plus souvent maintenant sous les voiles d’'une symbolique. A mon sens,
celle-ci s’est figée en idéologie d'une féminité close et limitée par le seul
fait qu'elle n’a pas de vis-a-vis de virilité, puisque les hommes seuls ‘en
dictent autoritairement le sens pour notre temps.

-Au-dela de ce seuil désormais franchi dans le champ religieux comme il
Pest dans le champ social et culturel en général, les femmes découvrent
et analysent le fonctionnement d’un systéme auquel elles n’échappent
qu'en se marginalisant, grossissant les rangs de bien d’auttes « croyants
critiques ». Chrétiennes ou non, elles comprennent (et les hommes avec
elles, car les interdits symboliques intéressent la communauté entiére) que
rubans et faveurs, tressés en couronnes ou guirlandes autour de leurs

12. M.-T, VAN LUNEN-CHENU, «Les femmes ne sont plus ce'quelles étaient »,
‘Mission chrétienne, cahiers de février et mars 1981.

13. Cité par S. ROWBOTHAM, Féminisme et révolution (Petite biblicthéque Payot),
Paris, £d. Payot, p. 21.

3
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tétes silencieuses, de leurs coeurs dévouéds, de leurs ventres féconds, de
leurs mains agiles, servent aussi de cordes tendues pour séparer, a I'église,
le cheeur des hommes de la nef du tout-venant ou les femmes ne sont
méme pas des laics comme les autres. Dans le cheeur, des hommes-
ministres croient pouvoir a eux seuls représenter, remémorer le Christ,
rassembler, enseigner, conduire la communauté, lier et délier les cons-
ciences. Ils interprétent les richesses scripturaires, passent au crible les
traditions, n’entendent que pour eux le « Faites ceci en mémoire de mos »
et ‘suspectent le ministére, qu'ils disent exercer comme un service, d'étre
un pouvoir dés que les femmes le demandent.

Dans la nef, les femmes sont profanes. D’Eve & Marie, on leur a proposé
une symbolique de féminité dont on refuse de voir ce qu'elle emprunte
au mythe archaique de la femme, celle qu'on approche dans lattrait et
dans l'horteur pour son mystére de fécondité, pour son sang qui donne
la vie ou pour celui, impur et mortifére, qui s’écoule delle et souille.
Dans la nef, les femmes continuent & étre vénérées et craintes, enviées
et suspectées, louées et tancées. Elles gardent, leur apprennent les hommes,
la marque de ce sexe imparfait par nature et coupable par aventure. Cette
marque n'est jamais inventoriée par elles, ni entre elles et eux, dans la
compréhension d’une histoire commune. «Ils wsurpent lz place de
Jébovah > en interprétant, sans elles, «le plan de Dieus sur elles, dans
un langage qui signifie pourtant — mais sous l'euphémisme du «cha-
risme» — le champ clos d'un «destin» incompatible avec la dignité
humaine et avec les promesses de libération évangélique.

femmes et hommes, nouveaux partenaires

Jinsisterai trop peu sur la nouvelle pratique d’égalité, sur les aménage-
ments législatifs qui la soutiennent. Il est clair qu'une culture de parte-
nariat entre hommes et femmes se développe sous nos yeux comme valexr
(sous I'égide de I'O.N.U.), comme exigence de progrés (pour le dévelop-
pement et la paix) et quelle est politique (les partis, les Etats — sauf ceux
de I'Islam — lintégrent dans leur programme de «transformation du
monde »). Elle a développé déja toute une symboligue de réciprocité, dont
je ne citerai que quelques aspects :

— Dans [a parenté : transformation de la notion juridique de puissance
paternelle en puissance parentale ; refus par certains groupes d’entendre
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I'Eglise parler encore de « paternité responsable », alors que la parenté
responsable s'impose comme valeur et pratique sociale.

— Dans I'éducation : la mixité, les programmes semblables pour filles et
garcons, les dispositions qui, dans le programme d’action de Copenhague,
recommandent aux gouvernements de « prendre toutes les mesures néces-
saires pour éradiquer les stéréotypes sexuels dun matériel d'enseignement a
towus les niveaux ».

— Dans le monde du travail, de la vie civique et politique : chaque jour
apporte a4 l'opinion publique des figures de femmes promues aux plus
hauts niveaux, gages de la promotion & venir des autres.

— Dans ce qu'on pourrait appeler les nouveaux modéles du bonheur : la
culture du partenariat se réalise dans I’échange des rbles, le partage des
tiches et des loisirs, du faire-ensemble quotidien, affectueux, ce qui n’est
pas seulement nécessaire lorsque la femme travaille, mais plus normal et
meilleur en soi. Un coup d'ceil donné aux revues illustrées permet de
mesurer combien la publicité table désormais sur ce type de vie com-
mune 4,

— Dans la théologie, la pastorale, la vie en Eglise : on ne peut passer
sous silence le courant d’une tradition pastorale qui survit aux mesures
disciplinaires et surtout aux discours prdnant la spécialisation des roles.
« Ce n'est que par la conversion des coceurs que les fréres et sceurs powr-
ront construire Vavenir commun de la race humaine et bitir le grand et
durable édifice de la paix... dont le développement est le nonvean nom »,
disait le message du Pape aux Nations Unies pour la session « En faveur
de 'homme pour le développement » '°. De nombreux articles sur le sujet
font valoir depuis quelques années quelles réalités pastorales sont vécues
déja a la base par des femmes et par des équipes mixtes. Ce qui est le plus
souvent demandé, c'est la reconnaissance ministérielle des femmes dans
les charges quelles exercent déja et leur présence dans tous les lieux
vitaux et organes centraux de I'Eglise. Quant & leur présence aux cotés de
ceux qui enseignent et dont elles sont devenues les collégues (et parfois
les maitres), elle instaure une parité qui représente un grand déplacement
symbolique. Enfin cest toute la théologie féministe qui insiste sur les
valeurs et témoignages féminins pour lavenir de I'Eglise-peuple, qui

14. 'Cf. Egaux, contribution de [|'Office international du travail & la Décennie
des Nations Unies pour la femme.
15. JEAN-PAUL ll, «Message aux Nations Unies du 22 aofit 1980 », Osservatore
Romano, 2 septembre 1980, p. 2.
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s'efforce de « démasculiniser » les représentations de Dieu, qui critique le
patriarcat de I'Eglise et remet en honneur les figutes bibliques féminines,
recherchant ainsi le « passé utile » (wsable past) pour qu'une mémoire et
une conscience collectives féminines puissent fournir des symboles et des
références pour une liturgie « non sexiste » €.

les ambiguités d’une symbolique de nuptialité

Comment cette culture, cette réalité sociale et cette symbolique de réci-
procité s'accordent-elles aujourd’hui avec le produit clérical, daté et patenté
quest la féminité? En disant produit clérical, je ne nie pas le support
socio-culturel dont il jouit encore, je souligne la divergence de fait et plus
encore de principe qui se creuse entre les champs civil et religieux.

Clest cette exception pratiquée par 1'Eglise, de plus en plus choquante
dans sa discordance non seulement avec la société, mais surtout avec son
propre message, qui se fait symbolique. En effet, elle est d’autant plus
lourde de sacralité que I’Eglise elle-méme invoque une symbolique comme
fondement de sa pratique d'exclusion : cest celle de I’Alliance, qui a
dailleurs déja pris une contingence certaine avec la « nuptialité». Or,
cette nuptialité s'est en plus figée sur un seul élément qui lui semble
central : au coeur du mystére de VEglise, C'est un certain modele de fémi-
nité dont la contingence est pourtant évidente, son lien avec une culture
androcentriste étant largement prouvé par les développements de la théo-
logie scolastique.

I1 faut comprendre combien la symbolique de nuptialité a pu étre grati-
fiante 2 une certaine époque. Elle éclairait un sens ouvert vers le progrés,
en disant I'amour et le respect entre 'homme et la femme, & I'image de
ceux de Dieu pour son peuple et du Christ pour 'Epouse, en un temps
de mépris généralisé pour la femme et d’abus de primauté, jusqua la
violence, de la part de ’homme. Néanmoins cette symbolique était en
connivence avec les conceptions qu'on avait de la sexualité, autant qu'avec
les statuts moraux, juridiques et religieux des deux partenaires : ’homme,
2 cause de sa primauté, représentait Dieu et le Christ; la femme qui
nexistait que sous le chef de 'homme représentait I'Eglise et 'humanité
créée, choisie, rachetée, sauvée et élevée, malgré son statut second et ses
fautes, au rang d’épouse aimée, respectée et fétée.

16. « Pour une liturgie non sexiste », Femmes et Hommes dans I’Eglise, Bruxelles,
Ed. C.E.F. A, 1976.
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La symbolique de nuptialité était opérante en méme temps que. grafi-
fiante : elle éclairait le sens de la soumission de la femme en disant son
équivalence, et le sens de la primauté de ’homme dans le respect de cette
équivalence, sans pour autant remettre en question ces statuts sexuels
justifiés par la théologie scolastique. La riche ambivalence de la réci-
procité intersexuelle s'est donc trouvée bloquée par 1’ambigu‘1'té qui se
concentre en systéme clos sur la féminité-maternité. Ce systéme, injuste
pour les femmes et intolérable pour les enfants, en est venu 2 jeter un
désarroi chez les hommes : n’érant plus ni leurs maitres ni leurs péres
absolus, ils ne se situent plus guére que comme leurs enfants. La féminité-
maternité, objet d’'un culte mythique, qui trouvait sa contrepartle dans
lenfermement, les limitations et les humiliations imposés aux femmes,

n’ouvre plus aucune issue,

Aujourd’hui, nous sommes dans I'impasse : une théologie et une symbo-
lique qui ont trés logiquement permis d’organiser 1'Eglise que nous .con-
naissons, telle qu'elle précise ses traits en voulant se défendre, perdent
leur crédibilité et leur emprise. Elles font figure d’idéologies irrecevables
qui se seraient sédimentées dans une organisation ministérielle d’exclu-
sion. La symbolique surtout, argument qui gardait son mystére et en
méme temps son efficacité, est refusée, voire moquée : on accuse la
nuptialité de ne plus rien signifier, accolée a cette féminité-1a. Et il est
vrai que du modele 4 double face on a d’abord retenu et fait valoir « dans
un langage tout empreint de sentiments et de poésie » la moitié féminine.
En revanche, la virilité, inavouable en termes crus et a laquelle con-
vient moins bien la poeme a été laissée dans l'ombre, et plus partlcuhe-
rement depuis la montée féministe.

Mais la contestation est devenue telle qu'il a bien fallu préciser les justi-
fications. Plusieurs fois en peu de temps, en réponse a la question de
Paccés des femmes au sacerdoce, on a fait monter en premiére ligne la
symbolique de la virilité avec celle de la féminité*". L’homme représerite
« naturellement » le Christ; la femme, non. A partir de 13, le théme de
la nuptialité, acceptable en sourdine, a révélé des accents encore plus dis-
cordants aux oreilles d’aujourd’hui. Il faut bien reconnaitre que la fémi-
nité de cette nuptialité-la ne vient pas seule. L'Eglise n’a du reste jamais

17. «Inter Insigniores », Documentation catholique, 20 février 1977, pp. 158-175
(déclaration approuvée par Paul VI le 15 octobre 1976 et publiée par I'Osserva-
tore Romano le 28 janvier 1977) et, plus récemment, JEAN-PAUL II, « Discours
aux prétres américains du 4 octobre 1979 », Osservatore Romano, 16 octobre
1979, p. 12 .
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renoncé explicitement 2 la théologie d’Augustin et de Thomas d’Aquin
qui I'a accompagnée et justifiée pendant des siecles, pas plus qu'elle n'a
changé la pratique cléricale, surtout ministérielle, que cetre théologie
soutenait. Le malheur de cette féminité, c'est donc d’avoir un passé et un
présent tres chargés : si chargés de soumission, d’exclusion, de mise a part
(dont on voit maintenant comment elles étaient justifides et perpétrées au
nom d'une nature, d'un destin, d'un plan de Dieu, d’'une vocation, d’'une
fonction maternelle ou de roles circonscrits) que les femmes rejettent cette
féminité, comme elles ont rejeté le vieux corset qui les empéchait de
respirer.

le jeu des réciprocités et des différences

Ceest, je le crois, le point de non-retour qu’avait atteint le féminisme dans
le champ civil, lorsqu’en 1949, Simone de Beauvoir, puis les américaines,
puis bien d’autres partout dans le monde, travaillérent a2 approfondir,
dans toutes les disciplines et a partir de tous les champs d’expérience, une
critique globale qui démontait le systéme de l'aliénation féminine. On
comprenait enfin que ce systtme avait duré si longtemps parce qu’il

justifiait ses hypothéses par leurs effets.

Voici ol nous en sommes maintenant : nous découvrons que ce qui se
présente tantdt comme théologie, tantét comme symbolique de la fémi-
nité, et qui a si logiquement structuré une Eglise cléricale, méle et miso-
gyne, est en fait un systéme total, complexe, dont tous les éléments sont
en interaction et qui se perpétue en autojustifiant son organisation par ses
conséquences, utilisant des relais dans tous les registres'®. De longs
travaux spécialisés et interdisciplinaires seront encore nécessaires; leur
instance sera recevable dans la mesure ou ils feront droit aux normes
et valeurs du partenariat, 4 ses exigences critiques et 4 sa symbolique de
réciprocité. Féminité et virilité ne sont plus les deux échelons d'une
hiérarchie, ni les deux faces prévues a I'avance d'une complétude andro-

18, On s’expiique la faiblesse générale de cette argumentation, tant y abondent
les pétitions de principe, fes contradictions internes, les références a des
concepts non explicités qui n'ont pas, lorsqu’il s’agit des femmes, leur statut
scientifique et sémantique habituel. La superposition d’éléments nouveaux
(comme la promotion et I'égalité de la femme) n’améne jamais la critique des
affirmations précédentes, comme la primauté de thomme. Dans «Le jeu de la
tradition dans la pratique masculine du ministére apostolique » (Cahiers de
PInstitut catholique de Lyon, 1980, n° 3), M.-J. BERERE montre bien ce «va-ei-
vent ambigu des causes et des conséquences », les extrapolations, les littéra-
lités abusives dans Vinterprétation de ta symbolique.
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centriste et fonctionnelle. Affirmant que leur genése n'est possible que
dans une dialectique de similitude et de différence, féminité et virilité
veulent tisser désormais une réciprocité nouvelle,

Sur la sexualité dont le privilége est de nous offrir la réciprocité dans
Pattrait du désir, du plaisir, de la tendresse et de I'enfant mutuels, notre
temps a déja dit des choses supetbes. Il a reconnu le Cantigune des canti-
ques : I'émerveillement des différences dans le jeu jamais clos des réci-
procités, jusqua ignorer lequel des partenaires donne ou regoit, parle
ou écoute, vient ou accueille, lequel trace et lequel lit le sens.

Femme qui ai connu les sables de 'exil et le miroir solitaire et déformant
d'une féminité ambigué, j'ai pu, mieux que d’autres peut-étre, m’émer-
veiller de la libération advenue, des mains tendues entre sceurs et fréres
et des ‘vrais regards échangés. J'ai osé penser et écrire que notre propre
histoire d’homme et de femme, dans la créativité des différences et la
tidélité de la communauté conjugale, pouvait nous approcher de Dieu
qui sest présenté A nous dans les signes de la nuptialité. Ft jai regretté
la caricature d'épouse traditionnelle, soumise et craintive que I'Eglise
reproduit encore aujourd’hui. Ni les hommes, ni les femmes, ni I'Eglise
n’y sont a leur place, parce qu'ils ne se répondent pas dans la fidélité et
Pinvention, pour faire une histoire commune vers le Royaume.

Pourtant le mystére de Dieu échappe 4 nos plus belles histoires d’homme
et de femme qui se cherchent, se désirent, cheminent ensemble. Il et elle
sont semblables. Dieu est cet(te) Autre. Aussi privilégiée que soit la conju-
galité, elle ne saurait suffire 2 dire I’Autrement de Dieu. Si elle demeure
fondamentale, clest peut-étre parce quen la retrouvant, nous appro-
chons toutes les autres richesses : ce qu'est du pain pour nourrir un enfant,
ce quest de l'eau pour un peuple, ce quest du vin pour réjouir une
communauté, ce que sont une histoire, un avenir, un parent. Et le dia-
logue, le pardon, le désir. Enfin, 1’Autre.

marie-thérése van lunen-chenu
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périple d’un réve
le mouvement cecuménique
et les femmes

Le mouvement cecuménique est le fruit du travail patient d'individus et
dorganisations diverses, parmi lesquelles se tromvaient les associations
wnternationales de jeunesse owvertes largement aux filles. Aussi, lorsqua
été fondé, en 1948, le Conseil cecuménique des Eglises, les femmes ne
furemt-elles point totalement absentes, du moins celles qui jouaiems déja
un role important dans les mowvements de jennes. L'un des Départements
du C.O.E. avait d'aillenrs pour titre : « Réle et statut des femmes». Un
peun plus tard, il prenait le nom de « Coopération emtre hommes et
femmes, dans VEglise, la famille et la sociétés. Cest en 1953 que la
francaise Madeleine Barot en prenait la direction, et accomplissair ume
a@nvre décisive pour les relasions hommes/femmes dans les communautés
ecclésiales. Toutes les questions se posaient en méme temps, pour les
Eglises membres du C.O.E., i tradition massivement masculine. Mais le
probléme de Uordination des femmes apparaissait un pew comme la pierre
de touche d'une réflexion globale : les femmes, oui ou non, somt-elles les
égales des hommes? Cette égalité impligue-t-elle une réciprocité des
r6les ? Nexiste-t-il pas des tiches spécifiquement féminines ? Quels réles
assigner aux femmes chrétiennes ?

En 1964, le C. O.E. publiait le rapport conjoint du Département « Hom-
mes et Femmes » et du Département « Foi et Constitution » imtitulé : « De
Vordination des femmess. Il posait officiellement une question qui en
embarrassais beauconp, notamment les orthodoxes et les anglicans, dau-
tant qu'il concluats que les arguments bibliques étaient bien minces ponr
continuer d refuser Vordination aux femmes. Dans le méme temps et pour
des raisons diverses, des Eglises, pen & pewm, omvraient le pastorar awx
femmes : VEglise luthérienne de Suide (1958) ou VEglise réformée de
France. Certaines communions anglicanes abordaient le probléme sous
l:mgle du ministére des diaconesses. Mais toutes les Eglises en venaient
a poser la question des ministéres, en général, et celui du pastewr et du
prétre, en particulier.

A la fin des années soixante, les mouvements féministes commengaient a
recruter bien plus largement dans les rangs des femmes que les seules
« suffragestes . Au Conseil cecuménique, on a entendu ces voix nowvelles
et, tout en maintenant Uétude sur Uordination des femmes, le débat porte
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également sur les faits et les méfaits du sexisme et sur la nécessité de
repenser Vensemble des structwres ecclésiales, encore trés cléricales. La
conférence de Berlin, réunie en 1974, marque a cet égard um towrnant
important. C'est & partir de 1i que Constance Parvey, actuellement respon-
sable aw C.O.E. de Uétude « Communauté des femmes et des hommes
dans VEglise », retrace la route parcourne et évoque les espoirs soulevés

pour lesquels les prochaines années seront décisives.

Il se trouve que je fus déléguée par mon Eglise au colloque de Berlin
« Sexisme dans I'Eglise et dans la société» (1974). On me demanda
d’assurer la co-présidence d’'un groupe « Femmes en politique ». Je n’ai
jamais poussé tres loin les études en sciences politiques ni participé effec-
tivement a des activités de ce genre. Par contre, jai fait des étrudes de
théologie et jai rempli, pendant des années, les fonctions de pasteur
Péchelon paroissial. Je me rendis donc auprés des instances dirigeantes
pour leur demander si elles ne trouveraient pas bon de mettre en train
un groupe de recherche sur le théme « Les femmes et la théologie ». Ce
qui m’attira cette réponse : « La théologie n’a pas grand-chose 2 voir avec
la vie d’'une femme ; mais, si vous avez envie de faire quelque chose,
essayez toujours, on verra bien ou cela nous meénera ».

en route vers nairobi

Au groupe ainsi rassemblé vinrent vingt-trois femmes. Toutes avaient fait
des études de théologie. Mais, sur les vingt-trois, trois seulement avaient
trouvé un emploi dans I'Eglise : I'une, comme professeur de séminaire a
plein temps en Amérique du Nord ; une autre, comme chargée de cours
dans un séminaire d’Amérique latine, mais a titre bénévole ; moi, enfin,
comme pasteur de paroisse. Toutes trois, nous dimes faire état des diffi-
cultés que nous avions rencontrées dans nos Eglises, quels que soient
d’ailleurs celles-ci, le pays ou nous travaillions ou le systtme économique
qui y régnait. De ces vingt-trois femmes, vingt avaient dt finalement se
reconvertir en d’autres professions : enseignement de langues, de la
philosophie, de histoire, journalisme ou littérature. Quelques-unes d’entre
elles continuaient de faire de la théologie «sur I'évier de leur cuisine »,
tout en s’occupant de leur mari et de leurs enfants.

Tel fut le modeste point de départ d’'une recommandation demandant aux
Eglises et au Conseil cecuménique de faire une recherche sur la place
tenue par les femmes en théologie et dans la vie des Eglises. Le réve
recommencait de nouveau i voguer.
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De la rencontre de Berlin, la recommandation fut transmise 4 I’assemblée
de « Foi et Constitution » d’Accra (Ghana) d’aofit 1974. A ce moment,
la sous-unité du Conseil cecuménique des Eglises « Femmes dans 1'Eglise
et dans la société » avait A sa téte Brigalia Bam ; cCest elle qui insista pour
qu'un groupe de femmes ayant une formation théologique et venues d'un
peu partout dans le monde accompagne la recommandation : leur travail
serait de la défendre, de la soutenir et de mettre un peu au clair ce
nouveau réve. Cest alors que les grands axes du futur groupe d’étude
« Communauté femmes-hommes dans U'Eglises furent ébauchés; trois
femmes africaines jouérent 13 un rOle essentiel : Mercy Amba Oduyoye,
une des organisatrices de cette rencontre d’Accra, Comfort Engma, du
Ghana, et Brigalia Bam elle-méme, d’Afrique du Sud. Ceest donc en terre
d’Afrique et a I'initiative de femmes africaines que le groupe d’étude
« Communauté femmes-hommes » commenca a prendre forme. A cette
assemblée, la recherche « Communauté femmes-hommes dans I'Eglise »
fut inscrite au programme de la commission de « Foi et Constitution »
dont le plus ample programme de travail « Unité de I'Eglise, unité de
Phumanité» lui servit de couverture.

Notre recherche, mise en forme de recommandation, traversa alors
IAfrique, d’Accra jusqua Nairobi (Kenya) ol se tint, en 1975, la 5°
assemblée du Conseil cecuménique des Eglises. Cest 12 qu'elle fit sa
percée comme théme majeur : « Communauté femmes-hommes dans
I'Eglise » y fut traitée a la fois a la section « Confesser le Christ aujour-
d’hui», dans la sous-section « Confesser le Christ en communion s, et
dans la section «Structures d’injustice et luttes pour la libération». Le
Conseil cecuménique des Eglises adopta la recommandation a titre prio-
ritaire : elle devait faire I'objet d’'un rapport 4 I'assemblée suivante, en
1983 ; il transmettait en méme temps aux Eglises les grandes lignes
d’orientation de cette nouvelle recherche.

de genéve a bangalore

11 fallut attendre la réunion du Comité central 3 Genéve, en 1976, pour
que l'on décide de transformer concrétement ce réve en un programme
d’action sérieux. On résolut donc d’héberger le groupe d’étude « Commu-
nauté femmes-hommes dans P'Eglise» dans la commission de «Foi et
Constitution », en la rattachant a la sous-unité « Femmes dans 1'Eglise et
dans la société ». Mais on prit aussi une autre décision importante : le
groupe d’étude ne devait plus continuer 2 vivre sur les fonds du Conseil
cecuménique des Eglises, il lui fallait se financer intégralement grice a
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d’autres ressources. Ce qui voulait dire que les Eglises versant une contri-
bution au Conseil cecuménique ne donneraient pas un sou pout ce nouveau
programme « Communauté femmes-hommes dans I'Eglise >. Du coup,
plus d'un an passa avant que l'on pilit mettre sur pieds un budget destiné
au personnel dirigeant; encore n’était-il assuré quaux deux tiers, sans
rien, bien entendu, pour la mise en route du programme lui-méme; a
ce moment, enfin, la commission de « Foi et Constitution » recut 'auto-
risation de recruter un directeur pour le programme.

Ceest alors que je fus contactée. Pour moi, la décision n’était pas facile
a prendre. Je me trouvais trés engagée dans la vie ecclésiale 4 la base,
puisque jétais pasteur de paroisse a Cambridge (Massachussets), a 'Eglise
luthérienne de I'Université : ministére vivant, passionnant. J'avais pendant
longtemps rempli un mandat dans le mouvement cecuménique. Et il
n’était nullement évident qu'une femme américaine représente le bon
choix pour le poste en cause. Mais j'acceptai, un peu avec l'ingénuité
qui est celle-méme de Dieu; a la fois powr et avec mes sceurs, je décidai
de donner a ce réve ses chances de poursuivre sa course : pour une plus
grande plénitude de vie entre femmes et hommes dans I'Eglise, pour que
cela se manifeste dans son enseignement, et pour aider 4 venir au jour des
signes qui témoignent d’'une humanité nouvelle, o hommes et femmes
soient de véritables partenaires dans I'Eglise. :

Jarrivai 2 Geneve en janvier 1978 pour y prendre ma nouvelle charge.
Il fallait tout de suite affronter un choix difficile : ce groupe d'étude,
qu'allait-il étre au juste ? Allions-nous simplement repérer une élite de
quelques femmes faisant de la théologie a travers le monde, organiser
quelques réunions de femmes et d’hommes et rédiger a partir de ces
rencontres un rapport a l'usage des spécialistes et des professeurs de
théologie ? Peu de gens le liraient ; il jouerait un peu le réle de ces butées
qui maintiennent entr'ouvertes les portes de service, aux jours de cani-
cule — ceci, bien entendu, dans quelque trés officielle batisse ecclésias-
tique. Ou au contraire allions-nous partir de la situation réelle des femmes
et des hommes dans 'Eglise ? Nous avons décidé de choisir cette seconde

route pour poursuivre notre aventure,

Il fallut encore huit mois pour définir l'outil méthodologique : il devait
faire I'affaire pour le débroussaillage, au niveau des unités de base ecclé-
siastiques, et se révéler également efficace a2 tous les autres plans de la
pensée comme de la vie des Eglises, compte tenu en particulier des
enjeux de l'unité entre chrétiens.
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La préparation de notre recherche a encore pris prés d'une année. Nous
avons touché a4 peu prés deux cents personnes, de tous les horizons tant
du monde que des Eglises, pour nous enquérir de leurs questions. Nous
avons ensuite travaillé en groupe international, a2 Genéve, pour présenter
I'ensemble de la maniére la plus simple possible. Encore avons-nous eu
la chance, vers la fin de ce travail, de pouvoir profiter d'un séminaire
international de la Fédération luthérienne mondiale qui a regroupé une
quarantaine de femmes de tous pays. Ce sont elles qui, avec mes collégues
masculins de « Foi et Constitution », ont donné leur forme définitive a
notre questionnaire.

Le périple de notre réve fut alors marqué par le départ pour une nouvelle
étape. Les choses commencaient a prendre tournure plus concrete. La pre-
miére consultation 4 I'échelon d’une région se tint en Inde, 2 Bangalore;
elle regroupait soixante-cinq participants venant de PInde entiére et dix
invités d’autres pays, avec environ deux tiers de femmes pour un tiers
d’hommes. Notre travail devait ensuite franchir une étape importante : il
lui fallait obtenir le feu vert de la commission de « Foi et Constitution »,
moyennant quoi il pourrait étre envoyé a toutes les Eglises membres du
Conseil cecuménique ainsi qu'aux autres groupes chrétiens intéressés. Ce
qui fut fait & la réunion pléniére de cette commission tenue 2 Bangalore.
I’approbation fut votée sans aucune voix contre.

En octobre 1978, on traduisit notre travail en allemand et en frangais
pour lenvoyer a toutes les Eglises membres, aux conseils régionaux et
nationaux et aux autres groupes chrétiens intéressés. Nous demandimes
les réponses pour janvier 1980, dernier délai. Actuellement, notre secré-
tariat en a recu beaucoup, venant de milliers de gens, et, parmi elles, deux
cents rapports attentivement rédigés. Ce qui est trés intéressant, C'est que
la plupart de ces rapports ont été envoyés par la derniere des catégories
auxquelles nous nous sommes adressés, C'est-d-dire par « les autres groupes
chrétiens intéressés ».

les réponses des églises et de groupes chrétiens

Nous avons donc maintenant entre les mains des réponses émanant de
groupes de toutes les régions du globe ; ces réponses prennent des formes
tres diverses. Mais je dois indiquer pourtant, non sans regrets, que nous
n’avons eu que peu de réponses d’Afrique; la plupart viennent d’Europe
et d’Amérique du Nord. On peut se demander pourquoi : est-ce le signe
d'un intérét moindre ici, plus vif 13, comme §’il s’agissait d’'une question
qui ne touche que I'Occident? Pas du tout. Mais on peut comprendre
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facilement les raisons de cette disproportion a la simple lecture; des
réponses, au vu de leur présentation matérielle. D’Occident sont venus. des
dossiers admirablement polygraphiés et présentés ; les réponses provenant
d’Afrique ou d’Asie sont souvent rédigées 4 la main sur du papier écolier
ordinaire. Le Tiers-monde manque en effet des moyens techniques-qui,
en Occident, rendent la communication facile et bon marché. Cette-infra-
structure fait que la communication des informations et des idées ne pose
pas de probléme dans les pays riches, alors qu'elle devient toute une
affaire, un vrai luxe, dans les zones en voie de développement. Et le reste
est a l'avenant. Cette conjoncture socio-économique explique la dispro-
portion de réponses recues de l'un et de l'autre coté,

Pour donner un apercu des communications recues, je commencerai par
évoquer les divers contextes culturels d’on elles sont venues et qui sont
bien différents. En Thailande, par exemple, 'un des plus gros problémes
est celui de la prostitution. En fait, dans les milieux trés pauvres, les filles
sont purement et simplement la propriété de leur pére, et cClest lui qui
vend, pour en faire des prostituées, ses propres filles, encore toutes jeunes
et innocentes. Quel espoir qu'une réelle communauté entre femmes: et
hommes puisse se construire alors que sévit une telle coutume ? En Inde,
si jen juge par la rencontre régionale de 1978, le probléme le plus
préoccupant est celui des castes; n’entendons pas par li seulement les
injustices du systéme global ainsi constitué, mais aussi le fait, dont il faut
bien prendre conscience, qu'a l'intérieur de chaque caste, basse ou élevée,
les femmes constituent-une sous-caste inférieure. 13, c’est donc un enchai-
nement hiérarchisé d’inégalités qui ne cesse d’'aller contre la communauté
entre femmes et hommes. En Amérique latine, ce qui fait question, Cest
ce qu'on peut appeler la mentalité « machiste ». La société inculque aux
hommes la croyance en une sorte de droit divin qu'ils auraient sur les
femmes ; mais du méme coup, ils n’ont aucun sens de leurs responsabilités
dans les relations qu’ils ont avec elles. J'ai assisté 4 une discussion entre
une femme africaine issue d’une famille polygame et une femme latino-
américaine. « Je crois, disait celle-ci, votre systeme meilleur que le nbtre,
car chez vous, au moins, le pére connait tous les enfants qu’il a engendrés
et il accepte les responsabilités encourues de ce fait; tandis que chez
nous, les hommes ne savent méme pas s'ils sont oui ou non pére de tel
enfant. Si une femme a un bébé, cest son bébé 4 elle, c'est son affaire. »
Une adolescente latino-américaine ajouta : « Notre grande affaire, C'est
d’apprendre qui est notre papa ». En Europe, que ce soit celle de I'Est ou
celle de T'Ouest, les soucis principaux tournent autour d’une question
d’égalité. De plus en plus de femmes travaillent en dehors de chez
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elles tout en continuant a s'occuper de leur maison. Soit donc double
travail ; aussi cherchent-elles 4 nouer un nouveau dialogue avec leur mari
pour, arriver 4 un partage des responsabilités dans 1'égalité, 2 la maison ;
elles attendent d’autre part des structures de 'emploi quelles les aident a
accéder a des postes de responsabilité plus grande, donc plus intéressants,
au lieu de dépenser leurs forces en des fonctions subalternes, au dessous
de leurs capacités.

En Europe de I'Ouest, on rencontre aussi une discrimination entre femmes
et hommes de méme capacité, les salaires étant plus bas pour les femmes.
Ce ne parait pas étre le cas en Europe de I'Est, ou les femmes représentent
un pourcentage beaucoup plus important de la main-d’ceuvre globale. En
Amérique du Nord, en particulier aux Etats-Unis, les femmes se trouvent
confrontées aux mémes problémes d’égalité dans le travail. Pourtant, le
puissant mouvement qui s'est manifesté 1a de bonne heure en faveur de
P'ordination des femmes & la prétrise a fait prendre conscience 2 celles-ci
de la forte emprise d’'une mentalité de type patriarcal 2 la fois sur la
théologie et sur les structures ecclésiastiques. De ce fait s’y est développée
une réflexion théologique trés poussée sur la possibilité ou I'impossibilité,
pour une femme marquée par la récente prise de conscience féministe, de
rester dans I'Eglise : rien de moins que cela. Et c’est un vrai dilemme
pour beaucoup de femmes chrétiennes ; car elles aimeraient faire partie de
cette Eglise, mais elles se sentent exclues de son sein par l'abus que
constitue l'application 4 Dieu d’images toujours masculines. Cet abus ne
fait que renforcer la domination des hommes telle qu'elle joue dans le
pouvoir ecclésiastique. Aux Etats-Unis, I'initiative prise récemment d’une
nouvelle édition de la version révisée de la Bible en un langage « inclu-
sif » marque un pas en avant riche de créativité. Bien des exégeétes
soutiennent en effet que nos actuelles traductions sont bien plus orientées
en un sens « machiste » que ’hébreu ou le grec des originaux.

Aux Etats-Unis, un autre souci encore, cest le racisme. Les femmes
prennent conscience qu’on ne peut préner une vraie communauté entre
femmes et hommes en faisant abstraction des barriéres qui empéchent la
communauté entre les races : Noirs, Blancs, Hispano-Américains ou popu-
lations indigénes. Sexisme et racisme présentent les mémes traits d’'op-
pression, encore qu'ils s’expriment différemment dans le concret de la vie,
aux divers niveaux de la société et dans les structures du monde du travail
ou de la famille.
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femmes dans la vie des églises :
des faits et leurs justifications théologiques

Je me suis attardée longuement sur le contexte culturel. Qu'en est-il de la
vie des Eglises ? Notre recherche nous fait mieux découvrir chaque jour
combien les données culturelles, sociales, économiques différent profon-
dément d'un pays a l'autre; mais ce qui est frappant, c'est que les pro-
blémes dans les Eglises sont presque partout les mémes, quelle que soit la
confession en cause : protestante, catholique romaine, anglicane, ortho-
doxe ou évangélique, et en n'importe quel pays. Les réponses qui nous
proviennent d’'un peu partout donnent le’ méme tableau de la domination
masculine au sein des Eglises : au sommet, bien peu de femmes, qu'il
s’agisse des instances de décision, de 'autorité constituée oude la formation
par l'enseignement, Ja masse de celles-ci demeurant au plus bas niveauw. On
peut parler ici d’'une loi générale qui saute aux yeux : quelle que soit la
société en cause, aujourd’hui, il est plus facile 2 une femme d’accéder aux
postes de direction dans la société civile que dans I'Eglise. Ainsi, une
femme peut étre directrice de journal et jouer ainsi un role important
dans la formation de l'opinion publique; mais une femme chrétienne de
qualification équivalente de par sa formation théologique ne pourta pas
accéder 2 une chaire d’enseignement dans une faculté de théologie.

En ce qui concerne les ministéres, il faut en susciter de nouveaux types.
Si deux personnes d’égale compétence collaborent avec d'égales respon-
sabilités en tel ministére donné, quelle raison objective peut bien faire que
P'une — une femme — doive étre subordonnée 4 'autre — un homme ?
Les nouveaux styles de collaboration et de partage que des femmes cher-
chent 4 instaurer ne peuvent qu’entrer en conflit avec le type classique,
h1erarch1que et inégalitaire, d’organisation ecclesmanue. En méme temps
apparait le propos de renverser les barriéres rigides qui séparent clergé et
laicat, de donner aussi une meilleure formation théologique & tous les
responsables du Peuple de Dieu. Par ailleurs on voudrait, en méme temps
que croit le nombre de femmes agrégées au ministére ordonné, que davan-
tage d’hommes parmi les laics puissent étre capables de prendre en charge
la vie de I'Eglise.

Une autre découverte que nous avons faite : I'abus de I'Ecriture pour
couvrir la position inférieure faite aux femmes par rapport aux hommes,
tant dans la société civile que dans I'Eglise. Et toujours le méme abus
des Ecritures pour patronner la soumission des épouses 4 leurs maris, source
de tant de souffrances pour des ménages croyants qui n'en peuvent mais ;
souffrances qui se retrouvent dans les relations des conjoints avec leurs
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enfants, du fait qu'ils se croient obligés de vivre consciencieusement un
r6le imposé artificiellement du dehors.

Un autre domaine important ot devrait se porter I'effort théologique est
ce qu'on appelle 'androcentrisme de notre théologie. On veut dire par la
que la théologie est toute centrée sur 'homme et sur 'expérience mas-
culine, Méme notre conception si familiére de Dieu comme Pére ne peut
que renforcer une certaine «aura » divine reposant sur I’homme, le pére,
alors que la mére n’a droit a rien de tel. I est bien intéressant de relever
ici qu'un concept central en théologie, celui de U'imago Dei ('homme créé
a l'image de Dieu), a été pensé dans notre tradition occidentale comme
visant avant tout I’homme, le male. Or nous savons maintenant depuis
une bonne centaine d’années que Dieu n'est pas dit avoir créé I'homme
au sens susdit comme son image privilégiée, mais que Cest lz nature
humaine, I'étre humain comme homme et femme qui est 4 la ressem-
blance de Dieu. Cette mauvaise traduction et I'abus de I'Ecriture auquel
elle a donné lieu ont entrainé une foule de conséquences. Signalons en
premier lieu cette hiérarchie qu'on a établie au sein méme des étres, cet
ordre de la création qui met subtilement I’homme davantage en relation
avec Dieu, et Ja femme, davantage en lien avec les enfants, les animaux
et tout le monde de la nature.

A cbté des questions théologiques, il y a celles que pose Ihistoire. Quelle
condition votre Eglise fait-elles aux femmes ? En a-t-il toujours été ainsi?
Y a-t-il chez vous des héroines de la foi, des saintes ? Ou alors, pourquoi
n’en fait-on pas mémoire ? Ainsi, notre recherche a fait surgir bien des
questions concernant le ministére et les structures ecclésiales. Pas seu-
lement P'ordination des femmes, mais le style méme selon lequel on
pratique le ministére pose toutes sortes de questions. On est en quéte
d’'un nouveau type d’Eglise, une Eglise servante qui soit autre chose
qu'une «sainte baraque », selon le mot de S. E. Bola Iga, le gouverneur
de I'Etat d’Oyo. Les réponses font état d'un dialogue entre hommes et
femmes que ces derniéres ont largement contribué 4 relancer sur des bases
neuves et qui commence 2 se manifester dans nos Eglises. C'est une étape
du voyage de notre réve. On peut espérer, comme fruit de cette nouvelle
facon de se situer les uns par rapport aux autres, que va naitre une nou-
velle qualité de la vie de communauté au sein de I'Eglise : qu'elle ne
soit plus centrée sur sa propre survie, mais qu'elle soit une réconciliation
vivante, capable de réconcilier tous les gens entre eux. Cest la tiche et
le don & nous 1égués par le Seigneur, dans sa mort et sa résurrection,
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la route devant nous : de shefiieid a vancouver

Les conclusions tirées de toutes ces recherches et l'orientation générale
qui s'en dégagera fourniront des données de base a une consultation inter-
nationale « Communauté femmes-hommes dans I'Eglise» qui doit se
réunir en Angleterre, & Sheffield, les 10-18 juillet. De cette rencontre
doivent sortir des recommandations quant a l'avenir de notre groupe
d’étude, si du moins les participants estiment qu’il rend service aux
Eglises. Ces recommandations seront transmises a la réunion du Comité
central du Conseil cecuménique des Eglises, convoqué a Dresde en 1981.
Cette rencontre, intervenant juste trois semaines aprés celle de Sheffield,
sera décisive pour l'avenir. Il reste donc encore bien des étapes a franchir.
Huit ans se sont écoulés depuis le début du travail : il est passé du stade
de projet 4 une réalisation constituant un modeste signe de ce qui se
cherche dans les Eglises et les groupes chrétiens 2 travers le monde.

Mais on ne touche pas encore 4 la fin du voyage. Bien sir, notre recherche,
en tant que programme particulier, viendra a terme en janvier 1982, 2 la
rencontre de « Foi et Constitution » qui se tiendra en Amérique latine.
Mais le probléme de la suite 2 y donner dans I'avenir restera entier. Que
fera le Conseil cecuménique des Eglises ? Prendra-t-il 1a décision de donner
corps A nos projets en recommandant au Comité central (qui rassemble
des délégués du monde entier) d’inscrire notre recherche comme une des
priorités de son programme pour les années a venir ? Une telle priorité
donnerait droit dés lors 2 un soutien financier qu'assureraient les fonds
centraux du Conseil cecuménique. Ou au contraire le travail et les trou-
vailles de notre groupe de recherche se perdront-ils dans les remous des
priorités en concurrence et des luttes d’influence ? Les chances que notre
recherche « Communauté femmes-hommes dans I'Eglise» a de devenir
une tiche réellement prioritaire sont dés maintenant entre nos mains,
face 2 la préparation et aux décisions de 1'assemblée du Conseil cecumé-
nique qui se tiendra & Vancouver, en juillet 1983.

Ce périple d’un réve a été une affaire de longue haleine ; le plus impor-
tant est peut-étre le périple lui-méme. Bien des femmes ont retourné ces
idées dans leur téte depuis longtemps; mais nous n’avions pas de struc-
tures permettant de les partager avec les hommes. Certaines d’entre nous
s'en sont trouvées tellement frustrées qu'elles ont purement et sim-
plement quitté les Eglises. En général, les hommes ne se sont pas sentis
autant intéressés par cette recherche, bien que des changements soient en
train de se produire ; ils ont tendance 4 ne pas considérer ces problémes
comme trés sérieux, ou du moins ils ne leur ont pas paru faire le poids
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en comparaison d’autres questions d’importance vitale pour notre monde.
Il n’y a rien de nouveau dans notre travail, qui n'ait déja été pensé ici ou
1a. Mais transformer un réve en réalité, tel est enjeu de la partie : une
entreprise gigantesque. Nous savons bien que toute « incarnation » revient
trés cher, et Cest ce qui nous donne le courage de continuer a défricher
les chemins par lesquels femmes et hommes arriveront a étre parties

prenantes d’'un nouveau style de relations entre eux.

Traduit de Vaméricain

par Bruno Carra de Vanx constance f. parvey
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les mouvements féministes
chrétiens aux états-unis

On sait vaguement, en France, que I Amérique du Nord est, depuis long-
temps déja, un liew majeur de la prise de conscience féministe. De temps &
autre, un < flash », un article viennent nous le confirmer. Ce qui est vrai
pour la société américaine globale, Uest aussi powr les Eglises et nom-
mément pour VEglise catholique. Voici une vingtaine d’années que ces
monvements contesiataires ont pris forme et force ; ils aboutissent i wn
questionnement radical, 4 une critique drastique du moule culturel sexiste
dans lequel sest coulée Vinstitution Eglise. Il est trés intéressant d'obser-
ver comment ces mouvements se sont créés, quels ont été leurs chemine-
ments, notamment lewrs rapports avec le féminisme proprement dit et
les monvements de libération, surtous celui de la minorité noire. Dans le
comtexte des Etats-Unis, la question de Uégalité des droits (E.R. A.) est
capitale powr comprendre la situation des catholiques en général er des
femmes en particulier. Face a la critique vigoureuse du sexisme, du cléri-
calisme et du paternalisme de UEglise actuelle, quelle est Vattitude de la
biérarchie ? Jusqu'a présent, elle s'est montrée plutét incomprébensive :
mis 4 part une minorité d'évéques et une association de prétres décidée
en faveuwr des théses [éministes, celles-ci n'omt rencontré que refus de
didlogue et maintien obstiné du stau quo, comme si toute autre hypo-
thése était impensable. A cause de ce blocage, des femmes quittent UEglise
o me participent plus & sa vie sacramentelle. Y a-t-il des lecons 4 tirer
de cette expérience américaine pour les pays d’Europe ?

Les mouvements féministes chrétiens ont pris, aux Etats-Unis, durant ces
derniéres années, un développement et une ampleur que I'on ne retrouve
dans aucun autre pays (si ce n'est peut-étre au Canada, trés voisin). On
peut se demander pourquoi, et surtout, s’il y a des chances de retrouver
ce phénomeéne au sein de nos Eglises d’Europe occidentale dans un avenir
proche, puisqu’il est communément admis par la plupart des historiens et
sociologues que les phénomeénes de société et les comportements d’Outre-
Atlantique se répercutent en Europe, avec quelques années de retard.

Historiquement, il est bon de rappeler avant tout que la premiére Con-
vention pour le Droit des Femmes aux Etats-Unis s’est tenue 3 Seneca
Falls, N.Y., en 1848, et qu'elle 2 publié la fameuse Déclaration d’Eli-

zabeth Cady-Stanton. Dix-huit revendications y figuraient, la plupart
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adressées 2 la société « civile », mais quelques-unes également aux Eglises.
Cent trente-deux ans aprés, ces derniéres sont encore d'une actualité
saisissante ; qu'on en juge :

«Il (Phomme) admer la femme & UEglise, mais dans une posision de
subordination, arguamt de la succession apostolique powr Vexclure des
ministéres et, & quelques exceptions prés, de toute participation publigue
aux affaires de UEglise...

Il @ wsurpé les prérogatives de Jebovah lui-méme (sic), en assignant 4 la
femme sa sphére d'action, alors que cela appartient & la propre conscience
de la femme, ¢t & Dien. »*

Depuis cette date, il y a toujours eu, aux Etats-Unis, avec plus ou moins
d’ampleur et de réussite, des organisations ou des associations de femmes
luttant pour la reconnaissance de leurs droits, tant dans la société que dans
I'Eglise. Ce que nous voudrions examiner plus particuli¢rement, dans les
pages qui vont suivre, cest I'histoire des vingt derniéres années du fémi-
nisme catholique américain, I'influence des mouvements « séculiers» sur
ceux d'Eglise et réciproquement, leurs stratégies et pratiques communes,
et le rapport de force avec le pouvoir %

les mouvements féministes et leurs liens
avec les luttes de libération

11 semble bien que le mouvement féministe contemporain ait débuté dans
I'Eglise catholique au moment du Concile Vatican II. Arléne Swiedler, une
des pionniéres du mouvement, évoque ces débuts :

« Clest avec ume certaine nostalgie que nous nous somvenons aujourd but
de Vextraordinaire excitation de cette époque de Vatican I : nous perce-
vions la fin de ce que Von commencait & appeler un ghetto culturel, la
promesse d'une liturgie dans notre propre langue, qui exprimerair lés

1. Cf. Dolly POMERLEAU, Maureen FIEDLER, Are catholics ready ? Mt Rainier/
Maryland, Ed. Quixote Center, 1978, p. 9.

2. Que les amies américaines qui m'ont aidée par leurs avis et leur documen-
tation A rédiger cette bréve étude, soient ici remerciées; et en particulier : Arléne
Swiedler, écrivain, éditrice du Journal of cecumenical studies, Mary E. Hunt, théo-
logienne, enseignant & llInstitut cecuménique de Buenos-Aires (Argentine),
Carolyn Oziek, professeur ‘au ‘Catholic theological Union de Chicago, Margaret
Traxler, directrice de P'Institut Woman Today, Chicago, Theresa Kane, supérieure:
générale des sceurs de la Miséricorde, Dolly Pomerleau, du Quixote Center.:
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besoins et les dons de chacun et chacune, une nowvelle pastordle ou
service du monde entier, et plus des senls catholiques, une conception
remowvelée de UEglise, peuple vivant, en marche, et non plus la pyramide
figée, avec les femmes laiques an dernier rang. Clest de ces espérances
et de ces réves, fortifiés par ce que la presse mous rapportast des décla-
rations et décisions de mos évéques réunis 4 Rome, qu'est né le moun-
vement des femmes catholiqres. Sans en connditre encore le jargon, nous
nous voyions alors comme agemts de changement, pas encore comme
combattantes pour nos propres droits» >

Aprés avoir essuyé beaucoup d’échecs et de refus, lorsquelles offraient a
I’Eglise-institution leurs talents et leurs services, les femmes catholiques
ont compris quun long processus de lutte était & prévoir, avant d’arriver
a la pleine participation comme elles I'entendaient. Ce sont ces espoirs
décus, les souffrances occasionnées par une prise de conscience aigué de
la contradiction existant entre la tradition ecclésiale et la perception que
les femmes acquéraient de leur personne, l'inconfort et I'angoisse ressentis
par celles qui, les premicres, ont osé étre en désaccord avec leur hiérar-
chie, c’est tout cela qui a réellement donné vie aux mouvements des
femmes dans I'Eglise catholique : « Nous avons prié. Nous avons souffer.
Nous avons étudié. Pour beaucoup d'entre nous, cela a été Uexpérience
spirituelle-clé de nos vies, une réelle conversion » *.

11 est utile de rappeler cet aspect de P'origine des mouvements, alors qu'ils
sont aujourd’hui souvent et abusivement réduits 2 la seule revendication
du ministére presbytéral. Négligeant ainsi la racine profonde du malaise
ressenti par les femmes dans I’Eglise, ceux qui s’opposent 2 leurs demandes
ont tendance 2 donner 2 ces mouvements une origine séculie¢re, & n'y voir
qu’'une revendication 2 exercer « des droits », effacant du coup l'expérience
spirituelle dont ils sont nés et 'analyse critique de 'institution qu'ils com-
portent. Mais les féministes chrétiennes de la premiére heure reconnais-
sent volontiers qu'elles ont elles-mémes lié leurs mouvements aux mou-
vements féministes séculiers (Women’s Lib) qui se développaient au début
des années 1970, pour parer a ce qu'elles ressentaient comme une tenta-
tive de diviser les femmes entre elles, dans les mass media par exemple.

3. Arléne SWIEDLER, « Women in Ministry », en Spirituality today 30/1, 1977,
Pp. 4-13.
4. 1D., ibid.
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dans le monde des religieuses

Parallélement 2 ce courant qui naissait parmi les femmes catholiques
laiques (d'un certain milieu et d’une certaine culture, il faur le dire) a
I'époque de Vatican II, un courant similaire se retrouvait chez les reli-
gieuses, courant qui allait prendre une place prépondérante dans le mou-
vement féministe dans I'Eglise catholique et en devenir un des plus
puissants piliers. Car les religieuses américaines avaient suivi et appliqué
avec enthousiasme les directives que donnait le Concile. Tres sérieusement,
elles avaient étudié «les sowrces de tomte vie chrétienne », Vinspiration
« d'origine de lewrs communantés », et avaient procédé a un « ajustement
des communautés religieuses awx conditions nouvelles de notre temps»,
comme le voulait le décret conciliaire Sur le renowvean approprié de la
vie religieuse.

Elles y étaient d'autant micux préparées que, dés le milieu des années
1950, le « Mouvement pour la formation des religieuses » avait ouvert la
voie, et envoyé dans les universités et colléges un grand nombre de reli-
gieuses, aux fins dy entreprendre des études supérieures dans les disciplines
les plus divetses. Il en érait résulté — ce qui n’était pas prévu! — une
prise de conscience, de la part des religieuses, de leur propre situation
dans I'Eglise et du statut subalterne qui était le leur. Si les efforts faits
pour promouvoir le développement personnel et professionnel des reli-
gieuses ont rencontré alors une résistance et méme une certaine obstruc-
tion de la part de beaucoup d’évéques et dune partie du clergé, ils ont
cependant réussi, en conjonction avec les réajustements faits suivant le
décret conciliaire, 2 produire une nouvelle génération de religieuses, ayant
«une perception aigué d'elles-mémes, en tant que personnes et en tant
quw'Eglise » 5. Aprés 1'épreuve des départs (un certain nombre de religieu-
ses, aux Etats-Unis comme ailleurs, ont quitté leurs communautés au début
des années 1970), celles qui sont restées ont trouvé, dans leur contestation
et leurs conflits avec I'Eglise institutionnelle, « wne maturation certaine de
leny conrage, de leur conscience des problémes des femmes, non senlement
dans VEglise, mais aussi dans la société, et de leur solidarité avec toutes » °.

5. Arléne SWIEDLER, « Women in Ministry », op. cit.
6. Elizabeth CARROLL, « Women in Church and society », Detroit and beyond,
Washington, Center of Concern, 1977, pp. 16-18.
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la lutte des femmes dans d’autres églises

Un autre aspect important, 4 l'origine du mouvement féministe catho-
lique, est Vinfluence des femmes appartenant & d'autres Eglises. La situa-
tion unique des Etats-Unis, offrant une telle variété de dénominations,
est jugée comme un point trés positif, du moins en ce qui concerne la
question femmes et Eglise. Les catholiques américaines reconnaissent avoir
beaucoup appris de leurs sceurs protestantes et juives, dont la pratique
« féministe » avait quelques années d’avance sur la leur. Cest sur le
conseil de leurs amies protestantes que les deux premiéres femmes catho-
liques a suivre les études de théologie dans un séminaire I'on fait”, Clest
grace a leur expérience qu'elles ne se sont pas laissées détourner vers des
cours de «sciences religicuses » plutdt que d’acquérir leur doctorat en
théologie. Cest en voyant de plus en plus de femmes luthériennes ou
réformées obtenir des qualifications en théologie que les catholiques
américaines ont compris quiil fallait faire de méme, si elles voulaient
former un solide groupe de pression qui pourrait peut-étre décider la
hiérarchie a les prendre au sérieux. Lorsque les protestants et les juifs ont
commencé a modifier leur langage liturgique pour le rendre plus inclusif,
moins sexiste, cela a été une inspiration pour les féministes catholiques.

Ensemble, les théologiennes de toutes confessions ont découvert et dénoncé
la racine du mal, le « péché structurel » de leurs institutions ecclésiales
le systéme patriarcal et la sacralisation indue qu’il y trouve. La théologie
critique de la libération d’Elisabeth Shiissler-Fiorenza ou de Mary E. Hunt
doit certainement quelque chose aux travaux de la théologienne presbyté-
rienne Letty Russel, par exemple 8. Une collaboration est née, au niveau
des féministes des différentes confessions, et elle ne se dément pas. au
cours des années, au contraire. Les événements qui ont eu lien dans les
diverses Eglises américaines, comme les «ordinations sauvages» dans
I’Eglise épiscopalienne en 1974, la premiére Conférence sur I'ordination
des femmes dans I'Eglise catholique romaine (1975), le refus des Eglises
catholiques (1977) et anglicane (1978) d'ordonner les femmes ont.été
autant d’occasion de démontrer cette solidarité féministe cecuménique. .

7. L'une dentre elles était Mary Lynch qui devait, quelques années plus tard,
réunir le groupe de femmes qui fut a l'origine de la premiére conférence sur
I'ordination des femmes, en 1975.

8. Cf. Letty RUSSEL, Théologie féministe de la libération, Paris, Ed. du Cerf,
1976. Egalement : Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA, Mary E. HUNT, «Et vos
filles prophétiseront... », Bruxelles, Ed. CEFA, 1980. ;
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féminisme et combats des minorités opprimées

Un autre combat, d’autres luttes ont également influencé le mouvement
féministe chrétien, c’est celui des Noirs. Arléne Swiedler, pour sa part,
pense que le mouvement des Civil rights (Droits civils) pour I'émanci-
pation des Noirs aux Etats-Unis a eu une influence déterminante sur les
pratiques des mouvements féministes, 2 leurs débuts du moins. Cest a
cause du mouvement des Droits civils que 'on a appris 4 parler, chez
elles, de I'ordination comme d'un droit pour les femmes. Comme il y
avait eu, dans un grand nombre d’universités, au long des années 1960,
des cours sur la question des Noirs, on vit également apparaitre et se
multiplier dans beaucoup de campus des cours sur la question des femmes
(Women’s Studies) dés le début des années 1970 ; non seulement dans
les départements de théologie, mais aussi en psychologie, histoire, socio-
logie et sciences naturelles. Comme les « Black Stwdies », les « Women’'s
Studies » ont fait beaucoup pour I'avancement de la cause, en suscitant des
prises de conscience, en favorisant des partages d’expériences et de res-
sources °.

Le féminisme chrétien ayant en fait précédé le néo-féminisme américain,
dont les premicres manifestations publiques se situent dans les années
1968-1970, les deux courants se sont-ils retrouvés dans leurs pratiques,
leurs stratégies, leurs méthodes ? Ont-ils exercé une influence réciproque
P'un sur l'autre ? Il est indéniable que oui. Au niveau des théoriciennes,
par exemple, il est sir que les ouvrages de Betty Friedan, Kate Millet,
Germaine Greer, pour ne citer qu'elles, ont considérablement aidé les
femmes de toute opinion 2 se « repenser ». Réciproquement, la pensée de
Mary Daly (qui se veut « post-chrétienne » aujourd’hui) se retrouve dans
les livres de Suzan Griffin et Adrienne Rich; on nen finirait pas de
citer 'abondante littérature féministe publiée aux Etats-Unis ces derniéres
années, démontrant la convergence de pensee qu'il s’agisse de féminisme
chrétien ou séculier 1. Au niveau des pratiques communes, la question,
trés actuelle dans ce pays, des droits des « gay people » (homosexuels) est
soutenue par bon nombre de féministes chrétiennes. « Lz présence de
lesbiennes dans VEglise, nous dit Mary E. Hunt, @ été une facon de lier les

9. Cf. Arléne SWIEDLER, «Creative teaching : informal survey of courses on
women in religion », Horizons 5/2, 1979, pp. 227-232.

10. Voir les nombreuses bibliographies éditées sur le sujet aux Etats-Unis.
Notons parmi elles : Women and religion, éditée par une commission de FEglise
épiscopalienne, et la plus récente, centrée uniquement sur l'ordination des
femmes : Can we not also break bread ?, Rochester, Ed. W. 0. C. (34 Monica
Street, Rochester N.Y. 14619), 1979.
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Luttes des femmes avec les luttes d'amtres opprimés, dans ce cas les homo-
sexuels ».

Pamendement pour I’égalité des droits

Mais la grande question qui a rassemblé et rassemble encore les féministes
qui luttent soit dans I'Eglise, soit dans la société, comme elle rassemble
dailleurs toutes les minorités opprimées, c’est évidemment la question
de 'ER.A. : Equal Rights Amendment (Amendement pour I'égalité des
droits). En méme temps queelle rassemble les uns, elle divise les autres,
et il n’est pas possible de comprendre ce qui se passe aujourd’hui dans
I'Eglise catholique américaine si l'on ne tient pas compte de ce probleme
E.R. A. Essayons donc de voir ce qui est en jeu exactement, €t ce que
représente cet amendement. La formulation en est trés simple :

« L’égalité devant la loi ne sera pas refusée ou diminuée dans les Etats-
Unis ow aucun des Etats en raison du sexe.

Le Congrés aura le pouvoir de renforcer, par une législation appropriée,
les dispositions de cet article.

L'amendement prendra effet dewx ans aprés la date de ratification. >

Il n’existait pas, en effet, dans la Constitution primitive des Etats-Unis,
de disposmons assurant aux femmes 1'égalité devant la loi. Toutes les
tentatives de pallier cet inconvénient (recours, procés, et les ;unsprudences
qui en découlent) se sont révélées inadéquates, lentes, incertaines et en fait
infructueuses. L'amendement constitutionnel est le seul véritable remede.
Mais il est évident que la procédure d’amendement a la Constitution des
Etats-Unis est une longue et laborieuse entreprise, prévue soigneusement
par des leglslateurs prudents Cest en 1923, dans la foulée de I’Amen-
dement n° 19 qui a assuré aux femmes américaines le droit de vote, que
cet ER.A. a été introduit devant le Congrés; mais c’est en 1972 seule-
ment que celui-ci 'a adopté. Pour devenir effectivement le 27° Amen-
dement a la Constitution, il doit maintenant écre ratifié par les 3/4 des
50 Etats, soit 38, et cela, avant une date limite, qui était d’abord mars
1979, mais qui a été reportée au 30 juin 1982, suite 2 une résolution votée
par le Congrés en octobre 1978. A l'heure actuelle, 35 Etats ont ratifié
I'E.R. A. 1l faut donc gagner 3 autres ratifications, et la lutte est chaude
entre partisans et opposants dans les 15 Etats qui n’ont pas encore pns
position.
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les positions catholiques face a l'e.r. a.

En ce qui concerne les catholiques, il n’y a pas de « position catholique »
officielle. La Conférence nationale des évéques ne s'est jamais prononcée
en faveur de ’'ER.A,, ni contre. Individuellement, des évéques ont mani-
festé publiquement leur soutien (un petit nombre) ou leur désapprobation
(la majorité). On peut se demander comment un texte apparemment si
simple, d’'une justice si évidente, et qui de plus rejoint les déclarations et
positions prises par I'Eglise, depuis saint Paul (Ga 3, 28), Jean XXIII
(Pacem in Terris) et Vatican II (Constitution sur I'Eglise, Lumen gentium,
n° 32, Gaudium et Spes, n° 29) peut provoquer une telle confusion et
susciter tant de polémiques chez les catholiques américains. La raison en
est que les opposants — dans leur ensemble, et pas seulement les catho-
liques — se recrutent principalement dans ce qu'il est convenu d’appeler
«I'aile droite » ou la droite conservatrice ; or ils lient cet amendement 2
la question de 'avortement et le présentent comme la porte ouverte a tous
les abus dans ce domaine. Ils ne semblent pas tenir compte du fait que
I'interruption volontaire de grossesse est légale dans plusieurs Etats, alors
méme que I’Amendement n'est pas encore passé dans la Constitution.
Clest ainsi que I'on voit 'argumentation des uns comme des autres, au fur
et 2 mesure que le combat approche de sa fin, se concentrer presque uni-
quement sur cette question : 'E.R.A. estil, oui ou non, une menace
pour la famille, l'institution du mariage? Est-ce l'ouverture 1 tous les
abus en fait d’avortement et de contraception ? Cet aspect de la question
a fini par effacer I'aspect économique du probléme (il n'y a pas encore
de salaire égal pour un travail égal, ni égalité des chances dans tous les
domaines) qui est pourtant important pour I'avenir du pays.

Il serait trop long d’énumérer ici les associations confessionnelles (catho-
liques, protestantes ou juives) qui apportent leur soutien 3 I'E.R.A. Si
la plupart des associations de religieuses catholiques sont aussi du coté
de ses partisans, curicusement, ['Association nationale des femmes
catholiques (National Council of Catholic Women) se trouve dans
Pautre camp, celui des opposants, ot elle rejoint des organisations comme
«Pro Life», « John Birch Society », le Parti nazi américain et le Ku-
Klux-Klan, pour ne citer que les plus connues par les européens.

Les féministes catholiques, elles, militent activement avec leurs sceurs des
mouvements féministes séculiers. On a pu constater ce regroupement en
faveur de I'E.R.A. 2 maintes reprises, par exemple lors de la Confé-
rence féminine de I'année du Bi-centenaire, 3 Houston ; et dernidrement,
lorsque le candidat Ronald Reagan a annoncé qu'il ne soutiendrait ‘pas
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I'E.R. A, des féministes — y compris des catholiques — se sont enchai-
nées aux grilles de l'entrée du siége du Parti républicain, 2 Washington,
pour manifester solidairement contre ce qui leur parait un scandale.
D’autre part, des groupes ou associations catholiques — pas seulement
féministes — boycottent systématiquement les Etats qui n'ont pas ratifié
I'E.R. A., en ne choisissant pas des villes de ces Etats comme lieu de
lears nombreuses « conventions » ou rencontres.

mouvements féministes catholiques et hiérarchie :
un dialogue impossible ?

Il n’y a pas #n mouvement catholique féministe qui regroupe tous les
militantes et militants, prenant en leur nom des positions uniques. Cela
nous rappelle qu’il faut se garder de généraliser hitivement une situation,
lorsqu’il s’agit des Etats-Unis : tout ce qui a été dit plus haut s’applique-
rait difficilement a4 l'ensemble du pays, vaste continent de prés de deux
cents millions d’habitants. Une multitude de groupes ou de mouvements
ont 4 leur programme des actions « pour une plus grande participation
des femmes a la vie de I'Eglise », avec des nuances, des accents mis sur
Pun ou l'autre des aspects de ce probléme, ou sur 'ensemble de celui-ci.

un mouvement multiple et divers

Parmi ces groupes, on trouve la Women’s Ordination Conference
(W.O.C. : Association pour l'ordination des femmes), qui s'est constituée
en groupe permanent aprés la premiére réunion tenue a Detroit en 1975
sur le théme « Des femmes maintenant dans un sacerdoce renouvelé » 1! ;
un secrétariat permanent et une Core commission (Commission pour la
question de fond) existent, qui ont préparé la deuxiéme conférence tenue
2 Baltimore en novembre 1978 « Femmes nouvelles, nouvelle Eglise », et
mettent en chantier une troisiéme rencontre prévue pour 198212

Le Quixote Center est un centre qui opére depuis Washington en faveur
de toutes les causes concernant la justice 3. Il a pris position trés ouver-
tement et trés vigoureusement en faveur de l'ordination des femmes,

11. Dont les Actes ont été édités par Anne-Marie GARDINER : Women and
catholic priesthood. An expanded vision, New-York, Paulist Press, 1976.

12. Secrétariat : W. Q. C., 34 Monica Street, Rochester, New-York 14619, U. S. A.
13. 3311, Chauncey Place, n® 301, Mt Rainier, Maryland 20822, U. S. A.
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collaborant a l'organisation des conférences de la W.O.C. et publiant de
nombreuses études, des statistiques, des livres et brochures sur ce sujet ™,
L'Institute of Women Today (Femmes aujourd’hui), fondé en 1974 a
Chicago par des femmes catholiques et juives, a pour but de soutenir
I'action des femmes pour leur libération, « en veillant 4 ce que les valewrs
judéo-chrétiennes apportent lewr richesse et lewr profondenr a ces
actions » 8. Soutenu par des organisations féminines diverses, qui ne sont
pas toutes féministes, U'lnstitut s'occupe, entre autres, des femmes en
prison, de 'organisation et de la coordination de conférences et séminaires
divers : par exemple, est prévu pour mai 1981 un séminaire sur «la
philosophie de la libération des femmes ».

Plus original en un sens est le groupement des Priests for equality (Prétres
défendant I'égalité), qui compte environ 2.000 prétres, aux Etats-Unis et
dans quelques autres pays ; il s'est aussi déclaré en faveur de l'ordination
des femmes et, d'une maniére plus générale, pour I'égalité compléte
hommes/femmes dans I'Eglise. Il publie également un bulletin *®. Catho-
lics act for E.R. A. (Catholiques soutenant I'E.R. A.) regroupe tous ceux
et toutes celles, groupes ou individus, qui entendent soutenir I'’Amende-
ment 3 la Constitution . Une infinité de groupes, tasks forces (littéra-
lement : forces d’intervention, terme militaire), comités, etc., sont a
Veeuvre dans tout le pays; ainsi Baltimore Task Force on the Status of
Women in the Church (Groupe de soutien de Baltimore pour le statut
des femmes dans I'Eglise), Catholic Women's Seminary Fund (Fond de
soutien pour les études des femmes catholiques : son propos est de financer
les études théologiques des femmes qui n'en ont pas les moyens), Justice
for Women in the Church (Justice pour les femmes dans PEglise),
National Committee on Women and Religion (Comité national Femmes
et Religion), Rochester Regional Force on Women (Groupe régional
d’appui aux femmes, Rochester), Women's theological Coalivion (Regrou-
pement théologique des Femmes), etc. Sans compter les innombrables

14. Citons entre autres : Fran FERDER, Called to break bread ? Une étude psy-
chologique de 100 femmes qui se sentent appelées a la prétrise dans I'Eglise
catholique (1978), The wind is raising. Prayer ways for active people, édité par
William CALLAHAN et Francine CARDMAN ; et Dotly POMERLEAU, Maureen
FIEDLER, Are catholics ready ? op. cit. (cf. note 1).

15. 1340 East 72 street, Chicago, llinois 60619, U.S. A.

16. Priests for equality, 3311, Chauncey Place, n°® 301, Mt Rainier, Maryland
20822, U.S.A. -

17. Maureen Fiedler, rsm., Catholics act for E.R.A., 18 South Michigan, n° 1008,
Chicago, llinois 60603, U. S. A.
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groupes de recherches et d'études féministes qui gravitent autour des
principales universités ou unions théologiques, comme celles de Berkeley,
Chicago ou Washington, pour ne citer que les plus connues.

Les religieuses américaines sont, quant a elles, trés organisées et regrou-
pées dans différentes associations : National Association of Women Reli-
giows (N. A.W.R., Association nationale des femmes religieuses), Naszo-
nal Coalition of American Nuns (N. A. C. N., Regroupement national des
religieuses américaines), Las Hermanas (Les Sceurs : religieuses hispano-
américaines), National Coalition of Black Sisters (Regroupement national
des religieuses noires), et enfin Leadership Conference of Women Reli-
gious (Conférence des responsables des femmes religieuses), qui corres-
pond en fait & 'Union des Supérieures majeures ou Générales de congté-
gations dans nos pays. Toutes ces organisations de religieuses ne doivent
pas étre cataloguées comme féministes (beaucoup de leurs membres récu-
seraient ce titre), mais en fait, elles soutiennent la plupart des actions
entreprises par les femmes dans 'Eglise, celles de la W.O. C. en parti-
culier. Cest d'ailleurs au titre de présidente de cette Leadership Confe-
rence of Women Religious que Sceur Kane a accueilli le Pape 2 la basi-
lique de Washington, en octobre 1979, avec le retentissement que ['on
sait et dont nous reparlerons plus loin.

attitude de la hiérarchie

Face a tous ces groupes de femmes et ’hommes catholiques engagés dans
une lutte pour la reconnaissance des femmes dans I'Eglise, quelle est l'at-
titude de la hiérarchie, du pouvoir ecclésial ? Ici aussi, la diversité est
grande et la situation varie suivant les différents dioceses : certains évé-
ques, plus ouverts que d’autres 4 la question, ont une collaboration positive
avec les femmes « féministes », mais il faut bien dire que c’est une infime
minorité. La plupart des évéques, et la Conférence nationale des évéques
américains (N.C.C.B.) en tant que telle, ont a maintes reprises démontré
leur incapacité 2 nouer un dialogue valable avec les groupes féministes,
ou 2 mener 2 bien une action en faveur des femmes dans ’Eglise.

Un espoir érait né cependant, au moment ou la Conférence nationale des
évéques avait organisé, en 'honneur du bi-centenaire des Etats-Unis, une
grande rencontre & Detroit, en 1976, Call to action (Appel a Paction),
précédée d’une vaste consultation, trés approfondie, de tous les catholiques
américains, qui s’était étalée sur deux années entiéres. Parmi les 182
recommandations adoptées dans I'enthousiasme 2 Detroit, il faut citer ici

40



féminisme aux états-unis

les n° 10 et 11 du chapitre « Justice dans I'Eglise », qm sont étonnantes
par leur audace :

N° 10 : « La Conférence de Detroit recommande que la Confém‘nce natio-
nale des évéques catholiques entame un didogue avec Rome pour
changer la discipline actuelle du rite occidental de VEglise catholique
romaine, ponr permettre aux femmes d'éire ordonnées an diaconat et 4 la
prétrise. » ,
N° 11 : «La Conférence demande également un cbangemem‘ Rome
pour permestre aux prétres d'avoir le droit de se marier et de continuer @
exercer leur ministére » 5,

En lieu et place du « dialogue 2 entamer avec Rome » & propos. de I'ordi-
nation des femmes, c'est la déclaration Swr Paccession des femmes aw
ministére sacerdotzl qui a servi de réponse romaine, en janvier 1977. On
ne peut s'empécher d’y voir une relation de cause & effet. Quant au droit
des prétres a se marier, on sait quel accueil est réservé a ce genre de
demande, et il fallait avoir beaucoup d'illusions — ou d’inconscience —
pour la proférer !

Quoi quil en soit, I'euphorie des premiers mois qui ont suivi la confé-
rence de 1976 s'est vite dissipée, et lorsque les évéques ont publié, en
mai 1978, le plan d’action qui y faisait suite, il ne restait dans ce plan
qu'un pile reflet de ce qui s’était passé réellement dix-huit mois aupa-
ravant. Notons quand méme, par souci dob]ectmte, qu'une des recom-
mandations de Detroit, 2 propos du langage sexiste dans la liturgie,
vient de voir un commencement de mise en ceuvre, puisque la Conférence
nationale des évéques, dans sa réunion de novembre 1980, a été d'accord
pour demander a2 Rome l'autorisation de supprimer le mot «man>»
(homme) dans les pri¢res de bénédiction des offrandes et dans la pricre
eucharistique. Cette méme requéte, soutenue par de nombreuses organi-
sations féministes, dont la W.O. C. et aussi la trés sérieuse « Commission
internationale pour I'anglais dans la liturgie », n’avait pas réussi l'an
dernier 2 obtenir une majorité des 2/3 4 la méme Conférence nationale
des évéques américains,

fa déclaration romaine sur P'ordination des femmes

Deux moments culminants de la confrontation entre féministes chré-
tiennes et hiérarchic ont été, ces dernitres années, d’'abord la publication

18. Texte complet des recommandations en Origins 6/20, 4 novembre. 1976.
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par Rome de la déclaration Inter insigniores (sur I'accession des femmes
au sacerdoce), en janvier 1977, et ensuite la visite du Pape Jean-Paul II,
en octobre 1979. Ces deux événements ont catalysé les énergies, de part
et d'autres, et creusé la distance entre les forces en présence.

La publication d'Inter insigniores a eu un retentissement difficilement
imaginable dans nos pays, ou l'intérér porté aux documents romains est
loin d’étre grand! Aux Etats-Unis, dans un climat trés sensibilisé 2 la
question, elle a suscité une levée de boucliers et bousculé l'opinion,
provoquant en fait un effet « boomerang» que le Vatican n’escomptait
certes pas. Les sondages réalisés 4 ce moment sont trés significatifs et
prouvent a suffisance que la question de I'ordination des femmes a miri
trés rapidement et que le pourcentage de gens «en faveur» de cette
ordination a augmenté de 12% dans les trois mois qui ont suivi la
déclaration ™. Le nombre d'individus, de groupes, d’organisations qui ont
protesté contre la déclaration est impressionnant, de méme que les arti-
cles, études, livres contestant 'argumentation trés faible de la déclaration
et son opportunité 2°.

le pape jean-paul Il aux w.s. a. (octobre 1979)

Quant a la visite du Pape, elle n’a certes pas été jugée inopportune, mais
certains de ses discours et déclarations l'ont été. Son insistance i rappeler
Ia doctrine traditionnelle de 'Eglise en matiére de morale conjugale, ses
conseils aux religieuses & propos du port de I'habit, ses confirmations
répéides du refus d’ordonner des femmes ont créé un profond malaise,
non seulement chez les féministes, mais chez un bon nombre de catho-
liques américains. Les mesures prises au sujet des liturgies célébrées i
P'occasion de la visite papale (interdiction pour les femmes de faire les
lectures ou de distribuer la communion) avaient déja provoqué de trés
vives réactions, et une prise de position des prétres de Priests for equality,
par exemple, dans le dioceése de Washington. Les mouvements féministes
catholiques, eux, s'étaient organisés : des slogans et des banniéres éraient
déployés, sur tous les itinéraires du Pape, des «piquets» se relayaient,
devant les hotels ou maisons ou le pape tésidait, et durant son discours
aux religieuses a la basilique de Washington, des femmes sont restées
debout dans l'assistance, en signe de protestation.

19. Dolly POMERLEAU, Maureen FIEDLER, Are catholics ready ?, op. cit. (en
note 1), p. 17.

20. Women priests : a catholic commentary of the Vatican declaration. Ouvrage
collectif &dité par L. et A. SWIEDLER, New-York, Paulist Press, 1977.
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Les quelques mots d’accueil de la Sceur Kane qui avaient précédé ce
discours du Pape allaient déchainer une véritable tempéte dans la presse
américaine ol les partisans et opposants de Theresa Kane s'affrontérent
durant de longues semaines. Quavait-elle dit, au fait ? Simplement ceci :
«En tanmt que femmes, nous avons entendu le message de notre Eglise
réclamant la dignité et le respect pour toutes les personnes. Nous y avons
longuement réfléchi. Notre réflexion nous conduit 4 déclarer que VEglise,
dans sa lutte powr ére fidéle a ce message demandant la dignité et le
respect pour tomte personne, doit y répondre en donnant la possibilité anx
femmes, en tant que personnmes, d'étre inclues dans tous les ministéres de
notre Eglise. Je vous supplie (I urge you), Saint Pére, d'étre ouvert et de
répondre anx voix des femmes de ce pays qui somr désireuses de servir
dans et par VEglise comme membres @ part entiére. » :

A cet appel pressant, aucune réponse officielle n'a été donnée, pas plus
de la part de la hiérarchie locale que de Rome. Les deux demandes
d’audience auprés de Jean-Paul IT faites par Sceur Kane ont été laissées
sans réponses, la seconde sans méme un accusé de réception®. Ce qui
illuscre bien le refus de dialogue et I'impossibilité d’une rencontre sereine,
pour approfondir les questions et dépassionner le débat.

conflits et espoirs

Ou en est le féminisme catholique américain aujourdhui, vingt ans ou
presque aprés ses premiéres manifestations ? De toute évidence, il a consi-
dérablement miiri. Né dun malaise et d’'une souffrance des femmes, il
est devenu un vaste mouvement de solidarité 1ié a tous les « sans-voix »
dans I'Eglise : pauvres, Hispano-américains, Amérindiens, les Noirs des
ghettos, etc. Il s'appuie sur des analyses de plus en plus globales et de
plus en plus critiques de I'Eglise-institution. « Le défi, pour les femmes
dans VEglise, en 1980, est d'affronter et d'extirper les manx du sexisme,
du cléricalisme et du paternalisme », a dit Sceur Kane aux membres de la
L. C.W.R. réunies & Philadelphie en aofit 1980. Parallélement 4 cette
analyse critique, le féminisme catholique développe actuellement une
théologie débouchant sur une nouvelle spiritualité qui suppose une appro-
che de Dieu réellement révolutionnaite. Cette recherche d’une spiritualité
féministe se poursuit dans différents groupes ; I'un d’eux, animé par Dolly
Pomerleau et le Quixote center, publiera en aoit 1981 les résultars d’un

21. Voir l'interview de Sr Theresa Kane par Tom Fox : National catholic reporter
43, 3 oct. 1980.
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an de recherches. Mais l'attitude de I'Eglise officielle, quelle soit de Rome
ou des Etats-Unis, sa «superbe ignorance» du probléme, et, consécuti-
vement, son refus dentamer le dialogue, ne laissent pas présager une
issue heureuse au conflit. Un nombre grandissant de femmes quittent
IEglise catholique; celles qui y restent éprouvent de plus en plus de
difficulté a participer a la vie sacramentelle de 'Eglise, 4 cause du péché
de sexisme.

Y a-t-il des lecons a tirer de 'expérience américaine, pour nous en Europe?
Les conditions sont évidemment trés différentes, et 'on ne retrouve pas
dans nos pays les facteurs qui ont été déterminants pour les débuts du
féminisme catholique (congreganons religieuses féminines en plein essot,
dénominations chrétiennes variées, théologiennes qualifiées de plus en plus
nombreuses, etc.). Mais lexemple du courage et de la détermination des
féministes catholiques américaines est une inspiration et un soutien pour
ceux et celles qui ménent ce combat dans 'Eglise de nos pays.

denise peeters
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étudiantes en théologie

Qui aurait 05é le prévoir, il y a quelque dix on quinze ans : une Faculté
de théologie catholigue avec 191 femmes et 176 hommes inscrits pour
Vannée 1980-1981 (117 auditrices libres er 74 étudiantes) ? Ces chiffres
qui sont ceux de Lyon manifestent une profonde transformation du rapport
des femmes 4 la culture théologique en France, bien qu'ils puissent paraitre
bandls en d'awtres pays et powr dawtres confessions chrétiennes qui pro-
posent aussi bien awx femmes qu'anx hommes les professions ou minis-
téres auxquels cette formation prépare directement. Au cowrs de cet
entretien, trois étudiantes s'expliquent sur cet intérét monvean, symérrique
datllenrs d'une certaine désaffection de clercs et de religienx pownr ce type
d'investissement intellectnel. Pourquoi se lancer dans des études awss
spécialisées, alors qu'elles sont powr le moment dépourvues de débouchés
correspondant an nivean de qualificavion atteint ? Clest peut-éire, pour
cette génération des vingt & iremte ams, une maniére de parier sur les
chances d'une stratégie 4 long terme pour qi'évoluent les structures du
catholicisme. En towt cas, du moment qw'elles premment lewrs responsa-
bilités, somvent en liaison avec des grompes de réflexion on des commu-
nautés, les femmes qui se donnent les moyens de parvenir 4 Uintelligence
de lenr foi assurent Vavancée de formes de vie ecclésiale qui sont encore
a inventer. Que presque tout reste 4 faire lewr semble une raison suffisante
pour commencer.

— Comment avez-vous été amenées & faire des études de théologie ?

— Drabord pour des raisons personnelles : comme j'avais fait des études
de philosophie, il m'a semblé important d’avoir une formation équiva-
lente en théologie. Ensuite, par rapport a I'Eglise : quand je me suis
convertie et que je suis entrée dans I'Eglise catholique, je me suis rendu
compte d'un grand manque de formation théologique parmi les membres
des mouvements chrétiens, méme chez les plus engagés. Du coup, il était
difficile de prendre des décisions au plan pratique, parce qu'on ne savait
pas. Il y a également dans la société une profonde méconnaissance de la
foi : elle parait ou dépassée ou non réfléchie.

A dix-huit ans, javais la ferme intention d'étre prétre et je ne voyais
aucune raison qui puisse m'en empécher. Je me suis rendu compte peu
a peu que les structures ecclésiales étaient vraiment plus dures et plus
fermées que je ne lespérais. Il fallait que je trouve autre chose que je
pourrai utiliser plus tard dans de nouvelles instances de I'Eglise. II me
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semble important que les tiches de formation ne soient pas réservées
uniquement aux hommes et aux clercs. En théologie, comme dans tous les
autres domaines de la pensée, l'apport des femmes peut changer énor-
mément de choses. Clest ce qui m’a motivée, outre la joie que m’'appor-
tent ces études.

— Je suis entrée en théologie a dix-huit ans, surtout par besoin person-
nel : j'étais passionnée par les questions religieuses et je désirais rendre
ce type de service dans I'Eglise. Je me suis aperqu assez vite quun tel
projet surprenait beaucoup. Maintenant que je suis au terme de mes
érudes, j'ai besoin de travailler sur le terrain, d’avoir une pratique d’olt
parte ma réflexion. Mais alors, se pose la question : quelle pratique?
Moi aussi, je voulais étre prétre a une certaine époque, parce que C'était
le seul cadre existant pour se mettre au service de 'Eglise. En dehors de
la, rien n'est prévu pour moi et pour celles qui sont comme moi, sinon
quelques menus travaux de catéchése ou d'enseignement religieux. J'ai
Pimpression d’un terrain ol tout reste 4 inventer, ce qui ne va pas, parfois,
sans angoisse. La liberté d’imaginer, on la prend, mais est-ce qu'on sera
entendu ? De toutes facons, il faut accepter qu'une maturation se fasse
d’abord au niveau personnel pour pouvoir prendre sa place et, & partir de
13, faire évoluer les situations.

— Jai commencé mes études de théologie parce que j'y ai été invitée
par des groupes et des communautés dont je fais partie depuis plusieurs
années. J'avais vingt-cinq ans et il n’a pas été facile de quitter une activité
professionnelle a temps plein, qui est un lieu de reconnaissance et d’exis-
tence, pour entrer 4 mi-temps dans des études qui paraissent assez
étranges, vues de l'extérieur. Il est évident que jétais heureuse de le faire
et que j'y trouvais mon compte personnellement, mais je voulais aussi
que d'autres reconnaissent l'importance de cette démarche et en soient
partie prenante. Mon demi-salaire est donc complété par un collectif qui
finance cette formation. Derriere cela, il y a I'idée que, si on engage des
laics a se former, il est important que ne soit pas remis en question leur
style de vie personnelle et qu’ils gardent les possibilités que leur donnait
leur travail. Je ne suis pas la seule 2 bénéficier de ce systtme de partage
d'argent; d'autres le font dans des disciplines diverses. Si je me forme
en théologie, c'est donc d’abord parce que je suis insérée dans une recher-
che collective, dans un milien d’Eglise. Au départ, nous ne le faisions pas
en vue d'un ministére précis. Nous verrons ensuite comment les choses
pourront se monnayer. Mais il était important, tout au long ‘de ma
formation, que ce que jentendais sous forme rationnelle, intellectuelle,
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trouve un écho dans ma pratique de groupe et dans nos discussions. Bien
stir, au début, on éprouve un fort sentiment d’étrangeté : il est difficile de
retransmettre tout ce quon découvre et qui bouscule beaucoup d'idées
toutes faites. Mais justement, peu 2 pen, cette formation m’a donné les
moyens de réfléchir et le vrai travail va se faire maintenant, quand je
vais reprendre mon métier et poursuivie ma participation aux groupes
dont je fais partie. De toutes facons, je n’ai pas fait de la théologie en
vue d'une utilisation immédiate, précise.

— En vue de prendre des responsabilités dans ces communautés ?

— Le terme de responsabilité fait difficulté. Dans notre recherche, nous
ne relions pas forcément ministére et formation, d'ailleurs I'Eglise ne se
structure pas seulement autour des « ministéres ». Chacun apporte ce qu'il
sait dans D'échange qui a lieu chaque fois que nous rencontrons des
questions concrétes : c'est particulierement vrai quand il s'agit d’animer
la liturgie. Par ailleurs, je suis dans un milieu trés féminin et si quelque
chose doit naitre dans 1'Eglise, ce sera par les femmes. Sur ce point, nous
avons donc une responsabilité. Alors, un jour peut-étre, naitront des
ministéres nouveaux.

— " Avez-vous Vimpression d'avoir vécu pendant trois on cing ans dans
une faculté de théologie masculine, d'avoir recu un enseignement mas-
culin ?

— Clest certain. Il y a toutefois une évolution du fait de 'accroissement
du public féminin. De la part des professeurs, la réaction est soit de
méfiance, soit de prévenance, ce qui n'est pas mieux : étre laic et femme,
c'est vraiment le bas de Iéchelle. Mais en plus du clivage hommes/femmes,
il y a celui qui sépare les étudiants qui ont, en plus, d’autres occupations
et les érudiants qui ne font que de la théologie. La présence de ce nouveau
public influe aussi bien sur les travaux de groupe que sur l'enseignement.
Ce qu'on pouvait croire étre le fait des femmes seulement est le fair des
laics en général, car ce sont eux qui ont a inventer autre chose que le
ministére presbytéral.

~— En trois ans, j’ai remarqué une évolution. Au début, une femme en
cours, elle se faisait repérer; maintenant c'est devenu banal. On est
presque envahi par les femmes! Mais la vraie question est ailleuss : si
on veut remettre en cause un ordre exclusivement masculin, que ce soit
dans I'Eglise ou dans la société, ce nest pas pour le remplacer par un
ordre exclusivement féminin, c’est pour quil n’y ait plus de rapports
dominant/dominé, mais parité entre les deux sexes.
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~— Jai souvent senti une pensée et une sensibilité masculines dans I'ensei-
gnement. La premiére année ou j'étais la seule femme, je me suis surprise
a entendre des choses sans oser réagir, en me disant : « Ca ne correspond
pas du tout 2 ma maniére d’aborder la question». Il m’a fallu plusieurs
mois avant de réaliser que j'avais aussi le droit de tenir un discours sur
Dieu, I'Eglise, le monde tel que je me le disais 4 moi-méme. La catho-
licité, pour employer un grand mot, est peut-étre la aussi.

— Comment powrriez-vous ilustrer ce genre de heurts entre senmsibilités
différentes ? :

— Ceest difficile, parce que ce sont les facons mémes d’aborder les' pro-
blémes qui ne coincident pas. Quand un professeur met & un devoir I'anno-
tation : «original », je me dis que Clest moi qui le trouve «original ».
Pourquoi ne renverserait-on pas les réles? Un autre exemple : tout le
discours sur Marie. Il y aurait une maniére spécifiquement féminine de
lire ce que dit I'Ecriture sur Marie qui serait trés différente de ce quon
entend encore, méme dans les interprétations soi-disant actuelles. D'une
fagon plus générale, on évite en faculté de théologie, un peu comme un
tabou, tout langage affectif. Or, ce langage fait partie de la foi. Il suffit
de lire Osée, par exemple ; tout ce qui touche au mystique, au religieux, a
l'ecclésial, 2 la vie collective touche a laffectif. 1I n’est pas possible de
Pextraire complétement du discours théologique.

~— Au sujet des sensibilités masculine et féminine, je crois personnelle-
ment qu'on ne peut rien en dire a4 lheure actuelle, parce que nous
sommes trop marqués par une société qui a faussé le jeu. Il me semble
impossible de définir une identité masculine et une identité féminine en
dehors des r6les auxquels I'une et 'autre ont été réduites. Chacun trouvera
sa propre identité quand les partenaires auront des rapports d’égalité.
Comment ? Je le vois encore mal, parce qu'il y a tout a faire. En théologie,
comme en philosophie et dans d’autres domaines, on étudie toujours des
auteurs hommes. Lorsque saint Augustin cherche des images pour parler
de la Trinité, il est génial ; et & coté de cela, il dit des choses horribles
sur les femmes. De méme, Hegel est un philosophe génial, et il réduit
notre rOle A étre «femme d’intérieury, réduisant du coup le role de
Phomme aussi. Alors comment me situer comme femme parmi ces auteurs

masculins qui m’ont formée 2 la philosophie et a la théologie ?

— 1l existe aussi un aspect tactique dans l'entrée des femmes en théo-
logie. Pour nous, la formation vise 2 passer le diplome, non pour sa
valeur en soi, mais parce qu’il est important que nous soyons reconnues
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officiellement par I'Eglise. La encore, bien siir, il y a un piége a déjouer :
le fait d'étre connue comme étudiante en théologie peut provoquer du
silence, de la géne dans un groupe. 1! faut savoir garder son dipléme
dans sa poche.

— Auwriez-vous peur d'apparaitre comme de « nowveaux clercs»?

— Le danger existe. Une sorte de cléricalisme laic est fort possible et
extrémement dangereuse. Mais dans la mesure ou nous sommes insérées
dans des groupes qui cherchent ensemble 2 exprimer comment ils croient,
nous sommes obligées de concrétiser notre langage pour le rendre audible.
Cest dailleurs un des problémes majeurs de I'Eglise actuelle.

~— Si nous avons acquis un savoir théologique, 'important est de ne pas
Uutiliser de la méme maniére qu'il I'était jusqu'ici : ceux qui avaient le
savoir avaient nécessairement le pouvoir. Si nous remettons en cause
Pexercice du pouvoir dans I'Eglise, nous ne voulons donc pas concentrer
en quelques mains le savoir, mais le démultiplier, de sorte que le pouvoir
soit aussi démultiplié. Notre but, en faisant de la théologie, est de faite
advenir une Eglise «autogestionnaire » dans laquelle savoir et pouvoir
seront l'affaire de tous. Une utopie, certes, mais sans elle rien ne changeta
jamais. Nous avons une stratégie 2 long terme.

— Au sujet de cette formation et du dipléme qui la sanctionne, wne
question Se pose encore ! qw'est-ce que signifie cet intérét de beancoup de
femmes, alors que les débouchés sont trés limités ?

~— De toutes fagons, I'avenir passe par la formation et I'acquisition de
dlplomes pour que les femmes soient aussi crédibles que les hommes;

mais ce qu1 est en ]eu fondamentalement, c’est une recherche ecclésiale :
il faut agir, créer, inventer pour que, un jour ou l'autre, le type actuel
de ministéres évolue 4 son tour. Si nous ne faisons rien, nous aurons
toujours des roles de subalternes, malgré toute notre théologie, sous la
responsabilité des seuls prétres. Notre formation est donc 2 la fois une
chance et un piége, nous en sommes bien conscientes, s'il ne se passe pas
autre chose.

— Ce que je vis depuis quatre ans, C’est une exigence de liberté qui n’est
pas commode. Nous, femmes, n’avons aucune ligne tracée. Au sujet des
ministéres, les chemins qui conduiraient 2 un avenir possible, je ne les
vois pas; ils sont a inventer. Il n'existe aucun cadre dans lequel nous
aurions notre place. Nous sommes obligées d’étre nous-mémes, libres et

vraies. Cest stimulant et inquiétant 2 la fois.
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— La formation devra encore s'améliorer, en introduisant plus de variété
dans les approches et les modes de réflexion. Mais, quoi qu'il en soit, elle
passera toujours par une intériorisation. Dans ce que je découvre et dans
ce que je redonne, jessaie toujours de reprendre en compte ce que je
suis. Finalement, je le vois pour d'autres comme pour moi, la parole
crée. Dans les célébrations, par exemple, ol on a une assez grande
liberté, il est possible de faire passer beaucoup de choses, ne serait-ce que
par I'expression poétique ou corporelle. On n’en est pas réduit & toujours
répéter ce qui se faisait. Lorsqu'on prend la liberté, quelque chose de neuf
se met en marche ol chacun a sa part. Cest de ce partage que surgira
du nouveau, a condition que chacun soit vraiment soi-méme. Et le fait
d’étre reconnue dans son métier, dans son existence de femme, est un
appoint important pour se faire teconnaitre comme théologienne dans

P’Eglise.

~— Je voudrais insister sur la solidarité hommes/femmes. On s'en sortira
dans la mesure ol les hommes, et non seulement les femmes, prendront
conscience de ce probleme, pour éviter 4 la fois que les femmes deviennent
agressives et que les hommes, se sentant agressés, campent dans leurs
retranchements et refusent de changer. Il faut lutter ensemble pour une
prise de conscience commune. Je me sens trés mal i l'aise avec une
certaine forme de féminisme qui est surtout le fait de femmes d’une autre
génération que la mienne, qui n'ont pas pu s’épanouir pleinement, puis
ont pris conscience du sort de la femme, ont compris qu'on les avait fait
passer a coté d’'un tas de choses et ont maintenant une réaction agressive.
Je comprends cette réaction, mais je ne la partage pas du tout. Je n’ai
commencé a éprouver le probléme propre 4 la femme que lorsque jai
voulu prendre des responsabilités dans I'Eglise et lorsque je me suis
affrontée a la société des adultes. Pour moi, les rapports avec les hommes
doivent étre d’égal a égal. Je n'ai pas envie de les agresser parce que,
dans cette histoire, ils ont été autant mutilés que nous. Il n’y a d’avenir
qu'en luttant ensemble.

— Dans notre groupe qui comprend des couples, on a remarqué que les
_hommes, souvent des conjoints, venaient parce que leurs femmes étaient
croyantes. La question s'est posée alors : comment vont-ils prendre en
compte pour eux-mémes une recherche spirituelle qui ne se calque pas sur
celle de la femme ? Et, malgré I'engagement de sa compagne, il arrive
souvent que c’est 'homme qui emporte la décision, quand le choix s’im-
pose entre la poursuite ou I'abandon de cette recherche communautaire.
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11 est tees difficile que chacun vive vraiment en fonction de ce qu'il est et
ne se laisse pas monopoliser par l'autre.

— Avec les hommes, le dialogue ne va jamais de soi, sauf avec quelques-
uns, des laics qui portent aussi ces questions des nouveaux ministeres ou
modes de présence dans I'Eglise qui sont plus habituelles aux femmes.
Mais 'Eglise en tant que masse est terriblement misogyne. Les individus,
clercs ou religieux, sont parfaits, ils vous écoutent, mais adressez-vous a
un groupe... On ne vous empéchera pas de prendre la parole, mais vous
ne serez pas entendues, pas plus des jeunes que des vieux. Je crois que nous,
femmes, avons une autre assise : vivre autrement dans son corps fait qu’on
a un autre angle de vue, une autre maniére de poser ses pieds sur la terre.
Nous ne sommes pas forcément plus affectives. Mais 4 cause de son édu-
cation, ’homme en général, le clerc en particulier et surtout les jeunes,
ne sont pas du tout au clair avec leurs problémes affectifs. Par exemple,
dans un cours de théologie, il est arrivé qu'on parle des passions; les
séminaristes n'ont pas cessé de ricaner. Etait-ce donc si neuf que dans une
faculté de théologie on parle des passions autrement qu'en termes de
péché?

— Et vous, aw moment on vous achevez vos études, pensez-vous que la
théologie vous a apporté plus qu'un bagage de connaissances, mais une
maturation personnelle ?

— Avant tout, elle nous a libérées. Dans mon cas, je me demandais si
jyavais vraiment la foi avant de commencer. Puis, plus je découvrais Ihis-
toire de I'Eglise et m’habituais & cette prise de recul, plus je me sentais
libérée. La théologie m'a permis de désacraliser, sans complexe, ma reli-

gion.

— Elle ne m’a pas tellement appris du nouveau, mais elle m'a révélé
ce que je portais en moi, elle m'a donné de I'ampleur. Pour les autres, il
y a aussi du changement dans la mesure ou ils ne s'adressent plus seu-
lement aux clercs pour avoir des références dans la foi. Quand, dans un
groupe, on veut préparer un baptéme ou une célébration, on ne va pas
automatiquement demander au prétre son avis, mais a d’autres aussi. Et
c'est un changement important.

— La théologie m’a fait prendre conscience que tout ce qu'on peut dire
sur Dieu est bien relatif et qu'a la limite, on ne peut rien en dire. Cepen-
dant, en essayant de dire quelque chose, on grandic dans la foi parce quon
prend conscience de la distance entre lui et nous.
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— Le poids des vérités intouchables devient volatile et on se retrouve
dans une nudité qui n’est pas désagréable, parce quelle prouve que tout
est 2 redire et quon a droit a la parole. Au bout d’'un moment, j'ai compris
que ma théologie n’était pas plus mauvaise que celle des livres et des
professeurs. Puisque la vérité n’est pas dite une fois pour toutes, je peux
aussi patler.

— Au début, jappréhendais I'endoctrinement, le super-catéchisme et ce
qui m’a le plus frappée et réjouie, C’est au contraire une liberté de réflexion
ol on accepte de poser les questions, sans avoir forcément réponse a tout.
On a enlevé la poussiére et on retourne 2 l'essentiel. Mais en le faisant,
on prend conscience qu’il y a un lien entre tous ceux qui se sont mesurés
avec cette réalité qui est indicible. L’histoire de I'Eglise désacralise et
provoque en méme temps un sentiment de solidarité a travers les 4ges.
Quand on apprend 2 connaitre certaines grandes figures de la tradition,
on découvre aussi leur poids d’humanité, leur enracinement dans la cul-
ture, et on est alors renvoyé 4 un dynamisme pour aujourd’hui parce
quil y a une parole a trouver, comme d’autres en ont trouvé une pour
leur temps. Par ce lien avec la tradition, on saisit ce qui est en jeu au
coeur de la foi, ce qui a du souffle et tient le coup, ce qui est porteur
d’avenir.

— Pour moi, dans la théologie l'intelligence trouve son compte. II me
semble trés important que pour le monde actuel I'intelligence ait sa
place dans la foi, que croire ne soit pas une fagon de compenser quand
¢a ne va plus psychologiquement. On ne doit pas parler de la foi qu'en
priant. La mode de Panti-intellectualisme est dangereuse. On entend
souvent dire par des gens engagés : « Jésus-Christ, on ne le pense pas,
on le vit». Mais on le vit aussi en le réfléchissant. Je me suis trouvée
parfois en désaccord avec des groupes qui me paraissaient déséquilibrés :
sur-développés spirituellement, sous-développés intellectuellement.

— Pensez-vous que vos érudes de théologie ont modifié votre rapport @
PEvangile ?

— Du moment qu'elles nous ont obligées & étre critiques, nous ne le
lisons pas de la méme facon qu'avant. Elles nous ont permis d’en com-
prendre le cceur. Au début, il est certain que ces études ont un effet
décapant : de vieux schémas sont entiérement démolis, on ne peut plus
prier. De plus, dans les groupes qui s'attachent a lire I'Evangile, je me
suis rendu compte qu'avec les méthodes apprises & la Faculté de théo-
logie, certaines lectures sont devenues totalement irrecevables. Bien siir,
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le texte se révéle a travers la parole de chacun, mais on sent une telle
différence” qu'il est difficile de revenir ensuite avec notre lecture plus
critique. Tout reste & faire pour ne pas rentrer dans les roles habituels :
au spécialiste de dire ce que signifie le texte de I'Evangile, au laic d’ap-
porter son expérience concréte. A ce niveau aussi, je trouve que c’est une
grande chance d’avoir fait cette formation, parce quelle nous oblige 2
inventer, & découvrir la gratuité. Que I'Eglise intéresse des femmes qui

ont entre 20 et 30 ans, en 1980, cela prouve qu'elle a un avenir.
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entre profession
et ministéere

les catéchistes professionnelles

Catéchistes professionnelles : un groupe composé surtont de femmes (d'on
le féminin), six cents environ en France, qui s'est constitué depuis quelque
trente ans. Pew important si on le compare a la masse du clergé, on Von
chiffre par milliers, ce groupe est tout de méme le corps pastoral ldic le
plus consistant dans notre pays et le plus révélatenr; marqué par la
féminité, par la responsabilisé de « permanentes A’Eglise », par la compé-
tence sanctionnée par le salaviat. Groupe tenant en mains wn Sectenr
capital : la catéchése, c’est-d-dire Uinitiation et la formation des chrétien-
nes et chrétiens de demain. 11 tient en mains, en ce sens que 5i venaient a
disparaitre ces quelques centaines de cadres trés qualifiées, toute Ventreprise
catéchétique telle qu'elle fonctionne pour le moment se tromverait para-
Lysée. Mais ces cadres indispensables ne tiennent pas les leviers de com-
mande, réservés amx membres de la hiérarchie, donc 4 des hommes.
Premicre comtradiction. Il y en a d'autres. Ainsi, comment voient-elles
leur fonction : profession, on ministére ? Leur volonté d'étre des laiques
4 part entiere a comtribué i mettre en valewr Uaspect professionnel. Le
sozci de la promotion des femmes dans VEglise ne pose-t-il pas maintenant
sous un four nomvesu la question de leur participation aw ministére?
Exemples en passant des implications d'une tiche dont les responsables
premment conscience quwelle engage finalement dans UEglise bien plus
g#'elles-mémes.

Puisqu'on patle de femmes dans I'Eglise, autant parler, pour une fois,
des catéchistes professionnelles. Cest peut-étre la premiére fois d'ailleurs
qu'une revue non catéchétique leur consacre quelques pages. Il est vrai
que la littérature catéchétique n’est guere plus prolixe a leur égard ; est-ce
le signe de quelque chose? On parle fréquemment des catéchistes béné-
voles dont chacun sait qu’ils assurent le fonctionnement de l'essentiel de
la catéchése de I'enfance (8-11 ans) et d’'une partie de la catéchese de la
préadolescence (11-13 ans). Selon les documents on évalue leur nombre,
considérable, entre 130.000 et 150.000 pour la France. On sait que, pour
la plus grande majorité, ce sont des femmes. Par contre on ne parle pas
des catéchistes professionnelles, ces permanentes de 'Eglise, en ces temps
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ou les deux réalités qui les définissent, la féminité et le service d’Eglise,
sont a 'ordre du jour...

Faut-il d’ailleurs en parler au masculin ou au féminin ? La profession —
nous verrons plus loin que ce mot est pour le moment préféré a celui de
ministére — n'est pas exclusivement féminine. Des hommes, assez
souvent des religieux, en font partie et s’y reconnaissent. Il reste que les
catéchistes professionnelles sont, pour le moment et depuis les origines,
principalement des femmes. Cest delles que nous parlerons, dans ce
numéro de Lumitre et Vie consacré aux femmes ; ce qui nous autorise le
féminin,

des catéchistes de profession

Les catéchistes professionnelles sont aujourd’hui en France au nombre
d’environ 600 1. Chiffre non négligeable : C’est peut-étre le corps pastoral
le plus nombreux, certainement le plus précis, parce que le plus spécialisé,
et le mieux organisé aprés le clergé. Peu ou beaucoup par rapport aux
36.000 prétres du clergé séculier 2 ? Faut-il établir une comparaison ? Ce
qui est certain, c’est que ce groupe social, comme disent les sociologues,
se préterait facilement i une étude rigoureuse : 4ges, roles, motivations,
opinions, si quelquun avait envie de le faire. Nous ne prétendrons pas
ici leur donner la parole, et encore moins patler & leur place, méme si
nous utilisons le témoignage de certaines d’entre elles. 11 nous suffira de
témoigner de leur existence et de signaler quelques-uns des aspects les
plus évidents de leur réle.

permanentes de Péglise

\

Permanentes de 'Eglise, généralement 2 temps plein, parfois 2 temps
partiel, les catéchistes professionnelles exercent leur fonction soit dans
le cadre paroissial (dans une paroisse ou un ensemble de paroisses, surtout
en milieu rural), soit dans le cadre des aumodneries (dans I'enseignement
public plus que dans l'enseignement privé). Quelques-unes, au niveau des
directions de I'Enseignement religieux ou Service de la catéchése, parti-

1. Chiffre donné d’'aprés le compte rendu du « Collogue des Permanents » tenu
a Paris en 1977,

2. Chiffre donné par Fr. A. ISAMBERT pour 1975 : cf. {'ouvrage collectif La
sagesse et le désordre, Paris, Ed. N.R.F., Gallimard, 1980, p. 229.
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cipent a la mission catéchétique pour l'ensemble d'un diocese. Elles sont
célibataires ou mariées, laiques ou religieuses. :

La permanence et le salariat, la compétence et la fonction les distinguent
des bénévoles et en font le plus souvent des animatrices locales de la
catéchése pour des ensembles importants : catéchistes de l'enfance dans
telle paroisse ou tel secteur, responsables d'une auménerie de 1°° cycle,
pour prendre le profil le plus caractéristique, sinon le plus fréquent. Elles
ont acquis leur compétence soit dans une des anciennes « écoles de caté-
chistes » (il y en eut quatre en France), soit dans un institut pastoral dans
le cadre d’'une Faculté catholique. Ces formations durent environ deux
années. Leur dipldme et leur statut sont devenus officiels et placés sous la
garantie du Centre national de l'enseignement religieux. Il arrive qu’elles
se soient formées sur le tas, ainsi que par des sessions régionales ou natio-
nales; dans ce cas, une procédure est prévue pour les assimiler aux
diplomées. Aprés quelques années d'exercice de la profession, elles sont
titularisées et le diocése contracte vis-2-vis d’elles des engagements dérer-
minés. Il semble que depuis quelques années, ces normes de la profession
se soient assouplies ou soient quelque peu tombées dans oubli.

salariées

Le salariat est un point important. Leur salaire, en général voisin du
S.M.I.C, leur permet de vivre.. modestement. Il représente en outre
pour les institutions ecclésiales — paroisses, aumoneries, diocéses — un
budget particulier, alourdi comme il se doit de toutes les charges sociales.
11 est difficile de parler d'une politique d’ensemble. Ici, elles sont direc-
tement employées et salariées par le diocese ; ailleurs, elles le sont loca-
lement et paroisses, secteurs ou aumdneries ont dii s'organiser socialement
et financiérement dans ce but. Il est assez fréquent que le diocése apporte
une aide financiére aux communautés ecclésiales qui ne peuvent faire
face seules aux charges de cet emploi

Un contrat de travail précise leur fonction. Ce contrat est, en général,
contresigné par le responsable diocésain de la catéchese. Les catéchistes
professionnelles sont ainsi reliées 4 une communauté déterminée : paroisse,
auménerie... et au diocése, Cest-d-dire 4 I'évéque par lintermédiaire du
Service diocésain de la catéchése, ce qui est ecclésialement significatif. En
outre, le diocése prend en charge leur formation permanente de diverses
facons.

La profession est organisée dans le cadre d’associations régionales, créées
et gérées par les catéchistes elles-mémes. En 1977, on comptait 6 asso-
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ciations régionales. La plus ancienne, celle de Lyon, date de 1966. Une
fédération nationale, la F.N. A.C. A. P., regroupe ces associations depuis
1972. Employées de I'Eglise et dépendantes d’elle pour leur fonction, les
catéchistes ont tenu 2 s’organiser entre elles, et a ’échelon national, sur
le plan professionnel et humain ; ce qui en fait, parmi les laics, le groupe
pastoral le plus claitement défini, méme si elles n’ont pas jusqu'ici obtenu
toute la reconnaissance a laquelle elles aspirent.

aux origines

Les premicres catéchistes professionnelles sont apparues il y a environ
trente ans, et leur origine se confond avec celle du mouvement catéchétique.
La premicre école de catéchistes a été fondée 2 Lyon en 1946, la licence
d'enseignement religieux en 1971, toutes deux par le Pere Colomb. Les
catéchistes volontaires ou auxiliaires, comme on disait alors, étaient nom-
breuses dans la France des années 1930-1950. La création des organismes
de formation va leur permettre, en un temps ot l'on ne parlait pas de
ministeres laics, d’acquérir avec la compétence une identité et une auto-
nomie nouvelles. La profession de catéchiste est née de cette mutation.
Cétait le temps du grand essor pédagogique. L'antique catéchisme se
renouvelait. De nouvelles compétences étaient nécessaires. Le « baby-
boum » de I'aprés-guerre s’annongait ; les prétres, déja, pensant 3 d’autres
taches, s’éloignaient quelque peu de leur rdle traditionnel de catéchistes.
Tous ces facteurs ont contribué 2 faire leur place & ces nouvelles perma-
nentes de I'Eglise : les catéchistes issues des écoles et munies des licences
spécialisées.

une profession

L'accent porté sur la profession plutét que sur le ministére s'explique
certainement par plusieurs raisons : le fait que les premiéres catéchistes
permanentes furent des laiques, et non des religieuses; leur désir de se
distinguer par le sérieux de leur formation et de leur action des aides
paroissiales et autres dames d’ceuvre ; la nécessité d’obtenir 2 la fois des
salaires décents et une reconnaissance « professionnelle » de leur activité
dans I'Eglise ; et enfin, et surtout, leur volonté de rester laiques et de ne
pas se laisser cléricaliser par 'opinion publique.

Plus tard, les congrégations religieuses A vocation pastorale se montrérent
intéressées par cette forme d’apostolat et misérent 4 leur tour sur la for-
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mation spécialisée et le statut de permanente de la catéchiste. Pour elles,
le salariat fit question. A Lyon, par exemple, pour que leur groupe puisse
sintégrer a l'association des catéchistes professionnelles, 'A. C. A.P,, il
fallut que leurs congrégations respectives acceptent, & défaut de salariat,
au moins le principe d'une rémunération équivalente a celle des caté-
chistes laiques. Actuellement, il semblerait que laiques et religieuses soient
a parts égales dans le nombre total des catéchistes professionnelles.

La nouvelle profession se répandit inégalement dans les diocéses et régions
de France, avec une majorité, comme il va de soi, dans l'aire régionale
des écoles. Les chiffres actuels en témoignent : 230 dans la région Centre-
Est, 163 pour la région parisienne, 105 pour le Nord (chiffres de 1977).
On peut remarquer que ces trois régions sont des régions urbaines.

Ce ne fut pas un raz de marée. Avec le recul, il parait clair que les caté-
chistes professionnelles ne fitent pas 'objet d'une politique générale. Est-ce
pour des raisons financiéres, ou pour d'autres raisons? Le ministére laic
était-il prématuré dans I'Eglise des années 1950-1970? Le sentiment
s'impose que cela reste davantage une affaire de caractére personnel, méme
si toute démarche de ce genre est suscitée par I'appel plus ou moins clair
d’une Eglise.

évolution du rdle des catéchisies professionnelles

Les années passant, les catéchistes vécurent, et continuent de vivre, & leur
place, les bouleversements et interrogations de I'Eglise. Autre est la situa-
tion des années 1960, autre celle des années 1980. La crise des institutions
ecclésiales, les interrogations sur la validité des ministéres et sur les per-
manences qui leur sont liées, les difficultés, contradictions, conflits inhérents
a ces rdles, pésent sur elles. On pourrait dire, semble-t-il, que leur fonction
proprement catéchétique s'est confirmée, mais que le terrain ecclésial,
autour d’elles et autour de leur position, s'est fait moins siir, plus propice
aux embfiches. Il n’est pas aisé d’étre laique, femme et responsable dans
I'Eglise de 1980... Peut-on dite qu'elles sont moins nombreuses aujour-
d’hui qu'en 1960 ? 1I ne le semble pas, ce serait a vérifier, mais il parait
clair que le renouvellement s’effectue mal. A moins que les semi-per-
manents, dont on parle beaucoup, ne soient leur véritable reléve, Par
semi-permanents de la catéchése, on entend généralement des personnes
recrutées sur le terrain dont les fonctions sont plus limitées et moins
durables, et dont la formation seffectue en cours d’emploi dans le cadre
diocésain, sans exode vers la ville universitaire.

Il peut étre utile de souligner I'évolution du rdle des catéchistes profes-
sionnelles au cours de ces trente derniéres années. Nous ne sommes pas
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en mesure de faire le bilan de ce que leur action a apporté a la catéchese
francaise, mais on peut tenir pour certain, par exemple, que dans la
qualité pédagogique du catéchisme, elles ont exercé une influence déci-
sive. On I'a vu plus haut : clest cette compétence acquise qui fit au début
leur originalité, et qui leur assura leur place au cbté du clergé et des
bénévoles, au moment ol les services d'enseignement religieux commen-
cérent a se préoccuper de I'éducation dans les termes et avec les moyens
de la psycho-pédagogie.

De pédagogues, praticiennes directes du catéchisme aupres des enfants,
elles devinrent progressivement des formatrices et des organisatrices. Il
n'est pas rare, et Cest méme la situation la plus fréquente a I'heure
actuelle, que, 12 ot elles sont, 'organisation d’ensemble de la catéchése
repose sur elles : choix des programmes (certaines collaborent a leur
rédaction au moins en les expérimentant), organisation des groupes et
des années, recrutement et formation des bénévoles, contacts avec les
parents, parfois trés suivis, si I'on songe & la catéchése familiale, rdle
liturgique dans la préparation et 'animation des célébrations originales
qui font désormais partie des parcours catéchétiques. Elles ont aussi accédé
aux aumdneries des colléges et lycées, dans un cadre ecclésial et pour un
ministére trés différents parmi les animateurs et animatrices de l'adoles-
cence.

Dans le cadre paroissial, sous la poussée des circonstances, et de fagon
plus récente, leur ministére s'est assez souvent élargi. Il n’est pas rare,
par exemple, que ces catéchistes professionnelles animent des groupes
d’adultes indépendamment de toute perspective de catéchése d’enfants ou
de jeunes. Une question se pose pour elles : la spécialisation de leur
fonction. Cette question est_importante pour éviter qu'elles ne deviennent
les «bonnes a tout faire» de la pastorale. Garantie d'une compétence,
cette spécialisation ne leur permet pas d'entrer facilement dans le minis-
tere général des fonctions ecclésiales : liturgie, sacrements (préparation au
baptéme et au mariage), évangélisation.

que disent-elles aujourd’hui ?

On a vu dans la premicre partie comment les catéchistes ont vécu et
continuent de vivre les bouleversements de I'Eglise, ses interrogations.
Nous en retrouvons trace dans le témoignage de quelques-unes parmi les
plus anciennes.
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profession ou ministére

«Il y a quelques années, nous recherchions une insertion dans le monde
du travail parce que nous refusions d'étre spécialistes de la religion. A
I'heute actuelle, nous acceptons mieux la recherche du cdté ministére, ce
qui implique I'acceptation d’une certaine marginalisation. Cette margina-
lisation, vue comme un refus de travailler 4 faire tourner la société de
consommation, est la base du changement pour I'une d’entre nous.»

De méme pour la question profession ou ministére :

« Le service d’Eglise que jassure, je l'assure comme responsable laique
dans une profession, avec tout ce que cela comporte de compétence, de
mise 4 jour constante, de conditions de travail, de salaire, etc. Je n’aime
pas beaucoup le mot « ministére », il nous met avec les clercs. Nous y
sommes assez comme cela! Peut-étre le contexte changera-t-il un jour,
alors le mot sera plus acceptable. »

« Personnellement, c'est d’abord un ministére ecclésial que jassure. Annon-
cer le Royaume, Cest travailler au bonheur de 'homme. Est-il possible: de
se mettre au service de cette Bonne Nouvelle en dehors de I'Eglise ? Je ne
le pense pas. Cest ensuite une profession. L'a catéchése, I’Eglise ont besoin
d’avoir dans leurs cadres et responsables une trés grande présence de laics
reconnus. Les reconnaitre au niveau d'une profession rémunérée, c’est déja
yn pas important. »

« Lorsque j'ai entrepris ma formation pour devenir catéchiste, je pensais
les choses en termes de profession. Il a suffi que je sois lichée dans mes
responsabilités pour que vite, trés vite, je prenne conscience que c’était un
ministére que jexercais. »

Nous le voyons : profession, ministere ? La question demeure, le débat
est ouvert. '

le fait d’étre femme dans cet engagement ecclésial

La question, 14 encore, est débattue. Les enjeux sont importants.

« Confié a une femme, ce service d’Eglise permet peut-étre 2 d’autres
femmes d'y trouver leur place et donne une image moins masculine des
responsables. Lz société ouvre ses portes (en certains domaines!) aux
femmes. Je souhaite que 'Eglise ne soit pas, une fois de plus, en retard
de plusieurs trains. Il faut élargir le probléme aux laics en général (je ne
suis pas pour un M.L. F. dans I'Eglise). Il demeure que, lorsque des
femmes peuvent y avoir leur place, réunions, conseils, etc., ont une autre
tonalité. »
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«Le fait d’étre femme met les autres femmes plus a I'aise et leur permet
de tronver davantage leur place dans une Eglise presque exclusivement
masculine. Malgré les difficultés, nous trouvons la possibilité de travailler
dans une certaine liberté : liberté pour réfléchir, liberté pour créer dans
le cadre de nos responsabilités. Mais il est vrai que les difficultés ne
manquent pas! Attention de ne pas marcher sur les plates-bandes des
curés! Méme s'il y a une demande non honorée, impossible d'y répondre
si elle ne rentre pas dans le cadre de nos attributions (ptéparation au
baptéme, liturgie, groupes autres que ceux de la catéchése des enfants et
des jeunes, etc.). Cest la raison pour laquelle nous préférons habiter loin
de notre lieu de travail. Le curé a déja tellement peur que la catéchiste ne
prenne sa place! Si de plus elle était implantée sur son territoire, les
choses deviendraient vite impossibles. »

« Jai lu dans Lz Croix le compte rendu de je ne sais plus quel congres
d’ou il ressortait que, pour certains, il y 2 dans I'Eglise un partage des
tiches méme au niveau des laics. Aux femmes les tiches éducatives, donc
la catéchése ; aux hommes le domaine du sacré (et donc, sous-entendu,
celui du pouvoir). Cela correspond d’ailleurs 2 la réponse de Jean-Paul II
au Parc des Princes et au document sur la liturgie. Tout cela, hélas, ne
fait rien augurer de bon pour l'avenir. Je crains aussi que ne s'accroissent
les difficultés pour celles qui travaillent avec un clergé autoritaire. Pour
moi, j’ai de la chance, il n’en est rien dans mon coin. A 'auménerie, les
laics (animateurs, parents) et les prétres m’ont vraiment reconnue comme
responsable & part entiére. Et lorsque jai senti le besoin de faire exister
des groupes d’adultes : ” Vous avez la compétence... vous avez carte blan-
che! De plus, vous étes siirement meilleure animatrice que moi. Devant
le prétre, les gens n’osent pas toujours s'exprimer ”, m’a répondu le curé
de la paroisse. »

« Reconnue, je le suis par les prétres avec lesquels je travaille au plan
des jeunes et de la liturgie. Mais tout n'est pas patfait. Je suis génante
sur le secteur pour un certain nombre d’autres prétres ayant d'autres
options, et méme pour un certain nombre de militants d’Action catho-
lique. »

« Je me rends compte que, pour étre acceptée, une femme doit avoir
beaucoup plus de compétence qu'un homme. Et l'ironie ne manque pas
pour les soi-disant défauts féminins : prolixité de la parole, manque de
rigueur de la pensée, perte de temps dans des détails... j’en passe, et des
meilleurs ! Il suffit de fréquenter ces messieurs pour constater rapidement
qu'ils vous disputent iprement ce genre de choses, et comme ils sont
toujours les plus forts!...»
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Méme si certains cas peuvent étre qualifiés d’heureux, il n’en reste pas
moins vrai que la relation femmes-hommes dans le cadre d'une tiche
ecclésiale reste difficile. Plus, moins que dans la société? Clest ce qu'il
faudrait démontrer. II semblerait pourtant, & premicre vue, que le
handicap des femmes soit plus lourd dans I'Eglise que dans la société.
On ne remonte pas la pente de siécles de domination masculine par la
seule bonne volonté. Raison de plus pour y travailler avec acharnement.
« Ce que femme veut, Dieu le veut », dit-on plus ou moins plaisamment.
Eh bien, pour une fois quun dicton populaire peut tourner a notre
avantage, c'est ceuvre de justice que de manifester notre opinidtreté dans

ce domaine.

enjeux

Dans cette lutte pour une meilleure reconnaissance de la féminité et de
la responsabilité, au sens plein du terme, dans une Eglise de clercs, les
catéchistes professionnelles sont conscientes d’engager plus qu’elles-mémes.
« La catéchiste qui permet a tous de prendre la parole dans une réunion
ou une célébration, qui favorise I’échange, mais aussi le partage d'un
certain pouvoir, transforme les rapports sociaux. Donner la parole a
quelqu’un, lui permettre de prendre des responsabilités, lui donner la
capacité d’analyser des situations (sociales, politiques, religieuses), tout cela
n’est pas indifférent & la naissance, méme timide, d’une société ou le petit,
le pauvre, I'étranger soient écoutés et reconnus, ou l'argent nait pas le
dernier mot, ou les personnes et les groupes soient moins ” moutons de
Panurge ”, mais au contraire conscients et responsables. Lorsqu'une caté-
chiste dans son travail ecclésial permet a d’autres de prendre des respon-
sabilités, de réfléchir, de décider, d'agir, elle travaille pour I'Eglise mais
aussi pout une société autre. »

L'une des catéchistes citées disait plus haut : « J'aimerais que ’Eglise ne
soit pas, une fois de plus, en retard de plusieurs trains ». Quelle tristesse
d’en arriver 1a! Ou est PEglise «signes» ? Ou est 'Eglise a4 I'écoute des
signes du temps ? Ou est 'Eglise qui devrait étre prophétique en ce qui
concerne la dénonciation de toute injustice, de toute domination, de tout
étouffement du plus faible par le plus fort?

Que vienne le temps ou elle mettra effectivement en pratique la parole
de Paul : «.. & #'y a plus Phomme et la femme, car tous vous n'étes
qu'un en Jésus-Christ » (Ga 3, 28).

monique abadie



une expérience des limites

Une religieuse chargée i mi-temps de Vauminerie dans un hépital psy-
chiatrique : cette sitwation a d'emblée Uoriginalité de mettre une femme
assumant le réle habituel de Vauménier aux prises avec la dure réalité de
Phospitalisation appelée pudiquement « spécialisée ». Clest un témoignage
quwi insiste sur les modalités d'une présence quotidienne od i w'est pas
indifférent que les malades puissent aussi adresser lewrs demandes reli-
gieuses & wne femme. Pourtans, 4 travers les activités proprement pastorales,
se décomvrent avec une certaine brutalité les limites auxquelles achoppe
le statut actuel des ministéres. On les percoit sans doute ici avec une
wrgence d'autant plus pressante que ces hommes et ces femmes, affronsés
an rejet de la société et a lewr propre dérresse, me pewvent se comtemter
dexplications dilatoires, mais exigent des représentants de VEglise ume
parole et un geste qui lewr son: awssi nécessatres que le pain. A partir
d'exemples comme celui-ci, on mesure avec une conviction redonblée toms
ce qui reste 4 inventer dans la patience et dans U'sudace.

Peut-on reprendre Dbistorigue de wotre arrivée & Vawménerie de
Uhépital ?

Nous étions une petite communauté de quatre sceurs. Nous avions quitté
les maisons ou nous travaillions pour faire, non seulement une expérience
de fraternité 2 quatre, mais également de travail «au ras du sol». Il
fallait que je trouve du travail. On m’avait proposé une activité i I'accueil
dans une clinique psychiatrique, mais cette place n’était pas indispensable.
Parallelement, le probléme de l'aumoénerie de cet hopital se posait. L'un
des deux aumoéniers devait partir et ils avaient souhaité que ce soit une
femme qui le remplace. On a pensé 2 moi. Dans un premier temps jai
dit non. Je n’étais pas préparée du tout 3 un travail d’aumbdnerie. Je
venais de quitter mes fonctions de directrice d’'une école d'infirmiéres. Par
la suite, ayant participé a une rencontre dont le théme était précisément
«Une aumdnerie sans auménier», j'ai désiré prendre contact avec
I'équipe qui avait demandé ma collaboration. J'ai assisté 2 des eucha-
risties, a des réunions. J'étais trés surprise de la participation des malades,
surtout 2 la chapelle. Finalement, j'ai dit oui. J'ai passé un contrat de
trois ans avec 'administration. Je suis salariée et travaille 2 mi-temps.
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Avez-vous été annoncée officiellement a la communanté chrétienne ?

Le Conseil général de ma Congrégation en a discuté et a donné son
accord. L'évéché a confirmé son acceptation. Ma nomination a paru dans
la Semaine religiense. Quand jai pris mon travail en 1979, il y a eu une
célébration 4 la chapelle, ou éraient présents l'évéque auxiliaire, les
aumoniers, quelques membres du personnel, des malades, des membres de
ma famille, des religieuses de ma Congrégation. L’évéque 2 remercié le
Pére que je remplacais, puis il m’a appelee et ma presentee a l'assemblée.
Javais une aube blanche. Il a prononcé sur moi une pri¢re en forme de
préface, avec invocation de I'Esprit Saint et imposition des mains.

Il y a ex une imposition des mains par Vévéque ?

Oui. Par cette priére et ce geste, il a manifesté que C’était bien I'Eglise
diocésaine qui me confiait ce service auprés des malades de 'hopital. Il
m’a remis une croix en bois que je prends pour les offices. Il y a eu
Peucharistie, ]y ai participé, mais un peu en retrait, afin que dés le
départ il n’y ait pas de confusion entre le prétre qui consacre et moi qui
ne peux consacrer, Ce jour-13, j'ai vu que jétais envoyée par VEglise et je
crois que c'était nécessaire. Je I'ai vécu de facon trés profonde et mes
proches aussi.

Aucune réaction particulicre des malades ?

Je ne pense pas qu'il y ait eu de confusion avec une ordination. Je me
suis sentie bien accueillie. L'assemblée a eu, comme moi, I'impression qu’il
se passait quelque chose d’important.

Quelles sont vos activités 4 Vawménerie ?

Avant d'en parler, je voudrais préciser que je travaille en équipe avec un
prétre. Nous nous rencontrons une ou deux fois par semaine. Son accueil
et son ouverture ont beaucoup facilité ma tiche et, depuis le début, nous
organisons notre activité pastorale dans un climat de confiance réciproque.
Nous assurons la présence a 'aumonerie, chacun 2 mi-temps. Jai donc
une assemblée dominicale & présider un dimanche sur deux. Je recois les
malades qui demandent des entretiens privés, mais je ne les provoque pas,
préférant les rencontres a plusieurs. Entre eux, ils se renvoient les questions
et I'échange est beaucoup plus riche.

Leur demande s'adresse-t-elle a la religiense chargée de Vaumbnerie on
2 la femme qui pourrait étre une confidente on une aide ?

La plupart du temps elle est faite 2 la sceur. Par exemple, une malade
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vient me trouver parce qu'elle veut se faire avorter ou elle a avorté et
sa famille 'a rejetée. Il y a tous ces problémes qui arrivent, mais aussi
avec leur aspect religieux, parce quil y a culpabilité. Les malades me
demandent ce que jen pense. Je crois quelles viennent me trouver parce
que je suis une femme, mais aussi patce que je suis religieuse. Cest diffi-
cile de séparer. Lors des permanences, des groupes de malades viennent a
I'aumdnerie. Pourquoi? Je ne sais pas exactement : pour passer un moment,
parce qu’ils sont au chaud et surtout parce qu'ils peuvent parler librement.
Ce n'est pas le lieu ou s'établissent un . diagnostic et des prescriptions
thérapeutiques. Nous laissons les malades dire ce qu'ils ont envie de dire.
S’ils ont envie de délirer, nous les laissons délirer. Nous ne les jugeons
pas. Ils le sentent trés bien. Cest peut-étre un peu osé de le dire, mais ils
se sentent aimés ! Ne disent-ils pas entre eux : « Tu sais, tu peux aller 2
Tauménerie, c’est la maison du bon Dien. On peut dire n'importe quoi,
on n'est jamais sanctionné apres. Si tu dis des bétises, on ne t'enlévera pas
ta permission du dimanche. On ne te donnera pas un comprnne de plus
ce soir ». Bien sfir, je vais voir des malades dans les services, mais je ne
passe pas systématiquement chaque semaine dans tous les services comme
font certains aumdniers. J'y vais aussi 2 la demande d'un malade ou du
personnel. I1 m’arrive d’aller plus souvent dans certains services, en raison
de ma relation avec le personnel soignant.

Sait-on qui vous étes quand vous arrivez dans un service ?

Oui, maintenant les gens le savent. Au début je me présentais pour qu'il
n’y ait pas de confusion. J'ai toujours été bien accueillie. Actuellement
les gens osent davantage parler et méme risquer quelques réflexions, du
fait que 'aumonerie est tenue par un homme et une femme. La cafétéria
est aussi un endroit que j'aime bien; j'y rencontre beaucoup de malades.
Je prends le café avec deux ou trois, il en arrive vite sept ou huit !

E: Vassemblée que vous présidez le dimanche ?

Je préside un dimanche sur deux. Le schéma est proche de celui de la
messe. Avec l'auménier nous avons expliqué aux malades que ce n’était
pas une messe. Il n’y a pas de consécration. Cest une assemblée qui se
réunit pour prier, partager la parole et communier. Je suis revétue de

I'aube et de la croix. La liturgie de la parole est un peu plus développée
que lors de la messe. Les malades prennent assez facilement la parole et
viennent volontiers au micro. (Il en est de méme les dimanches ot il y
a Peucharistie.) Au début je désirais la participation des malades et jen
avais peur en méme temps ; je ne me sentais pas assez solide pour répondre

.
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aux questions qui, éventuellement, me seraient posées sur le plan théolo-
gique ou liturgique. Il est siir qu'il se débat beaucoup de. choses, certaines
assez pénibles. Un jour, un malade est venu au micro, il était treés énervé :
«Un de mes camarades m’a battu, je me vengerai... ». Ce n'est pas tou-
jours facile d’animer ce genre de groupe. Comment concilier la libre
expression des gens et en méme temps éviter de tomber dans le déballage ?
Parfois il faut reformuler des phrases ce qui demande une grande atten-
tion afin de ne pas déformer ce qui vient d’étre dit, souvent un peu mala-
droitement ou confusément.

Le jour de la féte des méres, c’était moi qui animais I'assemblée. Il y a eu
des choses assez dures, peut-étre patce que j'étais une femme. Plusieurs
meéres célibataires ont pris la parole. Des épouses ont dénoncé I'abandon
“de leur mari. Combien jai dii maitriser mes sentiments personnels pour
maintenir une certaine dignité dans le déroulement de cette célébration !
Des gens extérieurs a I'hopital auraient pu la qualifier d’'un peu « hysté-
rique » et pourtant il n'en était rien.

Un homme aurais présidé ce jour-la, pensez-vous qu'il y anrais en moins
de prises de parole ?

Je ne sais pas. Je crois que les participants ont senti que j'étais trés
proche du probléme de la femme, parce que femme moi-méme.

Avez-vous Vhabitude de faire une homélie ?

Non. Apres le partage des malades, je dis comment la parole de Dieu m’a
interpellée moi aussi. Aprés la liturgie de la parole, je vais a I'autel. Lors
des premiéres assemblées, j'ai eu quelques difficultés & occuper la place
au milieu de 'autel : pour moi C'était celle du prétre, de celui qui con-
sacre. Malgré mes hésitations je 'ai prise dés le départ. Certaines per-
sonnes m'ont fait remarquer qu'il aurait été peut-étre plus astucieux de
rester sur le coté, afin d’éviter une confusion avec la messe! Au début,
je rappelais chaque fois que ces hosties avaient été consacrées le dimanche
précédent ; actuellement, je le fais rarement, parce que c’est une chose
pratiquement acquise. Je pense tout de méme que certains malades
préférent la messe. Ils réalisent la différence et disent : « Dimanche
prochain, nous aurons la messe ! ». Quelques-uns vont dant les egllses en
ville, le jour ou je préside.

Il y @ un autre grand relais, le moment de la mort.
Les absoutes ?
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Méme avant. On ne vous appelle pas awprés des mourants ?

Trés peu, ni le Pere dailleurs. J'y suis allée peut-étre trois ou quatre
fois, 2 la demande des infirmiéres ou des familles.

Comment les familles réagissent-elles lors des absoutes?

Les gens sont assez polis pour ne rien dire! Je les rencontre quelques
minutes avant la cérémonie. Je leur dis que je suis religieuse, que je
travaille 4 I'aumoénerie de I'hdpital, que jexerce cette fonction en accord
avec I'évéché. Cette précision semble mettre les gens a l'aise et.. moi
aussi. Dans I'ensemble les familles m’accueillent assez bien, méme si, par
la suite, certaines manifestent leur surprise de voir célébrer le rite des
morts par une religieuse. Les absoutes sont identiques, que ce soit l'au-
mbnier ou moi qui les préside. Il n'y a jamais de messe.

Je crois que les gens apprécient que nous soyons la avec eux pour prier,
mais aussi pour les accompagner de notre présence discréte dans ce
moment difficile.

Y a-t-il des circonstances o vous vous heurtez i des limites ?

Oui. Au niveau de la confession. Un jour, une malade vient me trouver a
la chapelle, trés angoissée, elle me dit : « Je viens de faire des bétises,
je veux me confesser.» Elle m’a raconté ce qui lui était arrivé, puis sest
mise 3 genoux : « Vous me donnez I'absolution ? . Ne pouvant faire ce
geste, je lui ai rappelé la page d’évangile concernant la femme adultére.
Je lui ai dit que Dieu 'aimait et la pardonnait, mais cela ne lui suffisait
pas, elle voulait I'absolution. J'avoue que j'ai ressenti cette impossibilité
de fagon assez douloureuse. Je crois que la femme est faite pour donner
la vie. J'avais I'impression que cette malade me demandait la vie. Elle
voulait renaitre !

Un autre jour, pendant l'assemblée du dimanche, une malade se léve,
juste avant la communion, et dit : «Jai péché, est-ce que je peux
communier ? ». Aprés quelques secondes de réflexion, je m’adresse 2
Passemblée et leur pose la question de Myriam. Un petit groupe de
malades n’est pas d’accord, estimant que Myriam se prostitue dans le parc
de I'hépital. « Cest trés mal ce qu'elle fait. Nous ne sommes pas d’ac-
cord pour quelle communie. » Trés vite d'autres voix s’élévent de plus
en plus nombreuses : « Myriam peut communier. Nous ne sommes pas
meilleurs qu'elle! Ce qu'elle fait ouvertement, nous le faisons dans nos
chambres... ». M'adressant alors directement 4 Myriam, je lui demande si
elle veut toujours communier. Elle me dit oui. Aprés lui avoir rappelé le
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chapitre 8 de saint Jean et 'amour de Jésus pour elle, je lui dis qu'elle
peut communier. Je lui signale également que, si elle le désire, elle a la
possibilité de voir 'aumoénier dans la semaine. Si jai pris cette décision,
cest que je me sentais forte de I'assemblée et de I'Evangile.

\

Est-ce que ces situations ne wous obligent pas a inventer de nowvelles
relations pastorales, de nonveaux modéles lisurgiques ?

Que répondre ? Voici ce que je sens. Je crois quiil y a toute une dimension
liturgique a découvrir ou redécouvrir. Comment les femmes vont-elles
trouver leur place dans des ministéres d’Eglise? On patle beaucoup du
visage paternel de Dieu. Je crois qu'il y a un visage maternel de Dieu a
présenter. Ne serait-ce pas notre rdle 2 nous les femmes de montrer ce
visage maternel de Dieu ? Je ne crois pas que notre place soit exactement
la méme que celle du prétre. Il détient une forme de pouvoir qui se
rattache au fait qu’il est un homme. Dailleurs je ne revendique pas sa
position, je cherche la mienne. Le clergé commence a nous faire place dans
I'Eglise, mais j'ai I'impression qu'il nous faudra du temps pour « percer ».

Est-ce que lexpérience que wous faites ici se reproduit fréquemmens
aillenrs ?

Dans d’autres établissements psychiatriques, des femmes ont été nommées
a l'aumonerie, mais Cest rarement en partageant a égalité la responsa-
bilité avec 'aumonier. Pour moi, j’ai un peu I'impression que mon expé-
rience a pris une ampleur qui n’était pas prévue. J'ai besoin d’une certaine
audace pour inventer, pour créer; et dautre part, il me faut de la
prudence, Je me dis : « Attention! Ne va pas trop loin, ne fais pas
d’impairs, parce que cela risque de barrer la route pour demain ». Cest
demain qui m’intéresse ; aujourd’hui aussi, bien siir, mais surtout demain.
Jai une place privilégiée pour créer, mais aussi pleine d’ambiguités. Je
ne suis pas toujours trés rassurée. Les voies ne sont pas tracées. Il faudrait
que les responsables de I'Eglise participent, avec les communautés, a
Iinvention de ces formes nouvelles dans lesquelles se cherche un minis-

tere féminin.

Quelles sont les initiatives que vous aimeriez bremdre et que vous me
prenez pas?

Jaimerais donner le sacrement des malades. Cest peut-étre parce que je
suis une femme et aussi une infirmiére. Je suis faite pour guérir et sou-
lager. Je ne dis pas que le sacrement guérit systématiquement, mais cest
un geste que jaimerais faire. Il m’arrive parfois de faire une croix sur le
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front des malades. Lorsque jétais infirmiére, j’agissais par des gestes
donner des médicaments, laver des corps, faire des injections, donner des
soins. Maintenant, je ne peux faire que trés peu de signes. Or, nous en
avons besoin. J'aimerais aussi pouvoir donner I'absolution, pouvoir dire :
«Tes péchés sont pardonnés, ce n'est pas moi qui te pardonne, cest
Jésus ».

Au début de mon ministére, j'aurais souhaité consacrer comme le prétre,
actuellement cela ne m’intéresse plus. Inconsciemment, est-ce que je ne
revendiquais pas une certaine forme de pouvoir ? Actuellement, je suis
beaucoup plus sensible au probléme du sacrement des malades et de la
réconciliation. Dans ces deux sacrements, la question du pouvoir ne se
pose pas comme dans l'eucharistie. Pour moi, il s’agit alors davantage du
rapport a ’homme souffrant et culpabilisé.

Vous avez é1é directrice d'une école d’infirmiéres. Vous aviezx un powvoir,
une responsabilité importante. Depuis que vows étes ici, vous semtez-
vous plus dépossédée ou an contraire avez-vous récupéré un autre powvoir 2

Je me sens dépossédée d'un certain pouvoir. Lorsque j'étais directrice,
javais mon bureau ol se prenaient les décisions, ol je convoquais les
moniteurs et les éleves. Ici 2 Vaumonerie je n’ai plus rien. Je me sens les
mains nues. Lorsque je vais dans les services, je ne suis plus la directrice
d’école qui participait aux jurys d’examen, mais la « petite sceur ». Au
début, cela a été dur; intellectuellement je le savais, mais le vivre est
autre chose. Par ailleurs, est-ce que je ne récupére pas une autte forme
de pouvoir ? Ce n'est pas impossible. Le fait de présider une assemblée
m’investit, que je le veuille ou non, d'une certaine autorité aux yeux des
malades.

Est-ce que les malades demandent la sceur on plutor le prévre ?

Les uns préférent le Pére, d’autres demandent a me voir. Leur choix est
évidemment toujours respecté, mais il me semble qu'il y en a davantage
qui demandent le Pére.

Propos recueillis
par Mireille Debard
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les femmes aussi

Eire pasteur anjourd’bhus dans une Eglise réformée suppose Ubistoire d'une
longue et difficile bataille. Tontes sortes d’obstacles, bibligues, théologigues,
ecclésiologiques, mais aussi biologiques, psychologiques, sociologiques
ont longtemps fait barriere. Et méme quand cela fut possible, des restric-
tions intervenatent : obligation dn célibat, impossibilité d'éstre seule res-
ponsable d'une paroisse. Et puis en 1965 et 1966, tout change pour Eglise
réformée. Les femmes pewvent étre accueillies & part emtiére am minis-
tére pastoral. Pour les nowvelles arvivantes, la situation ne se révéle pas
impraticable ; dans Vensemble, Uaccueil des paroisses est bon. Mais ceite
arrivée, quoique soubaitée par beaucoup, sculéve pen & pen des questions
jusque la cachées. La pravique du ministére s'en trouve remise en question,
et méme finalement, tout le fonctionnement de la vie ecclésiale qui ne
fait pas lewr juste place aux femmes ni méme anx laics en général. Quant
aux awtves Eglises, quelle que soit la fermeté de lewr position doctrinale,
elles ont 4 faire face, elles aussi, 4 une situation nowvelle, Sauront-clles lz
vivre positivement ? ‘

Eh oui, je suis pasteur, moi, une femme. Cela ne provoque plus tout &
fait I'ébahissement des foules, mais je continue néanmoins & produire mon
effet lorsque je suis amenée 2 nommer ma fonction. Et les questions de
fuser : comment étes-vous devenue pasteur ? Combien y a-t-il de femmes
pasteurs en France, dans le monde ? Est-ce que vous pouvez vous marier ?
Est-ce qu'on vous accepte aussi facilement quun homme? Pourquoi
IEglise catholique n’en fait-elle pas autant ? Mais au fait, pourquoi Jésus
n’a-t-il pas pris de femmes comme apétres ? Et encore bien d’autres inter-
rogations.

Je vais tenter d'y répondre, chemin faisant, en organisant mon propos
autour de trois pdles : comment on devient pasteur lorsqu'on est femme ;
les questions posées 2 mon Eglise par le pastorat des femmes ; les questions
posées aux autres Eglises par la pratique de ]a mienne.

du refus a l'accueil

Le fait que je sois pasteur aujourd’hui s'inscrit dans une histoire que je
crois utile de rappeler, méme briévement, parce qu'elle montre comment

n
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et pourquoi une pratique ecclésiale peut se modifier par fidélité & 'Evan-
gile.

débats et combats

Quelle que soit la bonne réputation dont jouisse le protestantisme en
France, en ce qui concerne son esprit démocratique, sa liberté de penser
et son ouverture 2 la modernité, sans oublier son féminisme, au moins
relatif, il ne s'est posé que tardivement le probléme de 'accés des femmes -
au ministére pastoral, alors méme qu’il leur reconnaissait au moins un
ministére : celui d’assistante de paroisse.

Pour ne parler que de mon Eglise, I'Eglise Réformée de France, ce n’est
quen 1930 que la question est clairement prise en compte : « Recon-
naissant le principe de Uégalité des imes devant Dien, la valenr indiscu-
table des wvocations pastorales féminines et la légitimité d'un pastorat
féminin & déterminer, (le Synode national des Eglises Réformées ') décide
la constitusion d'une Commission chargée d'établir un statur des ministéres
féminins et du ministére pastoral féminin, statwt qui serait proposé aux
délibérations d'un prochain Synode » 2.

Quelques années plus tard, en 1935, une femme, Elisabeth Schmidt,
terminait son stage dans une paroisse des Cévennes, aprés avoir passé sa
licence en théologie. Elle demandait alors I'autorisation de consécration,
comme l'aurait fait un homme. Le Synode ® était bien prés d’accorder cette
autorisation, mais a la veille de la constitution d'une Eglise réunifiée, il
préféra confier a celle-ci «le soin de se promoncer somverainement sur
Vadmission des bacheli¢res en théologie 2 la consécration pastorale »*.
En fait, la question ne fut reprise qu'en 1943, renvoyée pour étude plus
approfondie a des Synodes ultérieurs qui n'en avaient jamais fini d’arriver
au fond du probléme.

Ce n'est quen 1949 que le Synode de Paris-Saint-Esprit ® a adopté 'ordre

1. Ce n'est qu’en 1938 que les Eglises réformées se réunirent pour fonder I'Eglise
Réformée de France (E.R.F.).

2. Actes du Synode national de {'Union nationale des Eglises réformées de
France, Montpellier, 1930.

3. Instance exécutive de I'Eglise réformée, composée, par moitié, de pasteurs
et de laics, élus.

4, Actes du Synode natlonal des Eglises réformées, Agen, 1936.

5. Connu sous le nom de Synode du '‘Saint-Esprit. Cela ne signifie pas que
{'Esprit y souffla particulierement fort ; c’est simplement le nom de la commu-
nauté locale qui regut le Synode. J'y lis tout de méme une trace de P'humour
de Dieu.
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du jour suivant, par 42 voix contre 14 et 2 abstentions : « Le Synode de
Paris-Saint-Esprit estime que, si le ministére de la femme dans PEglise
Réformée de France west pas normalement le pastorat sous sa forme
actuelle, UEglise peut, dans des cas exceptionnels, dont le Synode national
pourra seul se saisir et dont il sera sewl juge, confier & ume femme ce
ministére pastoral, ésant entendn que cetse auporisation me sera accordée
ou maintenue qu'a une femme mnom maride>°. Ainsi donc Elisabeth
Schmidt devenait-elle, 2 titre exceptionnel et avec obligation de célibat, la
premiére femme pasteur de 'E.R.F.".

Je reviendrai sur les arguments avancés pour s'opposer au pastorat des
femmes, mais je voudrais indiquer 2 quel niveau se situait parfois le
débat, en rapportant ces deux faits : en plein Synode régional, le secré-
taire général de I'E.R.F. déclarait : «En tenant un foyer, une femme
semble donner son maximum »®; au cours d’une session d’études théo-
logiques sur le baptéme, 3 laquelle participait le théologien Karl Barth,
le méme secrétaire général interdisait 2 toutes les femmes l'entrée de la
piéce ol se tenait la réunion®. Ce n'était plus un débat, mais un combat,
suscité par la passion plus souvent que par la volonté d’approcher, dun
peu plus preés, la vérité.

Pendant seize ans encore, 'Eglise Réformée a pris le temps de peser le
pour et le contre, alors méme que d’autres Eglises protestantes a 1'étranger
(Suisse, Allemagne, Suéde) et en France (Eglise Réformée d'Alsace, en
1930, Eglise Luthérienne d’Alsace, avant la guerre de 1939-1945) avaient
tranché, fit-ce avec restrictions (célibat, ou paroisse a plusieurs postes).
Qu'est-ce qui freinait donc I'accueil sans réserve de femmes au ministere
pastoral, dans une Eglise qui déclare professer le sacerdoce universel,
conformément 2 la lecture qu'elle fait des textes bibliques ?

Plusieurs arguments étaient avancés, mais tout tournait, en réalité, autour
de la notion d'autorité. Les adversaires du pastorat féminin affirmaient
que la consécration pastorale conférait une autorité accordée par I'Eglise,
non point tant d'ordre sacramentel (on restait protestant) que spirituelle,
qui se traduisait dans la pratique de la maniére suivante : le « ministre »
agit avec autorité dans la prédication de la Parole, dans I'administration
des sacrements et dans la direction de la communauté (le pasteur est

6. Actes du Synode national de Paris Saint-Esprit, décision XI.

7. Ele décrit tout son itinéraire dans son livre Quand Dieu appelle les femmes,
Paris, Ed. du Gerf, 1978.

8. Elisabeth SCHMIDT, Quand Dieu appelle les femmes, op. cit., p. 108.

9. Ibid., p. 117.
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ex officio président du Conseil de paroisse). Or, déclaralt-on, dans Pordre
de la création, la femme est précisément ordonnée 4 I'homme comme
son «aide» (Gn 2, 20 et sv.) et dans la perspective christologique, elle
se voit inscrite dans la hiérarchie Christ/homme/femme. Elle ne peut
donc avoir autorité sur 'homme; lui permettre de le faire serait trans-
gresser 'ordre de la création et contrevenir 4 la volonté méme de Dieu.
Des femmes exercant des ministéres dans 1'Eglise, oui, mais jamais dans
une situation de domination de I’homme.

A cela sa]outaxent des considérations franchement misogynes, étayées,
bien str, par des citations bibliques imparables; la charité m’interdit de
nommer Je théologien éminent qui parlait, sans rire, du « caractére média-
teur du méle », nécessaire 2 la vie de foi de la femme! On n’hésitait pas
davantage 2 se référer a la biologie et a la nature féminine, si bien connue
des hommes qui font du deuxiéme sexe le sexe faible par excellence,
incapable d’assumer la dureté du mihistére pastoral. On n’oubliait pas
l'argument de convenance, cher & Paul, pour justifier le port du voile
pour les femmes ou leur silence dans les assemblées : est-il convenable
qu'une femme ait [a possibilité de monter en chaire maquillée ou
enceinte ?

Plus sérieux, quoique retournables (et retournés dailleurs par les par-
tisans), étaient les deux derniers arguments : le sociologique et I'cecumé-
nique. Est-il 1égitime pour une Eglise de se conformer au monde présent
et d’ouvrir le pastorat aux femmes tout simplement parce que nous vivons
dans une société dans laquelle les femmes prennent une part de plus en
plus grande? Méme si toutes les fonctions sont désormais ouvertes aux
femmes dans cette société, faut-il considérer le pastorat comme une
fonction parmi d'autres? Et I'Eglise est-elle une société comme une
autre ? Seule la Parole de Dieu peut faire autorité pour nous. Par ailleurs,
en ces temps d’oecuménisme tout neuf (les années passant, Vatican II
venait de s'ouvrir), est-il légitime de prendre une décision qui ne fera
quaccroitre les obstacles sur le chemin de l'unité? La charité bien
comprise ne commande-t-elle pas de retarder encore un peu un acte irré-
versible ?

une approbation non restrictive

Quant aux partisans résolus de la cause des femmes (des hommes, essen-
tiellement, dans une Eglise trés masculine au niveau de ses instances
dirigeantes), ils ne faisaient que réfuter pied 4 pied les affirmations des
adversaires. Les mémes versets bibliques ou presque servaient 4 démontrer
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Iégalité de I'homme et de la femme devant Dieu; a rappeler que pour
Paul, «en Christ il n'y a plus ni bhomme ni femme» (Ga 3, 28); a
rendre évident que si Paul avait enjoint aux femmes de se taire, ce
n’était pas ce qu'on croyait, puisque dans la méme Lestre aux Corinthiens,
deux chapitres plus tot, il est dit queelles prient et prophétisent; sans
parler de toutes les femmes qui ont joué un rdle important dans la vie de
I’Eglise primitive.

L'argument dautorité était retourné comme un gant : le ministére ne
confére pas une autorité, mais doit s'entendre comme une fonction; et
tout baptisé peut exercer une fonction dans 1'Eglise, d’'autant que la seule
consécration est donnée par le baptéme. L'argument cecuménique ne résis-
tait pas davantage : si le dialogue cecuménique condamne l'autre 2 ne
plus étre ce qu'il est, mieux vaut linterrompre immédiatement. On ne
. progressera que dans la vérité. L'argument sociologique volait en éclat :
I’Eglise qui, si souvent, s’est conformée au monde lorsque cela 'arrangeait,
pourquoi subitement deviendrait-elle exigeante aux dépens d'une catégorie
de ses membres ? Voild bien son pharisaisme !

Quoi qu'il en soit, un Synode narional inscrivait enfin, pour prise de déci-
sion définitive, la question de I'accés des femmes au pastorat. Réuni 2
Nantes en 1965, il votait son approbation (51 voix contre 33) par un
texte non restrictif. Enfin prenait fin la bataille théologico-juridique. Mais
pour un temps seulement, puisque, zéle admirable ou combat d’arriere-
garde, quelques juristes pointillenx découvraient des vices de forme dans
le déroulement des derniers Synodes. Une nouvelle assemblée se tint donc,
en séance exceptionnelle, I'année suivante, pour revoter. Le texte sur les
femmes passait cette fois avec une large majorité : 74 voix contre 7.
Humour de Dieu? (Buvre de I'Esprit? Ou Eglise fidele 4 une tradition
qu'elle souhaite toujours vivante ?

mon itinéraire

Jappartiens a la seconde génération des femmes pasteurs de mon Eglise.
Je n’ai pas eu a mener la lutte. Et 4 dire vrai, je n’ai méme pas eu 3 me
“battre pour que ma vocation pastorale soit reconnue. Les circonstances
ont fait que jai éwudié la théologie & Geneve, dans une faculté ou l'on
se souciait plus de recherche théologique que de formation pastorale au
sens strict du terme. Les débats qui agitaient la France protestante me
parvenaient étouffés, et comme par enchantement, a la fin de mes études,
mon Eglise avait pris la décision importante pour moi : je pouvais étre
pasteur. Je savais quupe décision de type disciplinaire ne modifiait pas
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forcément les mentalités et les comportements et quen régime presby-
térien-synodal -qui donne aux communautés locales une grande liberté
d’action, notamment celle de choisir leur pasteur, il me faudrait trouver
une paroisse qui veuille bien de moi.

Ai-je mal interprété la réalité? ]’ai toujours eu I'impression d’étre bien
accueillie dans les parmsses ou jai travaillé, malgré 'étonnement premier
ou, parfois, le refus premier. Me voir 4 l'ceuvre, si je puis dire, désa-
morcait assez facilement les résistances. Et si jai parfois fait les frais
d’oppositions, il me semble que je le dois plus & ma personnalité qua
mon sexe. Quant 4 la participation aux instances décisionnelles de mon
Eglise, elle m’a été sans conteste facilitée a cause de mon état de femme.
Lorsque je suis artivée en région parisienne, j'ai eu du mal 2 refuser de
siéger dans plus de deux ou trois comité, commission ou concile, pour
me permettre d’avoir du temps pour mon trava11 local. Cétait il y a

dix ans.

On me pose souvent la question suivante : est-ce que vous vivez votre
ministére d’'une maniére différente des hommes? A mon avis, je suis mal
placée pour le dire et seuls les paroissiens avec lesquels j'ai collaboré
pourraient parler des similitudes ou des oppositions. En ce qui me con-
cerne, je suis tentée de répondre que je suis un pasteur comme un autre,
tout simplement parce que la fonction pastorale paroissiale est en quelque
sorte codifiée depuis des décennies, voire des siécles, et que, de fait, jai
exercé un ministére de type masculin, le seul existant. Comme tous mes
collégues, jai préché le dimanche, enseigné les enfants, catéchisé les
adolescents, fait des érudes bibliques, célébré des baptemes des manages
et des enterrements, présidé la Sainte Céne, visité les paroissiens *°

Et ce que je critique aujourd’hui dans la fonction pastorale releve davan-
tage d’'une option théologique que d’une particularité biologique. Je ne
congois pas le pastorat comme un ministere d’autorité, ni comme un
ministére d'unité, plus ou moins mythique, ni comme un ministére & part
qui me ferait membre d’une cléricature privilégiée, mais, ainsi qu’il sied
2 une «enfant» de la Réforme, comme un des ministéres nécessaires a Ia
mission de I'Eglise, exercé par un laic, c’est-a-dire un membre du Peuple
de Dieu, formé théologiquement, engagé, avec tous les autres membres
de ce Peuple, 2 vivre de I’Evangile pour le partager.

10. Jutilise le passé, car je n'exerce plus mon ministére en paroisse actuel-
lement.
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En tout cela, rien de typiquement féminin, méme si le sourire et le
charme, me dit-on, peuvent faire passer bien des choses! A ce jour, je
suis encore incapable de préciser quand et comment j’ai agi comme femme
avant que d’agir comme pasteur. Je suis moi-méme trop imprégnée de la
culture commune que, pour faire court, j’appelle « misogyne », pour avoir
pu provoquer des - ruptures radicales dans un comportement général,
comme si, par miracle et du simple fait que je suis femme, jétais en
mesure d’échapper aux pesanteurs sociales et théologiques. Formée dans
le méme moule que mes collegues masculins, jai avec eux un langage
commun qui m’a finalement permis d’étre admise par eux.

Si donc je fais encore mal le partage entre le ministére pastoral en
général et le ministére pastoral de la femme en particulier, en revanche,
je vois bien que l'arrivée de femmes dans un ministére jusque la pensé,
exercé, maintenu par des hommes, n’a pas pu ne pas ébranler des convic-
tions établies depuis si longtemps.

une église ébranlée

Je ne prétends pas que les femmes, par leur seule vertu, ont mis en péril
Iinstitution. Je crois que cette question de I'accés des femmes au pastorat
ne peut étre considérée en dehors d'une situation d’énsemble, aussi bien
. sociale que théologique et spirituelle. Il est vrai que Cest la société et

son changement qui ont contraint et continuent de contraindre les Eglises
a s'interroger sur des probléemes quelles préféreraient peut-étre ne pas
se poser. Mais ainsi va la réalité : les Eglises ne sont pas des forteresses
protégées des attaques du monde. En cette seconde moitié du XX° siécle,
elles sont marquées par les signes propres a ce temps, notamment par le
phénomene de libération des groupes sociaux les plus divers, celui des
femmes, en particulier. Bon gré, mal gré, il faur vivre avec la séculari-
sation et ses marques et tenter d’annoncer toujours 'Evangile.

le grand soufile

Au fond, mon arrivée dans Eglise et celle de mes consceurs coincident, et
pour cause, avec les grands ébranlements symbolisés par Mai 1968. On
faisajt entrer des femmes par une porte, mais en méme temps, s’engouf-
fraient les bourrasques du monde extérieur. Cela signifie que toutes sortes
de questions se sont posées en méme temps 2 mon Eglise, et j’énumérerai
ainsi celles portées par les femmes pasteurs.
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Drabord, la question du ministére pastoral lui-méme. On ne pouvait plus
I'imaginer un et éternel, et strictement paroissial. Cest & cette occasion
que I'on a commencé & parler de la diversité des ministéres, a relire les
textes évangéliques dans cette perspective, a décléricaliser la notion de
pasteur pour tenter de remettre 2 I'honneur tous les ministéres exercés par
les laics, et & mettre en ceuvre de nouveaux types dengagements au
service de U'Eglise. Ce n’était pas simple, car dans un protestantisme aussi

minoritaire, I'image du pasteur se confond souvent avec celle du prétre.

Bien que l'on assiste 4 une retombée des espoirs premiers, dans les Eglises
comme ailleurs, je crois quil sera difficile d’en revenir exclusivement 2
un pastorat paroissial masculin. La troisiéme génération des femmes
pasteurs qui arrivent bien représentées joueront, souvent avec l'aide de
leurs jeunes collégues ou conjoints, les empécheurs de tourner en rond.

Ensuite, la question du rdle et de la place des femmes, en général. Avoir
quelques femmes pasteurs dans une assemblée délibérante, c'est du méme
coup se rendre compte que les femmes laiques en situation de responsa-
bilité sont bien rares, elles qui, pourtant, forment le gros de la troupe des
fideles. Pourquoi sont-elles cantonnées dans des activités dites typique-
ment féminines : la catéchése des petits, les visites aux malades, aux
isolés, aux personnes igées, quand ce n'est pas le secrétariat ou la confec-
tion des repas de paroisse ? Le font-elles par plaisir? Sont-elles la patrce
quil 'y a pas de place pour elles, ailleurs ? Et si 'on souhaite vraiment
une meilleure participation de cette moitié du Peuple de Dieu a tous
les aspects de la vie de I'’Eglise, sait-on mettre en ceuvre une formation
incitative ?

Les femmes présentes dans les instances de décision se disent souvent mal
a l'aise dans ces cénacles. Pourquoi? Cela tient-il a leur «nature»
féminine qui les rend timides ? Ou cela met-il en cause un langage codé,
des méthodes de travail i revoir, un gofit pour I'abstraction et les débats
d’'un autre temps? N’y a-t-il pas 4 repenser un fonctionnement institu-
tionnel qui ne semble marcher que pour une partie des acteurs ?

Autre interrogation : la place des laics en général. Ce malaise ressenti par
les femmes, n’est-ce pas aussi celui de nombreux laics hommes? Il n'y a
pas que les femmes qui se taisent dans les assemblées, alors que la parole
est monopolisée par les pasteurs. Souvent les laics ne semblent pas mieux
lotis que les femmes. N'est-ce pas justement la marque d'une Eglise ‘cléri-
cale ? Comment rompre le cercle pour P'ouvrir réellement a tous, hommes
et femmes, jeunes et vieux, riches et pauvres ? Comment accueillir le'.non-
semblable, le différent, I'autre, dont on parle si souvent sans jamais voir
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quiil est 13, tout prés, dans les exclus aux visages divers que fabrique toute
institation ?

Cela 'm’améne a poser une autre question sur le fossé plus ou moins
grand qui sépare discours et pratique. Une Eglise qui déclare, 2 la suite
de saint Paul, qu'« en Jésus-Christ, il n'y a plus ni homme ni femme »,
comment le vit-elle? Est-ce une promesse qui jamais ne voit trace d’ac-
complissement ? Est-ce «spirituel » ? Mais, s’il ne s’incarpait jamais, le
spirituel deviendrait illusion. Estce un verset a ne pas prendre au pied
de la lettre ? Mais pourquoi celui-ci plutét qu'un autre ?

A vpartir de cet exemple, on voit comment une Eglise vit rarement a la
" hauteur de ses affirmations. A 'inverse, on peut en artiver 4 suspecter la
validité d’'un discours qui apparait souvent comme la justification d’une
pratique contestable et qui utilise une approche théologique controuvée.

défi pour les autres églises ?

Les autres Eglises, en particulier I’Eglise catholique et I'Eglise orthodoxe,
peuvent-elles contempler sans s’émouvoir la pratique d’Eglises sceurs avec
la venue, sinon massive, du moins 51gn1f1cat1ve de femmes pasteurs ou
évéques, comme dans I'Eglise de Suede?

Cela n'est pas certain dans la mesure ol ces dernitres n'ont pas pris une
décision de cette importance uniquement par souci de paraitre de leur
temps, mais, bien plus profondément, par fidélité & ce qu'elles nomment
'exigence de I'Evangile. De sorte que dans le dialogue cecuménique,
toujours devrait se dresser cet obstacle : la participation des femmes au
sacerdoce. Obstacle nouveau, en partie, puisquil est lié 3 un moment
donné de T'histoire de I'Eglise, mais qui vient rappeler, de maniere exem-
plaire, que si le christianisme a produit des formes diverses d'expression
de la foi et de communauté ecclésiale, ce n'est pas uniquement par hasard
et par malentendu.

Preuve en est le texte produit par la Sacrée Congrégation pour la doctrine
de la foi, en date du 15 octobre 1976, qui réaffirme l'opposition de
I'Eglise romaine 4 P'ordination sacerdotale des femmes. Contrairement 2
ce que l'on pourrait imaginer, il ne dit rien d’un rble second des femmes,
ni dans Pordre de la création, ni dans P'ordre de la nature. Il souligne
méme l'attitude de Jésus a leur égard qui « contraste singulicrement avec
ceble de son milien et marque une coupure volontaire et cowrageuse». Et
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lorsque le Vatican a interrogé la Commission biblique, uniquement con-
sultative, sur le point de savoir si la Bible autorise ou interdit la consé-
cration des femmes, a douze contre cing, ils ont répondu qu'elle ne dit
rien, ni pour ni contre.

L'opposition du Vatican ne peut donc étre imputable a une lecture bxbh-
que différente de celle des protestants. Elle repose tout simplement sur le
fait que les catholiques sont catholiques, 4 savoir que pour trancher une
question doctrinale, on suit un processus immuable : 1) appel & la Tradi-
tion : <« Jamais PEglise catholique n'a admis que les femmes puissent
recevoir validement I'ordination presbytérale on épiscopale » ; 2) interpré-
tation de 'Ecriture par le magistére : « C’est, en derniére analyse, UEglise,
par la voix de son magistére, qui (...) assure le discernement entre ce qui
pews changer et ce qui doit demeurer immuable » ; 3) appel 2 une théo-
logie de type thomiste dont le fondement est le concept de l'andlogia
entis, 'analogie de I'étre : il doit y avoir «ume ressemblance naturelle
entre le Christ et son ministre (...) autrement, on verrast difficilement dans
le ministre Vimage du Christ. Car le Christ lui-méme fut et demenre wn
homme » (Ibid.)

Je crois que cette maniére de procéder n'est nullement protestante, mais
se trouve en partie plus proche de la vision orthodoxe. Et ainsi, & partir
du probléme de l'ordination des femmes, on débouche sur les débats de
fond qui alimentent le dialogue cecuménique et qui vont bien au-dela de
simples querelles épidermiques.

Cest pourquoi je n’hésite pas a affirmer que les femmes sont en train
de semer le trouble entre Eglises : il suffit de penser aux orthodoxes qui
menacent d’interrompre leurs relations avec les anglicans si ceux-ci s'obs-
tinent 4 remettre sur le tapis l'ordination des femmes.

point de non-retour

Méme si des Eglises continuent de refuser aux femmes la prétrise, leurs
sceurs laiques sont 14 pour maintenir posée la question de la participation,
A part entiere, des femmes 4 la vie de I'Eglise, dans toutes ses dimensions.
Il y a Ia pour moi un point de non-retour, d’autant, et je voudrais en
terminer par la, que le temps n'est plus ot I'on pouvait prendre comme
argent comptant les grandes déclarations théologiques, fussent-elles 'éla-
borées avec la meilleure foi et la plus studieuse des recherches. Toujouts
se glisse le soupgon : qui parle? Le théologien directement inspiré du
Saint-Esprit ? Le fonctionnaire ecclésiastique qui défend, inconsciemment,
son pouvoir quil vit pourtant, lui, comme un service? I’homme occi-
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dental, héritier de plusieurs siécles de misogynie plus ou moins latente ?
11 est & parier que tout cela patle en lui, comme diraient les psychana-
lystes. Quelque respect que jaie pour les autorités des Eglises, je ne puis
m’empécher de penser quelles sont aussi des hommes et je ne vois pas
pourquoi il serait donné 2 elles seules d’éviter les pieges de ce que la
psychanalyse nomme linconscient. On ne sinterroge pas innocemment
sur les femmes quand on est un homme, et réciproquement. Il faut
accepter que la question soit briilante et piégée. L'ignorer, cCest risquer de
s'empétrer dans de faux débats, d’autant plus faux quils ne peuvent que
se protéger derriére les arguments théologiques, alors considérés comme
arguments massues. '

Quoi qu'on en dise, le fond du probléme du sacerdoce féminin ne se
limite en aucune fagon & la simple clarification théologique ou biblique.
Il faut avoir le courage de reconnaitre quil touche aux fondements de
notre étre méme, dans ce « mdle et femelle Il les fit », dans cette dimen-
sion sexuelle qui structure tout autant les rapports sociaux que linstance
économique ou politique. Ainsi le véritable défi lancé aux Eglises est-il
celui de leur aptitude a prendre en compte, dans toute son ampleur, ce
phénomeéne nouveau : la présence troublante et peut-étre déterminante de
ce que, faute de mieux, on peut appeler les facteurs non théologiques

N

sous-jacents a toute élaboration doctrinale.

Cela permettrait de surmonter la pierre d’achoppement par excellence de
tout dialogue qui consiste 2 penser quen dernitre analyse, la vérité se
trouve de son c6té. Une échappée hors du champ théologique et doctrinal
— mais qui ne l'est jamais en totalité — créerait un espace réel de rela-
tivité, ’est-a-dire de liberté. Dans cette affaire, il n'est nullement question.
de contester le droit pour chaque Eglise de s'organiser comme elle l'entend,
avec ses regles et ses lois. En revanche, on peut lui dénier la prétention
démesurée a vouloir s’ériger en interpréte infaillible de I’Evangile, de Dieu,
de Jésus-Christ et du Saint-Esprit. Toute parole est risquée.

Le salut viendra-t-il des femmes pour les Eglises ? Ni plus ni moins que
des hommes. Mais leur présence bouleverse des pratiques pour lesquelles
le simple interdit sera un bien piétre reméde.

claudette marquet



"dans sa chair, il a détruit
le mur de séparation”

Exclure les femmes du sacerdoce on les y admettre ne pewt étre un choix
pour PEglise, déclare la Congrégation powr la doctrine de la foi, puisque
Dieu, en Jésus-Christ, a déja tranché. Si, parmi les Douze, on ne trowve
pas de femmes, est-ce ume circonstance contingente, liée a la cultwre du
temps et au poids de la mentalité régnante ? La méme autorité juge que
non, puisque Jésus a adopté une attitude révolutionnaire précisément dans
Vaccueil qu'il réserve aux femmes. De méme la chrétienté primitive, alors
qw'elle renversait la barriére emtre circoncis et incirconcis, bien plus radi-
cale d Vépoque, a maintenu la barriére du sexe. Dés lors que Jésus et
VEglise primitive ont transgressé ce qui apparaissait culturellement comme
un plus et ont respecté le moins, cest que celui-ci sS'enracine aillenrs,
dans un vouloir divin. On mesure combien cette argumentation demenre
ambigué qui transforme un argument de silence en indice de révélation.
En inspirant de renverser le mur le plus infranchissable, UEsprit w'invite-
t-il pas a détruire aujowrd’bui celui qui Uest moins? En fait, entre ces
vraisemblances discutables, le simple examen exégétiqgue ne permet pas
de trancher. L'autorité romaine le sait bien quand elle rappelle que la
norme catholique de la foi n'est pas fournie par UEcriture seule, ni par
la matérialité de la pratique ecclésiale, mais par ces deux données en tant
qu'interprétées par le magistére qui discerne leur sens de facon authentique
et socialement repérable. Il reste que ce « cercle herménemsique » ne s'sm-
poserait comme fondé que si, entre VEglise comme magistére et hiérar-
chie et UEglise comme communauté de tous les croyamis, la parole et
Véconte se faisaient réellement réciprogues. Et la premiére condition pour
Sviter entre ces dewux instances spécifiques un pur rapport de force, c’est que
chacune reconnaisse clairement sa subordination 4 la Parole de Dien qui
seule fonde la foi et nous délivre de toute faralité quelle qu'elle soit.

En janvier 1977, la Congrégation pour la doctrine de la foi publiait une
Déclaration sur la question de Vadmission des femmes an sacerdoce
munisiériel ; comme souvent, le texte officiel était accompagné d'un
commentaire autotisé permettant « wme exacte comprébension du docw-
ment» . On sait qulil s'agissait 13 d'une fin de non-recevoir qui fut,
depuis, totalement reprise a son compte par Jean-Paul IL

1. Pour I'ensemble, cf. La Documentation Catholique (désormais : D.C.), 1714
(20 février 1977), pp. 158-173.
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A la différence de la loi latine sur le célibat sacerdotal qui est reconnue
comme une discipline purement ecclésiale souffrant des exceptions et
éventuellement révisable par une décision de lautorité?, le refus de
I'accession des femmes aux ministéres ordonnés est présenté comme inscrit
dans la loi du Christ méme. A en croite ce que me disait un évéque, la
frontiére entre les deux problémes poutrait s'exprimer en reprenant la
distinction faite par Paul en 1 Co 7, 10-12 : dans un cas, «je dis, c'est
moi qui parle et non le Seigneur» ; dans lautre, «fordonne, non pas
moi, mais le Seignewr. » Ainsi donc, la déclaration « rappelle que VEglise,
par fidélité 4 Vexemple de son Seignewr, ne se considére pas autorisée d
admettre les femmes a Vordination sacerdotale ». « Le fait de ne conférer
quw'a des hommes Dordination sacerdotdle.. (est une) norme (qui), s'ap-
puyant sur Vexemple du Christ, est swivie parce qw'elle est considérée
comme conforme an dessein de Dien pour son Eglise. »*

ambiguités du principe de discernement utilisé

Faire I'analyse détaillée d’une telle déclaration ne reléve pas de la com-
pétence d'un exégéte du Nouveau Testament. Celui-ci peut seulement
apprécier la prudence dont fait preuve le texte romain et prendre acte
de I'ambiguité certaine de son raisonnement.

Lattitude du Christ & 'égard des femmes parait tout d’abord présentée
comme strictement normative. « Jésus w'a appelé auncune femme i fatre
partie des Douze. S'i agissait ainsi, ce wétait pas pour se conformer aux
usages du temps, car son attitnde i Végard des femmes contraste singu-
licrement avec celle de son milien et marque une rupture volontaire et
courageuse.»* On ne saurait donc arguer du conditionnement socio-
culturel de Jésus de Nazareth et des préjugés de son temps pour adopter
aujourd’hui une pratique neuve qui reconnaitrait 2 des femmes le pouvoir
d'annoncer la Bonne Nouvelle avec autorité. La déclaration témoigne,

2. Ainsi, durant 1'été 1980, le Vatican a accordé une dispense a plus de cin-
quante prétres mariés qui venaient de quitter I'Eglise épiscopalienne des Etats-
Unis et de rejoindre I"Eglise romaine. Ces prétres avaient rompu avec leur
Eglise d'origine parce que celle-ci avait accepté l'ordination de femmes au
presbytérat...

3. D. C,, ouv, cité, pp. 159 et 162.

4. D. C,, ouv. cité, p. 159. Sur l'attitude de Jésus a I'égard des femmes, voir par
ex; R. LAURENTIN, «Jésus et les femmes : une révolution méconnue », Concl-
fium 154 (avril 1980}, pp. 97-108,
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cependant, de la faiblesse de l'argument puisquelle note : « Ces consia-
tatzom, il est vrai, ne fournissent pas d'évidence immédiate. On ne sauras
sen étonner, car les problémes que souléve la Parole de Dien dépassent
Vévidence. Powr atteindre le sens ultime de la mission de Jésus ainsi que
celui de UEcriture, Vexégése purement historique des textes me peut
suffire » ® '

La pratique apostolique fait I'objet d'un traitement analogue. La encore,
il s'agit de manifester la grande liberté de I'Eglise primitive par rapport
a son environnement culturel. « Les apdtres ont été amenés a prendre une
décision révolutionnaire lor_rqu’ilx ont d% dépasser le cercle d'une commu-
nauté de Juifs et faire face 4 U'évangélisation des Gentils : rompre mzec
les observances mosaiques w'a pas été sans provoquer des déchirements. » ®
La conclusion apparait donc logique : « Ils awraient donc pu, 5'ils w'avaient
été persuadés sur ce point de lewr devoir de fidélité au Seigneur, envisager
de conférer Vordination 4 des femmes» ™. La non-accession de femmes
aux ministéres apostolique et presbytéral dans I'Eglise du premier siécle
" apparait donc comme normative pour UEglise de tous les temps.

Cependant, au moment méme ou la déclaration romaine et son commen-
taire affirment la valeur permanente de la pratique de Jésus et de celle des
apotres, elles font montre de prudence en reconnaissant, nous l'avons vu,
que les textes néo-testamentaires seuls ne suffisent pas a fonder un refus
qui blesse, parfois mortellement, un nombre aujourd’hui croissant de
chrétiennes et de chrétiens. Rome admet l'existence d’'une « question fon-
damentale > : « Puisque des prescriptions contenues dans le Nowvean
Testament ont pu, par la suite, étre abandonnées par UEglise (par ex. cf.
1 Co 11, 2-16), pourquoi w'en serait-il pas de méme de lexclusion des
femmes de Vordination ? ». La réponse met en ceuvre un « principe essen-
tiel » : « C’est VEglise elle-méme qui, dans les divers domaines de sa vie,
assure le discernement entre ce qui peut changer et ce qui doit demeurer
immuable » . Une telle prudence s'origine pour une part dans un fait
ignoré du grand public. Peu apres 1970, le pape Paul VI avait nommé

5. D. C,, ouv. cité, p. 160.
6. D. C., ouv. cité, p. 169.
7. D.C., ouv. cité, p. 160.
8. D.C,, ouv. cité, p. 170. Le principe posé ici est incontestable. La question
est cependant de savoir ce que recouvre concrétement le vocable «Eglise ».
8’il désigne, « de facto», une hiérarchie composée exclusivement de males
célibataires, il n’est pas surprenant que, sur des points comme la sexualité ou
le role des femmes dans I'Eglise, le discernement nécessaire s’opére alors
d'une fagon trés spéciale.
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une commission de biblistes triés sur le volet, pour étudier le probléeme
dans les textes néo-testamentaires. Gageons que beaucoup, dans les milieux
romains, croyaient qu'il s’agissait 13 d'un travail de routine qui confor-
terait I'attitude traditionnelle du refus. Dans sa majorité, pourtant, la
commission jugea que le Nouveau Testament laissait ouverte la question
de I'accession des femmes aux ministéres ordonnés ; du coup, son rapport
ne fut pas publié Un tel secret est d’autant plus regrettable que la
déclaration officielle de 1977 et son commentaire n’ignorent pas ce
rapport et tentent, pour une part, de répondre a ses arguments.

Prudence donc du document romain qui récuse ainsi les arguments exé-
gétiques venant étayer la demande d'un changement de discipline. Ambi-
guité aussi, car le méme document ne peut s'empécher d'appuyer le
maintien du «statu quo » sur des affirmations qui relévent proprement de
I'exégese historico-critique et peuvent étre contestées. Il en est ainsi, par
exemple, lorsquon lit : « Les apltres me confient pas a des femmes le
ministére apostolique, alors que la civilisation hellénistique wavait pas, a
lewr égard, les mémes préjugés que le juddisme : c'est donc que le minis-
tére est d'un awmtre ordre...»®. Dans le plaidoyer plus personnel qui va
suivre, nous allons mettre en question ce genre d’ambiguité.

I'appel des incirconcis au baptéme et a P'eucharistie

Nous avons lu et relu la déclaration, pesé son argumentation. Mais a
Pécoute du Nouveau Testament, le refus actuel de I'accession des femmes
aux ministéres ordonnés (diaconat, presbytérat, épiscopat) n'en demeure
pas moins, pour nous-méme, objet de scandale, pierre d’achoppement;
non de ce scandale nécessaire pour que ne soit pas évacuée la croix du
Christ (1 Co 1, 23-25), mais de celui, mortifére, que Jésus dénonce avec
passion (Mt 18, 6-9). La pratique de I'Eglise primitive est, en effet, lumiere
pour nous.

Pour un bibliste, il y a, dans la déclaration, une affirmation moins évi-
dente qu'il n'y parait. « A peine est-il nécessaire de rappeler que dans les
étres humains la différence sexuelle exerce une influence importante, plus
profonde que, par exemple, les différences ethniques : celles-ci n'attei-
gnent pas la personme humaine aussi intimement que la différence des
sexes, ordonnée directement tant i la communion des personnes qu'a la
génération des hommes ; elle est, dans la Révélation biblique, Veffet d'une

9. D.C,, ouv. cité, p. 169.
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volomsé primordiale de Diex (Gn 1, 27) » *°. On ne peut pourtant oublier
ceci : la Torah divine établit une différence radicale entre Juifs et paiens,
entre circoncis et incirconcis ; méme si un chrétien du XX° siécle n’est
guere sensible 4 cette donnée, ce n’est pas une raison pour la tenir comme
négligeable ou mineure lorsqu'on considére le premier siécle. Nest-il pas
vrai que, dans la culture de Jésus, la barriére principale n’était pas celle
des sexes, mais celle de la circoncision ? Dans un texte célébre, saint Paul
entend réagir contre les divisions qui déchirent les sociétés tant juive que
gréco-romaine de son temps : « En Christ, i w'y & plus ni Juif, ni Grec,
il w'y a plus ni Vesclave, ni 'bomme libre; il n'y a plus Vhomme et la
femme » (Ga 3, 28). Il est trés caractéristique que, dans des affirmations
paralleles (Ro 10, 12; 1 Co 12, 13; Col 3, 11), la seule division qui
soit sans cesse dénoncée est celle qui oppose Grec et Juif, Cest-a-dire
circoncis et incirconcis ''. Car de fait, elle est celle que I’Apbtre consi-
dére comme essentielle; dans sa culture, elle symbolise et ramasse en
quelque sorte toutes les autres, ainsi que l'indique I'admirable exposé du
salut en Ep 2, 11-17 : « De ce qui étair divisé, le Christ a fait une wnité.
Dans sa chair, il a détruit le mur de séparation : la haine.. Il a vowlu
ainsi, 4 partir du Juif et du paien, créer en lui un seul étre humain
nouvean, en établissant la paix, et les réconcilier avec Dien tous les dewux
en un seul corps, au moyen de la croix; 13, il a tué la haine .

Sans trop de tension, pourtant, la communauté primitive accepta assez
rapidement d’admettre des incirconcis au baptéme. Il ne suffisait pas
pourtant d’abdiquer sur la question de la citconcision et d’avoir une
certaine ouverture universaliste pour faire éclater le cadre d'une société
close et pour éliminer un probléme autrement crucial : celui de la com-
munauté de table entre chrétiens circoncis et incirconcis! La communauté
de table érait strictement impossible méme avec un «craignant-Dieu »,
croyant au Dieu unique d'Israél et respectant la loi noachique, mais
n'ayant pas fait le pas de la circoncision ; un Juif éprouvait 4 son contact
une impureté rituelle. Ainsi Pierre fait référence a4 la Loi divine en
déclarant chez Corneille : « Cest un crime powr un Juif que d'avoir des
relations suivies ow méme quelque comtact avec uwn étranger.» (Ac 10,
28 a). Sauf durant la période des régles et les semaines consécutives 2
l'accouchement, la femme juive n’était en rien I'objet d’'un tel tabou.

8

Nous avons du mal aujourd’hui 2 prendre la mesure des enjeux consi-

10. D. C., ouv. cité, p. 163.
11. La division « esclave/homme libre » est mentionnée trois fois sur quatre ; la
division « homme/femme », une seule fois.
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dérables de ce conflit. Accepter plusieurs tables eucharistiques, c'était
rompre 'unité de 1'Eglise ; mais renoncer aux régles de la Torah divine
concernant la table, c’était briser l'entreprise apostolique aupreés d’Israél
et placer les judéo-chrétiens en porte-a-faux 2. Le conflit qui éclata a
Antioche manifeste assez que Paul fut, un temps, quasiment seul a s’op-
poser 2 l'attitude de Pierre et des gens de l'entourage de Jacques, frére
du Seigneur (Ga 2, 11-14). Dieu va pourtant faire comprendre a Pierre
« gl ne fawr déclarer immonde on impur aucun étre bumain» (Ac 10,
28 b).

I’appel des incirconcis a tous les ministéres

Nous sommes moins loin des ministéres ordonnés qu'il n’y parait. Pour
les Douze, Jésus n’avait choisi que des circoncis; encore n’avait-il pas
retenu de prosélyte, de ces hommes qui avaient fait le pas décisif de la
circoncision, mais qui, tout en n’étant plus considérés comme des étrangers,
ne pouvaient pas accéder a des responsabilités dans les communautés
juives ; les femmes juives devaient méme en avoir un peu plus, qui
pouvaient patfois faire la lecture en certaines synagogues. Moins de cing
ans aprés la Paque de Jésus, I'Eglise choisit pourtant Nicolas, prosélyte
d’Antioche, et lui imposa les mains pour un ministere fort important
(Ac 6, 5-6). Bien plus tard, les épitres pastorales mentionnent le rdle
éminent imparti & Timothée et a Tite qui ont recu I'imposition des mains ;
faut-il rappeler que ce dernier, associé et collaborateur de Paul, était un
incirconcis (Ga 2, 3) ? Parmi toutes les eucharisties célébrées dans des
Eglises out se mélaient chrétiens venus du Judaisme et de la Gentilité,
combien furent présidées par des incirconcis ?

L’étonnant est que nous ne percevions plus aujourd’hui la révolution que
I'Esprit de Jésus introduisait ainsi par rapport aux origines 3. Si notre
Eglise savait comprendre la portée concrete, au premier siecle, de 'affir-
mation paulinienne : «Ce gqwi importe, ce west ni la circoncision, ni
Vincirconcision, mdais la nowvelle création> (Ga 6, 15), si elle prenait
la mesure de la révolution déclanchée ainsi dans les ministéres, elle
entendrait sans peine ce que I'Esprit dit avec de plus en plus d’insistance
aux Eglises : « Ce qui importe pour les ministéres ordonnés, ce n'est ni

12. Pour ce probléme des tables, nous suivons les travaux de Ch. Perrot.

13. La nouveauté pascale apparait clairement en Ac 10, 12-15 : mé&me quand il
était compagnon de Jésus, Pierre n’a jamais mangé d’aliments déclarés impurs
par la Torah divine.
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le sexe masculin, ni le sexe féminin, c’est la création nouvelle a laquelle
le baptéme a donné accés ». Tout baptisé peut étre appelé par I'Eglise 2
exercer un ministére, quel que soit ce dernier — I'épiscopat inclus.

Ce que la prise au sérieux du réle crucial de la circoncision dans la vision
juive du premier siécle et de son élimination progressive dans I'Eglise
primitive conduit 2 mettre en question, c’est en effet une partie du raison-
nement théologique qui constitue le fondement conscient du refus
romain *, La proposition majeure est bien connue : le ministre ordonné
agit in persona Christi. « Lévéque ou le prére, dans Vexercice de son
ministére, n'agit pas en som nom propre, in persona propria : # repré-
sente le Christ qui agit par lui>'®. La mineure est formulée bien briéve-
ment : « Le Christ est un homme », « L'Incarnation du Verbe sest faite
selon le sexe masculin » *®. La notion de signe exige donc que le rdle du
Christ soit tenu par un homme. Remarquons simplement qu’au moment
méme ol la Déclaration pense mettre ainsi en relief I'histoire du salut,
elle oublie cette donnée fondamentale de I'Incarnation : Jésus le Christ
fut un Juif, un homme circoncis. Si, & I’écoute de I'Esprit de Jésus, I'Eglise
apostolique en est venue a ordonner des incirconcis, et si, aujourd’hui, un
trés grand nombre d'incirconcis peuvent « représenter » le Christ circoncis,
I'Eglise actuelle resterait parfaitement fidele 4 la logique et a l'eprit du
Nouveau Testament en estimant que des femmes peuvent « représenter »
le Christ.

toute fatalité est détruite dans le christ

Il est une affirmation néo-testamentaire qui, pour étre formulée dans un
langage mythique, n’en doit pas moins étte sauvegardée avec le plus
grand soin. Au ciel, le Christ ressuscité « détruit toute Dominiation, toute
Auwutorité, toute Puissance » (1 Co 15, 24 ; cf. 1 P 3, 22). 1l s’agit des puis-
sances maléfiques, en particulier des anges qui meuvent les astres et qui
exercent ainsi une influence décisive sur la vie des étres humains en la
conditionnant. L'affirmation pascale signifie donc que le Christ nous libére
de tout destin. Et si les croyants sont « &ffromtés aux Awtorités, aux Puis-
sances, aux Dominatenrs de ce monde de ténébres, aux esprits du mal
qui somt dans les cieux» (Ep 6, 12), cela signifie entre autre que les

14. Pour décisives que soient, trés certainement, les motivations mconscnentes
de ce refus, il ne reléve pas de notre compétence de les analyser.

15. D. C., ouv. cité, p. 162.

16. D. C., ouv. cité, pp. 163 et 162.
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chrétiens ne doivent jamais considérer quoi que ce soit comme un destin,
ni se résoudre 2 ce quune quelconque fatalité les enchaine. Or, affirmer
qu'une femme ne pourra jamais accéder 2 un ministére ordonné, n’est-ce
pas admettre que, de par sa condition de femme, elle est soumise 2 une
nécessité fatale qui I'exclut définitivement de certaines fonctions ? N'est-ce
pas dés lors composer avec le destin que le Christ, le premier, a combattu
sous toutes ses formes ? Etre femme ou étre homme, ce ne devrait jamais
étre la raison décisive pour accorder ou refuser 4 quelqu’un la possibilité
de remplir le service auquel la communauté et ses responsables I'appellent.
Concluant un article consacré & «la participation des femmes aux minis-
téres », H. Denis et J. Delorme écrivaient en 1974 : « Il est permis de
penser que VEglise w'a pas encore saisi toutes les possibilités offertes par

laz nomveauté de VEvangile du Christ ressuscité » **. C'est malheureusement
toujours vral.

hugues cousin

17. Dans Le ministére et les ministéres selon le Nouveau Testament. Dossier
exégétique et réflexion théologique (Parole de Dieu), Paris, Ed. du Seuil, 1974,
p. 510.
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P'ordination des femmes

La question de Vordination des femmes 2 la prétrise agit comme un révé-
Latenr de beancoup d'autres problémes qui ne seront pas résolus par décrets
parce qu'ils touchent, par des biais divers, a la confrontation du christia-
nisme et de la modernité. Des donmées culturelles et sociales particuliéres,
trop vite désignées comme « la tradition », continuent d'exercer une puis-
sance obvie ow occulte sur les décisions de VEglise. L'argumentation des
discours officiels se déroule selon le schéma suivant an sujet du réle des
femmes dans les communautés. Dien, dans son Alliance avec Ubumanité,
se présente dans la Bible comme VEpoux du Peuple élu - Epouse. Jésus,
en qui Dien révéle et accomplit son cenvre de salut, devair donc étre an
homme, Fils du Pére, Epoux de VEglise. Dés lors, est-il pensable qu'nne
femme puisse représenter, dans la fonction presbytérale, la personne du
Christ? A quoi il faut répondre d'abord que VEcriture, wtilisant des
images familiéres a ses destinataires, ne veut pas révéler autre chose que
la totalizé et lirréversibilité de Vamowr de Diew powr Ubumanisé, en
reprenant le théme de UEpoux et de VEpouse, sans pour amtant apporter
une sanction définitive, puisque divine, i la réalité concréte de la domi-
nation de 'homme sur la femme. Ensuite il faws remettre sur ses pieds
Véconomie sacramentelle du Nowuvean Testament : Veucharistie west pas
la reproduction aussi réaliste que possible de la Céne, mais un signe qui
parle 2 la foi. La ressemblance avec Jésus w'a jamais été une condition
powur présider le mémorial de sa Pique. Enfin, la critique des arguments
classiques doit faire un pas de plus : la distinction radicale enmtre wn
sacerdoce commun a tous les baptisés et un autre, « essentiellement diffé-
rent », réservé aux ministres consacrés, a entrainé la prévalence sans
cesse renforcée du second, an mépris des prasiques er des rextes de VEglise
primitive. C'est pourquoi Paccés des femmes 4 toutes les responsabilités et
a toutes les fonctions de la communamé chrétienne marquerair Vbenre
décisive d'un renonvean évangélique.

Faut-il encore parler du refus d'ordonner les femmes au ministére pres-
bytéral que I'Eglise catholique maintient si obstinément? Lotsque, en
octobre 1976, la Congrégation pour la doctrine de la foi a déclaré offi-
ciellement, avec l'approbation du pape Paul VI, que jamais I'Eglise ne
modifierait sa pratique en la matiére, on aurait pu penser — et peut-étre
* le pensait-on 2 Rome — que toute discussion cesserait sur le sujet’. Le

1. Les textes de référence de cet article sont principalement la « Déclaration sur
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magistére entendait bien répéter « I'enseignement solennel » d'une « affir-
mation doctrinale » qui ne pouvait étre remise en cause®. Cependant, la
non-ordination des femmes continue de susciter des protestations assorties
de recherches et d’études sérieuses. Il apparait aussi que la question, loin
d’étre marginale et superficielle, rejoint souvent d'autres interrogations
importantes du Peuple de Dieu et constitue un foyer de convergence pour
des problémes difficiles comme le sont, par exemple, la reconnaissance des
responsabilités respectives des clercs et des laics, le rapport entre les lois
de I'Eglise et la vie concréte des communautés, le sens de la sexualiré
dans la pratique religieuse. En fait, méme si la discipline ecclésiastique est
maintenue, l'opinion chrétienne est de moins en moins convaincue du
bon droit de la coutume. Cest pourquoi les discussions n’ont pas cessé
aprés la prise de position romaine, ni 'action de tous ceux qui souhaitent
voir les femmes reconnues et respectées dans leur responsabilité humaine
et chréienne. Certaines sont allées jusqua interpeller publiquement le
pape Jean-Paul II, au cours de ses voyages, pour lui poser directement la
question, faisant comme si elles ignoraient la décision doctrinale qui a
force de loi « powr le présent et pour Vavenir »>.

Il me semble qu’il y a, dans ce désaccord évident, I'indice du malentendu
séculaire, devenu un non-entendu radical, qui existe entre I'Eglise magis-
térielle et la féminité. Le magistére ne peut pas entendre la part féminine
de I'Eglise qu'il n’écoute pas vraiment. Tout ce qui est féminin, de son
c6té, ne peut pas saisit le discours ecclésiastique, uniquement écrit au
masculin patfait, qui s'obstine 4 ignorer que 'humanité est féminine aussi
bien que masculine, et considére la féminité comme tout a fait étrangére
aux réalités supérieures de la doctrine.

le malentendu

A partir du document de 1976 qui est le discours officiel actuel sur la non-
ordination des femmes, je voudrais montrer quelques éléments de ce
malentendu fondamental. Il ne date pas d’hier, certes, mais il trouble

fa question de I'admission des femmes au sacerdoce ministériel », cf. Documen-
tation catholique (citée désormais : D.C.) 1714, 20 février 1977, pp. 158-164, et
le « Commentaire au sujet de la Déclaration de la Congrégation pour ia doctrine
de la foi sur la question de ’admission des femmes au sacerdoce ministériel »,
ibid., pp. 165-173. i

2. « Commentaire », D. C., op. cit, p. 171.

3. «Déclaration », D.C., op. cit.,, p. 159.
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profondément, aujourd’hui, I'Eglise catholique; il entretient des anta-
gonismes destructeurs de la communion, et parce qu'il est percu comme
un contre-témoignage de ’'Evangile, il atteint la crédibilité de I'Eglise. En
développant ces réflexions, j'ai le désir — et I'audace! — de donner un
peu de voix 2 la féminité.

otages de la doctrine

La déclaration romaine parait s'intéresser 2 la situation des femmes pour
elles-mémes, dans I'Eglise comme dans la société. En fait, le but de cette
intervention est de réaffirmer, a l'adresse des Eglises protestantes, la
doctrine du sacrement de 'ordre. Rappelons le contexte historique de la
publication du- document. A l'origine se trouve la décision prise en 1958
par I'Eglise luthérienne de Suéde d'admettre des femmes au pastorat
«au méme titre que les hommes ». Cette innovation, si elle menacait un
privilége masculin, ne soulevait pas de problémes proprement théolo-
giques chez les catholiques puisque, de leur point de vue, les luthériens
ont abandonné le sacrement de l'ordre. Vues de Rome, ces femmes
pasteurs n’éraient pas «ordonnées» et leur accession au pastorat ne
pouvait pas troubler sérieusement les consciences catholiques. Mais quel-
ques années plus tard, les Eglises anglicanes dont 'ordination au minis-
tére, bien que non reconnue officiellement, est de plus en plus prise en
considération par I'Eglise catholique, ont suivi I'exemple des luthériens
suédois. A Rome, on s’est inquiété. Ces ordinations de femmes, en bonne
doctrine catholique, étaient inacceptables, mais surtout il devenait urgent
d’empécher I'idée de faire son chemin dans les rangs catholiques. Il y eut
échange de correspondance entre le Dr Coggan, archevéque de Cantorbéry,
et le pape Paul VI, qui s'empressa de rappeler I'opposition absolue de
la discipline catholique 2 I'ordination des femmes, faisant porter aux
Eglises anglicanes la responsabilité du retard que prendrait, du fait de leur
décision, le rapprochement cecuménique. Compte tenu du courant d’opi-
nions qui se manifestait alors, des commissions se mirent au travail 2
Rome pour examiner la situation, préciser la place de la femme dans
I'Eglise et définir le role qu'elle poutrait y tenir : mais sur la demande
- expresse de Paul VI, ces études ne devaient pas aborder I'éventualité de
l'acces des femmes aux ministéres ordonnés. Dans ce climat, et malgré les
conclusions nuancées de la commission biblique, le document de synthése
fut ce que nous savons : il proclama que I'Eglise «#ne se considérait pas
autorisée 4 admettre les femmes a Vordination sacerdotale » *. 1l est bien

4. « Déclaration », D. C., op. cit, p. 159.
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clair que tout cela s’adresse d’abord aux Eglises de la Réforme, pour
souligner la différence structurelle qui distingue le presbytérat du pas-
torat. Les signes de cette intention sont lisibles dans la déclaration : elle
insiste sur P'attachement a la référence apostolique du ministére, sur la
valeur normative de la Tradition, sur le role d’autorité du magistere, seul
interpréte de I'Ecriture et du dessein de Dieun, détenteur du pouvoir de
décision pour toute I'Eglise. Nous n’ordonnerons pas les femmes, est-il dit
en substance, parce que notre conception du ministére est différente de la
votre ; chez nous, il s’agit d'un « sacrement ». Clest donc bien en premier
lieu la sacramentalité du ministére qui est I'objet de la prise de position ;
la féminité n’intervient qua titre de faire-valoir négatif de la doctrine.
Réduites a ce role d’élément de 'argumentation, les femmes s’apercoivent
qu'elles sont condamnées au «statu quo » pour justifier 'excellence de la
pratique catholique, prisonniéres de la controverse, otages de la doctrine
en quelque sorte.

le contentieux de Phistoire

Un second point de malentendu entre les femmes et lEg11<e institution-
nelle se tient dans l'extraordinaire faculté d’oubli — ou mieux peut-étre
la mémoire sélective — de ses responsables lorsqu'il s’agit de Ilhistoire.
La déclaration romaine de 1976 s'ouvre sur une auto-félicitation aussi
naive que peu honnéte, L'Eglise, nous dit-on, a permis aux femmes de
jouer des roles « décisifs» ; elle a su reconnaitre leurs capacités, puisque
deux d'entre elles ont été «imscrites parmi les doctewrs de VEglise» ;
actuellement, elle les appelle & «participer aux instances de réflexion
pastorale » ; tous les discours officiels de ces derniéres années ont le méme
refrain, en echo ala formule de Paul VI au Conc11e « L’Eglise a toujours
magnifié la femme » ®

Mais non, tout le monde le sait bien, elle n’a pas «toujours » agi ainsi.
Au cours de son histoite, beaucoup d’hommes d’Eglise ont été trés
méprisants, voire grossiérement insultants 4 I'égard des femmes, et les
lois ecclésiastiques en ont porté la marque. Nombreux sont les textes de
référence ol on peut lire comment, 3 toutes les époques, les femmes ont
été infériorisées, traitées de créatures perverses et dangereuses, complices
du mal. Tout ce qui est féminin dans 1'Eglise supporte mal I'étalage de
bonne conscience inébranlable dont fait preuve le magistére quand il

5. «Message du Concile aux femmes», en Concile cecuménique Vatican: II;
Paris, Ed. du Centurion, 1967, p. 730. ‘
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«oublie» si facilement la discrimination constante dont- les femmes ont
été l'objet. Il devient aussi insupportable, de la méme facon, de voir
l'autorité masculine se pencher avec condescendance vers les femmes pour
leur recommander, de la part de Dieu, de s’exercer a la sainteté, qui serait
alors leur role spécifique.

prééminente masculinité

Diailleurs, le magistére ne veut connaitre de la féminité que les images
figées de la mentalité commune ; lorsqu'elles sont chrétiennes, les femmes
sont dévouées, bonnes épouses et bonnes méres, et cela suffit. Bien sir, il
sait que des recherches ont été faites «dans le champ de Pbistoire des
institutions et des moewrs, de la sociologie, de la psychologie > pour com-
prendre les situations des femmes et apporter des éléments au débat, mais
il ne s’y intéresse pas. La théologie des siécles passés ne s’étant jamais
posé ces questions, on ne voit pas ce qu'elles pourraient apporter a l'argu-
mentation actuelle. Cest dommage! Cette attitude ne peut qu’accentuer
I'incompréhension entre I'Eglise et les femmes. Si les théologiens romains
tiennent pour négligeable, au regard de la pratique ecclésiale, le mou-
vement des idées qui agite notre monde, s’ils traitent avec légéreté la
connaissance de tout ce qui modele en profondeur les comportements des
hommes et des femmes, dans I'Eglise comme dans la sociéeé, ils construi-
sent un discours absolu qui n’a pas beaucoup de chance d'étre entendu.

« Les sciences humaines, disent-ils, ne pewvent saisir les ” rédités de la
foi”, le conmtenn proprement dit de celles-ci échappe a lewr compé-
tence» 7. Alors ils se tiennent volontairement 4 un autre niveau, ailleurs
et au-dessus des lieux ot la féminité, reconnue humaine 3 part entiére dans
son rapport avec la masculinité, prendrait sa propre dimension. Dés lors,
une vision uniquement masculine du monde suffit au magistere, lui-méme
uniquement masculin, pour fonder une doctrine dans laquelle le concept
de masculinité tient évidemment toute la place. Nous allons le voir pré-
cisément en étudiant de plus prés la théologie du sacerdoce développée
dans le document romain avec les arguments qui en écartent les femmes.

6. «Déclaration », D. C., op. cit, p. 159.
7. Ibid., p. 164.
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I'argument de ressemblance avec le christ

« Clest parce qu'dl est signe du Christ Sauvenr que le prétre doit étre un
homme et ne peut étre une. femme» 8. Toute l'argumentation de cette
affirmation est basée sur la « toute-importance » du sexe masculin. La
masculinité devient ici LA qualité premiére totalisante de I'« étre » humain.
Son image remplit 'espace du raisonnement et pése de tout son poids sur
les conclusions. Voyons en effet le schéma selon lequel se déroule cette

pensée.

la masculinité de jésus

Le Christ érait — et demeure — masculin ; il convient donc qu'il soit
représenté par un homme ; par voie de conséquence, il ne convient pas
qu’il le soit par une femme. Voila qui est clair et parait irréfutable. Mais
poursuivons : Dieu ayant été dit par I'’Ancien Testament <« Epoux de son
Peuple », la masculinité de Jésus est présentée comme nécessaire pour la
manifestation de Dieu en lui. Autrement dit, Jésus, envoyé au monde pour
accomplir le dessein de Dieu, devait sans conteste naitre de sexe masculin
afin de réaliser — au sens précis de montrer la réalité — le mystere
nuptial de I’Alliance annoncé par I’Ancien Testament. Ainsi le Christ
pouvait-il - é&tre 2 son tour appelé Epoux. «Le Christ est VEpoux de
VEglise... le salut qu'il apporte est la nowvelle Alliance; wtilisant ce
langage, la Révélation dévoile pourquoi Vincarnation sest réalisée selon
le sexe masculin». Et les auteurs d’en tirer conclusion : «Poxr cette
raison, seul un homme peut tenir le réle du Christ »°. Cette « raison » est
encore appelée « profonde convenance » entre la nature du sacrement de
l'ordre et la masculinité du ministre. « Le prétre tiemt le v6le du Christ
au point d’étre som image méme, lorsqu’il prononce les paroles de la
consécration™® ». Quest-ce 2 dire exactement? Il semble bien que nous
devions comprendre ceci : par ses gestes et ses paroles, le prétre visibilise
le Christ que nos yeux ne peuvent atteindre, et pour ce faire, sa corpo-
ralité masculine est indispensable, sinon son personnage ne pourrait pas
coincider avec le Christ réellement présent qui est masculin. Cette con-
ception du prétre, on le voit, est entiérement dominée par I'image surva-

8. « Commentaire », D. C., op. cit, p. 171.
9. Ibid., p. 173.
10. «Déclaration », D.C., op. cit,, p. 162.



marie-jeanne bérére

lorisée du caractére masculin du Christ qui parait représenter a lui seul
la totalité de I'humain, puisque, parmi tous les traits qui ont pu faire de
Jésus le signe particulierement évocateur de la présence de Dieu au
monde, la masculinité est retenue en priorité. Mais cela se fait par une
utilisation trés restrictive des symboles bibliques ainsi détournés de leur
signification premiére et de leur force signifiante. Cest vrai, pour dire
Pamour de Dieu dont ils faisaient l'expérience, les auteurs de I'Ancien
Testament ont employé, parmi d’autres images, celle d'un époux incon-
ditionnellement fidéle 4 I’égard d'une épouse oublieuse et adultere.

L'image était capable de suggérer lintensité et la permanence créatrice
de I'amour par lequel Dieu provoque son Peuple 2 la conversion du ceeur,
véritable fruit de I'Alliance. Mais au lieu de développer ce théme de
I'amour en dépassant I'image nuptiale primitive, la pensée peut s’arréter
sur la figure de conjugalité, de vis-a-vis des sexes, que propose le rapport
des termes époux-épouse. L'image biblique qui donnait 2 penser la pro-
fondeur et le dynamisme de 'amour de Dieu est réduite a la figure du
couple conjugal, dans lequel Dieu est imaginé comme le partenaire mas-
culin. La masculinité de '’époux prend le pas sur la qualité d’amour qui
caractérise Dieu. Et c’est bien ce que nous pouvons lire dans la théologie
de la déclaration romaine. ‘

ou est la supériorité de Phomme ?

On invoque alors autorité de saint Thomas pour soutenir que le prétre,
représentant le Christ qui lui-méme révele Dieu Epoux, doit avoir effec-
tivement une « tessemblance naturelle» avec le Christ. Il n’est pas sfir
que le concept de «ressemblance naturelle » utilisé par les théologiens
du Moyen Age puisse rendre compte exactement de la priorité donnée a
la seule similitude de sexe. En tous cas, il faisait partie de la cohérence
d’un systtme de pensée qui n'est plus le nbtre aujourdhui; telle quelle,
et hors des catégories de raisonnement dans lesquelles elle a été formée,
la notion de « ressemblance naturelle » perd beaucoup de sa pertinence.
Drailleurs en ce qui concerne l'ordination, nous savons exactement pour-
quoi saint Thomas la refusait aux femmes. « Le sexe féminin, dit-il, ne
peut signifier quelque supériorité de rang, car la femme est en état de
sujétion. Elle ne peut donc recevoir le sacrement de Vordre*!». Cest la
« ressemblance naturelle » de supériorité qui manque a la femme pour

11. St THOMAS D’'AQUIN, Somme théologique, Suppiément, q. 39, art. 1; cf.
rédit, dite de «Lla revue des jeunes», trad. M. J. Gerlaud, Paris, Ed. Desclée,
1932
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représenter le Christ, ce qui laisse donc 4 entendre que la « ressemblance
naturelle » d'un étre masculin avec le Christ est la supériorité, non la
communauté de sexe. Et le raisonnement de saint Thomas pourrait jouer
aussi bien, aujourd’hui, en faveur des femmes. En effet, si elles ne sont
plus considérées de «rang» inférieur — ce que I'Eglise affirme pour sa
part —, les voila dégagées de « I'état de sujétion » sur lequel se fondait
I'impossibilité de les ordonner et I'obstacle tombe de lui-méme. Mais, plus
profondément, nous comprenons pourquoi ce discours du magistére,
conduit par des images univoques de la prééminence du masculin, ne peut
pas étre recu par un grand nombre de chrétiens, et parmi eux, par toute
une part féminine de I'Eglise.

féminité et sacerdoce

«1l e serait pas conforme 4 cette ressemblance natwrelle que le mémo-
ridl de la Céne soit accompli par une femme, car il ne sagit pas dun
simple récit, mais d'une action comportant les gestes du Christ et le signe
est efficace, puisque le Christ est présent dans le ministre » 12. Cest, avec
un pouvel élément du sacrement de l'ordre, une nouvelle raison d’en
exclure les femmes : non seulement le célébrant de l'eucharistie « joue le
réle» du Christ comme une sorte de doublure qui exige la ressemblance
par le sexe, mais encore cette derniére condition est nécessaire pour servit
de support a la puissance «efficace » du Christ, qui réside dans le prétre.
Il nous faut, pour saisit 'enjeu de cette affirmation, la rapprocher de la
conception du prétre exposée par le pape Jean-Paul II dans sa lettre aux
prétres, le Jeudi saint 1979. Il écrit : « Le sacerdoce anquel nous partici-
pons par le sacrement de Pordre qui a ét6 4 jamais imprimé dans nos imes
par un signe parviculier, le caractére, est en relation explicite avec le sacer-
doce commun des fidéles, c'est-d-dire de tous les baptisés, mais en méme
temps, il y a entre eux une différence essentielle et non de degré > *®, la
définition emprunte ses éléments aux actes du Concile Vatican II sans
expliquer pour autant la « particularité» du signe «imprimé en 1'ime
du prétre » ni la différence «essentielle » entre le sacerdoce du prétre et
celui des baptisés. Non clarifiées, ces expressions demeurent suspectes et
il est bien curieux que le terme de sacerdoce soit encore si souvent

12. « Commentaire », D. C., op. cit.,, p. 172.
13. 8. 8. JEAN-PAUL |l, «Lettre & tous les prétres de I'Eglise », D.C, 1762, 15
avril 1979, p. 353.
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employé dans les documents officiels — alors que les communautés
chrétiennes l'utilisent de moins en moins — indifféremment avec celui
de presbytérat et confondu avec celui de ministere. En réalité, cette
confusion du langage n'est pas innocente; je crois qu'elle révéle et
maintient a la fois les motivations profondes du refus de voir les femmes
remplir des fonctions cultuelles.

deux conceptions du sacerdoce

En toutes religions, on le sait, le sacerdoce est le pouvoir de « sacri-fier »,
de «faire sacré» ce qui ne I'était pas, afin de le transformer en offrande
acceptable par la divinité dont on souhaite la faveur ou redoute la
défaveur. Dans cette vision des choses, le pouvoir sacerdotal est détenu
par les «sacrificateurs» ou les «sacri-fiants» (C’est ainsi quon peut
traduire assez littéralement le terme latin de sacerdos), lesquels sont mis a
part par leur coreligionnaires pour tenir ce rle de délégués aux relations
avec le divin. J'entends par divin, ici, toutes les puissances inconnues et
ambivalentes, supposées capables d’intervenir"dans la vie des mortels, pour
leur bonheur comme pour leur malheur. Passés de l'ordre commun pro-
fane i Pordre sacré, les «sacrifiants » sont tenus pour les instruments de
la puissance qui les habite et les intermédiaires obligés entre elle et les
humains. Cette idée du sacerdoce ressortit a une mentalité sacrale sans
doute universelle, héritage anthropologique des millénaires durant lesquels
s’est construite 'humanité.

S'agissant du christianisme, parler de sacerdoce est tout a fait ambigu. Car
Jésus s'est élevé ouvertement contre les sacralisations abusives du Temple
et du culte dont le sacerdoce juif n’était pas exempt, les refusant comme
des déviances qui menacaient le véritable rapport 4 Dieu. Et les croyants
du Nouveau Testament ont bien percu la transformation profonde qu'ap-
portait, pour la relation 4 Dieu, la foi au Christ. Dans la loi de I’Alliance
Nouvelle, le « faire sacré» a travers des choses ou des animaux pour une
offrande 2 Dieu n’a plus cours. Par 'acceptation de sa mort, le Christ a
montré que lattitude humaine « agréable » 4 Dieu était I'amour, doat la
manifestation la meilleure demeure le service des fréres jusqu'au don de
la vie. L seulement I’étre humain, qu'il soit homme ou femme, rejoint Dieu
en vérité. En nommant Jésus « '’agneau de Dieu » I’Evangile annonce qu'a
I'avenir tout sactifice d’agneau, comme toute action qui prétendrait rendre un
étre ou un objet sacré pour Dieu, serait un non-sens, car toute cortes-
pondance avec Dieu se trouve dans le Christ seulement, par la foi. Finis
donc les roles de «sacrifiants » rituels, de sacerdoses. Le peuple de la
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Nouvelle Alliance tout entier — hommes et femmes — célébre lui-méme
avec le Christ la communion et la sanctification qu’il recoit par lui. Voila
ce que la tradition chrétienne a appelé, dés les origines, le sacerdoce des
fideéles, comme la radicale nouveauté du culte «en esprit et en vérité »
annoncé par Jésus.

Pourquoi alors nous parle-t-on d’'un autre «sacerdoce» essentiellement
différent, dont le sujet porteur, le prétre, « joust d’un pomwvoir sacré powr
faire dans le réle du Christ le sacrifice eucharistique et Voffrir aun nom
du peuple tour entier » *. Les deux notions que nous avons distinguées :
pouvoir sacré de «sacrifier » au nom du peuple, et situation nouvelle des
chrétiens qui ont eux-mémes, par le Christ, accés aupreés de Dieu, ne
semblent-elles pas curieusement imbriquées 'une avec l'autre? On fait
bien place a I'idée néo-testamentaire du sacerdoce des baptisés, mais aus-
sitdt, et comme en contrepoint dans le déroulement de la phrase, on
reconstruit 'image du sacerdos investi de pouvoir et d'autorité sacrés
pour servir d’intermédiaire cultuel entre les croyants et le Christ. Ces
deux conceptions du sacerdoce sont de soi contradictoires; aussi dans la
pratique de I’Eglise, c'est la seconde qui a prévalu, et la figure du prétre
marqué d’un caractére particulier, devenu par la méme tout autre quun
« simple baptisé », a pu s'imposer pour conduire de l'intérieur le raison-
nement théologique. Du méme coup, les femmes ont été évincées, car la
féminité est considérée comme rituellement inapte aux fonctions du culte
dans l'univers religieux sacral ainsi reconstitué. Il en était ainsi, nous le
savons, dans le sacerdoce juif. Faute d’élucider les influences de cette
sacralité irrationnelle, le magistére catholique continue de dire que le
sactement de l'ordre ne convient pas aux femmes, affirmant qu'il s'agit la
d’une volonté divine.

" si une femme présidait eucharistie ?

Et que se passerait-il donc, selon cette mentalité, si une femme célébrait
Peucharistie ? On trouve la réponse 2 la question en retournant les argu-
ments : il serait impossible de «voirs le Christ en elle, puisque son
personnage ne correspondrait pas 2 I'image masculine du Christ; et de
ce fait, on ne pourrait pas comprendre comment l'eucharistie célébre le
Christ présent ; on ne pourrait pas non plus se souvenir exactement de la
Croix ni de la Céne. Plus encore, n’ayant pas cette qualité premicre du
Christ qui est le sexe masculin, une femme ne saurait accomplir aucun

14. Ibid., p. 354.
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des gestes du Christ, en tous cas, ceux-ci seraient inefficaces, le Christ
masculin ne pouvant se manifester dans un étre féminin, Peut-étre ajou-
terait-on encore quil y aurait «sacrilége» et scandaleuse « profanation
des choses saintes»! Quoi qu'il en soit de la fiction, elle permet de
concevoir encore un peu mieux pourquoi le langage de 'Eglise au sujet
du sacerdoce décoit particuliérement les femmes.

Ce discours les heurte d’autant plus qu'il occulte entirement le sens
évangélique du ministére. Malgré la confusion des expressions, ministére
n'est pas sacerdoce et parler de « sacerdoce ministériel » ou de « ministére
hiérarchique » n’arrange rien. Au sens du Nouveau Testament, « ministre »
désigne celui qui se fait petit pour servir les autres, 2 'exemple de Jésus.
Nous savons bien que les communautés des temps apostoliques, lorsqu’elles
citent les services divers selon lesquels elles se sont organisées afin de
rendre témoignage de I'Evangile, énumérent des responsabilités variédes,
pour garantir et manifester la communion, veiller 4 l'authenticité de. la
foi, précher le Christ mort et ressuscité. Des femmes y sont nommées,
« serviteurs » et «a la peine », aussi bien que des hommes.

Et l'eucharistie, dont le document magistériel fait la raison d’étre du
prétre, n'est-€lle pas tout autre chose, dans I'horizon de I’Evangile, qu'une
sorte de reconstitution scénique de la mort de Jésus ol un acteur aussi
vrai que nature tiendrait son rble, comme on le voit dans les tableaux
des peintres ? Non, P'eucharistie n'est pas la reproduction imaginaire aussi
fidéle que possible de I'événement de la Croix ou du repas pascal. Il ne
s'agit pas de représenter le mystere du salut en Jésus-Christ, mais bien
plutdt de le vivre en tant que mystére précisément, avec toute son obscu-
rité. L'eucharistie est une action (liturgie) par laquelle une communauté
d’Eglise célébre, c'est-a-dire affirme et proclame, la présence tout i fait
réelle, mais cachée, non descriptible, du Seigneur ressuscité. Verrions-nous
de nos yeux un célébrant qui nous paraitrait ressembler parfaitement 2
Jésus — disons, 2 I'image que nous nous faisons de lui —, il n'en reste
pas moins que la foi seule pourrait reconnaitre dans l'eucharistie la
présence efficace du Seigneur ressuscité,

Certes, dans le déroulement de P'action eucharistique, il est nécessaire que
soit signifiée Iinitiative du Christ et le role transformateur de I'Esprit.
La se situe la fonction du président de 'assemblée. Sa présence repérable,
en vis-a-vis des fideles, appelle & penser que I'Eglise est «du Christ »,
qu’elle recoit de lui sa sanctification, sa capacité d’amour et de communion
3 Dieu. Méme si le rble de présidence doit également manifester le lien
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de la communauté qui célebre a I'Eglise entiére, rien vraiment n'oblige &
dire que cela nécessite le sexe masculin. :

Alors... et si une femme présidait l'eucharistie ? Il se peut qu'oubliant
limagerie contraignante du prétre sacrificateur, qui serait inutilisable,
nous découvrions mieux le sens de la célébration on toute Vassemblée se
dit Eglise. Cela nous empécherait sans doute de sacraliser indfiment les
lieux, les choses, les gestes des actions liturgiques. Délivrés aussi de
la réplique masculine de Jésus, nous serions retenus de matérialiser abusi-
vement sa présence et obligés d’accepter son absence sensible. Un nouveau
langage pourrait naitre, plus ouvert, plus symbolisateur, nous entrainant a
penser que Dieu est toujours au-deld de tout ce que nous disons de lui,
a dépasser les images que nous avons de Jésus pour atteindre son message.
Cest toute I'Eglise qui serait conduite 2 prendre un nouveau visage.

« entreront-elles » dans P'église ?

Aurions-nous abandonné la Tradition, si la présidence de l'eucharistie
était confiée 2 une femme? Le magistére se défend énergiquement du
changement pour rester fidéle 2 sa Tradition, se refusant, dit-il, en ce qui
concerne l'ordination des femmes, 2 faire autre chose que ce que Jésus
a fait lui-méme. L'argument est de peu de poids, tant il est vrai que
I’Eglise ne s’est jamais contentée de répéter simplement les actes de Jésus
et ceux des apdtres. Au contraire, elle a sans cesse innové, sans cesse
inventé des comportements et des langages nouveaux au fur et & mesure
quelle pensait devoir s’adapter aux situations vécues. Mettre en ceuvre la
Bonne Nouvelle exige de I'accepter en’ vérité, mais ensuite de Iassimiler,
de la rendre vivante et actuelle, donc de lui donner des expressions diffé-
rentes, cohérentes sans doute avec I'Evangile, mais encore inédites. La
volonté de non-changement qui heurte si fortement la pensée d’une grande
partie des chrétiens, pourrait bien ne pas étre vraiment traditionnelle. On
ne voit pas pourquoi, en confiant aux femmes la présidence de la célé-
bration eucharistique, 1'Eglise se couperait de ses racines évangéliques et
apostoliques. Elle abandonnerait une coutume ancienne, certes, mais aban-
donnerait-elle pour autant sa mission de signifier le Royaume et de dire le
salut en Jésus-Christ ?

Non-ordination des femmes... Il se pourrait bien qu'avec cette question,
qui lui reste posée avec insistance, I'Eglise se trouve en un moment décisif
de son cheminement, C'est-d-dire de sa propre conversion i I’Evangile,
aussi décisif que celui ou Paul s'est affronté 2 Pierre pour que soient
accueillis les paiens, au méme titre que les Juifs. Stirs de leur supériorité
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juive qui les accordait davantage, pensaient-ils, au plan de D1eu les
tesponsables de I'Eglise du temps tenaient les paiens pour maptes a rece-
voir directement le baptéme du Christ, sans passer par la circoncision et
par les observances judaiques. Aprés vingt siécles d'une coutume mas-
culine dans laquelle ils ont cru reconnaitre un vouloir divin, les respon-
sables de I'Eglise d’aujourd’hui tiennent les femmes pour inaptes 4 recevoir
les mémes missions de service que les hommes. Et ils voient les femmes
— comme autrefois les paiens — s'étonner de cette discrimination que
ne font pourtant ni le Christ ni I'Esprit. L'Eglise magistérielle, qui se
réfere avec force 3 la pratique des apétres, doit comprendre combien
I'accueil de la féminité — comme I'a été celui de la gentilité —, un
accueil vrai, fraternel, sans arri¢re-pensée de supériorité, se dégageant
des images archaiques du «vieil homme », serait pour toute la commu-
nauté croyante le signe et I'élan d’un profond renouveau évangélique.

Les paiens ont été entendus... et ils sont entrés de plain-pied dans 'Eglise
du Christ. Une fois dissipé le « malentendu» qui les exclut, I'accueil des
femmes a tous les ministéres, « au méme titre que les hommes », serait le
signe de leur «entrées véritable dans I'Eglise. Le Seigneur les y a
invitées a part entiére.

marie-jeanne bérére
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Ces pages dowent s'entendre comme une question de vie et de mort qui
surgit d'une souffrance non résignée et d'wne espérance puisée dams
VEvangile. De lenr condition d’inexistantes dans le sanctuaire, les femmes
peuvent élever la protestation la plus radicale, célle qui est dirigée contre
Vexistence méme d'un ministére du sacré dans VEglise de Jésus-Christ. La
voie choisie ici n'est pas de tirer argument de VEcriture pour sortir de cet
étar de subordonnées dans Uinstitution et pour faire valoir des droits qus,
a lewr tour, renforceratent le systéme religieux. Reléguées « par nature s
dans le profane, les femmes revendiquent cette exclusion powr témoigner
que, par sa mort, Jésus a inaunguré la fin du Temple, la déchirure du voile
entre sacré et profane et le partage avec tous les exclus, ce que précisément
Pencharistic a charge de signifier er d'actwaliser. Dirat-on alors que les
femmes pemvent se prévaloir d'une situation qui serast en quelque sorte
naturellement évangélique ? Elle ne Vest pas plus qu'ancune autre; mais,
du fait quelle est humainement insoutenable et chrétiennement scanda-
leuse, elle est déja en elle-méme un appel i se mettre en chemin, comme
Job, dans Dobscurité du doute et de Uincompréhension, vers une décon-
verte de Dien «visage comtre visage»>. L'exil des femmes prophétise
douloureusement, dans Vespoir de la biter, I'heute o2 VUEglise renoncera
enfin a tout powvoir powr suivre Jésus. La pierre d'achoppement la plus
incontournable, c'est Vexistence des femmes qui la pose awjonrd’hui an
coeur de VEglise, Vappelant 4 Vexode.

La question que pose aujourd’hui a I'Eglise l'existence des femmes est une
de celles dont on ne mesure pas encore la portée. L'Eglise et les femmes
ont vécu apparemment si longtemps en bonne intelligence ! Mais les bou-
leversements culturels, en atteignant 1'Eglise, ont touché au lien qui lui
attachait les femmes : il n'est plus solide, il est méme souvent rompu.
Certaines femmes s’apercoivent qu'il n’a été qu'imaginaire, tout contrai-
gnant quil ait pu étre, et qu'il n’y a jamais eu entre elles et ’'Eglise de
véritables rapports humains dignes de ce nom. Elles sentent quon se
paie de mots lorsquon patle de «l'Eglise peuple de Dieus. Elles n’y
voient qu'un slogan propre a maintepir sous une allure démocratique la
plus longue oligarchie que le monde ait connue. En quoi peuvent-elles
étre responsables des orientations de ce peuple de Dieu? La priére, le
don silencieux et obscur de sa vie ne sont que d’hypocrites réponses lors-
quelles sont données par ceux qui ont intérét a ne pas entendre ce genre
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de questions. Et lorsqu'on leur parle de «ministéres », elles distinguent

vite la contradiction qu'il y a & employer ce mot pour désigner I'exercice
d'une exclusivité.

hors du temple

Qu'on ne les accuse pas de mauvais esprit, lorsque, se posant cette
question : ¢« Y a-t-il un rapport entre 'Eglise et Jésus le Crucifié ? », elles
la posent aussi a 'Eglise. Cette question qui a miri dans leur douloureuse
expérience est intolérable. On préfére alors entendre celleci : « Quand
pourrons-nous, nous femmes, accéder au sacerdoce? » ou cette autre :
« A quelles conditions et quand les femmes seront-elles reconnues comme
remplissant de réels ministéres ? ». Ces questions touchent a4 des réformes
qui, certes, nécessitent de profondes mutations, mais elles ne vont pas
jusqu'a la racine, elles n’invitent pas a cette conversion qui ressemble 2
une mort. On peut les entendre, les soupeser 4 grands renforts de théolo-
giens et d'exégetes et on érouffe cette autre, premiére, fondamentale,
cruciale que 'on ne se risque & poser que lorsqu'on y est acculé. Clest
cette question que les femmes aujourd’hui ne peuvent esquiver. Elle est
a la source de tels bouleversements qu’elles-mémes n’en ont pas encore
une conscience claire et qu'il est difficile d’en mesurer I'impact sur l'ex-
pression de la foi chrétienne. Mais la Parole de Dieu ne nous attend
jamais ailleurs que dans ce questionnement dont la simplicité et la nudité
sont redoutables. Cest 4 lui quici nous aurons la naiveté ou 1'audace de
renvoyer et ’Eglise et les femmes.

la lettre et la vie évangéliques

La pratique de la discrimination sexuelle dans I’Eglise en cette seconde
moitié du XX° siecle met en cause I'Evangile lui-méme. Ceux qui la
condamnent et ceux qui 'approuvent brandissent I'Evangile pour justifier
leur position. Ils font appel les uns et les autres aux compétences des
exégetes et des théologiens. Il serait trop facile d’en conclure que ’Evan-
gile autorise une pluralité d'interprétations. Il faut sans doute aller plus
loin et reconnaitre que brandir 'Evangile comme critére de sa conduite
est ambigu et de toutes facons insuffisant. Il ne peut tenir lieu ni d’authen-
ticité ni de densité humaines lorsqu’on en est tristement dépourvu. Ce
ne sont pas ceux qui crieront le plus fort « Seigneur, Seigneur!» ou
« Fidélité a I'Evangile! » qui seront les plus convaincants. Si cela était, il
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y a longtemps que la voix du Pape et des évéques aurait fait I'unanimité.
Il n’en est rien. Chacun garde sa lecture de I'Evangile et il ne peut en
étre autrement, car aucune ne peut étre neutre et objective. Il est inévi-
table que la lecture des névrosés soit névrotique, celle des clercs cléricale,
celle des possédants possessive. La ol est ton trésor, 1a est ton coeur, la
ta fagon d'interpréter. Aux yeux de qui attend de Jésus un Evangile de libé-
ration, une lecture qui veut maintenir la subordination des femmes ne
sera que celle d’usagers ou de victimes du pouvoir. Je ne me battrai donc
pas avec des versets d’Ecriture pour faire valoir les droits des femmes et
contester ceux des hommes. Je ne privilégie pas ma lecture sur celle du
Pape, des évéques et de leurs alliés parce que scientifiquement je peux
prouver quelle est exacte. Je la privilégie parce qu'elle me donne envie
de vivre, d’aimer, de lutter alors que la leur distille un air confiné irres-
pirable. Quoi qu'ils fassent ou disent, ils ne comprimeront plus ’élan des
femmes vers la liberté et leur Evangile inacceptable ne deviendra jamais
probant. :

Car I'Ecriture ne remplace ni la vie ni la responsabilité de chacun devant
sa vie et ce n'est que lorsqu’on est capable d’en assurer les choix fonda-
mentaux qu'elle devient autre chose qu'une barre fixe pour la haute
voltige ou une béquille pour impotents. Ce qui fait aujourd’hui cruel-
lement défaut 4 I'Eglise, ce n'est certes pas le souci d’étre fidéle a4 I’Evan-
gile, C’est une qualité ou, au moins, une capacité d’étre vivant. Sans elles,
I'Evangile nest pas seulement un texte 2 la rigidité cadavérique, il devients
un texte dangereux, mortifére,

Clest de ce texte que les femmes aujourd’hui s'échappent comme d'une
prison. Elles qui furent si longtemps victimes et complices de la lecture
cléricale de I'Evangile, lisent de plus en plus I'Ecriture avec leurs yeux de
femmes. Et il sera de plus en plus difficile de les berner. Une lecture
différente s'élabore parce que leur vie, 4 elles, est en train de se construire.
Les vieux textes prennent alors vivacité et virulence. Leur lecture ne peut
que scandaliser ceux qui ont peur, peur de perdre la foi ou la face, peur
de Ia vie. Car ils sentent confusément que la vie a toujours raison d’un
texte, ft-il le plus sacré qui soit, et que la fidélité 2 I'Evangile, lorsqu'il
apparait contraite au mouvement irrésistible de la vie, pése peu devant
la fidélité de chacun 4 son histoire et au sens qu’il veut lui donner.
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la subordination des femmes
comme instrument d’optique

La situation que I'Eglise fait aux femmes a donc désormais ceci de parti-
culier quelle contraint chacun 2 se démasquer et 2 montrer au grand jour,
par la position qu’il adopte, ce qui pour lui est prioritaire. Ceux qui
cherchent 2 la justifier avouent leur propension 2 justifier d’autres oppres-
sions. Ceux qui la condamnent s'apercoivent vite qu'elle s’insére dans un
ensemble ol elle trouve sa cohérence, et du méme coup ils étendent leur
critique bien au-deld d’elle. Le discours de I'Eglise découvre sa faille et sa
pratique perd son ambiguité : les admirables propos évangéliques de
justice et fraternité universelle tenus «urbi et orbi» pour toucher indis-
tinctement gouvernants et gouvernés riment curieusement avec des situa-
tions historiques d’oppression ot nul ne peut en éprouver la véracité. Ils
forment le canevas sur lequel peuvent se broder toutes les couleurs de
Ioppression, l'oppression sexuelle n’en étant qu'une, particuliérement
spectaculaire. Quelles que soient leur générosité personnelle et leurs
déclarations contre le racisme et en faveur de la justice, le Pape et les
évéques, par le fait méme qu'ils se reconnaissent un pouvoir non seule-
ment absolu, mais de droit divin, en vertu duquel ils déterminent nature,
place, role des femmes dans la société et I'Eglise, sont les complices de
tous ceux qui, de par le monde, usent de ce méme pouvoir pour condamner
et massacrer.

La subordination dans laquelle les clercs veulent maintenir les femmes,
une fois reconnue, sert donc de merveilleux instrument d’optique. Elle
permet de comprendre sur quoi repose le fonctionnement de I'Eglise. La
ségrégation sexuelle illustre le mode d'exercice de l'Eglise qui s’aligne
sur la culture dans laquelle elle a vu le jour et sur le régime de toutes
les organisations religieuses. Ne nous attardons pas sur le fait particu-
li¢rement grotesque de vouloir garder, en dépit de toutes les mutations
culturelles, les conditions du premier siécle aprés Jésus-Christ qui n’ac-
cordaient 3 la femme qu’une place de mineure et remarquons plutbt que
I'’Eglise confond le témoignage quelle dit donner de Jésus-Christ avec la
défense et illustration d'une religion qui repose sur des fondements et
s'établit grice A des mécanismes que I'on retrouve dans tous les systémes
religieux. Aucune religion ne fonctionne sans interdits, sans distinction du
sacré et du profane, sans tabous, sans collége de prétres ou de prétresses.
La discrimination sexuelle en vigueur dans I'Eglise n'est quun aspect
particuliérement significatif d’'un systéme qui ne peut fonctionner que sur
le mode de l'élection-exclusion, de la domination-subordination. En ce
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sens, on ne peut plus considérer I'éviction des femmes du sacerdoce, des
ministeres, etc., comme une aberration : Cest une nécessité du systéme
religieux qui, pour exister, doit opérer une sélection entre les individus,
les critéres étant fournis par la civilisation. Or, en raison d'un contexte
millénaire, I'éviction des femmes est évidemment la plus « naturelle », la
moins susceptible de provoquer des réactions. Elles ne font pas partie des
instances dirigeantes, n'ont pas droit au domaine du sacré, mais apres
tout, ce ne sont que des femmes !

L’Eglise, au milieu des autres religions, a cependant quelque chose de tout
a fait original. Cest qu'elle réussit ce tour de force de rattacher une
pratique somme toute banale 2 un certain Jésus, connu comme blasphé-
mateur des plus saintes institutions, individu subversif dont une coalition
politico-religieuse s’est débarrassé en le crucifiant. Jésus devient donc le
garant du systéme qu’il a combatty et qui I'a condamné. On en fait méme
le fondateur de l'appareil ecclésial dont il avait, parait-il, dans une
prescience vraiment divine, prévu tous les rouages, de la succession apos-
tolique avec primauté du Saint Pére au rble obscur et admirable que les
femmes ont 4 tenir, allant A la veille de sa mort jusqua donner le modéle
de la messe en recommandant bien aux seuls hommes qui étaient 1a d’en
garder lexclusivité. Clest malheureusement a peine caricaturé! Le sys-
teme religieux qui, pour maintenir ses discriminations culturellement
intolérables aujourd’hui, s'appuie ainsi sur Jésus, nous pose, ce faisant,
de sérieuses questions : qui est ce Jésus, organisant tout a l'avance, dictant
a ses secrétaires ce qu'il faut faire et ne pas faire pour étre en régle avec
Dieu, fixant la validité des rites et des cultes? Un homme? Un
superman ? Passons, cela nous entrainerait bien loin,

Or, ma lecture de femme met en relief des points que les évangélistes,
malgré leur sexe, leur formation doctrinale et la culture ambiante, n'ont
pu passer sous silence et ont traduits avec les images qui éraient alors
disponibles : la Nouvelle Alliance promise par Jérémie s'accomplit. Cen
est fini des médiations et des médiateurs. Dieu ouvre pour tous un espace
de liberté ot chacun pourra le connaitre visage contre visage. « Le voile
du temple se déchire» : c’en est fini de la séparation du sacré et du
profane. Ces catégories religieuses se volatilisent. Il n’est plus d’autre
point de rencontre que le corps crucifié de Jésus le blasphémateur. Les
« paiens » eux-mémes sont donc appelés 2 la Bonne Nouvelle : «Qui
sommes-nous pour le refuser? » reconnait Pierre. Je n’extrairai pas de
ces passages, comme de tant d’autres, de quoi faire une auréole 2 la pri-
mitive Eglise qui, elle aussi, eut 3 affronter ses propres difficultés, mais
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je retiendrai que nous n'avons pas encore commencé 2 entendre la nou-
veauté surprenante de I'Evangile. Et cette constatation est plus exaltante
que désespérante, car cela veut dire que I'Evangile ne nous parle que si
nous sommes en marche. Or, qui marche aujourd’hui ? Ceux qui se postent
comme gardiens du musée de la foi ou ceux qui se risquent dans une
aventure dont ils ne connaissent pas a 'avance toutes les érapes?

le sacerdoce, figure obligée du sacré

L’Eglise, on ne le constate que trop, s'est en tout cas empressée de raccom-
moder le voile du Temple et de reconstituer les saintes distinctions reli-
gieuses, un instant mises en piéces. Quant au Temple, avec ses solides
assises, il est l'image la plus réconfortante d'un appareil religienx dont
la force essentielle réside dans I'immobilisme. L'élément indispensable
pour entretenir le Temple et surveiller la solidité du voile a toujours été
le sacerdoce. L'Eglise, 2 'exemple de toute autre société religieuse, en a
vite vu la nécessité : il ne lui restait plus qua justifier ce quelle avait
adopté et qui est, en effet, la composante primordiale de toute religion
qui veut s’assurer stabilité et continuité. On a cherché et on a trouvé
dans I'Evangile de quoi promouvoir et faire admettre cette institution
commune a toutes les religions. Les justifications évangéliques ont été
ultérieures : elles ont occulté son origine culturelle et historique et ont
fait reconnaitre le sacerdoce comme émanant de toute éternité de la
volonté de Dieu. La religion chrétienne réclame des personnages sacrés,
la culture juive dans laquelle elle voit le jour les désigne : ce seront
des miles. Le mile revétu du sacerdoce aura donc seul accés au sacré,
se distinguant ainsi du profane qui, lui, reste, selon I'étymologie du mot
«devant le Temple ». Mais comme sa consécration est ministérielle, il
dispense aux profanes la grice de Dieu, en vertu des pouvoirs qu'il tegoit
du Tres-Haut. :

Clest ainsi que le peuple, profane, est maintenu dans un statut de subor-
dination et de minorité qu'on lui a appris a justifier ; car lui aussi a un
rble a4 jouer dans un systéme qui ne peut, en définitive, tourner que
grice 4 lui, 4 son aveuglement ou 2 sa bonne foi. Seuls détiennent le
pouvoir, celui d'interpréter I'Ecriture (sacrée), celui de donner les sacre-
ments, etc., les prétres qui, eux aussi en toute bonne foi, se mettent a son
service. On aimerait quelquefois que les mots se vengent. Le « serviteur »
est-il celui qui jouit d’'un privilege, qui a lexclusivité d'un droit ou celui
qui fait ce que d’autres que lui pourraient faire aussi bien, se met 2 leur
disposition sans faire peser aucune obligation pour se rendre indispen-
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sable ? L'organisation hiérarchique fait un possédant et un riche du plus
humble des prétres. Quelle tristesse! Sl se dit «serviteur », C'est en
tronquant le sens des mots, §'il est « mis & part», ce n’est pas du fait d'un
charisme, mais du fait de conditions culturelles. Il n’est prétre que parce
quil est mile, autrement dit, parce que, de fait, dans I’état actuel de la
société, hérité de longue date, il bénéficie d'un pouvoir incontesté, et
parce qu'il est une piece nécessaire pour maintenir une organisation reli-
gieuse qui sans lui s'écroulerait. Quoi quil fasse, culte, catéchese, etc,
quoi quil soit, conservateur ou progressiste, il est un fonctionnaire du
sacré. Il en est la figure obligée.

Si les femmes n’avaient pas un jour compris que le sacerdoce est ceuvre
du monde et non ceuvre de I'Esprit, en se heurtant aux réticences et aux
refus que l'on sait, sans doute leur vue serait-elle moins claire et leurs
propos moins scandaleux. Mais comment cacher ce que P'on sait dans sa
chair et dans son sang? Exclues du sacerdoce, par nature, elles illustrent
de facon exemplaire ce qui est en réalité le sort de tous ceux qui, pour
une raison ou une autre, ne sont pas admis dans la pyramide hiérarchique ;
leur sort est en effet exemplaire, car elles n'ont méme pas le choix qui est
laissé 4 tous les hommes d’entendre ou non une « vocation ministérielle ».
Pour elles, a priori tout est simple, mais grace 2 elles tout devient simple.
Leur éviction du collége hiérarchique montre que 'Eglise non seulement
confond Evangile et culture du premier siécle et s’otganise selon le
systéme classique des religions, mais encore, grice 2 une oppression spi-
rituelle qui en vaut bien une autre et sur laquelle toute autre peut trouver
de quoi s’appuyer, se fait I'alliée de tous les systémes politiques qui main-
tiennent le peuple en place. Cest en effet un peuple de mineurs que
gouverne la hiérarchie. En prenant conscience de la minorité dans laquelle
on voulait les maintenir, les femmes ont mis a jout cette évidence. Mais
actuellement ce peuple de mineurs est en quéte de son autonomie et sans
doute commence-t-il par endroits ou par moments 4 se rendre compte
que le sacerdoce est ce qui le maintient dans linfantilisme et la démission
de ses responsabilités. On peut parler de « peuple sacerdotal », de « minis-
tére des laics », quest-ce que cela change si le mode sacré-profane reste
déterminant, si la communauté fraternelle dont semble réver I'Evangile,
ot nul n'a de privilége, mais ou 'on est simplement au service les uns
des autres, reste radicalement impossible ?

Que peut-on alors escompter d'un accés de femmes au sacerdoce ? Quel
changement radical ? Quelle conversion ? Le mode de fonctionnement en
sera-t-il pour autant transformé ? La distribution des roles changera, mais
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ne seront touchés ni les figures du sacré ni I'univers de la discrimination
qui, pour ne plus étre sexuel, ne cessera pas. En contestant le pouvoir
méle, on fait certes une bréche dans la muraille, car il est bien vrai que
des femmes présidant leucharistic ou responsables de communautés
créeraient une situation nouvelle, modifiant inévitablement un appareil
conservateur et raciste. Mais la conversion évangélique ne serait-elle pas
confondue avec ces changements courageux, certes, mais qui ne réclament
pas d’avancer les mains nues pour recevoir ce que I'Evangile a d'unique,
autrement dit d'areligieux. Que serait-il demandé aux femmes, sinon de
perpétuer — faute de vocations masculines d’ailleurs! — un systéme
qui, par sa nature méme, est dans l'incapacité d’annoncer le Crucifié ?

Sest-on, en effet, demandé & quel Dieu renvoie cette nécessaire figure du
sacré ? Au Dieu de Jésus ou a celui qui, « tout-puissant » sans qui I'on ne
peut rien, «pere» qui mesure la liberté au lieu de la donner, propriétaire de
pouvoirs qu'il confére aux uns pour qu'ils les exercent sur les autres,
sélectif dans son amour, est la figure constante des idoles contre lesquelles
les prophétes et Jésus ont combattu? Les femmes savent que ce dieu
les déshumanise. Auraient-elles le coeur de lui assurer une quelconque
survie? A quel jen de devinettes les croyants n'ont-il pas a se livrer
pour découvrir dans les sacrements Dieu comme Don, et leur vie comme
pleine de grice! Ce don de Dieu que nous ne devrions jamais avoir
de cesse de nous donner les uns aux auttes et qui fonde notre fraternité
doit étre reconnu dans la situation humaine la moins fraternelle qui soit.
Il nous faut reconnaitre le sens de toutes nos démarches et rencontres
humaines dans la rencontre la plus déshumanisante : celle du prétre
investi de ses fonctions sacrées, de ses pouvoirs. Toute rencontre en effet
est tronquée et déshumanisante lorsqu'elle ne se vit pas sur le mode de
la réciprocité. Comment y aurait-il densité humaine et réciprocité 1a ou
s'exerce sur 'un le pouvoir — fit-il sacramentel — d’un autre?

ce qu’est devenu le geste du partage

Que devient I'eucharistie dans de telles conditions ? Ne rendent-elles pas
difficile sinon impossible I'approche de l'eucharistie de Jésus? Dans le
refus que la hiérarchie a.toujours opposé aux demandes que les femmes
pouvaient faire pour ouvrir l'acces de l'eucharistie aux milieux qu'elles
seules cotoyaient, il leur a été, pour ainsi dire, expliqué que I'eucharistie
était une propriété cléricale. Ce n'est pas au terme d’analyses théoriques
qu'elles en ont été persuadées, cC’est dans leur chair et leur ime qu'elles
l'ont tristement appris. On donne au caractére sacté du célébrant la
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primauté sur la foi vivante d’une communauté puisqu'on assure que, sans
présence sacerdotale, il ne saurait y avoir d'eucharistie. Ce qui importe
au plus haut point, c’est de faire des cérémonies valides. Ainsi se trouve
défigurée 'eucharistic de Jésus ot dans un geste symbolique, C'est-a-dire
dont la densité de signification est inégalable, il désigne sa vie et sa
mort dhomme qui voulut jusquau bout et avec tous sans distinction
partager le don de Dieu. Que fait-on alors de ce geste du partage du
pain et du vin ou Jésus rassemble le sens de sa vie, si le mémorial qu'on
en fait consacre les divisions et les ségrégations les plus « mondaines »
et les plus odieuses qui sojent ? Son Dieu de tendresse et de vie, son Dieu
des petits que, sentant sa mort prochaine, il révele encore dans un dernier
acte symbolique, peut-il étre reconnu dans une célébration qui, de fait,
renvoie aux dieux meurtriers qu'encense la puissance ? Si le « faites ceci
en mémoire de moi» n’est pas invitation 3 aimer autrui jusqu'ds voir en
lui un frere et donner sa vie pour lui si nécessaire, le geste symbolique
repris dans le mémorial eucharistique se vide de sens. Nous lui faisons
assumer ce que, précisément, il a voulu abolir : la fatalité, quelle que soit
la forme sous laquelle elle apparaisse, celle de la haine, de la discrimi-
nation, de la puissance et de la mort. Et si le « faites ceci en mémoire de
moi» est réservé a des fonctionnaires du sacré, il n’y a plus 1a que tour
de magie et Jésus est vraiment mort pour rien. Les Puissances ne sont
pas abolies.

Tant qu’il y aura donc un personnage sacré, homme ou femme, marié ou
célibataire, seul habilité i authentifier une célébration eucharistique, on
restera dans le domaine de la magie et on sera coupé de I'eucharistie du
Christ Jésus par laquelle cesse toute discrimination, toute légitimation de
pouvoir et qui ne peut étre confondue avec aucune opération propre a
'univers du sacré. On s'enfoncera dans le juridisme qui cherche toujours
a savoir ce qui est valide ou légal pendant que des hommes ou des
femmes meurent de faim. On se cache cette vérité en prétextant parfois
la qualité de certaines célébrations communautaires. Certes, elles peuvent
étre plus satisfaisantes, mais fondamentalement rien ne change si l'on ne

s’y attaque pas a4 ce qui vicie tout rapport humain, — les catégories de
domination-subordination, — et tout rapport 3 Dieu, — le sacré et la
servitude qu'il exige —. Et comment pourrait-on reconnaitre le Corps de

communion, la ol, si minime apparemment soit-elle, est admise la
division ?

Quand saura-t-on que nul n'a aucun droit 2 célébrer le mémorial de la
vie et de la mort du Christ Jésus ? Il faut sentir cette radicale impossi-
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bilité, que nulle consécration ne peut lever, pour recevoir de l'eucharistie
du Christ Jésus la possibilité d’en célébrer le mémorial. Et ce n’est pas
une présence que le juridisme religieux impose qui peut en signifier la
gratuité et la portée universelle. Il serait temps que la multitude pour
laquelle le Christ est mort se sente invitée & en célébrer I'étonnante féte
ou sont trainées a terre toutes les puissances qui I'oppriment encore, celles
du savoir, du pouvoir, de l'argent, du sexe, et pour cela, il serait urgent
d'arracher P'eucharistie au ghetto du sacré et aux prétres — aujourd’hui
célibataires et hommes, demain mariés ou méme femmes — a qui Pon
fait jouer le rdle des prétres paiens de I'antiquité, seuls habilités 4 disposer
de la formule qui rend le rite opérant pour les fidéles.

en exode

Ce n'est que parole de femme ? Oui, mais n'esquivons pas trop vite ce
qui s'impose 4 I'autre comme une évidence parce qu'il s’y est meurtri et
n'a pas fini de s’y meurtrir. Cest I'Eglise méme qui, en nous faisant
prendre conscience, par lindifférence et le refus qu'elle nous a toujours
opposés, de notre condition de sous-continent humain, nous a donné 2
entendre, & voir, 4 toucher, par les plaies mémes qu'elle nous infligeait,
une vérité qu'autrement nous n’aurions jamais pu articuler. Cette vérité,
ce n'est que la nétre, pour I'instant du moins. Reconnaissez qu'elle est de
celles qui se vivent loin des estrades. Elle se fait jour dans un exode qui
ressemble parfois 2 une lente agonie, ot I'on ne sait plus si 'on vit ou si
I'on meurt de ce qu'on aime.

une histoire de souffrance et d’amour

Non, ce n'est pas le sort qui leur est réservé qui tourmente les femmes.
Quel meilleur sort évangélique peut-il étre souhaitable que d'avoir par
grice quelque parenté avec les exclus et condamnés de notre terre ? Clest
IEvangile qui les blesse. Elles ont mal a I'Evangile. Elles ont mal a
Peucharistie. Elles ont mal en pensant a4 tous ceux et toutes celles qui
ne peuvent que confondre I'Evangile avec I'appareil religieux qui s'en
donne l'exclusivité. Elles ont recu de I'Eglise telle quelle est, et elles
savent le reconnaitre, leur toute premiére connaissance de I'Evangile qui,
résonnant aujourd’hui dans leur vie, leur donne I'audace d’étre libres et
de dénoncer cette Eglise qui veut mesurer leur liberté. S'il est une face
tragique de la foi, C'est bien dans leur vie qu'elle transparait : leur propre
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condition e¢ leur foi, leur désit d’étre fideles a l'esprit de Jésus ez leur
attachement a la communauté ecclésiale font de leur vie un écartelement
sans fin, un long cri agonique et muet. Qui d'ailleurs dans I'Eglise enten-
drait hurler une femme ?

Et c'est vrai que, lorsquon souffre vraiment, on manque dallure. Ce
n’est jamais glorieux de souffrir : les uns vous trouvent agressifs, d'autres
désespérés. Comment dire que 'on est une blessure toujours 2 vif ? Un
observateur 'sympathique peut toujours reconnaitre dans ces trébuchements
de difficiles premiers pas et 'orée d’une vie nouvelle. Pour 'intéressé, il
n'y a que piétinement insensé et interminable ou l'on tiche seulement
d’éere fidele a ce qu'on sait, & ne pas oublier ce qu'on a une fois vu. Ce
n’est pas si simple : il y a l'usure, la tentation de retourner au temps
béni du passé, I'envie de confesser sa foi « comme tout le monde », I'effa-
cement méme de ces prises de conscience fulgurantes (tel un brasier
ardent ?) dont il ne reste plus au fil des jours et des années qu’une mince
et austere mémoire (telle la voix d’un fin silence ?). La porte est si étroite
quon sait d'expérience qu'on s’y avance seul et que la communauté fra-
ternelle n'est rien si elle ne s’éprouve aussi dans le secret. Connaissance
de la solitude et de la mort.

Oui, et pourtant ce qui me semble aujourd’hui la rendre moins obscure,
cest le livre de Job, cette fabuleuse histoire d'un grand amour que l'on
croit trahi et qui mdrit et grandit plus beau que jamais. L'amour qui le
lie & Dieu, Job le sent capable encore de soulever des montagnes. Mais
voici qu’il se heurte 2 d’infranchissables murailles : les sinistres contours
de sa vie de lépreux. L'amour se fait cri de colére, amertume et révolte
tant il devient insensé. Job se cogne de partout tant qu'il reste prisonnier
du systtme religieux dans lequel il a connu jusqu'alors l'intimité avec
Dieu qui est le tout de sa vie et qu'il croit perdue désormais. Le passé est
indisponible et I'exigence de sens demeure, mais tourne 2 vide. Il a beau
s'ingénier 4 justifier sa vie en fonction de ce qui la régentait, la réalité de
sa situation d’exclu demeure et il ne fait que s'enliser de plus en plus
dans le catéchisme qu’il a appris autrefois et que ses amis théologiens
viennent avec aisance lui réciter. Il en met 4 jour I'insuffisance et le non-
sens, mais il reste ligoté.

I} faur une < nouvelle naissance». Il ne sortira du ghetto religieux qui
rend toute sa vie insensée, non pas en réussissant i convertir ses théolo-
giens d’amis, non pas en se soumettant au réel dans un abandon faus-
sement mystique, mais en <« passant sur l'autre rive» : « Je ne te con-
naissais que par ouie-dire, maintenant mes yeux tomt vus. Job «pré-
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céde ses amis en Galilée », car Dieu le fait naitre & une vie toute neuve,
ou il ne s'agit plus de faire valoir ses compétences ou ses droits, ou l'on
comprend que l'essentiel se joue ailleurs, & une distance incommensurable
du religieux et de son juridisme. Si Job se repent, c’est dy étre resté si
longtemps lié et d’avoir donné tant d’importance a ce qui n'est que
déshumanisation mortelle. Job a enfin accédé a la vie humaine : elle est
autrement plus vivante que celle qu'on lui refusait. Dieu I'appelle et il
se tient debout devant lui dans sa belle stature humaine, tout lépreux

qu’il est.

vivre I’évangile leur suffit

Miracle de ce «je ne sais quoi quon trouve d’aventure» qui bouleverse
la vie. C'est bien 2 ce miracle qu'on a envie de renvoyer I'espérance des
femmes. Qu'elle serait pittre et courte si elle s'enfermait dans une attente
des propriétés masculines que I'Eglise leur concédera sans doute un jour
pour éviter I'écroutement du Temple! Lespérance qu'elles ont & porter
est plus haute. Cest l'espérance de «connaitre Dieu autrement que par
ouje-dire », celle d'un Evangile qui soit véritablement pour tous les

opprimés une Bonne Nouvelle.

Car aujourd’hui comment annoncer I'Evangile et son espérance sans
annoncer en méme temps I'Eglise? On le sait, elle précede I'Evangile,
Cest 4 la fois merveilleux, car I'Evangile est vie avant d’étre texte, et
inquiétant, car U'Eglise précede encore aujourd’hui I'Evangile au point que
I'on se demande si la Bonne Nouvelle qu'elle annonce ne se résume pas
a la justification de son existence. Dans de telles conditions, « annoncer
une Bonne Nouvelle aux pauvres », en se réclamant de I'Eglise, demande
des vertus d’équilibriste ou de grandes graces d’inconscience. Quant aux
femmes... comment vont-elles annoncer que « Dieu ne fait acception de
personne » et quil tient compte en choisissant ses ministres du sexe des
individus, que Jésus a fait voler en éclats toutes les fronti¢res du monde
er quil faut respecter celles qui imposent aux femmes une subordi-
nation « naturellement» liée a leur sexe, que toute fatalité est con-
damnée dans la mort du Christ e7 quun destin gére les individus, tous
sexuellement programmés ? Reconnaissons que dans un tel contexte,
I’Evangile est « sacrément » piégé. Alors?

Si annoncer I'Evangile est devenu chose impossible, il reste encore et tou-
jours a le vivre, modestement et tel qu'on I'entend. Les femmes, de par leur
situation limite dans et hors I'Eglise, rappellent avec une intransigeance
quelque peu redoutable que vivre 'Evangile est encore plus important que
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Pannoncer. Que vivre I'Evangile suffit, et peut-étre faut-il prendre ce
verbe dans le sens que lui donnait Pascal parlant des saints : « Diex
leur suffit». Ce n'est qu'aprés avoir porté cette vérité que l'annonce de
P'Evangile, devenant 'annonce de Jésus le Crucifié, — dans un an, dans
un siécle? — sera possible. Alors cessera cette invraisemblance dun
Evangile qui appelle a I'Eglise au lieu d’éveiller au bonheur et a la quéte
de Dieu.

Oui, il est temps de «profaner» I'Evangile, de le vivre en profane,
comme seuls des profanes peuvent le faire. Or, nous sommes, nous les
femmes, les «pro-fanes» d'élection, écartées du Saint des Saints par
nature. Le Temple ne s'écroulera certes pas de lui-méme, pas plus si les
femmes acceptent de le desservir et il aura toujours la prétention détre
I'habitacle de Dieu. Reconnaissons alors qu'il fait partie du monde contre
lequel nous avons & combattre puisqu’il se refuse a la fraternité, mais ne
nous crispons ni sur son entretien ni sur son effondrement. Dieu est
profane. Quelle autre vérité pourrions-nous dire plus excellemment, nous
les femmes ? ’

exilées invitant a Pexil

b

Nous avons appris durement 3 vivre en exil et, par éclairs, nous com-
mengons a découvrir que Dieu aussi est en exil. Cet exil, il n’y a2 4 en
faire ni la théorie ni la théologie. Celles-ci suivent toujours 1'épreuve,
mais ne l'accompagnent que rarement. Il n’y a ni sectes ni écoles a y
établir, les maitres spirituels, de quelque sexe qu’ils soient, sont suspects.
Par éclairs seulement, on se dit que l'exil des femmes, leur facon 4 elles
de s’absenter ne sont peut-étre pas de l'ordre du malheur ou de la
démission et que souterrainement, C'est tout le désir de Dieu qui se trouve
irrigué, qu’ainsi secrétement se mirit un avenir pour tous. Car l'exil peut
étre une exigence incontoutnable pour ceux et celles qui refusent de vivre
a2 n'importe quelle condition. Conviées au réalisme par la clairvoyance que
leur situation leur a acquise, les femmes ne peuvent bien souvent que
s'absenter du culte dit communautaire, Elles le soupconnent de camoufler
deux fois la réalité : celle de l'oppression des sans-droits dont elles font
partie, celle de la mort du Christ transformée en référence religieuse
pour justifier un systéme qui en nie la signification. Pour elles, I'eucha-
ristie est déchirement : impossible de vivre sans l'eucharistie qui est la
respiration de la vie ; impossible en conscience de participer 4 une eucha-
ristie qui consacre l'ordre des maitres de ce monde. Elles se situent au
point d’intersection de ces deux impossibilités, crucifiantes, crucifides. Il
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est trop facile de se faire I'écho des amis de Job en disant : « Soyez
humbles, renoncez-vous vous-mémes ». Ce genre d’humilité fascine en
effet aux heures de détresse. Mais que faire alors de cette liberté 4 laquelle
IEvangile nous rend, au cceur d'une déchirante intuition de son sens?
Inversement, il y a le chant des sirénes qui invitent & rompre la contra-
diction. Mais de nouvelles expressions trop hitivement mises en place
ne risquent-elles pas de figer ce qui est bien alors une des formes les plus
graves de la passion ? Et ce n’est pas en constituant des sectes & leur tour
que les femmes contesteront les ghettos du sacré.

Ne vaut-il pas mieux étre solidaires de tous ceux et de toutes celles que
le pouvoir religieux, complice de tous les pouvoirs, exclut avant méme
qu’ils sachent qu'ils cherchent Dieu? Mieux vaut cheminer avec eux et
reconnaitre le Seigneur comme les disciples d’Emmaiis 2 la fraction du
pain. Le sens méme de l'eucharistie de Jésus, que le signe célébre et auquel
il renvoie, n'est-il pas de partager le pain tout particuliérement avec ceux
que les pouvoirs ne nourrissent que du pain de la déuresse, de Vhumiliation
et du désespoir ? Les femmes qui sabsentent du culte sont toujours et
encore invitées par le Seigneur a son eucharistie. Sorties des enfermements
religieux, elles sont disponibles pour recevoir de quiconque, « paralysé »,
«aveugle », «lépreux », la parole d’Evangile qui réconcilie, le pain et le
vin de la tendresse partagée qui, seuls, peuvent étre un jour reconnus
corps et sang de Jésus-Christ. Pourquoi se plaindraient-elles alors d’étre
conviées au réalisme de l'eucharistie ?

hater I'heure de I'exode

Loin de moi 'idée de précher pour un quelconque messianisme féministe.
Le salut ne vient que de Jésus et de nul autre. Je dis seulement que les
femmes vivent la phase nécessaire de toute conversion qui n’est vie quen
passant par la mort. Cette mort, elle est multiforme pour elles : mort de
leur désir d’annoncer I'Evangile, mort d’accomplir ce qu'elles sentent en
elles don de Dieu pour le monde, mort de leur désir méme de Dieu dans
les formes d’hier et dans celles d’aujourd’hui si obscures, mort d'une
confiance sereine en celle quelles avaient appris 4 considérer comme leur
mére, «notre sainte mere I'Eglise », mort de leurs attachements & leurs
freres et sceurs dans la foi et a la chaude communauté des « dimanches en
chrétienté », mort de Dieu méme...

Prophétique, cette mort ? Symbolique, cette inexistence ? Sans doute, non
parce quelles se proclament et se reconnaissent comme telles, mais parce
quelles s'ouvrent au-dela de la singularité 4 une attente de la vie promise
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en signe de contradiction

en surabondance 4 la multitude, parce quen elles peut s’inaugurer cette

conversion 4 I’Evangile qui est toujours et pour tous 2 commencer.

Les femmes recoivent la mort du péché de I'Eglise. Elle est le produit de
la haine et de lindifférence, le résultat de la ségrégation que réclame
I'univers du sacré. « Celui qui w'aime pas est un menrtrier », rappelle saint
Jean. Mais le sens de leucharistie de Jésus 2 laquelle elles se réferent
enléve 2 cette mort sa puissance de désunion, sa morbidité, son désespoir.
Cette « heure », 4 laquelle elles n’échapperaient qu'en se trahissant, hite
le surgissement d’un temps nouveau ot la fraternité et I'amour de la vie,

le bonheur et la connaissance de Dieu ne seront plus de vains mots.

Ainsi peut-étre les femmes invitent-elles a4 leur «exode » silencieux ceux
pour qui la passion de Dieu ne s’aliéne jamais 2 un programme, si reli-
gieux soit-il. Et peut-étre sont-elles autorisées plus que d’autres a rappeler
cette insoutenable parole de 'Evangile dont on cherche toujours a feutrer
Yipreté : « Quiconque parmi vows ne renonce pas 4 tout ce qui lui

appartient ne peut érre mon disciple » (Lc 14, 33).

nelly beaupére
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comptes rendus

André DUMAS, Nommer Dieu (Cogitatio fidei),
Paris, Ed. du Cerf, 1980, 324 p.

Le numéro 100 de la collection « Cogitatio
Fidei » est, & sa fagon, un bilan des derniéres
décennies de la recherche théologique. Il
s’agit en effet d’un recueil des principaux
articles d’A. Dumas, écrits entre 1958 et 1980
(la plupart des textes retenus sont des années
1970). Lorsqu’on sait le souci de [auteur
d’étre attentif au monde ou il vit, on pressent
que ces pages seront une mine pour retrouver
les grands dialogues de la foi et de la pensée
tout au long de cette période.

Bien sir, le genre littéraire du «recueil» a
ses inconvénients. Le livre ne se déroule pas
selon une progression trés structurée, il y a
des redites, certains textes, délibérément
brefs, simplifient les questions traitées, et le
lecteur n’aura pas le méme intérét pour tous
les chapitres. Mais I'ensemble est attachant.
D’une part il permet une approche rapide,
mais pertinente, de quelques grands courants
qui marquent les enjeux de la recherche con-
temporaine avec ses continuités et ses rup-
tures, de Sartre aux «nouveaux philosophes» en
passant par Foucault et Monod (on lira en
particulier avec intérét le panorama du cha-
pitre XIV «Existence, Echange, Différence »).
Par ailleurs, cette attention se lisse avec de
sérieuses références aux plus importantes
productions théologiques et exégétiques (Bult-
mann, Barth, Ebeling). Le livre peut donc
constituer un instrument fort utile pour «aller
voir » ce dont il est question dans tel ou tel
débat. Il n'a pas évidemment la prétention
d’étre un manuel d’initiation a la philosophie
et a la théologie contemporaines, mais ses
apports sont suggestifs.

Ce réle «instrumental » n'est certes pas le
seul intérét de I'ouvrage. C'est le projet méme
de Dumas qui est titillant. | me semble assez
bien explicité par ce passage : « Dieu a tou-
jours des lieux, sinon son nom se perd dans
le tourbillon des pensées ou le flux des cho-
ses. Mais les lieux changent, tout comme les
confessions de foi varient selon les moments
culturels de leur énonciation. C’est I'évolution
du monde qui dicte Popportunité des lieux ou
Dieu prend corps, attaque, défend et s’atteste.
Pourtant, la variation des lieux de Dieu ne le
métamorphose pas en nez de cire, juste posé
sur un visage culturel, qui serait alors plus
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déterminant que Dieu lui-méme. Si Dieu a un
lieu, il résiste a nos manipulations... Ce qui
change, ce sont les insistances théologiques
par lesquelles nous tentons la parole en retour
de la foi face aux paroles en travail de la
culture » (pp. 273-274). C'est donc cette atten-
tion aux lieux culturels et humains ou la foi
doit s’exprimer qui oriente la réflexion de
I'auteur. Prise au sérieux des questions du
monde moderne, elle sait cependant relativiser
les mises en cause non par mépris, mais sim-
plement parce qu’elle se garde de réduire la
modernité a une seule ligne. En ce sens, les
relayages successifs des «idées en pointe »
nous gardent de la naiveté. Il ne s'agit pas
de renvoyer dos a dos des soupgons contra-
dictoires, mais a travers leur contradiction
possible d’éviter les théologies trop facilement
concordistes. Et pourtant, les appels et les
questions des hommes restent un «lieu théo-
logique » important qui permet aux croyants
d’entendre une Parole toujours neuve. « Soup-
¢onner les soupgonneurs », c’'est accepter de
les entendre sans pour autant les sacraliser.

Mais cet homme attentif aux paroles humaines
est aussi un croyant. C'est la maniére méme
dont Dumas assume cette tension qui est
suggestive. Elle structure I'ensemble de sa
démarche et l'on peut tenter de [!'expliciter
ainsi : Dieu doit étre nommé par les hommes,
mais produire ces noms «n’est pas inventer
au gré de nos fantaisies ou de nos estima-
tions, mais répondre a celui qui nous inter-
roge » (p. 91). Fidéle en cela a la grande
tradition protestante, et en particulier a
K. Barth, André Dumas est un théologien de
'irruption de Dieu; ce n’est pas nous qui le
créons, c’est Lui qui vient, ce n'est pas nous
seulement qui le nommons, c’est Lui qui se
fait nommer dans cette Alliance ou sa fidé-
lité résiste au relayage de toutes les cultures.
Reste que méme la «révélation» n'est pas
un langage tombé du ciel. Le dialogue de la
foi et de la pensée contemporaine n'est pas
le dialogue d’une culture actuelle avec une
autre, plus antique, qui serait celle de Dieu.
Bien sOr, le message du Christ est lié de
maniére constituante a la Bible, mais ce dont
il s’agit aujourd’hui, c’est bien de ce corps-
a-corps de la foi et de notre pensée, d'ou
surgira une expression elle-méme provisoire
mais nécessaire. Avoir sous la main un pano-
rama des derniéres décennies intellectuelles



(au moins en France), découvrir la pensée
d’'un théologien original, et par la étre sti-
mulé a effectuer le méme travail pour nom-
mer Dieu, voila de quoi justifier ce qui pourrait
n’étre qu’'une compilation et qui donne beau-
coup plus.

Emile GRANGER

J. ESPEJA, Jesucristo, palabra de libertad,
Salamanca, Ed. San Esteban, 1979, 318 p.

On peut dire que tauteur a énoncé dans le
titre Jésus-Christ parole de liberté !'inspira-
tion fondamentale de son travail. Dans ce livre
qui s’adresse tout autant aux théologiens qu’a
ceux qui travaillent plus directement avec le
peuple, I'auteur aborde & nouveau fa question
si débattue du salut-libération en tant qu’ceu-
vre de Dieu et de 'homme.

Pour Espeja, le lieu et 'expérience de celui
qui questionne déterminent en quelque sorte
Pinterprétation de la figure de Jésus. En effet,
professeur de théologie a Salamanque, mais
muni aussi d'une large expérience pastorale
en Amérique latine et en Espagne, Pauteur
essaie de rendre intelligible le visage libéra-
teur de Jésus a travers une lecture des sour-
ces de la foi : VEcriture et la Tradition. Pour-
tant ce sont suriout les grandes questions
posées par la théologie de la libération, dont
il ne cache pas linfluence, qui constituent fe
fit conducteur de son livre. Dans cette lecture,
le Christ apparait toujours au centre des in-
quiétudes de l'auteur, surtout en tant que pro-
jet de Dieu pour la libération des hommes.
Espeja éclaire avec une malitrise remarquable
tous les événements de I'Evangile, a partir de
la Reésurrection et, surtout, de Pexpérience
vécue des premiéres communautés. En tout
cela se laissent reconnaitre sa solide forma-
tion théologique d’inspiration thomiste et aussi
sa remarquable connaissance des questions
bibliques.
M.V.

Leonardo BOFF, O Rosto materno de Deus.
Ensajo interdisciplinar sobre o feminino e
suas formas religiosas, Petropolis, Ed. Vozes,
1979, 276 p.

L’originalité de ce livre est souligné dans le
titre : Le visage maternel de Dieu. En effet,

jusqu'a une époque récente, la rationalité oc-
cidentale et les cultures patriarcales ont lar-
gement dominé et conditionné la recherche
théologique. Les divers mouvements d'éman-
cipation des femmes et la pertinence sociale
et religieuse du féminin dans {es sociétés
d’aujourd’hui posent des questions au discours
théologique et & la conscience chrétienne
souvent hantée par des mythes antiféministes.
Peut-on s'adresser &4 Dieu en lui disant «ma
Mére », comme on fui dit « mon Pére» 7 Jus-
qu'a quel’ point le féminin révéle-t-it Dieu, et
Dieu se révele-t-il dans le féminin? Quelle
image du féminin ressort d'une lecture des
Ecritures et de la Tradition chrétiennes ?
Enfin, quel est le poids de la figure de fa
Vierge ‘Marie dans le contexte socio-religieux
de 'Amérique latine ? Voila pour les questions
que se pose lauteur,

A linverse des traités mariologiques tradition-
nels, le brésilien L. Boff propose tout d’abord
une lecture épistémologique du féminin pour
mieux cerner sa portée philosophique et théo-
logique. On voit alors apparaitre le féminin
comme catégorie anthropologique et principe
mariologique fondamental, a la lumiére duquel
la théologie doit systématiser tous les faits
que la foi et la tradition rapportent au sujet
de Marie. Le féminin n’est plus une catégorie
restreinte 4 la femme, mais une dimension de

" I'étre humain et une voie d'accés & Dieu lui-

méme. Aprés avoir moniré que Vattitude de
Jésus par rapport aux femmes de son temps
est celle d'un «féministe », Boff se demande
pourquoi cette attitude n'a été suivie ni par
Paul ni par la tradition chrétienne.

L’auteur se place ensuite sur le terrain de fa
religion populaire en Amérique latine, ol le
cuite de la Vierge occupe une place impor-
tante ; il veut montrer le rapport entre le
visage messianique et libérateur de Marie et
l'aspiration & la libération des peuples oppri-
més. It s’agit donc d’une mariologie «a partir
d’en bas », d’'une herméneutique de libération
ou le «Magnificat» est pris comme modéle
prophétique et politique des pauvres.

Ce livre se veut surtout un essai théologique
sur le féminin ; si certaines de ses formulations
demandent un débat plus approfondi, il reste
en tout cas largement accessible au grand
public et se lit avec beaucoup d’intérét.

Abel PENA

119



BULLETIN D’ABONNEMENT * OU DE REABONNEMENT *

ET BULLETIN DE COMMANDE

M. - Mme - Mile

adresse

code postai

souscrit un ABONNEMENT a LUMIERE ET VIE pour I'année 1981

* ordinaire France 100 ¥ Etranger 120 F
* soutien France 120 F Etranger 130 F
* solidarité France 140 F Etranger 150 F

commande les NUMEROS

régle la somme de

* rayer les mentions inutiles

LUMIERE ET VIE - 2, place Gallleton, 69002 Lyon. C.C.P. Lyon 3038-78 A -k
(Pour les abonnements Etranger, voir également les adresses Indiquées en
p. 2 de la couverture),

comité d’élaboration

lvan Almeida, Marc Ameil, André Barral-Baron, Nelly Beaupére, Frangois Berrouard, Bruno Carra
de Vaux, Bruno Chenu, Hugues Cousin, Mireille et Robert Debard, Michel Demaison, Frangois
Douchin, Christian Dufour, Alain Durand, Frangois Fournier, Frangois Genuyt, Miche! Gillet, Emile
Granger, Jean Guichard, Berpard Lauret, Elisabeth Magniny, Frangois Martin, Violaine Monsar~
rat, Marie-France Motte, Dominique Motte, Frangois Vouga, Guy Wagner.

Le Gérant : M, Demaison / Imp. Artistique P. Jacques, 73101 Aix les Bains / Dépot légal: 1er trim. 1981
Commission Paritaire : Ne 50.845

120



lumiére et vie

Numéros disponibles

55 Les Eglises d'Orient 110 La fidélite

56 Marie et le salut du monde 111 Ambiguités du Progres

57 Le Christ-Roi 112 Les Visages de Jésus-Christ
60 L'amour et le temps 113 Connaitre et croire

61 Liberté du chrétien 115 Le prophétisme

62 Jésus, fils de I'homme 116 L |d’ent|u.a chrgtlen-ne _ ]
63 Laics et mission de I'Eglise, | 120 Théologie noire de la libération

121 La montée du fascisme

64 La communion anglicane - - .

65 L:_a'l'cs et m_ission de I'Eglise, I }gi Eépﬁg\e,gﬁe mystique et Dieu de Jésus
66 Dieu se tait 125 Le mouvement charismatique

67 L'Esprit et les Eglises 126 Families

68 La mort 127 Médecine et société

69 La liberté religieuse 128 Intéréts humains et images de Dieu
70 Sacrement de pénitence 129/130 Propriétés et biens d'Eglise
71 Théologiens et mission de I'Eglise 131 Lectures inédites du péché originel
72 Christ notre Paque 132 Démocraties chrétiennes

73 L’Eglise et le monde 133 Le pape et le Vatican

74 Aprés le Concile, | 134 Jésus de Nazareth

75 La priére 135 La Justice

76-77 Les prétres 136 La décision morale

78 Satan 137 Universalité de I'Eglise

79 Le pelerinage 138 Problémes de la mort

80 Christianisme et religions 139 Saint Paul aujourd’hui

81 Exigences du renouveau liturgique 140 Théologies populaires

82 Le mariage 141 L’exclusion hors I’Eglise

83 Communion des saints 142 Charité et pouvoir

86 Les malades 143 Frangois d’Assise

87 1l est descendu aux enfers 144 Présence de I'Ancien Testament
90 La ville 145 Redire la foi

91 La violence 146 Le sacrifice

92 Israél et la conscience chrétienne 147 La condition homosexuelle

148 Le spirituel autrement

9 Quiest-ce que croire ? 149 Le quatridme évangile

100 Le langage poétique et la foi 150 Le christianisme dans la modernité
102 Droit et Sociéte 151 Les femmes : I'Eglise en cause

103 Unité et conflits dans I'Eglise

105 Options politiques de I'Eglise Cahier a paraitre

108 Le refus du passé ? 152 La violence et la peur

Vente au numéro Prix France Prix Etranger
numéros simples :

n° 1 a 100 20 f 22 f

n° 101 et suivants 25 f 27 f

numéro double :
ne 129/130 35 f 40 f

Tables des 100 premiers numéros : n° spécial : France 20 f, Etranger 22 f.






