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un apdtre parmi d’autres

Lorsque commenca de se fixer le « canons, c'est-a-dire la liste des écrits constisutifs du
Nowuvean Testament, une place incomparadble fut réservée aux lettres de Vapéire Paul
— et 4 celles qui, d'authenticité moins ceriaine, se recommandaient néammoins de ce
nom prestigienx. Ceci, dés la fin du I siécle ou le commencement du II°. Il en alla
de méme powr la litnrgie de la jeune Eglise. Et ceci explique sans doute, au moins ponr
une part, le réle prépondéramt accordé encore aujourd’bhui, bon gré mal gré, a celui
que Von désigne souvemt simplement comme <« VApdtres : comme si tous les amres
devaient se ranger sous son ombre et ne préiendre, au mienx, qua Végalité avec lus.

Et pourtant, lui-méme ne s'est-il pas expressément présemté comme <« le dernier des
apdtres, l'avorton » (cf. 1 Co 15, 8-9? Defait, i n'appartient ni an growpe des Douze,
ni méme 4 celui des premiers disciples; et il lui a fallu se battre powr que cewx-ci ac-
ceptent de le reconnaitre, lus, le tard-venn, lexr ci-devamt persécwtenr, comme wn as%-
thentique servitewr de U'Evangile.

Mais le fait est li : impossible de se pemcher sur les origines chrétiennes sams ren-
contrer ses traces, sa marque. Peut-on alors estimer équitablemens som influence ? Jus-
g#w'a quel point, pour qui a-t-elle été réelle? Paul at-il vraimem faconné, modelé
VEglise des origines, comme il semble bien lui-méme y prétendre ? Le message de Jésus
w'est-il désormais déchiffrable pour mous quwa travers la grille de lecture constituée par
Vinterprétation paulinienne de VEvangile ? Iln’est pas aisé de se sitwer de fagom juste
face i ces guestions et awx réponses gquelles exigent. D'antant que Paul a 6, de son
vivant, un signe de comtradiction powr ses fréres dans la foi. Et aujomrd’hui méme, un
soupgon tenace S'installe en nows face @ ce persomnage, @ ses écrits, dont tomt nest pas
facilement acceptable. '

Ces questions parmi d'autres, se somt imposées & nous lors de Vélaboration de ce
cabier. A lewr impact, son théme Sest pen i pew précisé : ume fois encore, essayer
de comprendre Paul, d travers ces indices tout emsemble majenrs et énigmatiques que
sont telles de ses lettres les plus asswrées parmi celles conservées sous som nom dans
le Nouvean Testament. I} n'était néanmoins pas question d'une approche de pure tech-
nigque exégétique. Nous nous sommes proposé un effort de lecture faisant certes appel
a la compétence de biblistes, mais marqué d'abord par les perceptions, par wne sensi-
bilité que seule peus éveiller et stimuler ume certaine pratique, au dela de la pure appré-
hension intellectuelle.
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- C’est pourquoi nous avons demandé a un théologie moir américain de mous proposer
un regard crisiqgue sur les passages de Pawl traitamt de Vesclavage — passages towt a
fair inacceptables pour ces fréves chrétiens qui portent dans lenr corps et dans leur caur
les marques de cente condition inhumaine, passages dont la lecture, 4 dire les choses
sans fard, est devenn insupportable 4 wn nombre towjouwrs plus grand de croyamts.
De méme, c’'est @ une femme que nous avons demandé de réagir face i ce que Von peut
caractériser rapidement comme Uantiféminisme de Paul.

Un pen dans la méme ligne, et par souci de ne pas fuir les difficuliés que suscite aujonr-
d'bus la lecsure des épirres, d'autres articles affromtent des questions un peu différemses :
comment «traverser» le style paulinien pour asteindre, tant bien que mal, la pensée de
Vapétre ? Que peut-on savoir de som comportement réel face aux Eglises de son temps,
de la place qui lui a été on non accordée de son vivant et aprés sa mort? Que dire de
son rapport 4 Jésus, de son importance face an «fondatenrs du christianisme ? Quels
éléments dégager pour éclaircir sa comprébension de Vexistence chrétienne ?

Ce faisant, nous infléchissions d'emblée ce numéro en ume ligne didactique — en ce
sens gque mous voulions répercuter et partager les questions dont se trowve assailli le
lecteny actuel de Pcml Tow le monde sait que beancoup le trowvemt difficile & com-
prendre, et qu'il parait somvenmt impossible daccepter toutes ses positions. Notre inten-
tion wallait pews-étre pas sans naiveté @ 2 premwve le faip que les comtributions ici pré-
Sentées, en essayant de répondre aux questions évoquées & linstamt, faisaient rebondir
le questionnement. Car, conmtrairemenmt @ ce qu’a écrit Paul lui-méme (2 Co, 1,12), 4 y
a en ses lettres bien d'autres choses que ce qu'on y lit. :

Ce rebondissement des questions témoigne 3 sa fagon de la vitalité de Vinfluence de Panl
et de ses écrits; mau aussi, mais surtout, il atteste notre besoin de confronter ses épitres
4 nos problémes et & notre maniére de vivre anjourd’husi la foi en Jésus.

I ne sagit pas de chercher & dénigrer Paul, & Vaccabler — on V'a assex fait; on ne Va
que trop < surchargés dans VEglise. Ce que nous sowbaitons, cest de le comprendre,
d'affiner notre connaissance de son cemvre. Paul tel qu'il est : un grand apltre, mais un
apltre parmi d'amtres; un disciple de Jésus. Le lire, pas ponr lui-méme ou comtre d'au-
tres, mais afin que VEvangile devienne de fait pour chacun de nous cette «justice de
Dien » dont il nows a tant parlé.
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pour comprendre
'apétre paul

Pourquoi Fapétre est-il sowvent si mal compris ? Pourquoi bien des passa-
ges des épitres some-ils si obscurs? Pour esquisser ume répomse 4 ces
questions, nous tenterons d'abord de situer la pensée de Paul, sur quelques
points essentiels, dans le cadre des problémes qui se soms posés awux premiers
chrétiens. En effet, quand on lit un texte de Paul, il faut bien voir d'abord
de quoi il S'agit. Ensuste nous essayons de montrer comment Paul réagit
devant une situation ou un probléme, quel langage il wilise et comment il
conduit un raisonnement.

Ce treizi¢me apbtre, cet «avorton » comme il se nomme lui-méme, con-
testé de son vivant, est 2 nouveau, depuis le siécle dernier, I'objet des criti-
ques les plus diverses. Des Juifs 1'accusent d'étre, bien plus que Jésus, le
responsable de la rupture du christianisme avec le judaisme. Des historiens,
T'opposant aussi & Jésus, estiment qu’il a hellénisé la foi primitive et qu'il
est, de ce fait, une sorte de second créateur de la foi chrétienne. Des mar-
xistes ont écrit que c'est lui qui, d'une foi révolutionnaire 4 'origine, a fait
un systéme religieux et oppressif. Auteur difficile, souvent obscur, Paul est
devenu pour beaucoup I'ancétre et le type méme du théologien 2 la fois
incompréhensible et déplaisant. Moraliste sévére, il est tenu pour premier
responsable de la méfiance séculaire de I'Eglise & I'égard des femmes et
de la sexualité,

quelqueé clefs pour comprendre paul

Peut-&tre aurait-il fallu, pour introduire ce numéro de Lumiére et Vie,
écrire un plaidoyer pour saint Paul! Il nous a semblé préférable d'aider
le lecteur 2 lire et donc a4 comprendre les épitres. Paul se défend beaucoup
mieux lui-méme que nous ne saurions le faire! Mais comment introduire
a cette pensée en quelques pages ? Car il ne faut pas se borner a rester
la périphérie. Il faut tracer quelques sentiers dans cet ensemble complexe,
donner quelques clés au lecteur pour y pénétrer. Précisons dés abord que
nous nous bornerons 4 parler des épitres de la premiére période, les seules
reconnues authentiques par tous les exégétes, cest-d-dire la premiére lettre
aux Thessaloniciens, I'épitre aux Galates, la premiére et la seconde aux
Corinthiens, la lettre aux Romains, celle aux Philippiens et le billet a
Philémon (respectivement : 1 Th, Ga, 1 et 2 Co, Rm et Phm). Rappelons
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guy wagner

aussi, car on 'oublie souvent ou I'on n’en tient pas compte, que Jésus est
mort vers I'an 30, que ces épitres ont été écrites entre 50 et 60, tandis que
le plus ancien des évangiles, celui de Marc, date de 70. Ces épitres sont
donc les textes les plus anciens du Nouveau Testament.

trois problémes fondamentaux

Chacun sait que Saul de Tarse était un pharisien (Ph 3, 5)), persécuteur
des premiers chrétiens (Ga 1, 13-14). Il présente lui-méme sa conversion
comme J'effet d'une apparition du Christ ressuscité et il met cette apparition
sur le méme plan que celle dont ont bénéficié les autres apdtres (1 Co 15,
8-9;Gal,11-12 et 15-16; 1 Co 9, 1). Son témoignage sur les apparitions
est le seul qui soit de premiére main. Citant un texte qu'il a recu, il affirme
son accord avec les autres «témoins» (1 Co 15, 1-11). II est donc de
bonne méthode d'interpréter le mot « ressuscité » par ce que Paul en dit
lui-méme. Nous voyons que la résurrection du Christ est comprise comme
linstauration, encore mystérieuse et cachée pour le monde, mais révélée
et. réelle pour le croyant, de ce Royaume de Dieu signifié par Jésus. La
glorification de Jésus indique que le monde nouveau est déja en voie de
réalisation : « wme réalité nonvelle est la» (2 Co 5, 17); ; «ce qut im-
porte c’est la nonvelle création » (Ga 6, 15). :

1. 1a résurrection de jésus-christ

La réalité nouvelle, divine, est déja 13, mais seulement en puissance. La
vie comme la pensée de I'apétre est conditionnée par la tension entre le
«déja 1 » de Paques et le « pas encore» de la pleine manifestation qu'il
appelle, avec les premiers chrétiens, la parousie. Comme toute sa généra-
tion, il attend cette parousie pour bientdt. « Le temps est comrt », dit-il
(1 Co 7, 29), et il donne des conseils en fonction de cette bri¢veté du temps
du combat. Ses amis de Thessalonique sont effrayés, vers I'an 50, 1 I'idée
que certains sont morts avant la parousie. Auront-ils part au salut? Paul
répond qu’ils ressusciteront et pourront participer A la rencontre « avec
le Seigneur dans les airs... enlevés sur les nwées» (1 Th 4, 13). '

un langage apocalyptique incompréhensible pour nous

Nous voila confrontés avec une autre difficulté, celle du langage. Car
Paul, comme Jean-Baptiste, comme Jésus et la premiére génération chré-
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pour comprendre paul

tienne, s'exprime parfois dans un langage apocalyptique incompréhensible
pour nous. Nous pensons — mais cela n’est, bien entendu, pas certain —
que Paul avait conscience de patler un certain langage. Attendait-il vrai-
ment le son d’une trompette annoncant la venue glorieuse du Christ (1 Co
15, 52) ? Drailleurs, comment concilier le passage direct du croyant auprés
du Christ apreés la mort, tel qu'il est indiqué en Ph 1, 23 et 2 Co 5, 1-6, et
Pexplication donnée aux Thessaloniciens ? La, les morts doivent attendre
la parousie pour ressusciter et aller vers le Christ. Nous trouverons d’autres
incohérences de ce genre. Elles ne sont pas le fait de Paul, mais de tout
le Nouveau Testament. Les conceptions eschatologiques juives étaient trés
diverses. La foi 4 la résurrection ne les 2 pas harmonisées. Elles les a actua-
lisées.

La prise de conscience du « déja 1a » de la résurrection a eu plus d’impor-
tance que celle du « pas encore ». L'attente des chrétiens n’a pas été stérile.
IIs ont parlé et agi comme si le monde allait durer, comme si le chan-
gement était aussi leur affaire. On peut s'étonner que quelques années &
peine aprés s’étre convertis 2 la suite d’'une prédication annongant la fin
de ce monde et la résurrection, les Corinthiens se soient mis 3 douter de
la résurrection des morts. L'explication d'un revirement aussi subit est, 2
notre avis, dans le fait que ces gens ont beaucoup plus prété attention,
dans Je message de Paul, 2 la réalité nouvelle déja donnée ¢ en Christ»
qu'a l'attente du futur.

une plus grande sensiblisation au présent qu’a Pavenir

En effet, si nous lisons par exemple 1’épitre aux Romains, nous voyons que
Paul y affirme que nous sommes déji sauvés, en un sens déja ressuscités
(Rm 6) et méme déja glorifiés (Ibéd. 8, 30). Mais pour Paul, il s'agit 13
d'une réalité encore virtuelle. Clest une grice, pas une possession. Cette
grice oriente et tend celui qui en est 'objet vers 'accomplissement. Les
Corinthiens, fiers et heureux de leur printemps spirituel, régnent déj
comme si tout était accompli (1 Co 4, 8). A quoi bon imaginer une tésur-
rection future, puisqu’ils jouissent pleinement de tous les dons de leur
vie dans IEsprit ? Il faut lire le chapitre 14, montrant ce qu'était ce culte
que nous appellerions maintenant « charismatique ». Chacun veut user de
la liberté qu’il vient de découvrir. Les femmes, par exemple, cessent de
mettre un voile et prennent la parole dans les cultes (1 Co 11, 5 et 14, 34).
«Tout m’est permis », proclament certains membres de cette église. Paul
n’oppose pas a cette devise une loi morale. Il dit: « Tout n'est pas utile ! »
(1 Co 6, 12). Mais pour revenir au chapitre 15, il faut remarquer que
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toute’ 'argumentation vise a rappeler que l'accomplissement’ n’est pas
encore arrivé. La mort régne encore. Elle ne sera détruite qu'a la fin
(1 Co 15, 26). La résurrection est donc 4 venir. Nous sommes encote dans
le temps du combat. Le Christ lui-méme doit encore détruire toutes les
autorités mauvaises (v. 24); et quand son combat sera achevé, il se
soumettra au Pére (v. 28). Paul écrit cela pour montrer aux Corinthiens
qu'ils doivent, eux aussi, entrer dans ce combat. C’est dailleurs le mot de
la fin de ce chapitre (v. 58).

Ie ressort du futur

Mais en insistant sur le futur, Paul a une autre intention. Il ne veut pas
que le croyant s'enferme dans les limites du monde actuel. La foi ne
consiste pas & affirmer sa liberté dans le monde tel qu'il est; mais 2 entrer
dans le processus de la transformation de ce monde. Ceci est dit d’une
maniére trés étrange pour un lecteur moderne (1 Co 15, 35-50). Paul
patle de la transformation du corps au moment de la:résutrection. De quel:
droit pouvons-nous transposer ceci en espérance moderne? Paul parle des:
corps parce que les Corinthiens les ont évoqués (v. 35), mais P'ensemble-
du passage montre qu'il s’agit bien de la transformation -du monde. Et.ce
qui importe & Paul n’est pas de décrire ces corps, mais de montrer que ce
monde attendu sera tout différent de celui que nous connaissons. Il insiste-
sur le caractére corruptible et méprisable de la réalité actuelle pour affir-
mer que seule la résurrection future nous apportera la plénitude.

Pour Paul, la résurrection du Christ a été une réalité bouleversante et dyna-
mique. Dieu met tout en mouvement, en sorte que tout devient virtuelle-
ment possible, Mais I'expérience des Eglises montre 3 Paul le danger que
constitue l'impression que tout est possible dés maintenant, que le jour
de gloire est déja arrivé. Non, nous sommes encore 4 1'ombre de la Croix!

2. la croix

Pour les disciples de Jésus, la crucifixion a d’abord été une épreuve. La
raison en était I'injustice du Sanhédrin et de Pilate. La résurrection était le
signe divin indiquant que le vrai vainqueur était Jésus, le juste injustement
condamné. Dieu lui donnait raison : en le glorifiant, Dieu lui donnait
I'avenir.

sens de la croix dans le dessein de dieu

Assez vite, pourtant, les premiers chrétiens ont été amenés 2 réfléchir a
la signification de la Croix dans le dessein de Dieu. Il est vraisemblable que



pour comprendre paul

Jésus lui-méme a réfléchi au sens de sa mort quand il I'a vu venir, mais la
question est difficile & trancher du fait que les évangiles ont été rédigés a
la lumiére de la résurrection. Il ne faut jamais oublier que, pour les pre-
miers chrétiens, la Bible, c’était I'Ancien Testament. C'était leur seule réfé-
rence éerite, et ils Font lue 2 la lumiére de la découverte du Christ. « Christ
est mort powr nos péchés selon les Ecritures. 11 a été enseveli. Il est res-
suscité le troisiéme jour selon les Ecritures» (1 Co 15, 3-4) : la confes-
sion de foi déja évoquée mentionne deux fois «/les Ecritures». Le texte
fondamental, mais pas le seul, est tiré du prophéte Isaie (Is 52, 13 a 53, 12).
En ce mystérieux serviteur qui subit le mépris et I'adversité, mais offre
en méme temps sa vie en sacrifice pour le péché, tel celui de I'agneau
pascal, ils trouvent le sens de Ia souffrance et de la mort de Jésus.

Annoncer aux Juifs, & Jérusalem et loin de Jérusalem, que Jésus était le
Christ, mais quil avait été crucifié par Pilate aprés avoir été condamné
par le Sanhédrin, voild qui n'était pas facile. Mais annoncer aux paiens
que le Christ des Juifs était venu et que les Juifs I'avaient rejeté, cela tenait
vraiment du paradoxe ! Quand Paul écrit : « Nows préchons un Messie cru-
cifié, scandale pour les Juifs et folie powr les paiens» (1 Co 1, 23), il
exprime tout simplement Y'expérience des missionnaires. Pourtant, il déve-
loppe ce théme en pensant 4 la situation des Corinthiens. Il rappelle sa
propre faiblesse et la leur, et rappelle que C’est dans la reconnaissance de
cette faiblesse, dans son acceptation, que se manifeste la puissance de Dieu.

la résurrection n’efface pas la croix

Car pour Paul, la crucifixion n’est jamais une étape malheureuse et main-
tenant dépassée. Il D'associe toujours a4 la résurrection et ne cesse de
réfléchir & ce mystere de notre salut. Ce salut par la Croix, il le présente
en Rm 3, 25 — passage-clé — comme un sacrifice rédempteur. Mais ce
n’est pas, dans sa pensée, une sorte d'acte rituel remplacant simplement
le sacrifice de I'agneau pascal. La Croix est I'aboutissement de T'obéissance
de Jésus, du renoncement a soi-méme (Ph 2, 7-8). Non que ce renonce-
ment soit une fin en soi. Sa souffrance est acceptée parce qu'elle est néces-
saire a notre salut. Elle est la plus grande marque de son amour (Rm
5, 8-10). Le Christ nous sauve en s’identifiant 4 nous. En étant « sows la
Loi» et en se faisant le « serviteur des circoncis» (Rm 15, 8), il libére
ceux qui sont « sous Ja Loi» (Ga 4, 4-5). Et c’est pourquoi Paul, parlant
de son ministére, écrit : « Libre 2 Végard de tous, je me suss fait le servi-
tewr de tous» (1 Co 9, 19). La liberté chrétienne ne consiste pas 2
s'affirmer orgueilleusement, mais A recevoir la grice pour la transmettre
en la partageant. - - :
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mourir & soi-méme

Mais 'expérience fondamentale de Paul lors de sa conversion I'a amené
a présenter surtout la Croix comme la nécessité salutaire d’une mort 2
nous-mémes. En découvrant a Damas que ce Crucifié « mandit » (Ga 3, 13)
qu'il combattait encore en persécutant ses adeptes était le Christ, le pharisien
Saul de Tarse est mort (Ga 2, 20) tandis que naissait 'apdtre Paul. Cette
mort, il I'a subie. Il a dli renoncer & tout ce qui faisait sa fierté et méme sa
raison de vivre (Ph 3, 4-6). Mais dans cette mort il a trouvé la vie, celle
du Christ, sous le signe de « /& puissance de la résurrection et de la com-
munion d ses souffrances» (Ph 3, 10). Dans un chapitre extraordinaire
(2 Co 4), il présente son ministére apostolique comme un combat dans
lequel se poursuivent la souffrance et la mort du Christ, afin que sa vie
soit transmise & tous. En Rm 6, il présente le baptéme comme le signe et
la marque d’une mort et d’'une résurrection.

3. le christ

Les premiers chrétiens ont été obligés de définir qui était pour eux ce
Jésus quils proclamaijent vivant. Le terme de « Christ » éeait trés général
et assez ambigu. Au début de I'épitre aux Romains, Paul cite une confes-
sion de foi certainement connue dans les Eglises 4 ce moment, et donc
trés ancienne :

«..is55u selon la chair de la lignée de David, éiabli, selon VEsprit, Fils de
Dien avec puissance par la résurection d'entre les morts, Jésus-Christ, notre
Seignewr. » (Rm 1, 2-4)

Ce texte montre bien que dés l'abord les premiers chrétiens n’ont pas vu
en Jésus simplement un nouveau David. La christologie est formulée &
partir de I'événement eschatologique de la résurrection. L'analyse des évan-
giles montre d’ailleurs que les souvenirs de la vie de Jésus ont été repensés

et reformulés A partir de la foi 4 la résurrection.

une confession de fol célébre

Mais la confession la plus étonnante se trouve au deuxiéme chapitte de la
lettre aux Philippiens. Elle est aussi citée par Paul, ce qui montre bien
quil n’est pas l'auteur de la réflexion christologique: .

« Lui qui, en forme de Dien, wa pas considéré comme une proie a saisir
d'étre Végal de Dien. Mais il s'est dépousllé, prenant la forme d'un servi-
teur, devenant semblable aux bommes ; et, par son aspect reconnu comme
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pour comprendre paul

un homme, il £est abaissé, devenant obéissant jusqu'a la mort et la mort sur
wne croix.» (Ph 2, 6-11)

L’inteprétation de ce passage est trés controversée. Implique-t-il, en son
début, une « descente » du Christ du ciel sur la terre, comme on le pense
généralement ? 11 faut dans ce cas modifier le sens naturel du texte grec
en traduisant par exemple : « comme une proie 4 garder ».

Certains estiment que nous avons dans ce texte le vestige le plus ancien de
la croyance en ce qu'il est convenu d'appeler la préexistence du Christ.
Et ils expliquent cette idée « mythique » par linfluence, en terre paienne,
d’un mythe gnostique racontant la descente d'un sauveur venu du ciel
réveiller les Ames d'origine céleste endormies dans des corps terrestres.
Cette spéculation, profondément modifiée, aurait servi a exprimer le salut
offert par le Christ. Mais cette étrange hypothése ne s’impose pas.

Le terme « forme », aussi insolite en grec qu'en francais, n'a été retrouvé
nulle part en un sens proche de celui de ce texte, sauf dans une traduction
de I’Ancien Testament pour rendre le terme hébreu de Gn 2,27, « 4 Vimage
de Diex » (la traduction grecque habituelle étant « ékon » dont on a fait
le francais «icéne s, cf. Col 1, 15). Le sens dés lors s'éclaire : Jésus est
comparé 2 Adam. Or, justement, Paul parle 2 deux reprises du Christ
comme du nouvel Adam (1 Co 15, 45-47 et Rm 5, 14). « Saisir P'égalité
avec Dien » désigne bien le péché d’Adam. Dans la premiére phrase de
la confession de foi, Jésus est sunplernent desxgne comme celui qui, a
I'image de Dieu comme Iétait Adam, n’a pas commis l'erreur d’Adam. Pas
question dés lors de « descente » du ciel.

La suite se présente comme un poéme contemplant le Christ. Simple
homme, vrai homme, il se comporte en serviteur, comme l'avait annoncé
le prophéte (Is 53), poussant I'obéissance jusqu'a la mort. Dans la suite
du texte, 'élévation de Jésus est précisément exprimée avec les mots mémes
d’Is 52, 13, verset qui constitue I'introduction du poéme prophétique. Le
nom de « Seignewr » qui lui est donné est justement le terme que la tra-
duction grecque utilise — « kwrios » —, pour rendre le nom impronon-
cable de Dieu. Cela ne signifie pas que le Christ soit identifié sans plus &
Dieu, mais bien qu'étant I'image visible de Dieu, cC’est bien en Lui que
toute la terre teconnaitra le vrai Dieu.

le christ, « homme nouveau »

Peut-étre objectera-t-on ici que Paul parle ailleurs de la préexistence du
Christ. Il est certain qu'un texte comme Col. 1, 15-20 présente une sorte
de Christ cosmique. Ce langage s'inspire 2 la fois de Papocalyptique et des
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spéculations juives sur la Sagesse. Lorsque Paul écrit que « Dien n'a pas
épargné som propre Fils, mais l'a livré powr nows tows» (Rm 8, 32),
il s'inspire A ’évidence du récit du sacrifice d'Isaac (Gn 22, 16). 1l s'agit
donc d’'une formulation 2 partir des Ecritures. Paul peut-il se représenter
objectivement ce qu’il écrit au sujet de Jésus : « Dien 2 envoyé son Fils,
né d'une femme» (Ga 4, 5) ? Nest-il pas plut6t évident que Paul inter-
préte un fait historque (« #é d’une femme ») par une affirmation de foi
dans laquelle I'étre-pour-nous de Jésus est exprimé en terme d’origine
(« envoyé par le Pére») ? Et lorsque en 1 Co 8, 6, Paul écrit que «fom
existe par lus (Jésus-Christ) », il n’imagine pas que Jésus a été présent a la
création pour étre l'intermédiaire de toute I'ccuvre de Dieu. Considérant
avec les premiers chrétiens que la résurrection est un événement qui con-
cerne toute la création, il veut affirmer que le Dieu qui se manifeste en
Jésus-Christ est bien le Dieu créateur.

Si notre analyse est exacte, cela signifie qu'il n’y a pas chez Paul de spécu-
lation objectivée sur un Christ préexistant. Mais il est clair que le langage
ambigu que les chrétiens de 1'époque se sont forgé, comme ils ont pu, dans
un milieu paien ol fleurissaient des représentations fantastiques du ciel et
de la terre, ouvrira la porte a toutes sortes de spéculations gnostiques.
Limage d'un Christ existant éternellement auprés du Pére, qui descend
pour trente ans sur la terre pour remonter ensuite, s'est malheureusement
imposée dags la conscience chrétienne et a beaucoup faussé la notion de
salut. Ce dernier était congu dés lors comme une évasion de la terre veis
le ciel. Mais telle n’est pas la conception de Paul.

Pour lui, le Christ est ’homme nouveau. Les croyants sont « pré-destinés
4 érre conformes a Vimage de son Fils afin que Celui-ci soit le premier-né
d'une multitude de fréres> (Rm 8, 29), C’est-a-dire que tous les hommes,
par Jésus-Christ, peuvent devenir des hommes nouveaux. A la différence
de ce quil avait écrit quelques années plus tot aux Thessaloniciens, dans
le passage que nous avons cité plus haut, Paul présente en Rm 8 une
conception singuliérement moderne. Il dit en effet que la création souf-
frante, livrée au pouvoir du néant par I'homme pécheur, « attend » (Rm
8, 19). Nous aurions pensé que, selon Paul, la création .devait attendre la
délivrance de Dieu. Or il écrit qu'elle « astend la révélation des enfants de
Dieu », et plus loin, « d'avoir part d lewr liberté et 4 lewr gloire » (Rm 8,
19 et 21). Le salut vient certes de Dieu, mais a travers I'homme. La logique
de ce raisonnement devrait conduire 'apdtre 4 dire que la responsabilité
du Nouvel Adam et de ses petits fréres n’étant pas moindre que celle du
premier Adam et de ses successeurs, le chrétien est tesponsable, par son
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travail, de ]la mise en valeur de la création, sous le signe de la liberté et de
cet éclat divin qu'est la « gloire ». Paul ne le dit pas, parce qu’il vit encore
dans l'attente de la parousie. Et pourtant, dans cette méme épitre, il affirme
que lorsque tous les paiens seront sauvés, tout Israél sera sauvé a son tour
(Rm'11, 25-26). Pensait-il vraiment que cela pourrait se passer en quelques
années ? Nous ne savons pas.

démonter les mécanismes de la démarche paulinienne

Nous avons tenté de montrer comment les réflexions de Paul s'inscrent
dans les préoccupations et les recherches du christianisme primitif autour
de trois problémes fondamentaux : la tésurrection, la Croix, le Christ. Dans
une seconde partie de notre exposé, nous voudrions aborder une autre
source de difficulté. Il s’agit moins, cette fois, de la pensée elle-méme que
de sa démarche. Tout lecteur de Paul s'est senti dérouté par la manitre
dont il aborde les problémes, par les arguments qu'il utilise, par le lan-
gage qu'il emploie, par la facon dont il conduit son raisonnement. Pour
tenter de tenir pareille gageure, nous commencerons par quelques remar-
ques générales, puis nous verrons, & partir de quelques passages de I'épitre
aux Galates, comment Paul raisonne. Comme dans ces passages Paul traite
d'une question essentielle pour le christianisme primitif et pour lui-méme,
nous espérons faire d’une pierre deux coups : éclairer le style et la pensée !

1. paul écrit des lettres et non pas des traités

Paul est un missionnaire. 11 fonde des Eglises en affrontant les pires diffi-
cultés. Pendant qu'il est 13 et surtout aprés son départ, surgissent des diffi-
cultés de toutes sortes qu'il doit ensuite affronter. Une relecture de 2 Co 11
et 12 est toujours utile 3 qui veut connaitre I'apdtre et ses problémes.
Quand il écrit 2 une Eglise, Cest qu'il a quelque chose de précis a dire. Le
plus souvent, il utilise ce moyen parce qu’il est dans I'impossibilité d'y
aller en personne. Il faut donc absolument replacer le texte dans le con-
texte. Ce n'est pas toujours aisé, parce que le contexte ne peut étre recons-
titué que par le texte ! Mais le lecteur moderne, grice aux éditions récentes
du Nouveau Testament, peut, avec les notes et les introductions, bénéficier
aisément des recherches des exégétes. Remarquons aussi que le style de
Paul est parfois difficile, mais toujours vivant et concret. Paul sait se
montrer aimable, enjoué.
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Quand il remercie les Philippiens pour un cadeau requ (Ph 4, 10-20), il
évoque les réactions de ses amis et ses propres réactions, tout en faisant
apparaitre 'Evangile dans cet échange. Dautres fois, il est inquiet, irrité
et passionné ; il veut absolument convaincre et utilise tous les arguments
possibles, comme dans I'épitre aux Galates: il interpelle, discute et
explique.

un style concis a l'extréme

Ce qui est ici particuliérement apparent est vrai d'une maniére générale.
Paul ne prend pas le temps d’exposer un probléme, d’'en analyser métho-
diquement les divers éléments pour les traiter de maniére didactique.
Il discute toujours avec son lecteur. Et lorsqu'il aborde le probléme,
capital pour le christianisme primitif, de la validité de la Loi mosaique,
et donc de linterprétation des Ecritures, il discute au second degré. Par
dessus ses lecteurs, il discute avec les rabbins qui les ont influencés ou
qui veulent le faire, Ce grand débat, Paul 1'a connu... avec lui-méme,
puisque de pharisien il est devenu chrétien. Le style de Paul est un style
parlé. Le passage a l'écriture a entrainé la réduction de I'expression.
Loin d'étre bavard, Paul est concis 3 l'extréme, tellement qu’il en devient
presque inintelligible. Comme il voit tous les aspects d’'une question, les
idées se pressent et il ne peut tout exposer a la fois. Souvent il esquisse
une idée et puis, heureusement, la reprend un peu plus loin pour la rendre
intelligible. Parce qu’il est un homme de la premiére génération autant
que par tempérament, il a une pensée toujours en recherche et en mou-
vement. Il n’a vraiment rien du professeur qui, aprés avoir poli pendant
des années un systéme, l'expose de maniére cohérente. Et pourtant, il y a
une cohérence profonde dans I'élan de sa pensée.

2. comment paul parle de son altercation avec pierre

Les Galates veulent observer certains préceptes juifs comme la citconcision,
estimant que I'on ne peut étre chrétien «a part entiére » qu'en devenant
juif. Pour Paul, cette attitude n'est rien moins que la négation de I'Evan-
gile. Il expose ses entretiens avec les apdtres a Jérusalem. Un accord est
conclu. Les chrétiens d’origine juive continueront 2 observer la Loi, mais
ceux d'origine paienne en seront dispensés. A Antioche, Pierre partage
les repas des pagano-chrétiens, puis se retire. Il a été sensible aux argu-
ments des partisans de Jacques. Ceux-ci ont di faire valoir que I'obéissance
a la Loi interdit de partager le repas d’'un non-observant. Voila donc ce
qu’écrit Paul :
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« Mais lorsque Céphas vint @ Antioche, je me suis opposé 3 lui onverte-
tement, car il S'était mis dans son tort. En effet, avans que soient venus
des gens de Ventourage de Jacques, il premait ses repas avec les paiens )
mais apres leur arrivée, il se mit a se dérober et se tint @ Vécart, par crainte
des circoncis ; et les autres Juifs entrérent dans son jew, de sorte que Bar-
nabas lui-méme fur entrainé dans lenr duplicité. Mais, quand je vis qw'ils
ne marchasent pas droit selon la vérité de I'Evangile, je dis 4 Céphas
devant tout le monde : « Si toi qui est juif, tu vis 3 la maniére des pdiens,
et non a la juive, comment peux-tu contraindre les paiens 3 se comporter
en Juifs? > Nous sommes, nous, des Juifs de naissance et non pas des
paiens, ces pécheurs. Nous savons cependant que Ubomme n'est pas
justifié par les cemvres de la Loi, mais senlement par la foi dw Christ;
nOUS avons cru, nous aussi, en Jésus-Christ afin d'étre justifiés par la foi
du Christ et non par les couvres de la Loi, parce que, par les cenvres de
la Loi, personne ne sera justifié. Mais si, en cherchant 4 étre jusiifié en
Christ, nous avons 61é trowvés péchenrs, nous aussi, Christ serait-il ministre
du péché? Certes non! En effet, si je rebitis ce que j'ai détruit, cest
mot qui me constitue transgresseur.» (Ga 2, 11-18)

Au v. 14, Segond traduit par « hypocrisie » et la Bible de Jérusalem par
«dissimulation » ; ce qui incite le lecteur A voir dans le texte un reproche
de morale abstraite. Mais ot est la dissimulation ? L'hypocrite, en grec,
c'est d’abord le comédien. Or c'est bien de comédie qu'il s'agit! Si Paul
moralise, C’est 4 la maniére de Moliére ! Pour faire vite, paraphrasons ce
qu’il dit 4 Pierre:

« Tw vas vers les « paiens », puis tu te retires. Tu brises la barriére légale,
puis tu la rétablis ! Un pas en avant, un pas en arriére! Mais ce pas en
arriére impligue Vaven que le pas en avant était une erveur (v. 18). Mdis
qui Yavait amené 2 partager le repas (et donc awssi Vewcharistie) des
« pdiens », sinon le Christ ? Dans Voptique juive a laquelle tu te rallies,
tu admets donc que le Christ t'a fait commettre ce péché! De plus, tu
incites les « paiens» 4 suivre la Loi juive (alors que tu avais recomnu 8
Jérusalem que ce n'était pas nécessaire), puisque ton comportement donne
@ comprendre que les pagano-chrétiens me somt pas membres a part
entiére de la communauté. Tu brises Vunité. »

Remarquons que la difficulté ne réside pas dans I'abstraction. De maniére
un peu désordonnée mais avec une logique implacable, Paul raisonne sut
un comportement. Il en montre tous les aspects et toutes les conséquences.
A travers les paroles dites a4 Pierre, il s'adresse aux Galates qui sont
tentés de céder aux judaisants et de se faire circoncire, Tout reste concret.
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Pierre n'a pas trahi la vérité de 1'Evangile par son enseignement, mais,
si I'on peut dire, avec ses pieds, puisqu'il n’a pas « marché droit »,

la « foi du christ » qui justifie

Le lecteur attentif aura remarqué que nous avons traduit de maniére
inhabituelle le v. 16 en parlant de « J4 foé du Christ » et non de <« notre foi
en Christ». Cest la traduction normale du génitif grec. Nous soulevons
12 une question trés controversée. Le lecteur non prévenu nous comprendra
sans doute plus aisément que les exégttes chevronnés! Ce génitif se
retrouve en Ga 2, 20; 3, 22; en Rm 3, 22 et 26, et en Ph 3, 9. Partout
la traduction normale — «lz foi du Christ> — donne un sens plus
clair et meilleur. Cest la foi du Christ qui nous rend justes et qui entraine
notre foi. Nous avons vu dans I’hymne de Ph 2 que le Christ nous sauve
par son obéissance. Remarquons d'ailleurs que ce terme « obéissance »
doit étre compris, selon sa racine grecque, comme le fait de se mettre
«sous la parole». Or en Rm 1, 5; 15, 18, la foi est liée 4 I'obéissance,
ou est synonyme d’obéissance. Mais comme Paul a opposé la foi et les
ceuvres, on en a conclu (et déja ainsi I'épitre de Jacques!) quil opposait
un sentiment et une action. Il oppose en réalité deux maniéres d’étre et de
se comporter. La foi consiste 2 faire confiance 2 Dieu et & nous laisser agir,
a nous mettre A son service, tandis que l'ceuvre consiste & agir par nous-
mémes pour faire notre salut. La perspective de Paul est dynamique. Si
on l'oublie, on ne comprend pas que Jésus puisse étre 2 la fois le sujet
et I'objet de la foi. Mais si Jésus nous rend justes par sa maniére d’étre,
alors le v. 17 prend aussi un sens trés concret. « Etre trouwvé juste en
Christ » dans le fait de partager le repas de « paiens » rappelle le compor-
tement de Jéus, qui mangeait avec les péagers.

un raccourci d’une extraordinaire densité

La suite du texte présente un autre type de difficuleé:

« Car moi, cest par la Loi que je suis mort 4 la Loi afin de vewre pour
Dien. Avec le Christ, je suis crucifié; je vis, mais ce w'est plus moi, c’est
Christ qui vit en moi. Car ma vie présente dans la chair, je la vis dans la
foi dw Fils de Dien qui m’a aimé et s'est livré powr moi. » (Ga 2, 19-20)
Nous trouvons la un exemple de 'extréme concision de certaines phrases
de Paul. La premiére phrase du v. 19 ne contient en grec que neuf mots
et exprime pourtant trois idées capitales : « fe suis mors par la Loi», « 4 la
Loi », et « afin de vivre powur Dien ». Un tel raccourci s’explique par le
fait que Paul évoque un événement, sa conversion, dont la signification

16



pour comprendre paul

et les effets sont multiples. « Mort 4 la Loi » est clair : Paul veut dire qu'il
ne dépend plus de la Loi de Moise ni par soumission, ni par désir (Ph 3,
4-8). « Vivre pour Dien», il va le préciser, Cest le contraire de vivre pout
sa propre gloire. Mais « mort par la Loi» reste une expression obscure.
Evoque-t-il la condamnation de Jésus «au nom de la Loi», ou bien sa
propre activité de persécuteur 4 Damas ? Sans doute les deux! La suite,
par contre, est claire. Paraphrasons encore: la vie de Paul n'est plus
celle de son moi, pharisien et fier de 1'étre (ce moi-la est mort avec Jésus
sur la Croix) ; sa vie, c'est celle du Christ en lui. Est-ce 14 une affirmation
d’ordre mystique ? La suite montre que non. Car si la encore nous tra-
duisons normalement par: «je lz vis dans la foi du Fils de Dien », nous
voyons qu’il explicite le terme « Christ» de la phrase précédente par la
mani¢re d'étre et de se comporter qui fut celle de Jésus et qui est
toujours celle du Ressuscité. Ces versets restent en situation. Paul continue
a parler a Pierre et 4 travers lui aux Galates. Le « moé» du v. 19 répond
au «20i» du v. 14 et au « nows » du v. 15. Le propos reste rigoureusement
cohérent. Et remarquons encore que si, en ce dernier verset, Paul parle
de la foi du Fils de Dieun, Cest que, comme en Rm 8, il indique le lien
entre Jésus et chaque croyant appelé i étre et A se comporter en « fils
de Dien s, 2 aimer puisqu’il a été aimé. '

3. la controverse exégétique avec les juifs

En analysant Ga 2, nous avons donc vu, pour le fond, que Paul affirme
que I'homme devient juste devant Dieu, non par I'application de la Loi,
mais par la conformité a la «foi du Christ », conformité que nous ne
pouvons réaliser que par une mort et une résurrection. Vu sous un autre
angle, cela signifie que la foi nouvelle ne saurait étre un aspect du judaisme
parmi d'autres. Pour la forme, nous avons vu que la pensée de Paul était
tres concréte. Il part toujours de situations et de comportements. La diffi-
culté vient de l'enchevétrement des idées exprimées de maniére trop
concise. Pour terminer, nous voudrions encore apporter des indications
sur la maniére dont Paul utilise et interpréte les Ecritures.

le rabbin paul en travail d’exégése

Comme pharisien, Paul était habitué non seulement 2 interpréter les textes,
mais aussi 2 discuter sur des interprétations diverses. Au moment de son
ralliement au Christ, son interprétation a changé, mais pas forcément

la maniére d’argumenter 4 partir des passages bibliques. De ce point de
vue, on peut parler du rabbinisme de Paul. Cest 13 aussi une méthode
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de discussion trés déroutante pour le lecteur moderne, surtout s'il connait
mal I'’Ancien Testament. Pour suivre Paul dans sa discussion & coup
d’arguments bibliques, nous prendrons un passage de I'pitre aux Galates
qui a l'inconvénient d’étre tres difficile, mais 'avantage d'étre trés signifi-
catif et aussi de traiter de la méme question que celui que nous venons
d’analyser, puisqu'il lui fait suite. Mais comme cette fois nous nous bot-
nerons & souligner les arétes du texte avec les citations, nous nous
permettrons de renvoyer le lecteur au texte dans la Bible et, si possible,
aux notes de la Traduction (Ecuménique de la Bible.

Le probléme est donc le méme qu'au chapitre 2 : faut-il devenir juif en
observant les préceptes rituels de Moise pour devenir chrétien ? La discus-
sion est déplacée sur le terrain de l'exégese. Paul évoque Abraham en
Ga 3, 6. Cest normal, puisqu’Abraham est considéré par les Juifs, selon
la Genése, comme l'ancétre et le modéle du peuple élu. Or, dit Paul,
ce qui caractérise Abraham dans ce texte, c'est, d’'une part, d'avoir ¢ru,
C'est-a-dire d’avoir accepté avec confiance une parole de Dien —— en l'oc-
currence une promesse — ; et, d’autre part, d’avoir recu une promesse
concernant toutes les nations paiennes. En Gn 15, 6 et 12, 3, Paul
retrouve donc les deux thémes essentiels qu’il a développés précédemment.
Mais alors, au lieu de construire son argumentation de maniére simple,
il fait un crochet & partir du mot « béni» (d'aprés la citation : « sowtes les
nations seront bénies en toi»), pour opposer la bénédiction des paiens a la
malédiction des Juifs. Et pour montrer que les Juifs tombent sous la
malédiction, il cite le Deutéronome en un passage affirmant que seront
maudits tous ceux qui n’appliquent pas fowt ce qui est écrit dans la Lo,
ce que Paul considére comme impossible. Puis, au v. 13, Paul affirme,
en citant un autre passage du Deutéronome, que Jésus a été puni comme
un mandit et il affirme que C'est en prenant cette malédiction qu'il délivre
celui qui croit de la malédiction de la Loi, et du méme coup qu'il rend
possible la bénédiction des paiens.

une théologie de Fhistoire du salut

Le lecteur d’abord dérouté s'apercoit, s'il y réfléchit, que ce détour corres-
pond, de maniere schématique, a I'histoire du salut telle que la voient les
premiers chrétiens (Jésus « maudit », Juifs incrédules, paiens qui se conver-
tissent). Puis, au v. 16, Paul reprend le texte de la promesse. Il n’oublie pas
que celle-ci s'adresse 2 la descendance d’Abraham avant de concerner les
paiens. Mais alors, avec une liberté stupéfiante, il élimine le peuple juif,
cest-d-dire le premier maillon de la chaine. La descendance, au singulier,
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ce n'est pas le peuple juif, cC'est déja I'ensemble des Juifs et des paiens,
ou plus exactement le Christ qui, par sa mort, permet cette unité. Remar-
quons que le v. 16 serait inintelligible 2 force de bri¢veté si Paul ne
reprenait pas la démonstration aprés plusieurs autres détours, aux vv. 27
et suivants. On se demande pourquoi Paul procéde de maniére si compli-
quée. Cest qu'il résume en quelques lignes une vaste discussion avec des
Juifs, et tout simplement avec lui-méme! En effet, & peine a-t-il amorcé
cette interprétation de la promesse que surgit — ou plutdt resurgit — le
probléme de la Loi. En s’attachant 3 Abraham, on ne peut éliminer Moise !
" Remarquons qu’aprés avoir semblé trop vite éliminer les Juifs, Paul y
revient par ce biais. A la question : « Que vient faire la Loi? », Paul donne
deux réponses. D'abord, la Loi « manifeste les transgressions » (il reprend
I'idée de la malédiction évoquée au v. 12: <les Juifs n'appliquent pas
la Lois). Puis il en expose une autre : la Loi ne vient pas directement de
Dieu. Il semble, d’aprés Ac 7, 38-53, que cette idée ait déja été soutenue
par le groupe des Hellénistes. Beaucoup de paiens fréquentant la synago-
gue dans les villes du bassin méditerranéen ressentaient une sorte de discor-
dance entre le message du Dieu unique et libérateur et ces coutumes
étranges auxquelles se soumettaient les Juifs. Devait-on vraiment attribuer
2 Dieu l'exigence de telles pratiques ? Paul répond que non, mais il ne
peut mettre en cause l'autorité des Ecritures. Il ne sait pas que la compo-
sition du Pentateuque s’est étendue sur plusieurs siécles: comme tout le
monde & son époque, il attribue tout 2 Moise. Alors il affirme que Moise
y a «<mis la main». Ou, plus précisément, il utilise un récit juif dans
lequel on raconte, pour glorifier la Loi, que lors de sa promulgation, tous
les anges étaient 12 pour féter cet événement et il le retourne contre les
Juifs. Ce sont les anges, et non Dieu, dit-il, qui ont dicté la Loi 2 Moise.
Voila un raisonnement typiquement rabbinique que Paul utilise contre
les rabbins: la Loi ne va pas dans le droit fil de la volonté unifiante de
Dieu.

un dieu, un christ : F’humanité unifiée

A larriére-plan du raisonnement de Paul, il y a I'idée que sl n’y a
quun Dieu, il est le Dieu de tous. Or la Loi sépare. Le but de Dieu,
d’'aprés la promesse, c'est d’accorder sa bénédiction & tous les hommes.
Le Christ_crucifié permet maintenant que cette promesse se réalise. Dans
les vv. 22 4 25, Paul fait un nouveau détour en amorcant un nouveau
théme (esclavage et liberté) qu'il développera ensuite. Mais avant de re-
prendre la question sous cet angle, il veut conclure sur le théme de ce
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chapitre avec l'affirmation essentielle que ne doivent pas oblitérer pour
nous d'autres affirmations plus circonstancielles :

«I} n'y a plus ni Juif, ni Grec; i n'y a plus ni esclave, ni homme libre ;
il 1’y a plus Vhomme et la femme ; car tous vous n'étes qu'wn en Jésus-
Christ. Et si vous appartenez au Cbhrist, c’est donc que vous étes la
descendance d'Abrabam. » (Ga 3, 28-29)

guy wagner



paul face aux églises
de son temps

La place et Vimportance des épitres pauliniennes dans le Nowveau
Testament et dans Vhistoire de VEglise ne doivent pas mowus faire oublier
les dures oppositions auxquelles Paul a dd faire face de som vivams. Les
grands développements théologiques de ses letrres, ainsi que les argumen-
tations trés serrées qu'il y tient, indiquent & ewx seuls 4 quel point ont été
comtestées awtant som activité missionnaire que som interprétation de
VEvangile et sa personne méme. I} serait vraimenmt peu exact de crosre
que Paul a régné sans partage swr les Eglises de son temps. Son autorité
apostoligue ne semble guére s'étre imposée aux milieux judéo-chréviens
conservatewrs, forts dans les communautés primitives; er les béritiers
mémes de sa mission n'ont pas toujours vu clairement, ensuite, le profil
propre de sa réflexion théologique. Ce n'est qu'avec du recul qu’est apparne
Vimportance vérisable de la figure de Paul au premier siécle.

Le lecteur qui parcourt les chapitres 13 2 28 des Actes des Apotres,
relativement bien documentés sur les voyages successifs de Paul, est 2
méme de se faire une idée de I'importance qu'a prise son apostolat dans
Phistoire du christianisme primitif. L'essentiel de son activité ne s'est
étendue que sur quelque dix ans. L'ampleur de son projet missionnaire
et surtout la force de ses intuitions théologiques, développées dans les
écrits de circonstance que sont ses lettres envoyées aux Eglises qu'il avait
fondées, en font cependant un des événements décisifs du christianisme
primitif.

le projet paulinien

On ne sait que trés peu de choses sur toute la période qui sépare la
conversion et la vocation de Paul de sa participation a l'assemblée des
apdtres (dite aussi concile de Jérusalem, Ga 2, 1-10, voir Ac 15), que
I'on s’accorde généralement 2 dater des années 48 4 49. Ce que I'apbtre
en dit lui-méme est trés laconique (Ga 1, 15-24) et les Actes ne nous
sont guére d'une grande aide (Ac 13-14). En revanche, nous sommes
remarquablement documentés sur la foudroyante entreprise missionnaire
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des années qui suivent: de Jérusalem, Paul traverse 3 plusieurs reprises
I'Asie Mineure, la Macédoine ou la Gréce, fondant notamment de nou-
velles communautés en Galatie (centre de la Turquie actuelle), en Macé-
doine (Philippes et Thessalonique) et a Corinthe. Mais déja germe en lui
l'idée d’aller 4 Rome et jusqu'en Espagne (Rm 15, 22-29). Son arres-
tation, lors d’un troisitme voyage a Jérusalem, ol Paul apportait le
produit d’une collecte destinée i sceller 'unité et la reconnaissance ré-
ciproque des Eglises nouvellement fondées et de celle de Judée (Rm 15,
25-27,30-32; Ga 2, 10 ; 2 Co 8-9; Ph 4, 10-20), et son transfert 3 Rome
(dans les années 56 a 58) mirent fin & son projet de porter 'Evangile
jusqu'aux confins du monde habité,

Cest surtout de cette intense activité missionnaire que les récits des
Actes des Apdtres gardent la mémoire. Ils ne s’appliquent guére en re-
vanche a restituer, dans les discours quils prétent & Paul, le profil de sa
théologie propre. Nous devrons nous interroger sur les raisons de cette
sélection opérée par l'ceuvre lucanienne. Pour linstant, il me parait
toutefois essentiel de souligner quelques points.

1. Tout d'abord, Vaewvre missionnaire de Paul est indissociable de somw
interprération théologique fondamentale de VEvangile. Celle-ci est dailleurs
a son tour étroitement liée 4 la maniére dont il rend compte lui-méme
de sa rencontre du Christ (Ph 3, 4-14 et le texte significatif de Ga 3, 12-14)
et de sa vocation (Ga 1, 14-16). Paul est extrémement discret sur ce point.
Mais il est clair que la «révélation» que Dieu lui a faite de son Fils
(Ga 1, 16) a signifié pour lui la fin de sa quéte pharisienne de trouver
sa justification devant Dieu dans I'observance de la Loi. Car Dieu ne se
manifeste pas dans lexigence — gratifiante, d’ailleurs — des oceuvres
de la Loi, mais dans le don gracieux de sa justice (Rm 1, 17-18; 3, 21-26;
Ga 2, 15-21, etc.), et la Croix a manifesté I'échec de la Loi elle-méme
dans la prétention qu'on lui attribue de pouvoir restituer ’homme 4 sa
vocation véritable (Ga 3, 12-14).

2. Cette révélation donnée 2 Paul ne signifie pas seulement l'ouverture
de I'Eglise chrétienne aux paiens. La mission des apdtres a en effet

1. Sur la figure de Paul dans les épitres et dans les Actes, on pourra lire
Iintroduction de I'excellente présentation de G. BORNKAMM, Paul, apbtre de
Jésus-Christ, Genéve, Labor et Fides, 1971, pp. 13-33. Les Actes des Apdtres
ont été rédigés par le méme auteur que le troisiéme évangile, dans les années
85 & 95. Cet auteur, qui ne donne son nom nulle part, devait disposer d'une
documentation assez sdre sur les itinéraires de Paul, mais ne semble pas
avoir connu ses épitres qu'il ne cite jamais. .
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commencé avant Paul, méme auprés de non-Juifs. Elle suivait en cela
I'exemple de la relative ouverture des synagogues de la Diaspora 4 I'égard
des craignant-Dieu et des prosélytes. La révélation donnée a Paul implique
Vannonce de VEvangile aux paiens sans passage obligé par le judaisme.
Lapbtre s’en explique lui-méme A plusieurs reprises (Rm 3, 26-31; Ga 2,
11-21; 3, 26-29). Dieu n’est pas le privilége de ceux qui ont requ la Loi
ou la circoncision. Il donne sa justice & tous ceux qui croient et le re-
coivent. « Oz alors, Dieu serait-il semlement le Dien des Juifs ? N'est-il
pas aussi le Dien des paiens ? Si ! Il est aussi le Dien des paiens, puisqu'il
n'y a qu'un seul Diew qui va justifier les circoncis par la foi et les incirconcis
par la foi.» (Rm 3, 29-30)

3. Paul va jusquau bout de ce projet. Annoncer I'Evangile aux paiens
sans passage obligé par le judaisme va I'amener a reformuler sa prédica-
tion de la Croix dans les catégories et un langage autres que ceux du judéo-
christianisme. Le sommaire de 1 Co 1, 18-25 ot Paul, pour des chrétiens
de culture hellénistique, résume tout son Evangile en termes de salut, de
force et de sagesse, de faiblesse et de folie, évite systématiquement
les catégories respectives de justification, d'ceuvres de la Loi ou de foi.
Paul ne fait pas que traduire sa théologie en grec, il la redit et la reformule
dans un nouveau langage.

4. Mais il ne s’agit pas, pour Paul, d'édifier une Eglise pagano-chrétienne
a c6té des premiéres communautés judéo-chrétiennes. Tout au long de son
activité théologique et missionnaire, I'apdtre garde le souci constant de
signifier I'unité des nouvelles Eglises avec la communauté primitive, de
rassembler autour de la méme table les chrétiens de provenance juive et
paienne (Ga 2, 1-21, voir Rm 14, 1-15, 13) et d’obtenir la reconnaissance
réciproque des diverses communamés (voir la collecte que Paul organise
pour Jérusalem dans les Eglises de la mission).

une mise en ceuvre difficile

On le voit, le projet de Paul dans son ensemble répond & une profonde
cohérence. On n’est cependant pas trop étonné de constater qu'en raison
précisément de sa compréhension trés typée de la foi chrétienne, et a
cause de chacun des points que je viens d'évoquer, Paul a été violemment
comtesté dans toute son ceuvre, et dans sa théologie e# dans son entreprise
apostolique.
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les combats de l'apbtre

Pendant les dix années qui séparent l'assemblée de Jérusalem de sa
derniére captivité 2 Rome, Paul n’a cessé de susciter et de devoir soutenir
des débats trés vifs et trés profonds. La composition actuelle du Nouveau
Testament donne l'impression que Paul 2 dominé, de sa personne, de
sa pensée et de son activité les trente premiéres années de I'Eglise. Or
il n’en est rien, et les combats qu’il 2 di mener dans sa correspondance
sont les témoins impressionnants d’une réalité bien différente.

Combat, dans les communautés hellénistiques qu’il avait fondées, face 4
une interprétation enthousiaste et spiritualiste de VEvamgile. L'Evangile
de Paul ne se vit pas dans le mépris de la réalité, mais insére, dans la
réalité culturelle, sociale et économique, sa propre visée. Cest un des
débats essentiels des deux épitres aux Corinthiens.

Combat, d’abord et surtout, face aux judéo-chrétiens conservatenrs qui in-
terviennent dans plusieurs communautés qu’il a fondées (en particulier en
Galatie et 2 Philippes), venant annoncer un « autre Evangile » (Ga 1, 8-9),
rétablissant 'observance de la Loi et la circoncision (épitres aux Galates,
aux Philippiens et, partiellement, 2 Corinthiens).

Dans les deux cas, Clest-d-dire vis-2-vis de presque tout le monde, Paul
est acculé 4 devoir légitimer non seulement son interprétation théologique
de I'Evangile (Rm), mais aussi son autorité apostolique (2 Co 10-13) et
son activité missionnaire (Ga 1-2). Le conflit corinthien, dans ses débuts
du moins, semble relativement interne 4 la communauté créée par Paul,
dont la prédication est mal comprise et, quelle que soit linterprétation,
qu'on en donne, l'opposition vient ensuite d’'un autre horizon. En revan-
che, l'affrontement en Galatie, par exemple, met en question la reconnais-
sance méme de son ministére par 'Eglise de Jérusalem et les apdtres, et
la reconnaissance, par ces mémes colonnes, des nouvelles communautés
de la mission paulinienne. Il révéle la précarité de Vantorité de Paul dans
les Eglises de son temps.

paul contesté

Ceest en effet dans I'épitre aux Galates que le débat de Paul avec les
judéo-chrétiens est le plus violent et le plus clair®. On y voit apparaitre
les partenaires principaux de la discussion.

2.'On peut se référer aussi 4 la séquence — a I'origine peut-étre lettre indépen-
dante — de Ph 3, 2-21 ou A la présentation moins polémique et encore plus
construite de I'épitre aux Romains. — Les historiens discutent depuis longtemps
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Commengons par rappeler les données dont nous disposons.

Aprés une premiére période d’activité missonnaire en Syrie et en Cilicie
(Ga 1, 21-24), Paul était monté avec Barnabas a Jérusalem pour faire
reconnaitre son apostolat par les «colonnes»: Jacques, Pierre et Jean
(Ga 2, 1-10). Ceux-ci alors « viremt que l’émngelzmtzon des incirconcts
m’avait été confiée, comme 4 Pierre celle des circoncis — car Celui qui
avait agi en Pierre pour Uapostolat des circoncis avait aussi agi en moi en
faveur des paiens — et, reconnaissant la grice qui m'a été donnée, Jacques,
Céphas et Jean, considérés comme des colonnes, nous donnérent la main,
@ moi et 4 Barnabas, en signe de communion, afin que nous allions, nous
vers les paiens, eux vers les circoncis» (Ga 2,-7-9).

Sur la base de cette reconnaissance mutuelle, Paul repart, par Antioche,
vers I’Asie Mineure. Mais I'épitre aux Galates fait état de deux graves
incidents qui ont opposé trés vite Paul aux judéo-chrétiens de Jérusalem.
A Antioche, tout d’abord, ot Pierre I'avait rejoint. Celui-ci avait d’abord
pris ses repas avec les paiens. Il s’agissait assurément d’une transgression
des régles du judaisme, mais par ailleurs, surtout si Paul fait allusion ici
aux repas eucharistiques, ce qui est probable, d'un acte conforme aux
accords de Jérusalem — selon Paul en tout cas — qui marquait trés
fortement l'unité, dans le corps du Christ, des judéo- et des pagano-
chrétiens. Mais arrivent sur ces entrefaites « des gens de Venmtowrage de
Jacques» (Ga 2, 12), et Pierre, qui semble tenir dans cette affaire une
position médiane, se dérobe « par crainte des circoncis », cassant ainsi la
reconnaissance réciproque des deux communautés. '

une reconnaissance mal acceptée et menacée

Second incident: l'arrivée, en Galatie méme, aprés le départ de Paul, de
judéo-chrétiens — est-ce les mémes faux-fréres qu'en Ga 2, 4-5? — qui
« jettent le trouble », « renversent l’Ewmgzle du Christ» (Ga 1, 7), réta-
blissant la Loi (Ga 3, 1-6) et la circoncision (Ga 6, 11-16).

Qui sont ces intrus, et que représentent-ils ? Tout autre chose, certainement,
que des extrémistes sectaires. Leur provenance « de Ventonrage de Jacques »
nous fait plutdt voir en eux des représentants ou des partisans de la commu-

de l'identité exacte des « adversaires » de Paul en Galatie. P. BONNARD, L’épitre
de Saint Paul aux Galates, Neuchatel, Delachaux et Niestlé, 1972, 2me é&d., pp.
2-7, donne un bon état de la question. Pour ma part, je suis convaincu par fa
remarquable démonstration de J. ECKERT, Dle urchristliche Verkiindigung Im
Streit zwischen Paulus und seinen Gegnern nach dem Galaterbrief, Munich,
Pustet Verlag, 1971 : Paul est en débat avec des judéo-chrétiens conservateurs.
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nauté primitive de Jérusalem. Or leur importance, du temps de P'activité
paulinienne, est tout sauf marginale. Ce n'est en effet que vers la fin du
premier siécle, aprés I'immense expansion de l'Eglise dans le monde
romain et la destruction de Jérusalem, qu'ils deviendront minorité et se
replieront souvent sur eux-mémes. Il faut se souvenir que la plupart des
écrits néo-testamentaires, & l'exception des lettres de Paul précisément,
datent de cette dernitre période et proviennent de milieux pagano-
chrétiens. Cela ne doit pas nous tromper et ce serait une erreur d’optique
de reléguer les judéo-chrétiens du temps de Paul A un rdle secondaire.
Cest dailleurs 4 partir de Jérusalem que Paul lui-méme détermine son
champ de mission, c’est 1a qu’il fait reconnaitre 'autorité de son apostolat
(Ga 2, 1-10), et cest la encore qu'il tient a signifier I'unité de I'Eglise
(Rm 15, 22-32).

Cest donc en fin de compte par ume partie importante de la premiére
Eglise elle-méme que Paul est contesté.

Que lui reproche-t-on ?

la résistance des judéo-chrétiens

L’argumentation méme de I'épitre aux Galates indique bien ol se trouve
le nceud du débat. Ce qui est en jeu, fondamentalement, C'est la consinuité
entre la promesse et les instizutions vétéro-testamentaires d’une part, et,
d’autre part, la signification de la personne et de la prédication de Jésus.
Clest sur ce terrain-1a que Paul doit convaincre. Les judéo-chrétiens aux-
quels il a affaire reconnaissent sans doute comme lui la signification
décisive de 'enseignement, de la mort et de la résurrection du Christ. I}
est en revanche hors de question, dans Iinterprétation qu'ils en donnent,
que la Croix mette en cause la valeur salutaire de l'obéissance a la Loi,
I'appartenance des disciples 2 la tradition d’Israél et les privileges de
I’Alliance de Moise.

A coup de références 2 I’Ancien Testament, Paul va donc chercher 2
montrer aux Galates, pris 2 témoin du débat, que C’est par la foi, et non
par Pappartenance charnelle au judaisme, que naissent les fils d’Abraham
(Ga 3, 6-14, puis 3, 15-29, puis 4, 1-7, puis encore 4, 21-31). Mais pas
plus cette épitre que les suivantes (aux Philippiens et aux Romains) ne
vont mettre fin 2 la discussion. Dans le canon néo-testamentaire lui-méme
s’éléveront, de maniére trés nuancée certes, quelques bonnes voix du
judéo-christianisme : I'évangile de Matthieu ou l'épitre dite de Jacques,
notamment.
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Clest cependant dans des documents apocryphes ultérieurs que va s'expri-
mer P'animosité qui croit contre Paul dans certains milieux judéo-chrétiens
qui tendent, il est vrai, 4 se marginaliser. Les Kerygmata Petrou, que l'on
date généralement du début du second siécle, n’hésitent par exemple pas 2
patler de lui comme de «lhomme ennemi» et a opposer Pierre i
Paul comme Jésus & Jean-Baptiste ou encore comme le Christ 2 I’ Antéchrist.
Pour cet écrit, Paul, par ses « bavardages frivoles », est responsable de ce
que « certains de ceux de la gentilisé ont repoussé Venseignement conforme
@ la Lo¢ (de Pierre, mal compris ici lui aussi, et annexé abusivement) powr
adopter Uenseignement comtraire 3 la Loi» de Paul®

Nous avons certes 1a 1'écho de mouvements extrémes. Cela ne nous
autorise cependant pas 4 minimiser I'opposition qui s'est manifestée au
projet paulinien dans la primitive Eglise judéo-chrétienne.

paul dans le nouveau testament

Derniére étape de notre bréve enquéte: quelle place les écrits néo-testa-
mentaires ultérieurs, issus pour la plupart du pagano-christianisme, don-
nent-ils & I'ceuvre de Paul et au profil propre de sa théologie ?

La réponse doit étre ici trés nuancée.

L'importance de Paul, tout d’abord, ne fait 14 aucun doute. Outre le fait
que des textes comme les évangiles de Marc, de Jean ou l'ceuvre luca-
nienne n’auraient jamais vu le jour sous leur forme actuelle sans I'influence
directe ou indirecte de I'ceuvre paulinienne, il faut relever plusicurs faits.
1. Les communautés hellénistiques, celle d’Ephése en: particulier, ont trés
vite collectionné et conservé les différentes lestres de Paul, et celles-ci
ont eu une place de choix dés les premiéres tentatives de I'Eglise de cons-
tituer un canon des écrits auxquels elle reconnaissait autorité normative.
2. Les Actes des Apbtres, dans leur fresque historique, donnent & l'activité
missionnaire de Paul une importance au moins égale 2 celle de Pierre.
3. Plusieurs auteurs du Nouveau Testament ont emprunté le nom de Paul
powr donmer autorité & lewrs écrits. Cest le cas certainement des trois
épitres Pastorales 4 Timothée et 2 Tite, et éventuellement des épitres aux
Colossiens et aux Ephésiens.

3. Je reprends ici la traduction de J. DANIELOU, Théologie du Judéo- Chrlstia-
nisme, Tournai, Ed. Desclée, 1958, p. 72.
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Cela dit, on est obligé de constater qu'a l'exception de ces deux detniéres
épitres — au cas ou elles ne seraient pas de la main de Paul lui-méme —,
c'est dans les écrits qui ne parlent pas de lui que I'influence de sa théologie
est la plus nette. ‘

Dans les épitres Pastorales qui se réclament de lui, les quelques th¢mes
de la théologie paulinienne qui subsistent ont perdu tout leur nerf et toute
leur signification. Il suffit, pour s’en convaincre, de comparer 1 Tm 1, 8-11
AaRm 7,1 Tm 1, 12-14 2 Ga 1, 15-16, 1 Tm 2, 1-7 2 Rm 13, 1-7,
1 Tm 2,815 41 Co 7 ou 11, et surtout le refus de toute discussion,
dans ces épitres, aux amples argumentations théologiques des lettres
pauliniennes,

Il en va pratiquément de méme des discours que Luc met dans la bouche
de Paul dans les Actes des Apdtres. Comme tous les historiographes de
son temps, Luc les compose lui-méme, selon ses propres conceptions théo-
logiques. Il n’y aurait 13 rien d’étonnant si Luc n’avait par ailleurs presque
complétement perdu de vue ce qui fait le nerf de la pensée paulinienne:
le débat sur la Loi et la rupture d’avec le judaisme pharisien que constitue
la Croix du Christ. Une comparaison de Ga 1, 11-24 ou de Ph 3, 2-11
avec les récits de la conversion de Paul dans les Actes (Ac 9, 3-19; 22,
3-21; 26, 4-29) est éloquente. Les épitres Pastorales se servent de I'autorité
posthume de Vapdtre. Les Actes rappellent I'importance du missionnaire.
Pourtant, ni 'un ni l'autre de ces documents ne s’intéressent particuliére-
ment & Ja réflexion théologique propre de Paul.

pau'l : une influence déterminante au I sécle,
mais moins triomphale qu’on I'imagine

Concluons : 'ccuvre théologique et apostolique de Paul constitue I'un des
tournants décisifs de I'histoire de I'Eglise primitive. Sans son interprétation
de la Croix et de la Loi, l'extension du christianisme dans le monde romain
aurait sans doute pris une tournure différente, et les rapports ultérieurs
des’ communautés chrétiennes avec le judaisme auraient probablement
évolué plus paisiblement.

De son vivant cependant, Paul n’a cessé de voir contester sa personne,
sa pensée théologique, son entreprise missionnaire. L'opposition est certes
venue des mouvements hellénistiques enthousiastes, mais surtout des mi-
lieux judéo-chrétiens traditionnels dont la foi chrétienne est restée en-
racinée dans le judaisme. Que ces derniers ajent fini par étre mis en
minorité dans la seconde moiti¢ du premier siécle n’enléve rien 2 la place



paul face aux églises de son temps

prépondérante qu’ils ont occupée dans les premiéres années de I'Eglise
et a laquelle fait écho le débat de Ga 1-2.

Il est enfin dans l'ordre des choses quavec l'importance croissante des
pagano-chrétiens dans 1'Eglise, 1'animosité des judéo-chrétiens conserva-
teurs contre Paul se soit encore avivée. Mais on peut s'étonner du peu
d'intérét pour sa réflexion théologique fondamentale que manifestent les
écrits pagano-chrétiens ultérieurs se réclamant pourtant de lui Cela
tient-il 2 ce qu'ils ne l'ont plus comprise, ou au fait que les difficultés
que devaient affronter les chrétiens étaient maintenant d’'un autre ordre?
Dans tous les cas, cela ne diminue en rien linfluence profonde exercée
de fagon discréte par la pensée paulinienne sur plusieurs autres textes im-
portants de la fin du premier siécle: les évangiles de Marc et de Jean,
les épitres aux Colossiens et aux Ephésiens, la premiére lettre de Pierre,
par exemple.

frangois vouga
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paul
et son destin posthume
dans l'église ancienne

Inséré dans le canon des Ecritures comme doctenr des nations (grandes
épitres) et orgamisatenr des Eglises (épitres Pastorales), Paul n'a en d'in-
fluence prédominante quw'aprés une sorse de purgatoire, an II° siécle.

Encore faut-il sans doute nuancer cette impression d'ensemble. Lorsqw’ aux
IVe-V® siécles, Paul est la grande référence des catéchéses mystagogiques
et que, dans la controverse pélagienne, U'épitre aux Romains semble deve-
nir la clef de vodite du christianisme, Vaporre w'est pas le sexl meneur de
jeu.

En réalité, en Occident, Vaccent mis sur Pawl n'est qu'un accent : son rble
est de faire lire correctement, non pas Paul, mais UEcriture. En Orient, Paul
reste beaucoup plus symbole d'apétre du Christ qu'interpréte du christia-
nisme.

Paul n'aurait ainsi dans VEglise ancienne pas d'autre destin posthume que
dans VEcriture : une place incomparable lui est matériellement faite qusi a
obligé a le comparer constamment i Vensemble de VEcriture pour montrer
qu'il ne dit pas autre chose gw'elle tour enmtiére.

Le point de départ de notre réflexion sera l'insertion des lettres de Paul
dans le canon des Ecritures. Cette insertion permet, en effet, une remarque
d’ensemble fort éclairante sur le destin posthume de Paul. Celui-ci n’a été
retenu par I'Eglise dans le canon du Nouveau Testament qua condition
d’étre le Paul des grandes épitres et le Paul des lettres Pastorales. Le Paul
canonique, c’est la conjonction du Paul semeur d’Evangile et théologien
et du Paul organisateur d’Eglises et pasteur. Polycarpe, vers le milieu du
II® siecle, est témoin de cette réception. Celle-ci, sans trancher le probléme
historique d'un second Paul ou d’'un Paul du second souffle, officialise et
lauteur de I'épitre aux Romains et celui des lettres & Timothée.

Mais cette sorte de refus de choisir ou ce « je choisis tout » ecclésial, com-
parable 4 'amour «en bloc » de M. Clemenceau pour la Révolution fran-
caise, ne pouvait guére empécher, ni les préférences des lecteurs ou des
commentateurs, ni le jeu des circonstances faisant subir, ¢ca et la, une
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éclipse au texte paulinien ou le revétant ailleurs d’'une lumiére nouvelle.
Deux de ces circonstances sont particuliérement connues et requiérent notre
attention, la seconde surtout. On pourrait les résumer ainsi : 1) Lorsque la
catéchése mystérique fit florés dans I'Eglise, elle trouva en Paul un mer-
veilleux appui. 2) L'intervention personnelle de saint Augustin dans la
querelle pélagienne a fait de Rm 5, 12 un des textes majeurs de I’Ecriture.

paul et la catéchése baptismale

Lorsque la catécheése mysténque fit florés dans V'Eglise, elle trouva, disions-
nous, un merveilleux appui dans saint Paul. Enselgner que le baptéme est une
participation mystérieuse 4 la mort et 4 la résurrection du Christ et commu-
nique au baptisé I'effet salutaire de cette mort ressort immédiatement de Rm
6, 3-5,alors que cela n'est explicitement affirmé ni par Jes paroles d’institu-
tion de Mt 28, 19, ni par la pratique baptismale avouée tout au long des Ac-
tes des Apotres (Ac2,41; 8,12; 8,38;9,18...), ni par le fait méme du bap-
téme du Seigneur (Mt 3, 13-17 et paral.). Au contraire, le texte paulinien est
si net en sa littéralité («baptisés dans le Christ Jésus, nows avons été baptisés
dans sa mort») que le commentaire d'un Cyrille de Jérusalem' semble
aller de soi : «... Paul proclamast avec ume entiére précision «Si nous
avons été plantés. avec le Christ, par la ressemblance avec sa mort, nous le
serons aussi assurément par la ressemblance avec sa résurrection ».. La
mort a été véritable chez le Christ. Son dme S'en est véritablement dlée de
$0m cOrps..., tout en lui s'est produit véritablement tandis que dans notre
cas, } y a ressemblance m;ec sa mort et ses souffrances. Mais en ce qm est
du salut, 4 y a réalité.. »*

A lire le commentaire de Cyrille : le salut nous parvient véritablement par
une participation imagée (le baptéme) 2 la réelle mort du Christ, on est
tenté de penser que le texte de Paul a été immédiatement compris, cité et,
pour ainsi dire, pratiqué dans I'Eglise.

au début : une molndre influence de ce texte

Cela n’est pas certain. Bien des raisons occultaient la pensée de I'apbtre
pour des chrétiens désireux de se démarquer des cultes & mystéres et qui

1. CYRILLE DE JERUSALEM, Catéchése mystagogique 2; trad. BOUVET, Saint
Cyrille de Jérusalem (les Ecrits des Saints), Namur, Ed. Le soleil levant, 1961,
p. 464,
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trouvaient aussi dans tel oracle d'lsaie (« Lavez-vows, purifiez-vous..»,
Is 1, 16-20) ou telle parole de Jésus, rapportée par saint Jean <..d moins
de naitre d'ean et d’Esprit, nul ne peut entrer au royaume de Dien », Jn 3,
5) une prédication du baptéme plus simple, moins compromettante avec
les religions du temps, plus propice aussi 2 une pédagogie catéchétique
soucieuse plutdt de convaincre spirituellement que de séduire.

La voix de P'apbtre portait trop loin pour étre entendue de I'Eglise des
origines. Lorsque les attraits de la gndse et la dévotion des religions & mys-
téres furent moins concurrentiels, Paul put étre la grande référence des
catéchéses mystagogiques et sembler, du méme coup, avoir dés lorigine
orienté la théologie sacramentaire de I'Eglise. Méme s’il a été moins
absent que certains ne le pensent aujourd’hui des premiéres réflexions sur
le baptéme, Paul n’exerce en la matiére aucun monopole et sa pensée n'est
nullement prédominante. :

signe.pour aujourd’hui ?

Quelle importance, dira-t-on, 4 faire ce constat ? I est le signe qu'une théo-
logie sacramentaire exploitant I'idée de mystére (rite secret porteur d'un
bienfait spirituel), et donc inséparable d'une liturgie elle-méme comprise
comme lorganisation du rite, n'est pas aussi primitive qu'on le croit,
ni, non plus, la seule possible en christianisme.

Inversement, on pourrait prétendre qu'a cause de Vawtorité scripturaire de
Paul, une telle théologie a un incontestable caractére biblique qui en dit
la valeur théorique. D’autre part, il serait étrange qu'aucune pratique de
cette théorie paulinienne n’existit dans les communautés fondées par
lapotre‘ :
Ceest incontestable, Mais de cela on ne peut conclure 2 une sorte de
principe paulinien de la théologie sacramentaire d'aprés lequel on
interpréterait tous les autres passages de I'Ecriture relatifs au baptéme.
L'impression est bien que ces autres passages (nous en avons cité deux
tout. 3 I'heure) ont quelque peu voilé Rm 6, 3-5 durant le II° siécle
et au dela peut-étre, car il n’y a pas beaucoup de paulinisme dans
le ttaité de Tertullien sur le baptéme, & 'aube du III® siécle, et Paul
n'est jamais l'unique référence des catéchéses du IV® siecle. Bref, au-
jourd’hui encore, une conduite pastorale qui, sans faire fi de Paul,
chercherait 2 précher, justifier et pratiquer les sacrements d’une ma-
niére’ moins liturgique et mystérique, ne serait pas condamnable. Est-
elle pensable ? Nous posons simplement la question, amenée quelle est
par notre propos, au moment d’aborder la seconde circonstance favorable
au destin posthume de 1'apdtre : Pintervention d’Augustin face a Pélage.
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paul et augustin

L'intervention pefsonnelle de saint Augustin dans la querelle pélagienne
a fait de Rm 5, 12 <..par un seul homme le péché est entré dams le
monde... ») un des textes majeurs de I'Ecriture.

Nous n’avons pas ici 4 refaire cette histoire, mais & poser une fois de plus
la question : n’est-ce pas depuis cette histoire que les épitres de Paul sont
devenues la synthése du christianisme, et I'épitre aux Romains la synthése
de Paul? Avant méme d'ailleurs d'esquisser la moindre réponse, des
sortes de variantes de cette question foisonnent en nos esprits. Pourquoi,
en effet, n’avoir pas choisi Jean plutdt que Paul ? Et dans Jean, bien sir,
n’aurait-on pas choisi Jn 1, 14 : «... le Verbe sest fait chair et il a demenré
parmi nous et nous avons vu sa gloire..» ? Et s'il fallait se résigner a
opter pour Paul, pourquoi n’avoir pas pensé, avec saint Irénée, qu'il érait
tout entier en Ephésiens (Ep 1, 9-10) : le dessein de Dieu est de tout réca-
pituler dans le Christ ? Autrement dit, le choix de Rm 5, 12 ne serait-il
pas le début d’un christianisme « occidental » ?

il n'est pas évident que I'épiire aux romains
soit « la» synthése du christianisme

Ces interrogations, un peu approximatives peut-étre, ont du moins le
mérite d'étre trés évocatrices et d'attirer notre attention sur le probléme
central : peut-on, en droit et en fait, concidérer 1'épitre aux Romains
comme la synthése du christianisme ? Le mur qui nous sépare de ce texte,
pouvons-nous, 4 la suite d'un Barth, le franchir?

Lorsqu’ils sont fatigués d’entendre dire que I'évéque d’Hippone est respon-
sable d’une présentation du christianisme qui est vraiment imbuvable, les
augustiniens répondent : ce n'est pas la théologie d’Augustin qui est
imbuvable, c’est I'épitre aux Romains ! Si génial que soit ce texte, est-il le
message évangélique ? Il I'est si peu (et la suite de la réponse est vraiment
un essai d’histoire du destin posthume de Paul), il l'est si peu qu'Augustin
lui-méme est beaucoup moins marqué que nous le pensons par Rm 5, 12.
Bien siir, son texte biblique préféré, il le trouve dans I'épitre aux Romains :
c’est Rm 5, 5. Mais, pour appartenir a l'épitre aux Romains, ce texte
merveilleux semble provenir de n'importe quelle autre épitre. Il est dans
Paul comme la parabole de l'enfant prodigue dans les évangiles selon
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Péguy : elle est belle dans Luc; elle est belle partout. Elle n'est que dans
Luc ; elle est partout. Le texte de Paul qui a la préférence d’Augustin est
beau dans la lettre aux Romains; il est beau dans toutes les letttes de
Paul. Il n’est que dans Romains. Il est partout. Le voici : « L'amour de
Dieu a été répandu dans nos ceewr par VEsprit Saint qm nous a été
donné» Rm 5, 9).

On pourrait sans mentir dire que, pour Augusin, le christianisme est
dans ce verset du Nouveau Testament, cest 4 dire qu'il figure dans I'épitre
aux Romains, mais qu'il #éside dans I'Evangile. Le faire résider dans I'épitre
aux Romains serait prendre celle-ci pour ce queelle n’est pas. Elle n'est pas
la plus clairvoyante et la plus systématique des présentations du christia-
nisme, elle est une lettre de Paul parmi d’autres, susceptible de nous
offrir I'une ou l'autre de ces paroles d’Evangile, comme il y en a tant,
éparses dans I'Ecriture, et qui ont un lien plus réel avec I'ensemble de Ia
Parole de Dieu quavec leur contexte littéraire immédiat. Augustin a
trouvé dans D'Ecriture bien des textes qui lui permettaient de se passer de
Rm 5, 12. L'Ecriture tout enti¢re I'a constamment orienté vers Rm 5, 5
dont jamais il n’a pu se passer.

paulinisme d’ augustm ?

Aussi bien serait-il assez difficile d'expliquer par quel processus le chris-
tianisme occidental a été si souvent une relecture de saint Paul. Le familier
d’Augustin ne mettrait pas sans hésiter I'évéque d’ H1ppone en chef de file
de ces relecteurs de I'apdtre comme s’il annongait un Luther, lni-méme
précurseur d'un Barth. Sans éprouver de sympathie partiale pour le docteur
de la grice, le connaisseur &’ Augustin estimera que la Bible de Yauteur des
Confessions devait s'ouvrir plus aisément au Psautier et 4 I'évangile de
Jean qu’a saint Paul. Et §'il en est ainsi, n’est-ce pas qu'en fait les Bibles
de I'’Eglise sont comme ¢a ?

Pour le Psautier, ce semble difficilement contestable. Cest par lui que
I’Ancien Testament pénétre la conscience des chrétiens. Déja Marcion
n’avait pu le rejeter entiérement de ses Eglises. Saint Athanase a dit son
role unique et de ses versets, Augustin imprégne ses Confessions.

Pour 'évangile de Jean, on opposera, & juste titre, I'usage massif de celui
de Matthieu. Mais ne pourrait-on pas présenter, sans artifice aucun, méme
s'il y fallait un grand art, le christianisme des premiers siécles comme un
étonnant commentaire du prologue de Jean avec lequel correspondent par-
faitement Irénée et Athanase, comme Origéne et Augustin ?
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le christianisme occidental de I'dge patristique
ne peut se réduire & un paulinisme

Cela nous conduirait peut-étre 4 une autre vision des choses. On devrait
avouer d'abord qu'on ne peut ramener le christianisme occidental des III° -
Ve siécles 3 un paulinisme. Si, en effet, on entend par la linsistance sur
la condition tragique d’'une humanité enfouie sous le péché a tel point
que I'expression augustinienne de « massa damnata » ne serait que la trou-
vaille géniale pour résumer en deux mots le discours paulinien de I'épitre
aux Romains, on devra rappeler que sans méme le concours de Paul,
Augustin aurait, dans 'Ecriture, lu ainsi notre histoire. Preuve en est, par
exemple, que c’est au hasard d'une homélie sur saint Jean et non en
scrutant les lettres de Paul qu'Augustin a pu affirmer que I'’homme ne
possédait en propre que le mensonge et le péché?.

Si par paulinisme, on entend aussi l'insistance sur le salut par la foi,
grice gratuite gratuitement donnée, il faudra reconnaitre alors que cet
enseignement qui semble tout devoir 3 Paul est trouvé par Augustin
aussi bien dans saint Jean. Telle page augustinienne classique sur la grice
du Christ est un commentaire de Jn 6, 44: « Personne ne pewt venir a
moi si le Pére qui m'a envoyé ne Vattire »*.

Point de monopole donc de I'apdtre des nations. Méme sur le terrain
ot on le dirait volontiers gagnant 4 coup slir parce que sans émule, il
n’était pas seul en course et ne fut pas seul victorieux.

'll .

paul et chrysostome

Faut-il envisager autrement la question ? Il se pourrait. Peut-étre: est-on
comme devant une illusion d’optique ou une erreur de perspective. Nous
croyons voir une influence massive de Paul alors qu'en réalité ce n'est
pas l'influence de Paul qui a éé massive dans I'Eglise, c'est la présence
de Paul qui est massive dans le Nouveau Testameént.

2. 5¢ homélie sur saint Jean, 1 ; en Bibliothéque augustinienne, Paris, Ed. Desclée
de Brouwer, 1969, p. 291.

3. 26° homélle sur saint Jean, 2 ; I'importance de ce passage pour la théologie
augustinienne de la grace nous incite a le faire lire dans J. CHENE, La théologie
de saint Augustin. Grice et prédestination, Le Puy, Lyon, Ed. Mappus, 1961,
p. 284.
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Je me rappelle I'hilarité soulevée dans une assemblée chrétienne par les
propos d'un exégéte. Celuici faisait remarquer qu'en dehors des évan-
giles, c’est Paul qui donnait le plus de renseignements sur le Christ. Les
rires voulaient dire qu'en dehors des évangiles, Paul enlevé, il ne resterait
vraiment pas grand chose dans le Nouveau Testament. (Et que I'emploi
méme du mot «évangile » serait bien mince sans Paul!) Ce n'est pas
Pantique tradition des Eglises qui a fait & Paul la part trop belle, c’est
le canon des Ecritures. On ne peut commenter celles-ci sans rencontref
celui-la. Inévitablement, le commentateur de I'Ecriture est un exégéte
paulinien. Voyez Jean Chrysostome.

Nous n’avons en Occident rien de comparable au commentaire chrysos-
tomien des épitres pauliniennes. Certes on peut aligner des noms: Marius
Victorinus ; I’Ambrosiaster ; Jérdme et Augustin. On peut trouver en
chacun des commentaires pauliniens de ces auteurs des pages remarqua-
bles ; rien ne peut éwre mis en balance avec les homélies — quelques
234! — de Jean Chrysostome sur Paul, dont toutes les épitres sont com-
mentées par I'évéque de Constantinople.

paul, plutét que le paulinisme

Mais quelle impression tire de ce commentaire le lecteur d’aujourd’hui?
Paul présenté par Chrysostome est un passxonne d’Evangile, au cceur plus
bréilant que la lamme méme qui, en moins de trente ans, a eu le pouvoir
d’amener le monde 2 la vérité. Cest aussi un saint extraordinaire et de
tous les hommes, celui qui a le mieux montré quelle est la grandeur de
I'homme. Car le bon Chrysostome, a travers les épitres, voit surgir Paul:

il ne rencontre guére le paulinisme. Le P. Lagrange faisant louange des
homélies de I'évéque de Constantinople sur 1'épitre aux Romains nous en
avertit: «... la préoccupation de samvegarder le libre-arbitre a empéché
le grand exégéte-.omteur de pénétrer toute la pensée de sasnt Paul »*.
Cest entendu. Mais cette préoccupation a peut-étre permis au grand
exégete-orateur de situer parfaitement saint Paul dans I'Ecriture. Prendre
Paul tout entier, c'est en quelque sorte le banaliser. L'Orient et I'Occident,
de deux maniéres différentes, ont noyé Paul dans I'Ecriture. L'Occident
a monté en épingle tel ou tel texte de Paul, mais avec la conviction que
c'était un texte d’Ecriture et non une perle paulinienne. L'Orient nous
demande de lire les épitres pauliniennes pour entendre la Parole en voyant
vivre un apdtre,

4. M.~J. LAGRANGE, Epitre aux Romains (Etudes Bibliques), Paris, Ed. Gabalda,
1922, p. VIl
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un mot pour conclure

Le destin posthume de Paul serait donc peut-étre de n'avoir pas dans
I'Eglise le role dérerminant que son importance quantitative dans I'Ecriture
aurait pu lui donner. On aurait tort de croire qu'aprés une sorte de purga-
toire, il regne sans conteste sur la théologie ancienne. Celle-ci, au contraire,
a pris soin de ne pas définir la foi en Christ ni la pratique chrétienne 2
partir du seul Paul. De méme que la tradition lui associe Pierre dans la
proclamation de I’Evangile aux paiens et la présence 4 Rome, la prédica-
tion des Péres I'associe 2 Jean et & bien d’autres quand elle réfléchit sur
la foi: comme si I'apétre avait abondamment et splendidement loué la
charité mais que, dans cette hymne de 1 Co 13, il en dit moins que le
disciple bien-aimé en trois mots: « Diex est amonr» (1 Jn 4, 8). Cest
pour illustrer cette sorte de symphonie que nous terminons par une
page d’Augustin prise au hasard: I'apétre y a sa part, mais il n’est pas
isolé et jamais ne dit autre chose que Jean. .

«La charité est tellement un don de Dien que Dien lui-méme est appelé
charité (1 Jn 4, 8). Ceux donc qui possédent la foi par laguelle on est
justifié, somt parvenus par la grice de Dien 4 la loi de justice. C'est pour-
quoi VEcriture déclare: « Je vous ai exaucés au temps favorable et se-
courus au jour du salut » (Is 49,8). Ainsi donc, dans ceux qui ont été sanvés
par Vélection de la grice (2 Co 6, 2), c’est Dien qui opére le vouloir et le
faire comme il lui plait (Ph 2, 13). En effet, avec ceux qm Paiment, Dien
collabore en tout pour leur bzen (Rm 8, 28). En towt, ¢’ess-d-dire dans cet
amonr méme que nous obtenons par la foi. Celui qz'a' nous a aimés le
premier (1 Jn 4, 19) powur que nous croyz'om' en lui, c’est par grice de lus
que nom Vaimons et nowus sommes aimés de lui sans avoir rien fait pour
cela. »°

Peut-étre le destin de Paul dans 1'Eglise 1IIustre-t-1l‘ a merveille cette
vérité : la clef de UEcriture n'est pas dans I'Ecriture. Paul ne parle pas
autrement que V'Ecriture et c'est dans I'Ecriture qu'xl parle. Il ne nous
ouvre pas I'Ecriture. Celui-la seul peut le faire qui en a accomph la
lettre.

maurice jourjon

5. Leftre 186, 3, 7 ; Migne lat. 33, 818.



les contradictions
théologiques de la pensée
paulinienne

Beancowp d'explications pewvent étre avancées sur les comirastes et les
contradictions de la pensée paulinienne : bistoriques, sociologiques, psycho-
logiques, théologiques. Paul est multiple, plusieurs. Apéire, i veur se
faire tout 4 tous.

Trois comtradictions font Vobjet d'wne analyse: 1) Paul, apbtre pat
charisme ox apéire dans la tradition, est awssi prophéte et didascale. L'in-
cident entre Paul et Pierre i Antioche se situe par rapport au <iow @
tous ». Cependant, pour avoir des itinéraires différents, les desx apétres
poursuivent le méme bt

2) L'homme nowvean est-il irrémédiablement marqué par le péché ? La
conversion de Paul lui a révélé la gravité de Vopposition de Vbomme a
Dien et sa conversion est un événement et un fait théologique on se mélent
révélation dw Christ et apostolat. Mais de qui parle Uapdtre en Romains 7 2
Quel est celui qui affirme: «Ce n'est plus moi qui le réalise, c'est le
péché qui habite en moi» (Rm 7, 17) ? Quel est le « moi > ? La vie sous
le péché et la vie par VEsprit sont-elles deux états successifs ou simultanés ?

3) Le salut est-il actuel ou futur ? Pour le préciser, une triple analyse est
entreprise. Tout d'abord, sommes-nous ou serons-nous sauvés ? Nous
ressusciterons, ou nous sommes déja ressuscités ? Nowus serons fils de Diew,
on nous sommes fils de Dien ? Colossiens et Ephésiens montrent que
Vapotre Paul insiste de plus en plus sur le présent.

Y a-t-il une explication d ces contrastes ? Paul a décowvers par une irruption
dans sa vie que le Messie est un homme crucifié. Il confesse ce qu'il re-
fusass, ce qui avait fait de lui un persécutenr. Se faire tout @ tous, c'esh
d'abord Vacte du Christ crucifié et ressuscité qui pemt faire érruprion dans
wimporte quelle vie.

A. Brunot, en examinant le génie littéraire de saint Paul, le voyait appa-
raitre avec un ensemble de dons presque contradictoires : < ...bomme d'action
et mystique, organssatens et philosophe, missionnaire et théologien, polé-
miste et directeur d'dme. 1} réunis les denx extrémes de Vesprit bumain, ras-
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somnement et imagination, esprit synthétique et analytique, universel et
profond, logicien et imtuitif, esprit de géoméirie et de finesse »*.

oppositions et contrastes

Il faut ajouter & cela que né a Tarse, élevé 4 Jérusalem, citoyen d'une
ville libre hellénistique, Juif et citoyen romain, Juif qui sait s’exprimer
avec les finesses du grec, Grec qui peut assumer les modes de pensée juifs,
Paul est le témoin d’une prodigieuse décennie (de 50 4 60 ap J.-.C.) dont
ses lettres nous restituent toute l'actualité alors que la foi chrétienne
est en pleine expansion. Paul est en trés grande partie lé créateur du genre
littéraire « épitre » ol se révélent lattention portee A la situation réelle
des destinataires et les nécessités apostoliques impératives de rappeler le
centre méme de la foi au Christ. D'ot la variété des sujets abordés:
christologie, résurrection, apocalyptique et eschatologie, baptéme et eucha-
ristie, justification, ministéres, place et role de la femme, relations maitres-
esclaves, hommes-femmes, jeunes-agés, Juifs-Grecs, les charismes, le corps.
du Christ,, le réle du chrétien dans la société, etc.. Les lettres unissent
Pauteur et les destinataires et donnent aujourd’hui encote au message une
présence et une portée irremplacables. Ce message n’est ni une répétition,
ni une création ; fait de fidélité et d’adaptation, il est un chainon irrem-
plagable de la tradition apostolique, le chainon le plus conscient apres
Jésus, aprés la toute premiére existence des Eglises de Judée, avant les
évangiles et avant méme le livre des Actes? - o

se faire tout a tous e

Paul peut donner l'impression d'étre plusieurs. Est-ce. éparpillement et
contradictions ? ou contrastes qui viennent de sa pensee qui brille de mllle
feux dont seules quelques brillances peuvent étre saisies: ?

Lorsqu'il écrit 4 ses amis de Corinthe pour défendre son apostolat,
l'apbtre se met a dicter un passage ou le rythme la mesure et le son
communiquent une intense poésie 2 cette expression passionnée :
A. (19)  « Oui, libre 2 Végard 4 tous,
Je me suis fait Vesclave de tows,
Powr en gagner quelques-uns.

1. A. BRUNOT, Le génie littéraire de salnt Paul, Paris, Ed. du Cerf, 1955, pp. 226-
227.

2. M. CARREZ, « L'importance actuelle des études pauhmennes» en particulier
I'apbtre et ses lettres : « Au coeur des grands problémes, I'apbtre Paul signe de
contradiction », dans Le point théologique 5, Paris, Ed. Beauchesne, 1973, pp. 7-24.
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B. (20a2) J'ai é1é avec les Juifs
Comme un Juif,
Afin de gagner les Juifs.
C. (20b) Avec cenx qui sont sous la Loi
Comme s5i {'étais sous la Lot
(Alors que je ne le suis pas)
Pour gagner cewx qui sont sous la Loi.
D. 1) - Avec ceux qui sont sans Lot
‘ Comme si {étais sans Loi
" (Alors que je ne suis pas sans Loi de Dieu,
Puisque Christ est ma Los)
- Powr gagner ceux qui sont sans Loi.
E. (22a) ' Je me swis fait faible
" Avec les fasbles
Pour gagner les faibles.
F. (22b) Je me suis fait tont 3 tous
Pour en sawver shrement quelques-wns. »
_ (1 Co 9, 19-22)

Pout Paul, se fme towt @ tous est un principe de rencontre avec tout
homme, qui tésulte de I'irruption du Christ dans-sa propre vie.. Ce principe
dépasse les simples contrastes résultant de l'application 3 des milieux
différents, 2 des situations diverses ou provenant des changements d’hu-
meur de P'apdtre. L'examen de trois grandes contradictions va nous per-
mettre de préciser leurs caractéristiques. :

apbtre par charisme ou apbtre dans la tradition

La premiére contradiction relevée chez Paul peut se formuler ainsi:
Vapbtre des paiens est-il un apétre dont le ministére est charismatique ot
bien se situe-t-il dans la lzgne de Uapostolat de la tradition de la premiére
Eglise ? . , ,

apotre par charisme

Pour Paul I'apostolat est premier dans la grande triade des ministéres:
apbtre - propheéte - didascale (1 Co 12, 28). Son apostolat est une grice
que Dieu lui a accordée alors qu'il érait persécuteur-de I'Eglise (Rm 12,
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3; 1 Co 15, 7-10). Cest un don par grice (Rm 12, 3-8), une charge qui
lui a été imposée (1 Co 9, 16) ; comme tel, il se range parmi les actions
efficaces de I'Esprit de Dieu (1 Co 12, 8-11). Paul écrira aux Galates:
« L’Evangile que je vous ai annoncé n'est pas d'inspiration humaine ». Et
dailleurs, « ce #'est pas par un homme gu'ik m’a é1é transmis, ni enseigné,;
mais par une révélation de Jésus-Christ... Celui qui m'a mis @ part dés
le sein de ma mére et m'a appelé par sa grice, a jugé bon de révéler som
Fils en moi pour que je Vannonce parmi les paiens... » (Ga 1, 11. 12, 15).
L'apostolat paulinien peut sembler résulter directement du Christ, comme
un « charisme », tout au moins a l'origine ! De fait Paul apparait comme
un « charismatique » : il a des révélations et des visions (2 Co 12, 1; Ac
16, 9; 22, 18; 23, 11) ; il parle en langues plus que tous les Corinthiens
(1 Co 14, 18); il prophétise, éclaire par une révélation du Seigneur P'exis-
tence des croyants, soit pris dans leur ensemble, en communauté, soit pris
individuellement 3,

apb6tre dans la tradition

Dans d’autres passages, Paul se référe a la tradition. Lorsqu'il veut corriger
la maniére dont les Corinthiens célébrent la Cene, il leur écrit : « J'ai recu
du Seignewr ce que je vous ai transmis: le Seignewr Jésus, dans la nuit
on il fut liveé, prit du pain... > Lorsque I'apOtre veut rectifier un enseigne-
ment mal recu et mal vécu relatif & la résurrection du Christ et des
croyants, il commence par rappeler : « Je vous ai transmis en premier lien
ce que j'avais recu moi-méme». Il se place lui-méme comme un chainon
de la tradition apostolique. '

apbtre, prophéte, didascale

Un examen approfondi des textes pauliniens fait apparaitre que Paul ne fur
pas seulement apdtre, mais aussi prophéte et didascale. Instrument privi-
1égié de la construction eschatologique, il joue un réle unique, car ses
successeurs ne seront plus que prophétes ou didascales; le temps de
I'apostolat sera terminé (I Co 3, 9c-17). Avant d'examiner l'incident
d’Antioche qui sera 4 l'origine d'une mémorable empoignade apostolique
entre Paul et Pierre, notons que, mis 2 part le récit, le témoignage paulinien

3. M.-A. CHEVALIER, Esprit de Dieu, parole d’homme, Paris, Neuchatel, Ed. Dela-
chaux et Niestlé, 1966, pp. 198 et 209 ; E. COTHENET, article « Prophéte », Sup-
plément au Dictionnaire de la Bible 8, Paris, Letouzey et Ané, 1971, col. 1222-1337,
en particulier col. 1301. '
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de I'épitre aux Galates, Paul parle de Pierre dans de bonnes dispositions. II
le cite comme premier témoin du Ressuscité (1 Co 15, 5) ou encore
comme un des apdtres dont les Corinthiens revendiquaient le patronage
(1 Co 1, 12). Paul mentionne les Douze (1 Co 15, 5) %

paul et pierre 3 antioche

Si Paul s'oppose a Pierre (Ga 2, 11) 4 Antioche, ce nest pas parce que
I'apostolat de I'un serait chansmanque et celui de l'autre institutionnel, C'est
parce que, pour Paul, Pierre s'est mis dans son tort. Tout d’abord, et
peut-éere sans en avoir suffisamment mesuré les conséquences, Pierre a
accepté de partager ses repas avec les paiens, c’est-2-dire en contradiction
avec les régles juives de communion de table, mais se faisant, tel Paul,
tout & tous. Puis, apreés I'arrivée de judaisants, Pierre se dérobe et se tient
a Pécart. Il réduit alors la communion de table qu'il pratique aux chré-
tiens d’origine juive. Paul reproche 4 Pierre en Ga 2, 14 une infidélité a
la vérité de I'Evangile, 4 savoir une non-pratique de la communion ouverte
a tous, croyants d’origine paienne et croyants d’origine juive.

un méme but, deux itinéraires opposés

Par ailleurs, Paul et Pierre ont eu un itinéraire spirituel -dont le mouve-
ment est inverse. Pierre est un appelé de la toute premitre heure (Mt 4,
18-22; Mc 1, 16-20; Lc 5, 1-11) ; membre du petit groupe des Trois
(lui-méme, Jacques et Jean), il participe & des événements révélateurs de
la vie de Jésus, dont la Transfiguration et la priére a Gethsémoani 11
affronte seul, aprés la fuite des autres disciples et la trahison de
Judas, les heures terribles de la passion et de la mort de Jésus.
I1 doit ensuite découvrir que Celui qui est mort crucifié est le Ressuscité,

Paul est un appelé de la derniére heure, tel un enfant dont la mére, morte
en le mettant au monde, reste inconnue de lui (C’est le sens du mot traduit
par <« avorton » en 1 Co 15, 7). Empoigné par le Ressuscité alors qu’il était
persécuteur de I'Eglise, Paul 2 di faire un cheminement spirituel qui allait
de tout ce qui se situe aprés Paques, aprés la Résurrection de Jésus-Christ,
4 tout ce qui se situe avant Piques, au Crucifié, 3 son ministére, & son
enseignement, 4 sa vie. Pierre avait suivi un rabbi & I'autorité singulire
qui devient progressivement Serviteur souffrant, puis Seigneur ressuscité.

4. P. H. MENOUD, « Révélation et Tradition, l'influence de la conversion de saint
Paul sur sa théologne », dans Jésus-Christ et la fol, Paris, Neuchétel, Ed. Dela-
chaux et Niestlé, 1975, pp. 30-39.
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Paul est brutalement rencontré par le Ressuscité et doit accepter qu'il soit
‘précisément le Messie crucifié... Pour Paul, « vivre c'est Christ » (Ph 1, 20).
Opposer dans la pensée paulinienne un apostolat - charisme 4 un apos-
tolat - institution est une projection depuis l'extérieur. Pour Paul, cha-
risme et tradition se complétent tout en se contrastant plus qu'ils ne
s‘'opposent.

justifié et pécheur tout ensemble

La deuxiéme contradiction que nous pourrions relever dans la pensée
paulinienne concerne la situation de U'bomme devant Dien ; elle peut se
formuler ainsi : Je passé est révolu; le péché demenre.

de la foi-conviction a la foi-cheminement

Pharisien, Paul était plus zélé et plus convaincu que les autres (Ga 1,
13-14). Fanatique, il voulait imposer ce q#'il croyait. Si quelquun a eu
des raisons d’avoir confiance en lui-méme, c’est bien lui :

« Si un autre croit pouvoir se confier en lui-méme, je le peux davamtage,
mot, circoncis le buitiéme jour, de la race d’Israél, de la tribu de Benjamin,
Hébren né d’Hébreux; pour la Loi, pharisien; powr le zéle, persécutenr
de VEglise ; pour la justice qu’on trouve dans la Loi, devenu irréprochable.
Or toutes ces choses qui ératent pour moi des gains, je les ai considérées
comme une perte 4 cause du Christ. Oui, je considére que tout est perte en
regard de ce bien supréme qui est la connaissance de Jésus-Christ mon
Seignewr. A cause de lus, {ar tout perdu et je considére tout .cela comme
des ordures afin de gagner Christ et d'étre trouvé em lui non plus avec
ume justice 4 mos, qui vient de la Loi, mais avec celle qui vient par la foi
an Christ, la justice qui viemt de Dien et Sappuie sur la foi. Il sagit de
le connaitre, lui, et la puissance de sa Résurrection et la' communion de
ses souffrances, de devenir semblable 2 lui dans sa mort; afin de parvenir,
s’il est possible, 4 la réswrrection d'entre les morts.» (Ph 3, 4-11)

La conversion de Paul semble, d’aprés plusieurs textes et aussi d’aprés le
témoignage de Luc dans les Actes (9, 22-26), comporter un passage franc
et net d'une attitude de conviction fondée sur ce qu'il croyait comme
pharisien 4 une attitude caractérisée comme un cheminement de foi ou
<« Uhomme intérienr se renonvelle de.jour en jour tandis que Vhomme exté-

rieur va vers sa ruine» (2 Co 4, 16). Et Paul ajoute * « Notre objectif
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nest pas ce qui se voit, mais ce qui me se voit pas; ce qui se voit, c'est dn
provisoire ; ce qui ne se voit pas est éternel ». Transformé par le Ressus-
cité, Paul va jusqua dite : « Désormais, nous ne connaissons plus per-
somne & la maniére humaine. Si nous avons connu le Christ 3 la maniére
bumaine, maintenant, nous ne le connaissons plus ainsi. Aussi, si quelqu’un
est en Christ, il est une nowvelle créamure. Le monde ancien est passé, voict
qu'une réalité nouvelle est la. Tout vient de Dien qui nous a réconciliés
avec bui par le Christ et nous a confié le ministére de la réconciliation »

(2 Co 5, 16-18).

conversion et théologle

En tésumé, Celui en gui il croit est plus important que ce gu'il croit de
Lui (1 Co 13, 12). L'importance de la conversion de Paul pour sa théologie
est sans aucun doute considérable. La multiplicité des jugements portés sur
ce fait est trés grande et elle n'exclut pas, dans la pensée méme de I'apétre,
des éléments de réflexion et de présentation résultant d’'une maturation théo-
logique, et venant de ce fait que Paul voulut étre aussi entiérement au
Christ (1 Co 9, 16; Ph 3, 12) que, dans le judaisme, il avait été intensé-
ment contre lui

Malgré tout, sa conversion n'est pas une crise, mais un événement et un
fait théologique ol s'entremélent révélation du Christ et apostolat. Alors
comment faut-il comprendre ce passage existentiel de Romains 7 — od, au
lieu d'une joie tranquille et sereine, nous voyons un tourment et une
réflexion qui touchent 2 la gravité du péché: « Ce que je veux, je ne le
réalise pas. Ce que je n'aime pas, je me tronve en train de le faire.. Ce n'est
Dhus moi qui agit ainsi : cest le péché qui habite en moi... Vouloir le bien
est d ma portée; la ccomplz'r ne Pest pax Moi qui veut faire le bien, je
constate cette Loi : C'est le mal qui est & ma portée.. Malbeureux homme
que je suis! Qui m'arrachera 4 la réalité de cette mort? » (Rm 7, 15-25).

la gravité du péché

Cette lutte intérieure, ce tourment pose le probléme radical de Ia situation
de ’homme devant Dieu. La convetsion de Paul lui fait découvrir qu'au-
cun homme ne peut étre justifié par la Loi, s’il est juif, ou par sa connais-
sance naturelle de Dieu, s'il est paien (Rm 1, 18 4 3, 21, en part. 1, 20 et
3, 20) : «Tous ont péché et somt privés de la gloire de Diew. Tous somt
gratuitement rendus justes par sa grice enm verts de la délwmme
réalisée en Jésus-Christ » (Rm 3, 23-24). - '
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De qui parle Vapotre : de lui? de tout homme ? Quand le saisit-il : avant
sa conversion et sa rencontre avec Christ ? Pendant cette période de trans-
formation ? Ou bien Rm 7 décrit-il un état permanent valable pour tout
croyant méme converti et baptisé ? Faut-il, tel Luther, mettre I'accent sur
Rm 7, 17 : « Ce west plus moi qui agit ainsi, c’est le péché qui habite en
moi », et insister sur la gravité de la situation de I'homme devant Dieu,
méme aprés sa conversion et son appartenance 2 Christ? A la question :

I'homme est-il capable de collaborer 4 son salut, Rm 7 dit nettement :
non...

Mais comment P'accorder avec 2 Co 5, 17 : « 8% quelqu’un est en Christ, il
est une nouvelle créature. Le monde ancien est passé, voici g% ‘une réalité
nonvelle est ld» ?

comment expliquer le chapitre 7 de I'épitre aux romains

L’histoire de I'exégése a depuis longtemps relevé cette difficulté. ‘Irénée,
Julien d’Eclane, Pélage et en début de carriére Augustin, Nicolas de’ Lyre
et les humanistes, une partie de la théologie catholique depuis le XVIIP®
siecle, les piétistes protestants depuis Francke et la plupart des tenants de
I'exégese historico-critique y voient I'expérience d’'un homme sans Christ,
sans ’Esprit, avant de devenir chrétien.

Par contre Augustin, sous l'influence d’Ambroise et dans sa lutte contre
Pélage, puis Luther, Melanchton, Calvin, le jansénisme, la théologie con-
fessionnelle protestante-luthérienne avec Philippi, Hofmann, Zahn, etc.,
ou réformée avec Kohlbriigge et Karl Barth, y voient la réalité du péché
originel 4 J'ccuvre encore dans le chrétien.

Le premier groupe fait de Rm 7 (’homme en proie au péché) et de Rm 8
(le chrétien animé par I'Esprit) deux états successifs ; le second, deux états
simultanés... La décision exégétique concernant Paul dépend de la théo-
logie ou de la théorie de l'exégéte! La psychanalyse avec A. Vergote
voit dans Rm 8 la solution du conflit décrit en Rm 7 : « L’Espriz est fonc-
tion médiatrice parce gu’il réconcilie le Moi avec la Loi, en rendant pos-
sible la reconnaissance de la Loi comme Loi du Dien-Pére et Vintégration
de cette Loi dans le Moi libéré de la tyrannie du péché » 5.

6. A. VERGOTE, « Le moi qui interpréte », dans Exégése et herméneuthue, Paris,
Ed. du Seuil, 1971, pp. 109-173, en pamcuher p. 165.
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regard en arriére

Si nous suivons Paul, peut-etre n’avons-nous besoin ni d'y lire un moi ficif
et théologique, un moi de toute conscience humaine (Cerfaux) 8, ni de
supposer qu’il ait connu avant sa conversion un débat aussi douloureux : il
nous dit le contraire! Clest une fois devenu chrétien qu'il a saisi dans
toute sa profondeur le drame qui se 1oue en chaque homme. Cest aprés
qu'il mesure I'enjeu d’avant sa conversion.

Peut-étre faut-il aller chercher la solution dans des textes aux formules
balancées comme en Ph 2, 12-13 qui fait suite 2 I'hymne christologique :
< Avec crainte et tremblement, votre salut, produisez-le » (Ph 2, 12). Le
chrétien, au lieu d’étre un organe de production du péché, devient, une
fois atteint par la grice, un homme invité 4 produire du salut. Formule
étrange qui peut inviter au synergisme et donner 'avantage i Pélage, ou
aux humanistes ! Mais le v. 13 ajoute aussitdt: « Car c’est Dien qui met en
euvre en vous et e vouloir et la mise en cenvre selon son dessein bienveil-
lant ». Augustin, Luther, Calvin et la dogmatique protestante de reprendre
le dessus... Mais Paul ? Paul relie ces deux affirmations d'un seul souffle.
Les contradictions pauliniennes ne viennent-elles pas en grande partie de
la facon dont nous ne saisissons qu'un des podles de ses affirmations dialec-
tiques ?

le salut au présent ou au futur

Venons-en maintenant a la troisiéme contradiction qui nous frappe lors-
que nous abordons 'apdtre et ses lettres : sommes-nous sauvés osu serons-
nous sawvés 7 Autrement dit, les événements de la passion, 1a mort et la
Résurrection de Jésus-Christ sont-elles le centre de gravité décisif du salut
de tout homme? Ou bien devons-nous attendte de la parousie, de la
seconde venue du Christ, I'essentiel du salut ?

salm »_et histoire

A. Schweitzer lit Paul ainsi: « Powur Paul, puisque la transformation du
monde en Royaume de Dieu commence avec la mort du Christ, la foi en un
salu futur qui est celle du christianisme primitif, devient la foi en un salur

6. L. CERFAUX, Le chrétien dans la théologle de saint Paul, Paris, Ed. du Cerf,
1962, p. 400 ; W, G. KUEMMEL, Rdmer 7 und dle Bekehrung des Paulus, Leipzig,
1929 (bonne liste de toutes les interprétations du « moi» de Rm 7). -
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actuel, guand bien méme celui-ci ne doit se réaliser pleinement que dans
Vavenir. Dés lors peu importe que le Royaume vienne bient6t ou se fasse
attendre. Sans renoncer a leschatologie, Pawl la dépm:e de’jd L'cenvre
propre de Paul est d'avoir élaboré la Redem«ptzon de maniére a lui enlever
son caractére conditionné par le temps» . En bref, du salut sens histoire.

Dans un tout autre sens, O. Cullmann considére que, pour Paul, tout se
déroule @ Vintérieur dwu temps dans une tension, dans une relation dyna-
mique avec le salut qui dure tout au long de lhistoire (déja — et pas
encore !) 8,

R. Bultmann s'intéresse dans Paul a P'actuel, a4 Vinstant décisif, & la prise
de position existentielle. Les exhortations pauliniennes le sollicitent plus
que ses affirmations, les impératifs plus que les indicatifs. :

C. H. Dodd, plus nuancé, voit une eschatologie en cours de réalisation (de
plus en plus insérée, bien que pas encore totalement réalisée).
Considérant le passé dans sa différence, E. Kaesemann voit dans I'apocalyp-
tique la mére de la théologie chrétienne ®. Paul y développe une théologie
ot l'espace prime l'individu et ou Dieu est confessé en termes de souve-
raineté. L'irruption intervient pour donner structure au monde. L’histoire
est alors le lieu ou se joue le destin de I’homme, mais une histoire liée
a une théologie. E. Kaesemann refuse ainsi la réduction existentielle et la
certitude de type rationnel tout autant que la mystique.

paul multiple

Devant cette variété d’opinions d’exégetes contemporains, revient a l'esprit
I'opinion d'Erasme : « Pawul, somrce limpide, gave torremiueux, flem/e
ap;me, vaste lac, puis il semble se ramasser et se perdre ponr aller 4 som
gré veparaitre subitement sur un autre point ».

Trois prelevernents opérés dans la pensée pauhmenne vont nous petmettre
de préciser cet enjeu : le verbe érre sauwvé, puis la résurrection, enfin la
notion de Fils de Dien, vont nous donper la possibilité de préciser la
relation entre salut actuel et salut futur.

Le verbe étre sauvé se trouve au présent en 1 Co 1, 18 — ceux qui sont
en train d’étre sauvés sont opposés A ceux qui sont en train de se perdre ;

7. A, SCHWEITZER, La mystique de I'apdtre Paul, Paris, Ed. Albin Michel, 1962,
pp. 319-320. ) '
8. 0. CULLMANN, Le salut dans lhistoire, Paris, Neuchétel, Ed. Delachaux et
Niestlé, 1966, pp. 247-264, en particulier p. 263.

9. E. KAESEMANN, '‘An die Rdmer, Tiibingen, Vlg Mohr, 1973, tout le volume,
mais en particulier les pp. 121 et 295.
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de méme en 2 Co 2, 15 ol évoquant le cortége triomphal du Christ, Paul
écrit : « Nous sommes powr Dieu la bonne odeur du Christ, pour. ceux
qui se sauvent et powr ceux qui se perdent». Enfin en 1 Co 15, 2, Paul
rappelle 'Evangile qu'il a annoncé aux Corinthiens, par lequel «#ls sons
Sanvés ».

nous sommes sauvés, NOUS SErons sauvés

Le verbe «sauver » se trouve aussi, toujours au passif, a I'aoriste, ce temps
grec ‘qui souligne le point dans le temps sans lui donner de durée tout en
permettant la répétition de ses conséquences : en Rm 8, 24, « c’est en espé-
rance que nous avons été samvés (ou que nows sommes sauvés) ». En 1 Co
1, 21, « c'est par la folie de la prédication que Dien a jugé bon de sawver
ceux qui croient». En 1 Co 10, 33, Paul «s'efforce de plaire a tous en
toutes choses, en ne cherchant pas son avantage personmel, mais celui du
plus grand nombre, afin qu'ils soient samvéss. =

Dans tous ces textes, il s’agit d’'une appropriation par le ou les croyants du
salut déji réalisé par Jésus-Christ. Seule 'épitre aux Ephésiens nous pré-
sente I'emploi de deux participes parfaits (Ep 2, 5 et 8) qui soulignent le
résultat de l’appropriation du salut comme déhnitif : « C'est par grice que
nous avons été sawvés» ou: « C'est par la grice que nous avons éré sauvés
par le moyen de la foi».

Présent, aoriste, parfait offrent & des degrés divers des exemples qui nous
disent : nous sommes en train d’étre sauvés, nous sommes sauvés, nous avons
été sauvés. Référence au salut déja réalisé en Jésus-Christ, ils attestent
un salut actuel.

Par contre, nous avons d'autres affirmations qui semblent situer soit la
réalisation, soit I'appropriation du salut dans le futur. « Justifiés par son
sang, a plus forte raison serons-nous sauvés par lui-de la colére »... « Récon-
ciliés avec lui par la mort de son Fils, 4 plus forte raison, réconciliés, serons-
nous sauwvés par sa viey (Rm 35, 9-10). Le texte déja cité de Rm 8, 24 situe
la réalisation dans le futur, puisque « c’est en espérance que nowns avons
été sauvés ».

de la résurrection future a la résurrection actuelle

Rm' 5, 10, nous venons de le voir, insiste sur les effets futurs de la Résur-
rection du Christ. De méme Rm 6, 5 : « Si nowus sommes devenus une méme
plante avec la similitude de sa mort (totalement unis, assimilés 4 sa mort :
TOB), nous le serons aussi 4 sa Résurrection ». Rm 8,2 insiste par contre
sur notre participation actuelle 2 la Résurrection du Christ : « Lz loi de
VEsprit qui donne la vie en Jésus-Christ m'a libéré de la loi du péché et
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de la mort». Ga 2, 19-20 lui donne encore plus de force : « Car moi,
cess par la Loi que je suis mort 4 la Loi afin de vivre powr Dieu. Avec le
Christ, je suis un crucifié. ]e vis, mags ce w'est plus moi qm vis, c'est Christ
qui vit en moi. Car ma vie présente dans la chair, je la vis dans la foi ou
Fils de Dien qui m'a aimé et s'est livré lui-méme pour moi ».

étre des fils de dieu

Paul ne nomme pas les hommes croyants qui participent au salut des fils
du salut, mais des fils de Dieu (Rm 8, 19) ou des enfants de Dieu (Rm
8, 21). Christ est le premier-né entre une multitude de fréres (Rm 8, 29).
La situation de fils qui est celle du croyant est tantdt affirmée comme
actuelle : « Vowus avez recu un esprit de filialité par lequel nous crions :
“Abba, Pére”» (Rm 8, 15), tantdt comme future: « Nous qui détenons
les prémices de VEsprit, nous gémissons intérienrement, attendant Vadop-
tion, la délivrance powr notre corps, car c'est en espérance que nous sommes
sauvés » (Rm 8, 23). Ga 3, 26 dans sa briéveté est plus net: « Tous, vous
étes, par la foi, fils de Dieu, en Jésus Christ » ; et Ga 4, 6-7 renforce cette
affirmation : « Fils, vous Vétes bien : Dien a envoyé dans nos ccenrs VEsprit
de son Fils qui crie: "Abba, Pére”. Tu wes donc plus esclave, mais
fils ; et comme fils tu es héritier grice a Dieu ».

insistance sur le présent

Est-ce & cause des erreurs qui menacent les chrétiens de Colosses *°, Paul
pousse plus loin ses affirmations : Christ, « plénitude » de Dieu, est createur
du monde et premier-né de la nouvelle création. Il est le Christ de 1'Uni-
vers, téte du corps de 1’Eglise (Col. 1, 18). L’Evangile, sagesse de Dieu,
prend une ampleur plus grande que dans les épitres précédentes et se
trouve exprimé par le mot mystére, Christ « en nous », espérance de la
gloire (Col 1, 27). Les effets du baptéme sont plus actuels quen Rm 6.
Le chrétien et toute la communauté sont déja ressuscités avec le Christ
(Col 3, 1). Cest plus que la nouveauté de vie de Rm 64! La vie avec
Christ saisit les croyants dans leur totalité et ne s'intéresse pas seulement
3 leur salut.

C'est sans doute dans Ephésiens ! que la formule « en Christ » a suscité les

10. M. CARREZ, « Paul et I'Eglise de Colosses », dans Introduction & la Bible
(nvelle éd.), Le Nouveau Testament, vol. 3, Les letires apostoliques, Paris, Ed.
Desclée, 1971, p. 161.

11. M. CARREZ, « L'Epitre aux Ephésiens », dans Introduction a la Bible, op. cit.,
pp. 175-178.
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interprétations les plus diverses, mystique avec A. Schweitzer, mythique
avec Schlier, locale avec Deissmann, existentiale avec Bultmann, historique
et eschatologique avec Lohmeyer, Neugebauer, Bouttier, sacramentelle avec
Bouttier, juridique avec Parisius, ecclésiastique avec Grossouw. Le jeu
entre ce que nous sommes et ce que nous devenons n'est plus seulement
inséré dans le cours du temps entre passé et futur, mais aussi situé entre
place collective de vieil homme en bas et d’homme nouveau en haut.
Pour caractériser cet aspect multidimensionnel d’Ephésiens, M. Bouttier a
parlé de riche polyphonie.

pourquoi ces oppositions

Tentons de tirer une conclusion de ces trois analyses: de l'irruption du
Christ en lui, Paul a découvert comme lieu théologique et comme dimen-
sion de son déploiment: tout homme. Car pour Paul, «se faire tout a
tous» (1 Co 9, 22) est d’'abord I'acte du Christ qui vient empoigner le
persécuteur qu'il érait. Un acte de Celui qui, d’aprés Luc, n’hésite pas a
se présenter a Paul en disant : « Je swis Jésus que tu persécutes » (Ac 9, 5 ;
22, 8; 26, 14), s'identifiant aux hommes qui souffrent par foi en Lui
Si dans la pensée de I'ap6tre, une histoire du salut telle celle de Luc, voire
une géographie du salut telle celle de Marc (1 4 10) ne sont pas immé-
diatement perceptibles, — si différentes grilles apccalyptiques ou eschato-
logiques permettent des discernements différents de la pensée de l'apbtre,
c'est sans doute que, pour Paul, lhistoire a moins pris une consistance de
temps ou de lieu qu'elle ne s’est concentrée en un homme, le Messie Jésus.
Tout le caractére précaire et durable, occasionnel et permanent, daté et
éternel, fixé et pleinement libre vient de la : Paul a d& découvrir comme
Messie un homme crucifié, et sur le fondement de sa rencontre avec Jésus
Ressuscité, confesser ce qu'il refusait jusqu’alors, et vivre de ce qui avait
fair de lui un persécuteur. Quel retournement! Quel contraste! Plus:
quelle contradiction pour I'apdtre Paul d’associer deux affirmations enne-
mies, mais maintenant réconcilies ; le Messie Jésus va devenir la sagesse
mystérieuse et cachée (1 Co 2, 2-10). Pour Paul, ce Messie crucifié, res-
suscité, peut faire irruption dans n’importe quelle vie, franchir n’importe
quels obstacles et n’'importe quelles frontiéres, s’exprimer dans n’importe
quelle langue, mais tout cela au coeur de I'histoire des hommes et non pas
en dehors d’elle ou sans elle. Telle nous semble la source théologique
de ce qui est contraste ou contradiction dans la pensée paulinienne.

maurice carrez
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"accusé paul, levez-vous”

On sait Vimmense ascendant de la personnalité et de la doctrine pawli-
niennes sur la chrétienté, an moins occidentale. Mais, de cette emprise
peut-étre bien excessive, il doit y avoir au moins un groupe 2 étre indemne :
les descendants des anciens esclaves africains déportés dams les planta-
tions américaines et de surcrott comvertis an conrs de ce drame. On se dowe
du sort qu'ils ont pu faire an défensewr de Vordre érabli, jusqu’y compris
Vesclavage, an prédicatenr de la soumission aux maitres d'ici-bas que Pasul
se révéle étre dans ses épitres. Pourtant, si la théologie sous-jacemte aw
Lyrisme des negro spitituals, devenue pleinemens consciente d’elle-méme
dans les essais des « théologiens noirs », est davantage accordée au climat
de PExode et 4 la lutte constante du peuple élu pour sa liberté, elle nd
rejette pas massivement Vapotre des nations dans les ténébres extérienres.
Car, an deli de ce que lui dictaient sa culture et la mentalité dw monde os
il vivait, 'Evangile de Paul — au sens on Kaesemann, justement cité ici,
emploie ce terme —, Cest-d-dire le message recu par révélation, dans sa
pointe la plus authentique, ne vat-il pas en un sens tout différent ? Beaw
cas de déchiffrement de la Parole, a la lumiére et comme sous la presséon
de VEsprit se manifestant 4 travers une sitwation vécue, envers et malgré
ce que sa letire peut charrier de sédiments culturels morts.

Certes, ce ne sont pas les épitres de Paul que choisissent les théologiens
noirs pour élaborer leur théologie. Pas un seul d'entre eux, 3 ma con-
naissance, ne fait appel 4 I'apdtre pour trouver chez celui-ci le point de
départ de sa propre élaboration doctrinale. Que quelques-uns d'entre eux
citent tel ou tel passage des épitres, c’est fort possible ; mais la plupart
ignorent Paul, d’'aucuns méme le rejettent ouvertement. Tous reconnais-
sent qu'une tension surgit quand leur propre théologie et la pensée pauli-
nienne se rencontrent sur un méme probléme.

Mais quelle est précisément la source de cette tension? Est-ce Paul en
personne, ou ne serait-ce pas plutdt ses interprétes bourgeois dont I'intérét
premier n'est pas, c’est le moins qu'on puisse dire, la libération du peuple
noir opprimé ? Clest un fait que la plupart des interprétes et commen-
tateurs de Paul, les rédacteurs de savantes études sur I'apdtre, sont des
Blancs, appartenant a la société d’abondance et n’ayant donc guére d'inté-
rét pour la révolution noire comme instauratrice d’'une nouvel ordre social
aux Etats-Unis.
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paul défenseur du « statu quo »

Les exégetes blancs ont fait de Paul le partisan de V'ordre établi, le défen-
seur du droit des Blancs 2 dominer les Noirs. Ce n'est pas tout 2 fait une
pure invention de leur imagination. De nombreux passages des épitres de
Paul suggérent un conservatisme social, et un conservatisme résultant de
sa facon de comprendre I'Evangile. Lorsque les exégétes se posent la
question de l'authenticité paulinienne des épitres aux Colossiens et aux
Ephésiens, ce n’est pas leur insistance 2 toutes deux sur l'obéissance due
aux maitres par les esclaves qui séme dans les esprits un tel soupgon
(cf. Ep 6, 5; Col 3, 22). La lettre & Philémon, & coup siir de Paul, nous
met tout & fait au clair sur sa position en matiére de révolution sociale.
Il presse Onésime, esclave fugitif, de retourner chez son maitre. De toute
évidence, P'apbtre ne remet pas en question les structures sociales régis-
sant les rapports entre maitres est esclaves. Et 1'admonestation adressée
aux maitres de traiter leurs esclaves « evec justice et équizé » ou « comme
un frére bien-aimé » (Col 4, 1 ; Philémon 1, 16) ne change rien 4 Vaffaire,
en fait elle rend méme le probléme plus aigu. Car tant que ceux qui
détiennent le pouvoir pensent que I'Evangile ne remet pas en cause leur
position sociale, ils se senrent les coudées franches pour exercer leur domi-
nation — méme s’ils la tempérent de compassion ou de pitié.

-.resclavage y compris

Paul n’a pas seulement autorisé l'esclavage au niveau de l'individu, mais
aussi au niveau de I'Etat. Dans 'épitre aux Romains, il ne reconnait pas
le droit 4 une victime de lutter contre des structures sociales injustes.
« Que tout homme soit soumis aux autorités qui exercent le pouvoir, car il
1’y a dantorité que par Dien et celles qui existent somt établies par Lui.
Ainsi celui qui s'oppose a Vautorité se rebelle contre Uordre vowlu par Dien,
et les rebelles attireront la condamnmation sur eux-mémes. En effet, les
magistrats ne sont pas @ craindre quand on fait le bien, mais quand on fait;
le mal.» Rm 13, 1-3) Peut-étre Wayne Meeks avait-il raison: Paul
«n'a pas été un révolutionnaire, quel que soit le sens que Von donne ai
mot » . Mais ce qui est vrai, Cest que les passages qui mettent en relief
I'obéissance due aux maitres et aux gouvernements étaient souvent cités aux
esclaves noirs par leurs maitres blancs et par leurs prédicateurs pour leur
montrer que Dieu avait voulu leur esclavage. Voila pourquoi la grand’

1. Wayne A. MEEKS (ed.), The Writings of St Paul (Les Ecrits de St Paul), New-
York, W. W. Norton and Co, 1972, p. 436.
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« accusé paul, levez-vous »

meére de Howard Thurman lui avait dit de ne jamais lui lire Paul. Quand
Thurman eut I'Age et I'audace de lui demander pourquoi, elle lui répondit
ceci -

« Du temps de Vesclavage, il arrivait an ministre du maitre de célébrer wm
office pour les esclaves. Le viewx Moghes était si finassier qu'il n'aurait
pas permis a un ministre noir de précher i@ ses esclaves. Le ministre blanc
wiilisait toujours un passage de Paul. Au moins trois ou quatre fois par
an, il citait ceci: « Esclaves, obéissez 4 vos maitres..., comme au Christ ».
Ensuite, il continuait 4 nous montrer que ¢'était la volonté de Dien que
nous soyons esclaves et que, si nous étions de bons esclaves, Diew nows
bénirait. J'ai fait la promesse a mon Créatenr que s'il m'arvivair d'apprendre
a lire et de connditre la liberté, je ne lirais jamais ce passage de la Bible » 2.

une autre approche de paul

Cette citation révele un aspect de I'herméneutique noire qui permet aux
gens de prendre I'Ecriture au sérieux sans pour autant rester rivé i son
sens littéral. Les Noirs n’ont jamais laissé les exégétes blancs, quelle que
soit leur intelligence, détruire leur dignité.

les principes de Pherméneutique noire

L'exégése noire ne s’apprend pas 2 I'’école mais dans la vie : Cest-a-dire
dans un contexte de lutte, dans une société ou I'humanité noire subit
brutalités et oppressions. Quelle que soit l'éventuelle signification dun
passage quand on utilise la méthode de critique historique, les Noirs savent
que la recherche des exégetes blancs ne peut pas les empécher de croire
en la présence de Dieu dans leur lutte de libération. Le Dieu que les gens
ont rencontré aux moments difficiles de leur vie est le méme Dieu qui
libéra Israél des Egyptiens. Le Dieu qui a parlé 2 Harriet Tubman et 2
Sojourner Truth, 2 Richard Allen et & James Varick, 2 Adam Powell et 4
Martin Luther King Junior, a parlé aussi 2 Osée, a Isaie et 2 Jérémie. Le
Dieu que le peuple noir a rencontré dans les champs de coton de I'Arkan-
sas, de I’Alabama et du Mississipi, le Dieu libérateur du pauvre et du
petit, est le méme Dieu qui vint 4 nous en Jésus, « 7€ de notre saeur Marie
4 Bathléem, qui calmait les cris du bébé en le bercant, sur cette terre de

2. Cité par Howard THURMAN dans Jesus and the Disinherited (Jésus et les dé-
shérités), Nashville, Abingdon Press, 1949, pp. 30-31.
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misére ». Ils proclament que ce Dieu musela la méchoire du lion de Daniel
et apaisa le feu de la fournaise. Cest leur foi au Dieu juste qui délivre
les faibles, qui les a empéchés d’accepter que l'esclavage 1égal soit l'incar-
nation historique de la foi chrétienne. Cétait la raison pour laquelle les
esclaves noirs du XIX® siécle pouvaient chanter :

« Mon Seignenr a délivré Daniel,
Mon Seignenr a délivré Daniel,
Mon Seigneur a délivré Daniel,
Pourquoi ne me délivrerait-il pas? »

« Qui a muselé le lion,
Qui a muselé la michoire du lion ?
C’est mon Dien qui Ua fait, c'est Dieu qui a muselé la michoire du lion. »

le dieu libérateur est-il le dieu de paul ?

Les chants, les sermons et les témoignages des Noirs montrent qu’ils ont
reconnu en Dieu leur libérateur, celui qui délivre le faible de I'injustice
du fort. Mais le Dieu du peuple noir est-il le méme que le Dieu de
I'apbtre Paul ? Question épineuse, Certains répondent par un NON
catégorique : Cest le cas d'Albert Cleage, par exemple. Suivant en cela
la théologie moderne protestante et libérale, Cleage fait une distinction
radicale entre «la religion de Jésus > et la «religion sur Jésus»®. Mais
contrairement a4 la théologie libérale, Cleage affirme que Jésus érait le
Messie noir venu ressusciter le peuple noir d’Israél. Dans la théologie de
Paul, hélas, la religion de Jésus, qui était centrée sur la résurrection de la
nation, s'est transformée en une religion « sur» Jésus centrée sur la « libé-
rarion individuelle de la mort et du péché»*. Albert Cleage affirme donc
que l'accent mis par Paul sur le salut individuel et la délivrance du mal
doit étre remis & sa vraie place, pour revenir au Jésus historique qui insiste
sur la construction d’une nation noire pour libérer ce peuple de 'oppres-
sion.

3. Albert CLEAGE, Jr., The Black Messlah, New-York, Sheed and Ward; 1969,
p. 91. Cleage est un pasteur de I'Eglise Unie du Christ et du sanctuaire de la
Madone Noire de Détroit dans I'Etat du Michigan. Il est aussi Secrétaire National
du Mouvement Nationaliste des Chrétiens Noirs, pour qui Jésus est littéralement
noir, et I'lsraél de '’Ancien Testament une nation noire. Il n'y a pas beaucoup de
Noirs qui partagent cette opinion sur la pigmentation de Jésus et du peuple
d’lsraél, mais beaucoup sont d’accord sur ses intentions nationalistes pour
recréer une véritable identité noire.

4. Ibid., p. 92.
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Parce que Cleage n’a pas utilisé la méthode historico-critique dans son
interprétation de I'Ecriture, les théologiens et les exégétes américains blancs
ont ignoré son approche de Jésus et de Paul. Mais dans la communauté
noire ou les opprimés luttaient pour donner un sens a la théologie & partir
de leurs souffrances passées et présentes, 'idée de Cleage de voir en Jésus
un batisseur de la nation noire a été amplement discutée 2 la fin des
années 60 et au début des années 70. Ce fut l'une des options radicales
prises par certains jeunes Noirs dans leur tentative d’étre 2 la fois chrétiens
et Noirs,

Cependant des chrétiens noirs des Eglises noires instituées discutérent le
point de vue de Cleage, mais sans ['accepter. Autant ces chrétiens noirs
rejetaient presque tous la chrétienté américaine blanche qui utilisait les
citations de Paul pour justifier la' passivité des Noirs face & linjustice,
autant ils ne pouvaient accepter le projet de Cleage de distinguer radica-
lement Jésus et Paul. Peut-étre la distinction n’était-elle pas entre Jésus et
Paul, mais plut6t entre Paul et ses interprétes blancs et bourgeois.

un autre paul

On peut sans difficultés faire une distinction entre Paul et ses interprétes
blancs américains. Par exemple, en plus du Paul conservateur, il y a un
autre Paul, dont le message transcende le contexte proprement social pour
affirmer upe vision eschatologique déterminée par la justice de Dieu.
Wayne Meeks y fait allusxon lorsqu'il éctit : « Paul est devenn hosiile 2
rout sysséme autorizaire »°. Qui est-il, ce Paul qui dit: « /I 7'y a plus ni
Jwif, ni Grec ; il n'y a plus ni esclave ni homme libre ; i n'y a plus Vhomme
et la femme car tous vous n'étes qu'un en Jésus-Christ » (Ga 3, 28). Dans
le méme esprit, il poursuit :. « C'est powr que nous soyons vraiment libres
que Christ nous a libérés. Tenez ferme et ne vous laissez pas. remettre sous
le joug de Vesclavage » (Gal. 5, 1). Et encore : « Mais ce qui est folie dans
le monde, Dien Ua choisi pour confondre les sages; ce qui est faible dans
le monde, Dieu Va choisi ponr confondre ce qui est fort; ce qui dans 1é
monde est vil et méprisé, ce qui west pas, Dien Va choisi pour réduire é
rien ce qui est..» (1 Co 1, 27 sv.). Quoi qu'en disent Wayne Meeks et
autres interprétes blancs, ce Paul est révolutionnaire ! Qu'y a-t-il de plus
révolutionnaire que Fidentification de la justice de Dieu avec la cause des
faibles, des petits et des méprisés de ce monde ?

5. W. A. MEEKS, The Writings of St. Paul, op. clt,, p. 435.
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une théologle de la croix

A ma connaissance, Ernest Kaesemann est I'un des rares spécialistes blancs
du Nouveau Testament qui ait constamment cherché & donner de Paul
une interprétation juste®. Ce Paul-li prend la Croix de Jésus comme
point de départ de I'Evangile. Non pas la croix des églises de banlieue des
Blancs, mais la Croix du Golgotha, la souffrance et I'angoisse de la mort.
L'esprit et le sens des paroles de ce Paul inspirérent les esclaves noirs qui
chantaient :

« Ob, malbeureux. que je swis,
Ob, malbeureux que je suis,
Ob, malheureux que je suis,
Ob, qui me délivrera. »

¢ Je suis cowrbé sous le fardean du malbeur,
Je suis courbé sous le fardean du malheur,
Je suis courbé sous le fardean du malhewr,
Ob, qui me délivrera. »

Ce Paul-13, qui assume les contradictions et les souffrances de I'histoire,
parce qu’il fait de la Croix de Jésus la clé de vofite de sa proclamation de
I'Evangile, séduit la théologie noire. Car étre noir et chrétien dans une
société soi-disant chrétienne et qui est si ostensiblement blanche et raciste,
c’est une lutte et un combat. Comme disait Imanu Baraka (Le Roi Jones) :
«Un fait : Il y a une lutte raciale.

Un fait : Que chacun se rende bien compte de ce que cela signifie.

Cest la conséquence de beaucoup plus quw'un simple malentendn.

Un fait : <« Aimons-nous les uns les autres» résomme comme Riis Park
an coucher du soleil. Ca a pen de rapport avec le monde dans son ensem-
ble.» ",

Ou donc Paul se situe-t-il dans cette lutte, dans ce combat entre Noirs et
Blancs ? entre riches et pauvres? Lorsque Paul situe I'Evangile dans
Phistoire avec la Croix de Jésus, il est évidemment du c6té des victimes,
Cest le Paul qui dit de 'Evangile : « I est puissance de Dien pour le saluw
de quiconque croit > (Rm 1, 16), et qui conclut : « J'as décidé de ne rien
savoir sinon Jésus-Christ et Jésus-Christ crucifié» (1 Co 2,2). En rejetant
le spiritualisme des Corinthiens et en fondant I’Evangile sur le Christ
crucifié, Paul institue la solidarité de Dieu avec les victimes de la terre.

6 Voir en particulier son livre Perspectives on Paul, trad. de Margaret Kohl,
Philadelphie, Fortress Press, 1971 ; et New Testament Questions of today (Ques-
tions contemporaines), trad. de W.J. Montague, Philadelphie, Fortress Press,
1969.

7. LE RO! JONES, Home : Social Essays, New-York, W. Morrow, 1986, p. 119.
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le dilemme des « deux paul »

Laquelle de ces images refléte le vrai Paul ? Je ne dis pas « vrai» en me
référant 4 l'authenticité paulinienne de I'épitre. A part celles des lettres
aux Ephésiens et aux Colossiens, toutes les citations ici faites sont tirées
d'écrits reconnus par les spécialistes comme étant réellement de Paul.
L’authenticité ici en question n’est donc pas celle du texte, mais bien du
message. Dans les passages concernant l'obéissance des esclaves a leurs
maitres, le message est-il déterminé par le contexte culturel forcément
limité qui est celui de Paul, ou est-il inhérent 4 la lecture de I'Evangile
que fait l'apbtre, et donc partie intégrante de celui-ci? Est-il possible
d’écarter ces passages, comme le fit Martin Luther de I'épitre de Jacques,
et d’avoir encore le vrai Paul ?

Ce n’est pas en passant les textes au crible et en comptant combien de
fois revient tel point de vue qu”on pourra répondre A cette question. Pas
plus qu'on ne peut résoudre la question de la personnalité divine et de
Phumanité de Jésus en comptant combien de fois se rencontrent l'une et
l'autre affirmation. Ce n'est pas davantage en chiffrant le nombre de fois
ot les épitres pauliniennes expriment l'un et I'autre de ces points de vue
qu'on résoudra le dilemme des « deux Paul ». Il y va de bien autre chose
que d'une affaire de calcul. Comment séparer ce qui semble si inextrica-
blement lié ? D'un c6té, Paul énonce clairement : « Que chacun demenre
dans la condition o2 il se trowvait quamd il a été appelé. Etais-tu esclave
quand tu as été appelé > Ne ten soucie pas» (1 Co 7, 20-21). Ce nest
pas ce texte qui fera aimer Paul par les victimes noires de cette terre, et on
comprend bien que les Noirs refusent ce visage de Paul quand les Blancs
s'en servent pour les maintenir en esclavage. Mais qui veut entendre le
vrai Paul ne doit pas en rester 14, :
Car il dit 2 I'esclave dans le méme contexte : « Mais si tu peux devenir
libre, saisis Voccasion... Quelquw'un a payé le prix de votre rachat : «ne
devenez pas esclaves des hommes » (Co 7, 21-23)% Clest alors qu'il est
révolutionnaire !

8. Comme Scott BARTCHY dans son ouvrage First Century Slavery and 1 Cor.
7, 21, (L’esclavage au ler sidcle et la premiere épitre aux Corinthiens), S.B.L.
Des études montrent que le sens de ce passage n'est pas évident. On I'a traduit
pour et contre I'esclavage.

Nous traduisons ici I'auteur tel qu'il a compris ce passage. La T.0.B. traduit:
« Etals-tu esclave quand tu as été appelé ? Ne ten soucie pas; au contralre,
alors méme que tu pourrals te libérer, mets plutdt a profit ta condition d’esclave »
(Note de la traductrice). ’
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un seul paul - en qui cohabitent deux hommes

Il n’est pas facile de comprendre ces deux aspects de la théologie paulinien-
ne. La question n’est peut-étre pas d’accepter tel ou tel Paul, mais plutdt de
se demander comment les deux Paul peuvent cohabiter. Se peut-il que
choisir I'un des deux aspects et pas l'autre trahisse Paul et I'Evangile
contenu dans son enseignement ? Se peut-il que le vrai Paul pe soit pas
I'un ou l'autre, mais les deux 4 la fois ? Notre r6le, c’est de voir comment
ces deux aspects appartiennent sans s'opposer 2 l'identité de Paul. Si cette
affirmation est vraie, nous devons alors étudier Paul 2 travers son propre
contexte socio-théologique et non pas a travers celui de la théologie noire
ou celui des exégetes blancs. Ceci signifie qu'il faut apprébender Paul
selon sa propre vue des choses, et non pas selon une perspective qui sert
Blancs ou Noirs. Je me rends compte que nul interpréte ne peut faire fi
de ses propres intéréts, mais il est possible de prendre du recul en en re-
connaissant I'impact sur l'exégese. :

A mon avis, la question est celle-ci: que veut dire Paul par «Jz vérité de
VEvangile » ? Quelle est cette vérité appelée parfois «salut» ?

Est-ce un Evangile qui exclut les dimensions sociales et historiques, si bien
que Jésus devient tout pour les opprimés — sauf une raison de lutter contre
Pinjustice ? Si je pense que le concept de Paul sur la liberté dans le Christ
est (tel qu’il est défini dans la justification) exclusivement spirituel et n'a
rien & voir avec la lutte pour la justice dans le monde, alors ses épitres
doivent-elles étre exclues du canon de Noirs? La religion noire nous
permet de prendre Paul au sérieux sans étre prisonnier de son projet.

Ce n’est pas la vision sociale limitée de Paul qui me rend perplexe. Cette
limite est nécessaire si nous tenons 2 situer Evangile dans le temps et
I’espace. La vérité de I'Evangile ne dépend pas de la vie cosmique et ter-
restre des écrivains bibliques, elle ne dépend pas non plus de leur philo-
sophie sociale. L’Evangile, c’est la justice de Dieu qui remet en question
toutes les cosmologies et les philosophies de toute époque et de tout lieu.
Cette force fait irruption dans notre existence et laisse voir aux plus petits

la vérité de leur lutte pour leur libération.

le probiéme de fond : Pévangile

Voici la vraie question : Paul parle-t-il de cet Evangile et de sa force
libératrice ? Dés lots, il ne s’agit pas de la pilosophie sociale de Paul, mais
de son point de vue humain sur l'esclavage. Ses vues humaines étaient
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limitées par sa situation historique. C'était vrai pour les gens -de son époque.
Nous ne pouvons pas reprocher 2 Paul d'étre né au I*f siécle plutdt qu'au
XXe. La question, c’est la définition de 1'Evangile de Paul, c'est ce qu’il
entend dire lorsqu'il affirme : « Pawl, apétre, non de la pars des hommes,
ni par un homme, mais par Jésus-Christ...» (Ga 1, 1). « Car je vous le
déclare, fréres : cet Evangile que je vous ai annoncé w'est pas de Vhomme »
(Ga 1, 11). Quel est le contenu de cet Evangile, quel rapport entretient-il
avec le mode de vie social ? Cet Evangile se limite-t-il & la vision sociale de
Paul, ou est-ce la puissance divine que Paul ne peut pas contréler, et qui
ouvre tout grand I'avenir & ceux qui, dans ce monde, n'ont pas d’avenir ?
Si I’Evangile est la justice de Diex sans étre la philosophie sociale du peuple,
alors peu importe ce que Paul pense des esclaves et des maitres, car 'Evan-
gile dont il parle ne dépend pas de sa perspective sociale, mais «# est
transmis », daprés Dépitre aux Galates 1, 12, «par une révélaion de
Jésus-Christ ». L'Evangile n’appartient pas a Paul; cest I'Evangile de
Jésus-Christ. Paul lui-méme souligne cette différence. Quand il y eut des
querelles parmi les Corinthiens parce que les uns disaient « Moi, fappar-
tiens 4 Paul, moi a Appollos, — moi a& Céphas. — moi a Christ,»
(1 Co 1, 12), Paul les sermonna sur le mode rhétorique : « Le Christ est-i
divisé 7 Est-ce Paul qui a été crucifié powr vous ? Est-ce au nom de Paul
que vous avez été baptisés » ? (Ibid,, 13).

La question est de savoir si, oui ou non, les épitres pauliniennes témoi-
gnent d'un Evangile qui transcende les limites de la philosophie sociale de
leur auteur, et qui en méme temps réprouve tout essai d’asservissement de
I’homme. Est-ce que la philosophie sociale de Paul est récusée par I'Evan-
gile qu’il proclame ? Si nous croyons 4 I'Evangile qu’il préche, serons-nous
poussés au nom de cet Evangile a lutter — dans Ihistoire — pour la
liberté ? Ce n’est pas en observant ce que «fit» Paul que nous pourrons
répondre a ces questions. Ses actes n’ont d’'importance que dans la mesure
ou ils nous orientent vers Celui dont patle 'Evangile. Paul nous montre-
t-il cette réalité divine qui le dépasse? Si nous laissons la philosophie
morale de Paul nous révéler son Evangile, nous n’arrivons pas a faire la
distinction primordiale, si cruciale pour Paul, entre la justice humaine et la
justice divine, C'est le c6té humain de Paul, avec toutes ses limites, qui
le fait renvoyer Onésime 2 Philémon. Et c'est un aspect fondamental si
nous tenons 2 situer historiquement I'Evangile. Eluder cet aspect humain
de Paul, cest déraciner I'Evangile de I'histoire, pour le situer exclusive-
ment dans un autre monde. Et quand cela arrive, la religion devient
opium du peuple.
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justice humaine, justice divine

Mais Paul a une autre dimension, qui tranche et lance un défi 2 sa philo-
sophie sociale, de toute évidence si limitée. Paul parle d’'une justice divine
qui s’identifie a la cause des faibles et des petits. Pour Paul, dialectiquement,
la Croix de Jésus est le point de convergence de la justice divine et de la
justice humaine. Et il n’y a aucun doute sur la place de Paul :

« Oz est le sage ? O est le doctenr de la Loi? Oz est le raisonnenr de ce
siécle ? Dien n'a-t-il pas rendu folle la sagesse du monde ? En effet, puisque
le monde, par le moyen de la sagesse, n'a pas reconnu Dieu dans la sagesse
de Dieu, c’est par la folie de la prédication que Dien a jugé bon de sauver
ceux qui croient. Les Juifs demandent des miracles et les Grecs recher-
chent la sagesse ; mais nous, nous préchons un Messie crucifié, scandale
pour les Juifs, folie pour les pdiens, mais pour ceux qui somt appelés, tant
Jusfs que Grecs, il est Christ, puissance de Dien et sagesse de Dien. Car ce
q#i est folie de Dien est plus sage que les hommes, et ce qui est faiblesse
de Dieu est plus fort que les hommes» (1 Co 1, 20-25).

Ici, je suis prét i relaxer Paul au bénéfice du doute, car son Dieu semble
étre le méme Dieu dont parlent les prophetes, et qui est présent aujour-
d’hui dans la lutte des Noirs pour la liberté. Aux moments difficiles de
cette lutte pour la libération, nous avons été tentés d’abandonner, de nous
décourager, et c’est Paul qui nous rappela que la présence de Dieu au
milieu de nous change tout. « Que dire de plus? St Dieu est pour nous,
qui sera comtre nows? Lui qui w'a pas épargné son propre Fils mass Va
livré powur nous tous, comment, avec son Fils, ne nous donnerait-il pas
towut 2... Qui nows séparera de Vamour du Christ ? La détresse, Vangoisse,
la persécuiion, la faim, le dénuemens, le danger, le glaive ... Mais en tout
cela nous sommes plus que vainguemrs par celui qui nous a aimés. Oui,
fen ai Vassurance : ni la mort, ni la vie, ni les anges ni les dominations,
nié le présent ni Vavenir, ni les puissances, ni les forces des bhauteurs ns celles
des profondenrs, ni aucune créature, rien ne pourra nous séparer de Vamonr
de Dien manifesté en ]ésus-Christ notre Seignewr.» (Rm 8, 31-32, 35,
37-39)

Traduction de Frangoise Reynaud

james h. cone
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le statut des femmes
dans les lettres de paul

Psychanalyste, mais se défendant de psychanalyser Uapbtre, et n'étamt
ni exégéte ni théologienne de profession, Dominigue Stein aborde directe-
ment la question de Vantiféminisme de Paul, simplement — ce qui ne veus
pas dire sans recul ni information. Sont ainsi soupesés les principaux textes
pauliniens relatifs an statut des femmes. Puis Von passe é la facon dont ces
passages sont regus et compris awjourd'hui, expligués par les spécialistes
de la Bible et par ceux qui président & sa diffusion. Et Von vott que les
choses ne somt ni toutes simples ni bien tranchées, sans doute parce que
face & Vantiféminisme, @ la situation des femmes, d la femme, i y a
wn malaise. Sans oublier tel ou tel point d'importance pour la lecture
de la Parole de Dieu, touché comme en passant.

Il m'a été demandé de réagir en femme d’aujourd’hui a « l'antiféminisme »
de Paul. J'appartiens & ['aujourd’hui de la culture par mon métier : psycha-
nalyste. Cet état limite la portée de mon propos, en délimite les contours,
et ~— je l'espére — en indique le sens.

présupposés de cette approche

Les limites sont faciles 2 tracer : je ne prétends ni & étre exégeéte, ni 2 étre
théologienne. Je ne prétends pas non plus que je dirai demain de la méme
facon ce que je dis aujourd’hui, ni que je puisse tout exprimer de ce que
jentrevois ou pressens.

une lecture de paul non pas psychanalytique,
mais par une psychanalyste

Les contours et le sens de ma démarche nécessitent d’étre explicités. En quoi
le fait d’étre psychanalyste peut-il donner sa forme 2 ce qui va suivre ? 11
n'est pas question pour moi d’entreprendre une lecture de Paul sur le
mode de la psychanalyse appliquée. Pourtant, d’illustres psychanalystes
m’ont précédée dans cette voie (Freud, Jones, Ferenczi, parmi bien d'au-
tres). Pour nous, maintenant, moins que le résultac de leurs travaux, Cest
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le processus de leur démarche qui nous retient, c’est-a-dire le choix de leur
sujet d’application, les lacunes qui s’y révélent, les associations que l'on
peut y déceler avec leurs propres recherches, etc. Faire une lecture d’'une
ceuvre ou de son auteur suivant les criteres de la psychanalyse appliquée,
c'est superposer 2 un texte une grille préétablie. Le résultat se devine : ce
qui était a V'entrée se retrouve intact 2 la sortie. Qui gagne a cette opéra-
tion ? Certainement pas le lecteur de I'ccuvre ou l'éléve passionné de tracer
le portrait de son maitre. Certainement pas non plus la réputation de
Pinterprétation, qualifiée 13 2 juste titre de réductrice.

Un exemple caricatural nous en est fourni par le livre d’Emile Gillabert :
Saint Pawl on le colosse aux pieds d'argile’. Les plus schématiques, les
plus squelettiques des lieux communs ayant cours & propos de la psycha-
nalyse, lieux communs parés de I'étiquette psychobiographique, servent de
tremplin 2 l’auteur pour construire un portrait extravagant de Paul, para-
nofaque, en proie a4 la nostalgie de sa mere et de son innocence perdues
dont la psychose culmine en une crise d’identité qui se solde « par la mani-
festation conmente d une tension inconsciente parvemue 4 son point de
rupture » (p. 78) : I'événement de Damas... Chacun a le droit de se cons-
truire une image d’un héros, image qui peut donner i penser, & réver;
ce qui me parait en revanche plus difficile & accepter, c'est d’abuser le
lecteur en prétendant se réclamer d'un statue scientifique : celui du psycho-
biographe qui s’incline devant les nécessités que lui impose sa discipline.
Par ailleurs, les références de l'auteur & d’autres sources que les sources
néo-testamentaires le situent clairement dans sa démarche spirituelle. Cest

encore son droit, mais la psychanalyse est étrangere a cette entreprise.

Pimpasse de la « psychanalyse appliquée »

L'impasse de la psychanalyse appliquée & une ceuvre écrite du passé ou 2
la biographie de son auteur, cest de s’exprimer en termes de : il a fait
~— donc, il a été — Clest pourquoi il a dit — Clest ainsi qu’il a évolué
vers..., bref, en des termes qui trahissent, comme Iécrit Conrad Stein,
«un souct exclsz de décryptage, de traduction»?, dans une démarche
qui consiste & faire parler 'auteur plutét qua prendre en charge en pre-
miére personne ce que les différentes ceuvres de l'auteur, les éléments de
sa biographie, les relations de cette lecture avec les préoccupations du
lecteur, peuvent faire surgir.

1. E. GILLABERT, Saint Paul ou le colosse aux pleds d’argile, Montélimar, Ed.
Metanoia, 1974.
2. C. STEIN, L’Enfant imaginalre, Paris, Ed. Denoél, 1971, p. 109.
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On aura compris, je l'espére, quil m’'est impossible de m’exprimer autre-
ment qu'en usant du «je». Je prends 4 mon compte ce que ma lecture
de Paul, & propos du statut de la femme dans la société et devant Dieuy,
m’inspire. Ce qui ne veut pas dire que cette lecture soit naive ou ignorante
par principe ; je souhaite au contraire tenir compte au mieux de ce que
les auteurs autorisés m’enseignent 2 ce sujet. Compte tenu de mes con-
naissances, cette information ne peut étre que partielle. A tel point que
yai failli bien des fois renoncer 2 cette hasardeuse entreprise. Si je n'y ai
pas renoncé, c’est que de puissants courants m’entrainaient vers sa poursuite.
De ces courants, mes lectrices, mes lecteurs, découvriront ceux qui m’échap-
pent, si je me rapproche du but. Si ma lecture n'engage que moi, elle
m’engage toute entiére ; je m'y engage.

les textes en cause

Pour éviter aux lecteurs un constant retour aux textes, je vais d'abord
citer les principaux passages traitant du statut de la femme dans les lettres
de Paul (je passerai 1 Thessaloniciens 4, 3-5, qui n'est peut-étre pas essen-
tiel 2 mon propos). Voici ces textes :

17 épitre aux Corinthiens 7, 1-7 : « Venons-en i ce que vous m'avez écris.
1] est bon pour Phomme de s'abstenir de la femme. Toutefois, powr éviter
tout déréglement, que chaque homme ait sa femme et chaque femme son
mari. Ce n'est pas la femme qui dispose de son corps, c'est son mari. De
méme ce n'est pas le mari qui dispose de son corps, c'est sa femme. Ne
vous refusez pas V'un a Vamtre, sauf &un commun accord et temporasrement,
afin de vous consacrer 4 la priere; puis retonrnez ensemble de pewr que
votre incapacité 4 vous maitriser ne donne 4 Satan Uoccasion de vous tenter.
En parlant ainsi je vous fais une concession, je ne vous donne pas d'ordre.
Je voudrais bien que tous les hommes soient comme moi; mais chacun
regoit de Dien un don particulier, U'un celui-ci, Vamre celui-la. »

1™ épitre aux Corintiens 7, 32-34 : « Je voudrais que vous soyiex exempts
de soucis. Celus qui n'est pas marié a souci des affaires du Seigneur : il
cherche comment plaire au Seigneur. Mais celui qui est marié a souci des
affaires du monde : il cherche comment plaire @ sa femme et il est partagé.
De méme la femme sans mars et la jeune fille ont souci des affaires du
Seignenr, afin d'étre saintes de corps et d’esprit. Mais la femme mariée a
souci des affaires dw monde : elle cherche comment plaire & son mari.»

£

17 épitre aux Corinthiens 11, 3-10: « Le chef de tomt homme, cest le
Christ. Le chef de la femme, c’'est Vhomme. Le chef du Christ, ¢’est Diew.
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Tout homme qui prie ou prophétise la tére comverte fait affront & som chef.
Mais toute femme qui prie ou prophétise tése nue fait affront 2 son chef ;
car c'est exactement comme si elle était rasée. Si la femme ne porte pas de
voile, qu'elle se fasse tondre! Muais si c'est une honte pour wne femme
d'ésre tondue ou rasée, gu'elle porte un voile ! L'homme, lui, ne dott pas
se voiler la téte : il est Vimage et la gloire de Dien ; mais la femme est la
gloire de I'bomme. Car ce west pas Vhomme qui a été tiré de la femme,
mais la femme de Phomme. Et Vhomme n'a pas été créé powr la femme,
mais la femme pour Ubomme. Voild pourquoi la femme dois porter sur
la téte la marque de sa « puissance » 4 cause des anges. »

Epitre aux Galates 3, 26-28 : « Car tous vous étes, par la foi, fils de Dien
en Jésus-Christ. Ous, vous tous qui avez éré baptisés en Christ, vous avez
revétu Christ. 1L n'y a plus ni Juif, ni Grec; il n'y a plus ni esclave, wi
homme libre; # n'y a plus Phomme et la femme; car tous vous n'étes
qw'un en Jésus-Christ. »

Je ne prend pas en compte, pour le moment, et pour des motifs qui appa-
raitront ultérieurement, 1™ aux Corinthiens 14, 34-35 :

« Que les femmes se taisent dans les assemblées : elles n’ont pas la permis-
sion de parler; elles doivent rester soumises, comme dit aussi la Loi. Si
elles désirent s'instruire sur quelque détail, gu'elles interrogent lenr mars 2
la maison. Il nest pas convenable qu'une femme parle dans les assem-
blées. »

Par ailleurs, je pense qu'il faut lire en paralléle et peut-étre 2 part :
Epitre aux Colossiens 3, 18 : « Epowses, soyez sowmises & vos marés comme

4 se doit dans le Seigneur. Maris, aimez vos femmes et ne vous aigrissez
pas contre elles. »

Et Epitre aux Ephésiens 5, 21-33: « Vous qui craignez le Christ, soumet-
tez-vous les uns aux autres; femmes, soyez soumises & vos marts, comme
an Seignewr. Car le mari est le chef de la femme, tout comme le Christ est
le chef de VEglise, lui le Sauvenr de son corps. Mais, comme VEglise est
soumise an Christ, que les femmes soient soumises en tout 3 lewrs maris.
Maris, aimez vos femmes comme le Christ a aimé V'Eglise et Sest livré pour
elle; il a voulu ainsi la rendre sainte en la purifiant avec Vean qui lave
et cela par la Parole; il a voulu se la présenter & lui-méme splendide,
sans tache ni ride, ni aucun défant ; il a voulu son Eglise sainte et irré-
prochable. Cest ainsi gue le mari doit aimer sa femme, comme son propre
corps. Celui qui aime sa femme s'aime lui-méme. Jamais personne w'a pris
sa propre chair en aversion; au comtraire, on la nourrit, on Ventonre d'ut-
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tention comme le Christ fait pour som Eglise; ne sommes-nous pas les
membres de son corps? Cest pourquoi Vhomme quittera som pére et sa
mére, il Sattachera 4 sa femme, et tous deux ne seromt qu'une seule chair.
Ce mystére est grand : je déclare qu'il concerne le Christ et VEglise. En
tout cas, chacun de vous, pour sa part, doit aimer sa femme comme lui-
méme, et la femme respecter son mari. »

Je ne prendrai pas ici en compte les épitres Pastorales, pourtant riches de
précieux renseignements sur l'organisation des Eglises primitives et de
préceptes touchant de prés la conduite des femmes (tenue, vertus, etc.).
Non que jaie personnellement qualité pour me prononcer sur leur place
dans le corpus paulinien ®, mais je préfére m’en tenir aux textes dont Paul
est indiscutablement tenu pour l'auteur : on verra pourquoi.

L'usage scientifique voudrait que I'on parte du particulier pour s’élever au
général. Je me propose de transgresser cet usage. Dans un premier temps,
je prends le risque de faire une lecture globale et personnelle des textes de
Paul (essentiellement de 1 Co 7, 1-7 et 32-34; 11, 3-10 et Ga 3, 26-28).
Ce n'est que dans la deuxiéme partie que je reprendrai certains passages en
détail, soit pour en expliciter des obscurités, soit — et surtout — pour
montrer 'usage qui a été fait de la citation de ces textes.

le statut des femmes chez paul
n’est indépendant ni de son statut personnel
ni de sa théologie

Il s’agit de prendre parti: Paul est-il misogyne ? antiféministe ? J'écarte
le mot d’antiféministe : il me semble trop 1ié & I’histoire contemporaine,
carrément anachronique par rapport 4 I'époque des lettres. Paul est-il
misogyne ? Hait-il ou méprise-t-il les femmes ? La question n’a guére de
sens ainsi posée. En revanche, la nature du statut dont il dote la femme

3. Cf. B. RIGAUX: «Dans les Pastorales, la large différence de vocabulaire
reste une énigme, et I'on souscrira & I'avis sage et modeste de L. CERFAUX:
« Il y a lieu, dans les travaux de pure érudition, de ne pas utiliser les Pastorales
sans la prudence voulue, soit qu'il s’agisse de définir la théologie de I'apbtre,
soit que Fon veuille construire V'histoire du christianisme primitif ». Cité par M.
CARREZ, «les Epitres Pastorales », dans Introduction & la Bible. Le Nouveau
Testament, tome |ll, volume 3 Les Epitres apostoliques, sous la direction de
A. GEORGE et P. GRELOT, Paris, Ed. Desclée, 1977.
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vis-3-vis de I’homme; dans la société, et devant Dieu, voila le coeur de la
question.

Nous n’avons pas la chance de pouvoir en méme temps écouter Paul et le
voir agir (les Actes des Apdtres ne peuvent pas se lire en synchronie avec
les épitres). Paradoxalement, cette parole trés vivante, en premiére per-
sonne, adressée & des assemblées de caractéres, d’origine, de mceurs diffé-
rentes et circonscrites, est une parole oli le « je » ne transparait qu'assez peu
et ot la place du lecteur est difficile 4 situer. En d'autres termes, qui parle ?
a qui? et en quoi sommes-nous aujourd’hui concernés par ces paroles ?
Exception faite de Ga 3, 26-28 sur quoi je reviendrai, de quoi s’agit-il ?
De conseils touchant a la vie sexuelle et conjugale, 4 lattitude dans les
assemblées cultuelles, 4 la conduite en général. 1l s’agit bien d’'une morale
qui, tout en répartissant les devoirs des hommes et des femmes dans la
récxprocxte, tient la femme 4 une place qm n'est ni méprisable ni négli-
geable mais qui est la seconde par rapport 4 'homme, dans une hiérarchie
ou le Christ est le chef de 'homme et 'homme le chef de la femme (1 Co
11, 3-10). Cette place attribuée 4 la femme, je la récuse. Aujourd’hui, elle
est en voie d’étre périmée. Alors ?

une explication faciie : le contexte socio-culturel

Une premiére attitude consiste 3 faire passer par profits et pertes toute une
maniére d’étre, de juger, de se comporter, éminemment liée au contexte
socio-culturel de I'époque. Toute la question est de savoir oz s'arréte le
contexte socio-culturel (nous verrons dans la seconde partie qu'on peut
le faire jouer dans les deux sens). A partir de quand mettra-t-on le texte
entre parentheses, en le faisant passer dans la colonne d’exigences révolues
liées 2 des temps révolus ? La frontiére est difficile & établir. Certes, en
matiére de prescriptions rituelles concernant la nourriture, par exemple
Ia possibilité de manger des viandes consacrées aux idoles (1 Co 8), la
réponse est aisée : cette question n'est plus d’actualité. Certes, aujourdhui
les femmes occidentales peuvent laisser voir leur chevelure sans indécence.
Certes, pour un chrétien d’ici et maintenant, la question de savoir s'il
devra se faire circoncire pour accéder au baptéme est caduque. Ces remar-
ques peuvent se résumer ainsi: la morale est, par essence, liée aux condi-
tions concrétes de 'existence historique de 'homme et de la femme. Autre-
ment dit, 4 chaque epoque nouvelle, la morale est a réinventer. Mais, s'il
s’agit d’'une morale située dans la perspective de la foi, C’est tout le contenu
de cesze foi qui se dit dans cete morale, et vice-versa. C'est pourquoi, plu-
tot que de faire deux parts séparées dans les lettres de Paul, une caduque
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liée ‘au contexte socio-culturel qui fut le sien, et une vivante qui auraic
encore son poids aujourd’hui, il me parait plus fécond d’essayer de dégager
une relation organique entre ces deux parts.

le statut personnel de paul

Je me demandais plus haut : qui parle ? Il ne s’agit pas de faire un portrait
« psychologique » de Paul, méme si sa personnalité apparait souvent dans
ses paroles (cf. par exemple 2 Co), ou s'il batit lui-méme son image d’ap6-
tre (par exemple Ga 1, 11-24; 1 Co 15, 8-14 ; 2 Co 10; Ph 3, 4-12)
ou s'il fait référence ou allusion 4 sa vie mystique (par exemple 2 Co
12, 1-10). Parfois méme, il semble qu'il se serve du « je » pour donner une
tournure plus générale 2 son propos : «je», c’est moi, c'est vous, Cest
P'étre humain. Ainsi, selon les commentateurs de la Traduction (Ecumé-
nique de la Bible, le passage de Rm 7, 15-24 (« ce gue je veux, je ne le
fais pas, mais ce que fe hais, je le fais... ») ne doit pas étre considéré comme
<« une analyse psychologique on la description d’une expérience personnelle
de Pawl. Il s'agit d'un regard sur Ubhomme péchenr que seule la lumiére de
la foi a rendu possible » (T.0.B., p. 467, note ).

En revanche, la question du statut social de Paul me parait capitale. Il
n'est pas indifférent que ce soit justement dans le début du passage de
1 Co sur le remariage que l'apdtre se propose comme modéle en la ma-
tiere : « je vowdrais bien que tous les hommes sotent comme moi». Cet
état (en grec : agamos) se traduit en frangais par le terme : non-marié, et
s'applique 2 tous ceux qui sont sans conjoint : célibataires, veufs, ou
époux séparés de leur conjoint. Dans quelle catégorie le classer? Si on
se base sur I'éducation juive rabbinique stricte de Paul, il devrait obliga-
toirement s’étre marié entre dix-huit et trente ans, ce qui excluerait le céli-
bat pur et simple. J. Jetemias penche pour le veuvage . D'autres auteurs,
étant donné linsistance de 1 Co 7, 12-15 sur les mariages entre croyants
et non-croyants (le « privilége paulin»), pensent que Paul se situe lui-
méme dans cette catégorie®, d’autant plus qu'il allégue en 1 Co 9, 5-6
quil aurait pu, comme les autres apOtres, se faire accompagner d'une
femme, « une scewr-femme» ou «une femme-sceur », c'est-a-dire, d’apres
P. H. Menoud, une femme chrétienne : si Paul renoncait 2 ce privilege,

4, J. JEREMIAS, «War Paulus Witwer ? », Zeitschr. f. neutestamenti. Wissen-
schaft 25, 1926, pp. 310-312; ID., « Nochmals : war Paulus Witwer ? », ibid. 28,
1929, pp. 321-323.

5. X. LEON-DUFOQUR, « Mariage et continence selon S. Paul», dans A la ren-
conire de Dieu. Mémorial Albert Gelin, Le Puy, Ed. Mappus, 1961, p. 321, note 4.
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¢aurait éé, & cbté d'autres raisons (cf. 1 Co 7, 33), qu'il était «inconce-
vable qu'un apérre du Christ ait avec lui une femme ne partageant pas sa
foi et qui serait un démenti @ sa prédication » °. Suivant cette hypothése,
Paul serait donc séparé d'une femme qui ne l'aurait pas suivi dans sa
conversion. Comme D'écrit C. Perrot, «la question reste omverte; som
intérét est minime, d moins qu’elle ne débouche sur un point plus délicat :
la dignité et le role de la femme suivams Vapétre...»". Si je suis portée a
penser que la situation personnelle de Paul ne peut pas, en toute hypo-
these, étre étrangere a sa prédication, il faut bien reconpaitre que je ne
sais pas dans quel sens il faut faire jouer son état; et la encore, je me
garderai de psychologiser ses prises de position,

les signes de la vie nouvelle

Bien plus décisive m’apparait sa situation dans le monde juif et hellénis-
tique. Quelles que soient les proportions selon lesquelles on veut distribuer
les influences judaiques et les influences grecques, voire prégnostiques, qui
se sont exercées sur Paul, un fait domine : Paul est un homme de carrefour,
de croisée des chemins, un homme de tensions, un homme traversé. Clest
pourquoi il me semble qu'on ne lui rendrait pas justice en séparant sa
prédication morale de sa théologie. Drailleurs, lni-méme n’a-t-il pas tou-
jours pratiqué ainsi ? Dans les textes auxquels je me référe (excepté 1 Co
14, 34-35), tous les préceptes sont liés, sur un mode ou sur un autre, a
I'appartenance au Christ, 2 la vie « dans le Seignenr». Cest pourquoi je
tiens que toutes les exhortations qu'il profére sont des signes de la vie nou-
velle qu'il a charge d’annoncer aux paiens.

Dans cette perspective, comment ne pas s'éblouir de I'audace avec laquelle
il régle toutes les questions concernant la nourriture ou les repas partagés
entre judéo-chrétiens et pagano-chrétiens, de la subtilité avec laquelle il
fait varier les effets de tel ou tel geste suivant que celui qui en est le témoin
est susceptible ou non de s'en scandaliser (cf. par exemple Rm 14, 1-4
et 1 Co 8, 9-13)... Quiconque a jamais eu des amitiés dans un monde ot
la circoncision a encore aujourd’hui valeur incontestée de reconnaissance,
mesurera la témérité splendide de celui qui s’écrie : « Lz circoncision n'est
rien et Vincirconcision n'est rien : le towt, c'est d'observer les commande-
ments de Dien» (1 Co 7, 19).

6.. P. H. MENOUD, « Saint Paul et la femme », Revue de Théologie et de Phllo- -
sophie (Lausanne) 19, 1969, pp. 321-323.

7. C. PERROT, «La vie et {'ceuvre de saint Paul », dans Introduction A la Bible.
Le Nouveau Testament, op. cit. supra (note 3), p. 18.

70



statut des femmes chez paul

Toujours dans la méme perspective, connaissant la situation de la femme
non seulement dans la cité grecque mais suttout dans la société juive du
début de notre ére 8, on ne pourra que souligner ceci : le seul fait d'admettre
une réciprocité de devoirs entre 'homme et la femme (1 Co 7, 3-3), donc
une égalité entre eux et, qui plus est, la possibilité d'un accord commun
délibéré en ce qui concerne leur mode de vie conjugale, est un événement.
Evénement qui prend son ampleur dans Ga 3, 28 : « Il n'y a plus ni Jusf
ni Grec; il 'y a plus ni esclave, ni homme libre ; il wy a plus Vbomme
et la femme, car tous vous w'étes gu'un en Jésus-Christ ». Paul, en tout
cela, fait sauter le verrou de la Loi, et affirme, sans jamais s'en départir,
que le Dieu de I'espérance ne fait pas acception des personnes, que sa
miséricorde est sur toute créatute par la puissance de I'Esprit Saint, dans la
foi en Jésus-Christ agissant par 'amour.

le tribut payé a la transgression de la loi

Comme je le dirai dans la deuxiéme partie, la plupart des commentateurs
tirent argument de ce que je viens de rappeler pour jeter un voile pudlque
sur ce qui pourrait contredire ces mcontestables acquisitions. Sans anticiper,
Je dirai que leur argumentation consiste 2 dire, devant chaque difficulté :
le «vrai» Paul n'est pas 13. Malgré les limites imposées par la brieveté
de cette étude, j’oserai avancer ceci : le «vrai» Paul, C’est aussi celui qui
dit : qui cherche A plaire 4 sa femme, il est « parmge »; qui «respecte»
sa flancée, « il fera biens ; «il vaut mieux se marier qﬂe brdler » ; une
femme devenue veuve est certes libre d’épouser en deuxiémes noces un
chrétien, mais « elle sera plus heureuse, 4 mon avis, si elle reste comme
elle est ». Je sais quen ce qui concerne I'église de Corinthe, Paul devait
lutter sur deux fronts : le front de la débauche environnante dans cette
cité commercante 2 la vie mouvementée, et le front des < illuminés » de
Corinthe® persuadés que la proximité de la fin des temps justifiait 2 la
fois une licence qui n’affectait en rien leur esprit libéré et une désincar-
nation qui les rendait d’autant plus vulnérables 4 la licence en question.
Par ailleurs, I'apétre se donne pour principe quil ne faut pas chercher 2
changer de condition, dans la tension eschatologique qui est constamment
la sienne, méme si elle évolue dans ses modalités. Mais les tendances que
je viens d’évoquer existent aussi dans les écrits de Paul non adressés aux

8. Cf. J. JEREMIAS, Jérusalem au temps de Jésus, Paris, Ed. du Cerf, 1967.
9. G. BORNKAMM, Paul, apétre de Jésus-Christ, Genéve, Ed. Labor et Fides,
1971, pp. 113-124.
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Corinthiens et, loin d’étre infirmées par le reste du corpus paulinien, elles
sont plutét amplifiées et réitérées.

Je serais portée a croire que ce Juif rigoureux qui a osé, 2 cause de la
violente poussée de sa conversion, porter le glaive dans ce que les coutu-
mes de ses ancétres avaient de plus sacré, a eu a payer le prix de cette
transgression. Certes, « i #'y a plus ni Juif ni Grec... car tous vous w'étes
qu'un en Jésus-Christ ». Mais tous, qui étes-vous ? La lettre aux Romains,
point culminant de la pensée de Paul, donne une réponse cohérente a cette
question. Tous nous sommes libérés, « car la loi de VEsprit qui donne la vie
en Jésus-Christ {nous} a libéré de la loi du pecbe et de la mort» (an
8, 2). La bonne nouvelle retentit : « Vous w'avez pas re¢u un esprit qus
vous rende esclaves, mais un Esprit qui fait de vous des fils adoptifs et par
lequel nous crions : Abba, Pére! Cet Esprit lui-méme atteste a notre esprit
que nous sommes enfants de Dien> (8, 15). Comme dans la lettre aux
Galates (3, 26-28, mais aussi 4, 6-7), la miséricorde de Dieu, la gracieuseté
de ses dons, la libération de PEsprit i mauguree par la Seigneurie du Christ
sont manifestées dans leur éclat.

une parole sur dieu qui entraine une parole sur I'homme

Mais cette parole sur Dieu a pour corollaire une certaine parole sur
I’homme, sur son histoire, sur son destin. Que les hommes soient d’origine
paienne (Rm 1, 18-32) ou d'origine juive (Rm 2, 17-27), tous, « Juifs
comme Grecs, sont sots l’empz’re du péché » (Rm 3, 9b). La foi d’Abraham
lui a été comptée a ;usuce et la justification par la foi renverse toute la
perspective du salut, mais en Adam nous avons le symbole de I’homme
liveé a lui-méme ; «le péché est entré dans le monde, et par le péché, la
mort» (Rm 5, 12). La loi du péché écrase les hommes si Dieu ne vient
pas 3 leur secours (Rm 7, 13-24). Le péché est lié organiquement & la mort
et 2 la chair. Il ne s’agit pas, C'est entendu, de la chair au sens ol nous
disons «désir charnel » ou « péché de la chair» ; mais que l'on prenne
ce mot (qui revient plus de vingt fois dans la lettre aux Romains) au sens
de créature humaine fragile et sujette & la more, au sens de faiblesse motale
asservie par les puissances destructrices du péché et des passions, ou au
sens de refus d’entrer dans la vie nouvelle marquée du signe de I'Esprit,
il s’agit bien toujours de ce qui fait la trame de 1'étre humain dans sa
condition mortelle, trame dont le fil rouge est le péché.

Dans cette perspective, que peut-il en étre du statut de ’homme et de la
femme dans leur relation réciproque et leur altérité? L'exercice de la
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sexualité ne peut étre que rigoureusement surveillé, pour ne pas dire sus-
pecté. 11 est vrai que Paul ne recommande aux époux quune continence
épisodique et décidée d’'un commun accord, mais c’est dans une perspec-
tive de pure prudence, en cas ot une absence de maitrise redonnerait prise
au péché. Ce qui me parait incroyable, c’est la raison pour laquelle Paul
autorise cette continence provisoire : c’est pour que les époux puissent
« se consacrer 4 la pricre». Et ce n’est pas une incise sans signification :
Popposition de 1 Co 7, 32-34 entre le souci de plaire 4 son mari ou a sa
femme et le souci du Seigneur le confirme largement. Pourtant, chacun
suivant ses dons pourrait vivre le « sowci du Seigneur » selon un état ou un
autre. Y aurait-il alors incompatibilité entre le désir et la priere ? Dien
serait-il absent de ce qu’il a voulu pour 'homme et pour la femme? Y
aurait-il un espace de I'étre humain d’ott Dieu serait exclu? On m’objec-
tera que ce qui précéde a trait plus a la vie sexuelle qu'au sort de la femme
en particulier. Cela est vrai. Mais gui donne au désir som statms plénier
donne a la femme son statut plénier. L'histoire nous enseigne que le
contraire n’est que trop vrai. '

de toute répression sexuelle,
la femme fait toujours les frais la premiére

Chaque fois que la balance morale penche vers la répression sexuelle,
c’est d'abord les femmes qui en font les frais. Pour des raisons qui ont
tenu en partie jusqu'a ces récentes décennies 2 la non-maitrise de la fécon-
dation : dans le cadre du mariage, il fallait s'assurer de la légitimité de
l'enfant; hors mariage, toute activité sexuelle pouvait se révéler par la
fécondation. Mais surtout parce qu'une longue tradition relie la sexualité
(je devrais plut6t dire le sexe) de la femme 4 une obscure idée d’impureté,
de souillure, dont, par exemple, la ritualisation concernant les régles est un
signe. Plus profondément encore, 'inconscient de tout un chacun, qu'il soit
homme ou femme, porte en lui Vimage d'une « séductrice perverse et qui
nous persécute » *°, image dont la dénégation, le rejet & Vextérieur, fonde-
rait peut-étre la cohésion de toute société, mais qui n’en garde pas moins
sa force occulte. J'ajouterai que si les revendications féministes (qui ne
sont que trop légitimes par ailleurs) ont I'air de s'appuyer sur le déni du
triomphe secret de la toute-puissante maternité, elles conduisent aussi 2 se
poser la vraie question de la part féminine qui habite la femme ez 'homme,
A essayer de définir cette part respective — ce qui n'est pas aisé —, et a

10. C. STEIN, La mort &’Oedipe, Paris, Ed Denoél, 1977, pp. 14-15.
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en tirer les conclusions : les rbles ne sont pas préétablis; fixés 4 jamais ; il
reste 4 les tepartu: entre 'homme et la femme dans une découverte qm
est encore A venir.

Pusage contemporain des textes de paul

Ayant exprimé, sinon sans présomption au moins sans ambiguité, comment
je pouvais lire les textes de Paul concernant le statut de la femme, je
voudrais tenter de cerner le mode de lecture contemporaine de ces écrits
et les conséquences qu'une telle lecture me parait impliquer.

Le rapprochement des textes auxquels j’ai pu avoir acceés (on se doute
que je ne ptétends pas a.étre exhaustive) et qui se situent dans une période
couvrant a peu prés ces dix derniéres années, m’a irrésistiblement evoqué
une des histoires juives favorites de Freud, histoire qu'il utilise aussi bien
dans Limerpétation des réves que dans Le mor d'esprit et ses rapports
avec Vinconscient, I'histoire du chaudron. « Tour ce platdoyer, écrit Freud,
.. fait penser & la défense de Vhomme que son voisin accusait de lui avoir
rendu un chaudron en mauvais état. Premiérement, il lui avait rapporté
son chaudron imtact. Deuxiémement, le chaudron était déja percé au
moment oz t Vavait empranté. Troisiémement, i n'avait jamais emprumsé
de chaudron i son voisin. Mais tant mieux, pourvu qu'un seulement de ces
tross Jy:temef de défense soit reconnu plausible, l’bomme ‘devra étre
acquitté. »

Verdict prononcé 4 l'unanimité : Paul n’est pas misogyne.

« Si {'étais femme, je dirais @ la maniére de saint Framgois d’'Assise : Loué
soit Dien powr saint Paul!s (P.H. Menoud). « Ce gue UApbtre rejette
avec viguewr, c’est la discrimination faite de son temps entre Vhomme et la
femme qus aboutissait @ faire de celle-ci un étre inférienr, comme Vesclave
était opposé a Vhomme libre > (A. Feuillet). « Maintenant c'est fini, cette
bistoire de misogynie de saint Paul » (Y. Congar). « Ces éclaircissements...
auront montré chez Paul... sinon Véquivalent exact des a:pz'ratz'om fémi-
nistes actuelles, duw moins une pensée beanconp plus fm/omble a la femme
gw'on ne Vestime communément » (A.-M. Dubarle).

Si l'unanimité se faisait non sur le verdict d’acquittement mais sur la
similitude des plaidoyers, mon apologue du chaudron n’aurait pas sa place.

11. S. FREUD, L’interprétation des réves, Paris, Ed. Payot, 1967 ; il s'agit du
ch. 2, commentaire du réve de l'injection faite & Irma, p. 111. -
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Ce qui l'évoque, c'est la contradiction des plaidoyers entre eux, pour
arriver cependant au méme verdict, tous les plaidoyers s'appuyant essen-
tiellement sur la crmque textuelle. On peut regrouper les arguments selon
les catégories suivantes:

—— premiérement, les textes « misogynes » de Paul ne sont pas de Paul;

— deuxi¢mement, Paul est misogyne, mais pour un juif hellénistique de
la Diaspora, il est vraiment trés peu misogyne ;

— troisitmement, Paul n’est pas misogyne: ses textes essentiels le
prouvent, -

les textes « misogynes » de paul :
ou mal traduits ou pas de Iui

Ici se profilent des problémes de traduction (comme chacun sait, ce ne
sont jemais des problémes de pure objectivité philologique) et un probléme
de critique textuelle,

1 corinthiens 11, 10 : le voile des femmes
et leur « dépendance »

Les problemes de traduction portent sur certains passages de 1 Co 11, Le
premier que je voudrais aborder est relativement secondaire mais si obscur
que je ne peux pas e passer sous silence: c’est le passage 1 Co 11, 10:
« Voild powurquoi la femme doit porter sur la téte la marque de sa « puis-
sance » (ai-je transcrit plus haut: «dépendance>, selon la T.O.B.?) 2
cawse des anges ». Ce passage a fait 'objet de maints commentaires. Annie
Jaubert12 rapproche cette exigence de nombre de coutumes grecques ou
juives concernant le port du voile et en tire la conclusion qu'il ne s'agit
pas d’un signe de dépendance envers le mari, mais d'une marque de dé-
cence: «dénomer les cheveux, c'était donc une indécence et un damger
aussi grand que de décomwvrir la poitrine ». A.-M. Dubarle™® se rallie 2
cette interprétation et ajoute  la lecture de A. Jaubert sur les anges (qui
signifient, pour cette exégéte, un contexte cultuel, « devant Diex ») un
commentaire particuliérement intéressant sur les légendes et les commen-
taire rabbiniques greffés sur le deuxiéme récit de la création (Gn 2) auquel

12. A. JAUBERT, « Le voile des femmes, 1 Co 11, 2-16 », New Testament Studles
18, 1972, pp. 419-430.

13. A-M. DUBARLE, «Paul et lantiféminisme », Rev. des Sciences Phllos. et
Théol. 60, 1976, pp. 261-279. ' '
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Paul se référe implicitement. Nous voila donc débarrassés de 'ambiguité
concernant la nécessité du port du voile et des questions sur cette présence
angélique. v

Reste un deuxi¢me probléme de traduction: celui du terme d’exowsis,
traduit dans la Bible de Jérusalem par « s#jétion » (avec en note, p. 1520
aflitt. « ume puissance », « ume autorité »), et dans la Traduction Oecumé-
nique de la Bible (T.O.B.) par «dépendance» (avec en note, p. 511:
bllitt. «une puissance >, c'est-d-dire un signe de la puissance maritale :
Cest du moins une des imterprétations possibles de ce texte obscur»). Le
parallélisme des notes est intéressant. Comment se fait-il que des traduc-
teurs qui (au moins pour la T.O.B.) avouent clairement leur embarras, ne
craignent pourtant pas de donner au mot litigieux le sens exactement
opposé a celui qu'il a dans la langue originale ? Certes, il y a l'appel
de notes. Mais si I'on veut faire une lecture cursive d’'un passage, peut-on
se référer constamment aux notes ? N’y aurait-il pas une facon claire de
signaler dans le texte que le passage concerné est problématique ? Annie
Jaubert, elle, donne une interprétation qui n’élude pas l'embarras des
traducteurs et respecte les différents sens du mot : « En portant une coiffure,
la femme a sur la téte le signe de sa capacité i participer i Vassemblée
de pricre; c’est en remplissant cette obligation qu'elle respecte la sainteté
du culte signifiée par les anges». Voild encore éliminée une suspicion
pesant sur la réputation de Paul.

1 corinthiens 11, 7 b : la femme « gloire » de I’h_bmme

Mais, dans ce méme passage de 1 Co 11, se situe un autre verset (7b) qui
précéde de peu le passage que nous venons d'étudier, et qui pose le
deuxiéme probléme de traduction que j'évoquais: « L'homme est Vimage
et la gloire de Dien ; mais la femme est lz gloire de homme » (traduction
T.O.B.). La Bible de Jérusalem traduit: «# est Vimage et le reflet de
Dieu; quant 4 la femme, elle est le reflet de 'homme». Une grande
bataille exégétique s’est livrée pour faire prévaloir la premiére traduction:
« gloire » pour le mot grec utilisé par Paul: doxs. Parmi les commenta-
teurs qui soutiennent avec force cette traduction par « gloire» (et non
par «reflet »), citons A. Jaubert, A.-M. Dubarle et A. Feuillet . Une fois
écarté le terme de « reflet » et promu celui de « glofre », entendu au sens
de faire honneur, étre un motif de fierté, de grandeur, de réjouissance, il

14. A. FEUILLET, « L’homme « gloire de Dieu » et la femme « gloire de 'homme »,
Revue Biblique 81, 1974, pp. 161-182; ID, «La dignité et le tdle de la femme
d’aprés quelques textes pauliniens », New Testament Studies 21, 1975, pp. 157-191.
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semble & la plupart de ces auteurs que le probléme soir réglé, si I'on
excepte Annie Jaubert qui suggére dans sa conclusion que «ce serait 2
Vherméneusique de prendre la suite de Vexégése ». Mais ne voit-on pas que
cest encore assigner 2 la femme une place, un r6le dans une hiérarchie
d’ou I'égalité est absente ? Si 'on me disait que la femme est honneur
de 'homme, 'homme I'honneur de la femme, et tous deux I'honneur de
Dieu qui I'a bien voulu ainsi, je ne ferais que me réjouir...

1 corinthiens 14, 34-35 : « que les femmes se taisent... »

Il me faut maintenant aborder le trop fameux « que les femmes se taisent
dans les assemblées > (1 Co 14, 34-35) que jai volontairement placé 2
part, étant donné les difficultés d'insertion textuelle que ce passage
souléve. Une double argumentation tend 2 rejeter ce texte hors de la
premiére lettre aux Corinthiens. La premiére est interne: d'une part,
il 'y a contradiction entre ce silence imposé et les conseils concernant la
tenue des femmes pour prier et prophétiser (forcément 2 haute voix) dans
P'assemblée ; d’autre part, I'expression « comme le dit la Loé » est étrangére
au vocabulaire et au style de Paul'® et doit provenir d'influences externes,
probablement judéo-chrétiennes. La seconde série d’arguments est d’ordre
externe : d’'une part, certaines versions de manuscrits transportent les vv.
34-35 apreés le v. 40 (T.O.B,, p. 516, note a) ; d’autre part, le parallélisme
évident avec 1 Tm 2, 11-15 (« Je ne permets pas d la femme d'ensei-
gner... ») exige qu'on se pose au moins le méme probléme de I'authenticité
de la main de Paul dans ces deux écrits. Considérer 1 Co 14, 34-35 comme
une interpolation est donc admis par de nombreux auteurs, dont R. Gryson
et A.-M. Dubarle’®,

excursus sur une certaine pratique ecclésiastique
de la « double vérité » en matiére biblique

Nous sommes donc encore une fois délivrés d’une fausse accusation portée
contre Paul. Soit. Mais je repose la question surgie a propos d’« exousia s :

15. R. GRYSON, Le ministére des femmes dans I'Eglise anclenne, Gembloux,
Ed. Duculot, 1972, pp. 2-33.

16. En revanche P.H. MENOUD et A. FEUILLET maintiennent cette phrase dans
le texte, mais ce n’est pas pour eux un argument négatif quant & lattitude
de Paul vis-3-vis des femmes ; A. FEUILLET insiste beaucoup sur les références
vétérotestamentaires implicites ou explicites de Paul pour étayer sa position.
Il m'est malheureusement impossible d’aborder ici la vaste question des rapports
entre les écrits pauliniens et I'héritage de FAnoien Testament.
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qui est au courant ? Stirement pas, par exemple, les lecteurs de la T.O.B.
(pour ne citer qu'une version récente). En quoi, en effet, si on n'a pas eu
connaissance des discussions scientifiques qui s’y rapportent, est-il révéla-
teur pour le lecteur que les vv. 34-35 ont pu se lire aprés le v. 40 ? Cette
question n'est pas neutre ni sans actualité: C'est la question de l'accord
tacite qui s'effectue pour ne pas mettre en circulation, dans la pratique
ecclésiale la plus quotidienne, les acquisitions de I'exégése. Je sais que
je souléve la un immense probléme qui déborde la lecture de Paul sur
une question somme toute ponctuelle. Je sais que les acquisitions scientifi-
ques progressent par a-coups, par retours en arriére et contradictions.
Mais on ne peut pas s'appuyer sur ces difficultés pour décider qui aura
droit ou non 2 la vérité. On ne peut pas a la fois éliminer d’'un haussement
d’épaules les textes « misogynes » de Paul: « Voyons, c'est une interpo-
lation... », et laisser les mémes textes circuler tels quels dans le recueil le
plus populaire qui soit mis 2 la disposition des croyants pour leur lecture
personnelle ou pour leurs célébrations liturgiques: la Bible. Par ailleurs,
'accord tacite dont je parlais est un accord véritable: ce n'est pas seule-
ment une misogynie cléricale qui serait en cause, loin de 1a. J'ai été stupé-
faite de constater trés récemment, dans une assemblée pourtant apparem-
ment ouverte et éclairée, les réactions de femmes & la prise de parole
d’autres femmes au cours d'une célébration eucharistique dominicale. La
haine qui s’est exprimée ne peut provenir que d'un profond malaise; je
Linterpréte comme l'expression d’'une crainte: celle que la toute-puissance
qui se manifeste dans l'exercice de la parole puisse s'effectuer autrement
que par la bouche des hommes. Oui, que les femmes se taisent dans 1'assem-
blée, que seuls parlent les hommes ; ainsi, nous saurons que le pouvoir
de la parole est garanti par la toute-puissance phallique qui dispense
hommes er femmes d’avoir & se poser la redoutable question de la défail-
lance et du manque.

les textes « misogynes » de paul :
normalement, ¢’aurait dii étre tellement pire...

Pour un Juif hellénistique de la Diaspora, dira-t-on, Paul est vraiment
trés peu misogyne. Ou encore: tout ce qui, dans I'enseighement de Paul,
pourrait apparaitre comme périmé ou misogyne, est a juger en regard
de sa sagesse morale de Juif pieux au lourd passé rabbinique, sagesse
morale et prudence cependant tempérées, éclairées, voire renversées par
sa conversion au Christ. Ce qui donne lieu a une argumentation qui va
en deux sens opposés. Par exemple, pour admirer a quel point Paul est
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peu-misogyne, on cite Ga 3, 26-28, exploité par tous les auteurs pour
montrer combien son judaisme est transcendé par sa foi au Christ. Mais
pour T'excuser de maintenir une coutume actuellement tombée en désué-
tude, le voile des femmes par exemple, on fait référence 4 une conception
juive de la décence (cf. supra).

On retrouve ici I'aporie de I'explication par le contexte socio-culturel,
aporie dont jai patlé dans la premitre partie. Non que l'un ou l'autre
de ces arguments soient faux. Mais leur utilisation implique un choix : dans
quels cas choisirai-je de renvoyer ce que dit Paul au contexte socio-culturel
qui fut le sien, et dans quels cas engagerai-je Paul totalement pour au-
jourd’hui dans sa parole ?

les critéres socio-historiques tantét 3 hue, tantét a dia...

Jillustrerai cette difficulté 2 I'aide d'un exemple concret: l'exposé de
Yves Congar, «Symbolisme chrétien et ordination des femmes»'”. Il
s'agit du probléme de l'ordination des femmes au ministére presbytéral.
L'auteur, dans son invincible honnéteté, énumére lui-méme les arguments
opposés a sa thése (il se prononce, quant 2 lui, contre l'ordination presby-
térale des femmes), arguments de poids, parmi lesquels le suivant qui nous
intéresse directement : « On #'a pas gardé un certain nombre des discrimi-
nations qui étaient dans saint Pawl, par exemple le voile, on bien: « que
la femme se taise dans U'Eglise »... powrquoi at-on supprimé le voile, le
silence ? Cest parce qu'on a recomnu que ce w'était pas de droit divin...
83 un jour on reconnait que Vaccés & Vordination presbytérale est possible
de droit divin, je n'awrai plus d’objection». Cest 13 que linvincible
honnéteté est battue en bréche par une invincible répugnance (il y a d’autres
contradictions dans le texte, mais cette derniére me parait suffisamment
révélatrice). L'auteur, en effet, semble opposer terme 2 terme « ce #’est pas
de droit divin > et « Cest possible de droit divin». Comment peut-on, en
toute logique, décréter une « possibilité » comme étant de droit divin ?
Une impossibilité peut étre définie selon des critéres, des interdictions,
voire des jurisprudences. Mais ce qui est possible est de 'ordre de linven-
tion, de limagination, de l'aujourd’hui ou du demain. De plus, si les
limitations concernant les femmes ont été reconnues comme seulement
liées au contexte socio-culturel, comment s’est faite cette reconnaissance ?

17. Y. CONGAR, «Symbolisme chrétien et ordination des femmes», Effort diaconal
37-38, sept. 1974 - mars 1975.
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Sur quels criteres ? Selon quel droit ? Par quels chemins et parcoutus
par qui ?

Je pourrais multiplier les exemples montrant comment on peut faire jouer
des critéres socio-historiques alternativement dans un sens ou dans I'autre.
Cette alternance ne juge pas les arguments en eux-mémes, elle ne juge
méme pas 'histoire de la transformation des mentalités et des interpréta-
tions. Mais elle montre que l'exigence des choix, ici et maintenant a
chaque moment de lhistoire, engage la responsabilité de ceux qui les
posent, sans pouvoir se fier a des critéres «externes», qulils soient de
«droit divin » ou de « scientificité ». A un moment ou A un autre, il faut
se compromettre.

les textes « misogynes » de paul :
ils sont contredits par les textes « essentiels »
de I'apbtre

Cette argumentation, reprise dans presque tous les plaidoyers élevés i la
défense de Paul, s'appuic — on s’en doutera d’aprés ce qui a précédé —
d’abord sur Ga 3, 26-28.

galates 3, 26-28

«Il n'y a plus ni esclave ni homme libre; il n'y a plus Vhomme et la
femme... car tous vous n'étes qu'un en Jésus-Christ ». Argument de poids.
Une telle proclamation en effet est bien une «bonne nouvelle», un
évangile qui nous est annoncé aujourd’hui. Parole théo-logique, elle dit
de Dieu: qui que vous soyez, si bas dans 'échelle sociale, si démunis de
droits, si muets par état, le regard de Dieu est sur vous, la parole de Dieu
manifestée en Jésus est en vous, également en chacun de vous. Pour Dieu,
votre condition n’est pas un obstacle 4 sa venue. Cette nouvelle est bonne,
en effet ; elle ne peut que susciter en nous un profonde joie.

Jajouterai pourtant que si j'avais devant moi un esclave, ou une femme
musulmane, ou une de ces femmes argentines qui clament leur désespoir
sur la Plaza Major, j'hésiterais a leur dire: « /I #'y 4 plus ni esclave ni
homme libre, ni Phomme ni la femme>. Je me tairais, je crois, car la
liberté, I'égalité, ca ne se proclame pas, ¢a s’arrache, ¢a se prouve dans la
lutte. Et méme dans des cas moins extrémes, je réfléchirais avant d’avoir
l'air de dire: vous savez, dans n’'importe quel état Dieu peut étre avec
vous. Je réfléchirais avant d’avoir lair de consacrer le statu quo. Je
laisserais aux esclaves libérés et aux femmes dévoilées la premiére place
au premier rang pour chanter la magnanimité du Dieu de Paul et de
Jésus.
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ephésiens 5, 21-23

Outre Ga 3, 26-28, le texte le plus souvent cité pour soutenir que l'essen-
tiel de la pensée de Paul n'est pas misogyne, est tout ou partie d’Ep 35,
21-33. On se sera probablement étonné que je n'aie pas fait plus tot
référence a ce texte. Cétait pour moi, je 'ai dit dans la premiére partie,
un parti, pris volontairement. Je n’ai pas voulu, dans une lecture de Paul
(qui n'engage que moi mais ob je m'engage, je l'ai dit), appuyer mes
arguments sur des textes dont I'authenticité est, soit « assez généralement
refusée (pour les épitres Pastorales), soit sonvent comtroversée (2 Thessalo-
niciens, Colossiens, et surtout Ephésiens) » '8, N'ayant pas visé a étudier
le sort ou le role de la femme dans fo## le corpus paulinien, je trouverais
assez malhonnéte d'utiliser tows les textes, car on se trouverait alors ren-
voyé aux difficultés que j'évoquais 4 propos des arguments socio-culturels.
Comme le dit trés bien René Metz: « Clest des textes de Paul que se
réclameront tous ceux qui Sefforceront d'améliorer le sor: peu enviable
fait awx femmes dans certains milieux... {mais d'amre part} les partisans
de UVinfériorité des femmes se réclameront également des textes de
UApétre »*. Quoi qu'il en soit, I'abondance des arguments qui s'appuient
sur Ep 5, 2a et ss. m'aurait forcée 4 prendre ce texte en compte (outre
son évidente importance intrinséque), s’il n’y avait pas eu déja une raison
plus décisive encore: Ep 5, 2a, 21-33 fait partie des textes proposés
aux époux dans le rituel du sacrement de mariage. Je vais essayer de
dégager quelques-uns des thémes qui forment les axes de tension des
commentaires de ce texte.

une nouveauté absolue

Le premier des axes pivote autour de la nowveansé absolue (que jai déja
notée plus haut 4 propos de 1 Co 7, 3-4) que constitue la réciprocité des
devoirs entre mari et femme. Certes, cette réciprocité ne va pas sans une
certaine dissymétrie (plut6t du c6té de I'amour pour les maris, plutdt du
coté de la soumission et du respect pour les femmes), mais la femme est
I'objet d'un amour qui, comme I'écrit René Metz (op. cit.), «pour les
bommes restera un idéal difficile @ véaliser, en raison méme de sa gran-
deur ». Grandeur que sous-tend la référence, constante dans le texte, 2
I'union du Christ et de I'Eglise : « comme le Christ est le chef de PEglise... »,
«comme VEglise est sowmise an Christ..», « comme le Christ a aimé

18. C. PERROT, « La vie et 'ceuvre de saint Paul », op. cit. supra (note 7), p. 30.
19. R. METZ, Effort diaconal 34-35, p. 29.
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VEglise... », « ce mystére est grand : je déclare qu'il concerne le Christ et
VEglise... ».

Voila introduit le deuxiéme axe de référence: le symbole nuptidl comme
nouvelle figure d'une alliance nouvelle entre le Christ et son Eglise. Une
double lecture est ici possible. La premiére consiste 4 mettre I'accent sur
ce qui est dit de Dieu dans cette nouvelle perspective d’alliance, déji pré-
sente 4 maintes reprises dans I’Ancien Testament (Os 2, 18-25; Jr 2, 2;
Is 54, 5; 62, 4, pour n'en citer que quelques-uns). De ce point de vue,
je me rallierai 4 ce que dit Donna Singles: « Pazl fut profondément im-
pressionné par la grandenr de Vamonr du Christ pour son Eglise. S'i parle
aux Ephésiens du rapport entre 'homme et la femme, ce n'est que poun
parler de ce merveillenx amour du Christ. S'il se sert de Vexemple deg
Vamownr entre Vhomme et la femme comme symbole de Vunion entre le
Christ et son Eglise, c'est parce qu'il wavait pas tromvé une meilleurd
facon pour exprimer sa doctrine. De méme que, dans Uunion conjugale,
Phomme n'appartient plus & lui-méme, mais i sa femme, de méme le
Christ appartient 4 la communauté qui est la sienne » *°. En d'autres termes,
par le truchement de la réalité de l'union de 'homme et de la femme,
Paul nous donne un signe qui renvoie au mystére de I'union du Christ

et de I'Eglise.

la symbolique de l’alliance et ses ambiguités

Cependant, la deuxiéme lecture offre plus de difficulté. Car si I'union de
I'homme et de la femme prend ici, considérée dans sa globalité, une
dimension de grandeur, qu'en est-il de la place de la femme dans cette
union ? Le texte est clair: il commence par la soumission et se termine
par le respect. De méme le texte si voisin de Col 3, 18: « Femmes, soyez
soumises 4 vos maris, comme il se doit dans le Seignenr ». Ce terme de
« soumission » fait I'objet de grands soins de la part des commentateurs :
« La soumission de la femme comporte sans doute la reconnaissance de ce
fait que toute communanté a un chef et que le chef de la communauté
conjugale, selon saint Paul, est le mari. Mais il est un chef an sens os
le Christ est le chef de VEglise. La sowmission dont parle Uapéire est en
réalité une aide amicale et une imselligente collaboration > (P. H. Menoud).
« 8i PApétre exige {de la femme)} une soumission totale, celle-ci n'a certes
rien de pénible ni de tyrannique; elle doit étre an conmtraire sowrce de
jose et de liberté » (A. Feuillet). « Paul demande aux femmes d'étre son-

20. D. SINGLES, Effort diaconal 37-38, p. 33.
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mises en tous & leur mari, comme VEglise Vest an Christ. Il ne s'agit donc
pas de complaisance et de disponibilité musnelles, mais d'une obéissance
unilatérale.. Mais cette dépendance de la femme a sa contre-partie dans
LVamonr que le mari doit lus porter » (A.-M. Dubatle).

En d’autres termes : étant donné que, de toutes fagons, la femme doit étre
soumise 2 son mari, elle a bien de la chance que son mari doive l'aimer!
Que Paul n’ait méme pas pu imaginer une autre modalité de rapports,
soit. Mais que le mariage soit toujours présenté aux futurs époux suivant
cette modalité, n'est pas sans surprendre. Ce qui se passe — et cest
grave —, clest qu'on fait servir le symbole de l'alliance & la perduration
d'une formule de soumission de la femme 2 son mari, qui n’a rien 2 voir
avec lalliance. Comme le dit si bien Renée Dufourt: « Le symbolisme
de Valliance w'est pas symbolisme de subordination ; il est celui de Valtérité
et de la réciprocité »*'. Je m'étonne dailleurs que Donna Singles dise,
3 la suite du texte que jai cité plus haut, que 'homme « se tronve, comme
la femme, dans une situation de soumission par rapport au Christ ». Certes.
Mais ce n'est pas cela qui est en question. Ce qui est en question, c’est que
I’égalité de 'homme et de la femme sous le regard de Dieu, I'égalité des
devoirs de soumission au Christ de 'homme et de la femme, doive obliga-
toirement étre représentée par la soumission de la femme 2 I’homme. Une
répartition des tiches, des fonctions, voire des rdles liés aux différences
biologiques, n'implique nullement, de droit, cette soumission.

Pautorité — et l'ordination presbytérale des femmes... ?

Je voudrais seulement évoquer, pour terminer, un troisi¢tme axe de référen-
ce qui est directement lié 2 la soumission dont je viens de parler : celui de
I'antorité, Dans tous les textes de Paul que jai cités, nulle équivoque n'est
possible. Cest 'homme qui détient et symbolise I'autorité. Il resterait a
préciser : autorité sur qui? autorité pour quoi? pour remplir quelle
fonction ? De ce qui a été dit sur le role de la femme dans I'union
conjugale comme dans I'assemblée de pritre, de sa secondarité par rapport
2 I'homme (suivant le modéle du mythe de la Genése), de sa possibilité
d’exercer ou non certaines fonctions, de toutes ces questions sur le statut
personnel de la femme découle la question de l'ordination des femmes
au ministére presbytéral. Peut-on trouver dans Paul des éléments de
réponse 2 cette question? Je ne peux pas méme ébaucher une réponse.
Mais jévoquerai au moins les nombreuses femmes qui participérent a

21. R. DUFOURT, Effort diaconal 34-35, pp 11-22.
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I'activité apostolique de Paul et qu'il ne cesse d'évoquer dans ses lettres
avec affection et respect. I faut lire, entre autres, la séquence de Rm 16 ou
« Phaehé, notre scemr, diaconesse de VEglise de Cenchrées » donne la main
a Prisca, a Marje, a Persées et a Julie.. ardentes figures de la jeune
Eglise, jeunesse encore jaillissante aprés vingt siécles.

Pour indiquer cependant quelques directions au sujet du sacerdoce des
femmes, j’évoquerai Rosemary Ruethet®® qui rend admirablement compte
des contradictions de Paul en matiére du statut & accorder 3 la femme:
«Le réel paradoxe chez Paul réside non pas dans le fait quil exclur les
femmes du sacerdoce, mais dans la contradiction emtre wn radicalisme
théologique qui accorde aux femmes un réle, nowvean pour elles, dans la
communanté chrétienne, et sa vision des femmes comme étres inférienrs
dans Uordre de la création »*5.

Quoiqu’il en soit des réponses concrétes apportées a une interrogation
récente dans l’histoire de I'Eglise, on peut présumer que ces réponses
seront davantage liées au sujet qui nous occupe, c'est-2-dire 2 la conception
de la place de la femme dans la communauté humaine et ecclésiale, qu'a
des difficultés d’ordre spécifiquement théologique.

de quelques étrangetés des théologiens de jadis et d’aujourd’hul

Etrange Paul. Voici qu'il écrit « je » et se dérobe 4 l'analyse psychologique.
Juif, il ose dire: « La circoncision n'est rien », et ne peut tolérer le man-
quement 4 certains usages. Retourné sur son chemin, le voila capable de
proclamer: « Il n’y a plus ni Juif ni Grec..». Mais on ne déchire pas
impunément une tente bien tissée. Peut-étre faut-il voir dans sa défiance
vis-a-vis du plaisir, du désir, dans sa non-reconnaissance du statut plénier
de la femme, un tribut payé, malgré lui, 2 l'ancienne Loi transgressée
En tout cas, nous sommes en droit d’attendre de ceux et de celles qui nous
permettent de lire Paul aujourd’hui autre chose que des plaidoyers contra-
dictoires, que leur contradiction méme invalide: plus de liberté dans la
circulation des acquis scientifiques, plus de sincérité devant les inévitables

22 R. RUETHER, « Les femmes et le sacerdoce », Concilium 111, janv. 1976. Ce
cahier, intitulé Les femmes dans PEglise, serait a citer en entier.

23. Cf. R. RUETHER, ibid., p. 43. Dans une perspective globale ol le corpus
paulinien, le symbolisme biblique, I'attribution biblique de l'autorité aux hommes
jouent leur réle dans un parfait équilibre, il faut certainement lire : H. LEGRAND,
« L'ordination des femmes au ministére presbytéral », Bulletin du Secrétariat
général de I'épiscopat frangais (Paris) 7, avril 1976.
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difficultés d'interprétation et de traduction, plus de lucidité sur le réle de
Péquation personnelle dans les commentaires, plus de modestie dans I'ap-
plication & la morale d’aujourd’hui des grandes proclamations théologiques
de toujours, plus de courage quand s'impose un choix.

Quant a moi, les jours ou la cité de Corinthe me semble peu siire ou peu
accueillante, jaime a revenir vers des chemins assez poussiéreux pour
que le doigt puisse y tracer quelques signes d’'une main légére.

dominique stein
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de jésus de nazareth
a paul de tarse

Le monde des écrits pauliniens est bien différent de celui des évangiles ;
an point que l'on peut se demander quels liens unissens ces dewx wunivers.
On trouwvera ci-dessous Vexposé de quelques essais de solution de ce pro-
bléme. La vote dans laguelle nous nous engagerons (aprés d’autres) suppose
le discernement d'un maillon intermédiaire entre le maitre de Nazareth et
Vapotre des gemtils. « Le maillon > prend alors les traits d'un groupe peu
connu du christianisme primitif : les « bellénistes » judéo-chrétiens de lan-
gue grecque. Avec eux en effer le message araméen et passablement rurdl
du Nazaréen se coule dans la langue grecque, s'adapte aux problémes ded
grandes villes comme Amtioche, se donne les moyens d'une propagation
aux dimensions de Uensemble du monde gréco-romain. Mais alors se repose
la question : traduit en grec, adapié a des situations nouvelles, U'Evangile
est-il encore VEvangile ? Sans dowte ... si Von accepte non pas de classer
le probléme ainsi posé, mais de sans cesse le reprendre, demenrant ainsi
roujours owvert 4 Celui qui en est Vinitiateur et an monde qui en est le
destinataire.

« Quand de la lecture des évangiles on passe a celle des épitres paulinien
nes, on a Vimpression de passer d’un monde dans un autre. > * En effet,
les divergences entre les évangiles et les épitres ne sont pas que formelles.
Des notions fondamentales chez Jésus, comme celle de Régne de Dieu,
ne jouent chez l'apbtre qu'un rdle accessoire? ou sont encore, comme
le titre de « Fils de I’homme », complétement ignorées. Réciproquement,
des concepts-clefs de la théologie de I'apdtre ne trouvent guére de corres-
pondants dans la prédication de Jésus: il n'est jamais question de la justice
de Dieu dans les évangiles et leur présentation de la foi est fort différente
de celle des épitres ; le mot de liberté, caractéristique pour I'apétre de la
situation du croyant, n’apparait jamais dans la bouche du Nazaréen ; etc.

1. M. GOGUEL, « De Jésus a I'apbtre Paul », Revue d’'Histoire et de Philosophle
Religleuses, 28, 1948, p. 1-29 (p. 2).
2. Cf. Rm 14, 17;1 Co 4, 20; 6, 9.



Jean-frangois collange

le probléme de jésus-paul

On peut dailleurs légitimement se demander ce que Paul savait du Jésus
de P'histoire. On apprend bien, au hasard des épitres, que Jésus est né Juif,
sous la Loi (Ga 4, 4), qu'il était de la race de David (Rm 1, 3), qu'il était
entouré de quelques disciples (1 Co 15,5.7; Ga 1, 19; 2, 9) avec lesquels
il prit un repas la nuit ot il fut trahi (1 Co 11, 23) ; quil fut mis 3 mort
sur une croix (Ga 3, 1; 1 Co 2, 2; etc.), qu'il fut enseveli (1 Co 15, 4;
Rm 6, 4) mais ressuscita le troisitme jour (1 Co 15,4; Rm 1, 4; etc.) et
apparut ensuite a ses disciples (1 Co 15, 5). Les lettres pauliniennes n’en
disent toutefois pas plus, ni sur la naissance du Nazaréen, ni sur son
baptéme, ses miracles, ses liens avec les disciples, ni sur les circonstances
de sa mort.

La moisson n'est pas plus riche en ce qui concerne les paroles du maitre
que I'apétre pourrait connaitre. Encore que certains le disent tout imprégné
de cellesci®, force est de reconnaitre qu'il ne se référe explicitement que
trois ou quatre fois i une «parole du Seigneur»*. Ne déclare-t-il pas
d’ailleurs que connaitre le Christ « selon la chair » n’a qu'un intérét dépassé
(2 Co 5, 16) ? Certes, il ne faut pas vouloir tirer de ce verset plus qu’il
ne dit. L'apotre y affirme, non pas que lui, Paul, 2 connu autrefois le
Nazaréen et que cette connaissance est dépassée, mais que tout chrétien,
avant sa conversion et son baptéme, a eu une certaine appréhension de
Jésus, qui, dans la foi et presque par définition, est dépassée®. 2 Co 5, 16
n’apporte donc aucun élément spécifique au probléme historigue Jésus-
Paul. Celui-ci toutefois se fait plus insistant lorsque I'on s’apercoit que Paul
a mis trois ans, aprés sa conversion, a se rendre a Jérusalem auprés des
apotres (Ga 1, 18 ss.).

les différentes solutions

Faut-il dés lors considérer Paul comme le second fondateur du christia-
nisme ®? Comme un théologien dogmatique dont la pensée complexe

3. Cf. A. RESCH, Der Paulinismus und die Logia Jesu in ihrem gegenseitigem
Verhiitnis untersucht, 1904 ; D. M. STANLEY, «Pauline allusions to the sayings
of Jesus », Catholic Biblical Quarterly, 23, 1961, pp. 26-39.

4, 1C07,10;9, 14 ; 11, 23 ss.; 1 Th 4, 14-15.

5. Cf. notamment J.-F. COLLANGE, Enigmes de la Deuxidme Epitre de Paul aux
Corinthiens, 1972, pp. 252-263.

6. C'est le titre décerné a I'apdtre par WREDE (Paulus, 1904, p. 104).
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s‘opposerait a la religion simple et naive du Nazaréen? ? Ou méme comme
le porteur du «pire des messagess, dun «dysévangile > de la haine,
comme un faux-monnayeur®? Ou encore comme un conservateur émas-
culant le message révolutionnaire du maitre®? A moins quil ne faille
voir en lui le «#raftre » qui en hellénisant le message parfaitement juif de
Jésus, I'a abitardi et, en fait, paganisé?®,

De tels jugements sont trop partiaux, trop passionnels, trop peu fondés
en rigueur pour qu'on puisse vraiment leur accorder quelque crédit. Des
recherches plus solides ont toutefois été entreprises dans deux directions
qui ont le plus grand mal a se recouper : d'une part, on compare le
message du Nazaréen 2 celui du Tarsiote (pour montrer qu’ils disent en
fait la « méme chose ») ; de 'autre, on s'efforce de discerner les maillons
de la chaine qui relie Paul 2 Jésus.

Des I'époque des premiéres attaques portées contre l'apdtre des gentils,
on vit en effet se multiplier les ouvrages montrant que la « doctrine » des
épitres ne faisait que reprendre celle des évangiles: « Jésus a semé la
semence, la seule d'od soit issu le christianisme aprés sa morts, écrit
A. Juelicher en 1907 ', D'autres montreront que cest bien le méme
«esprit» que l'on retrouve dans les évangiles et les épitres, le méme
« type religieux », la méme « expérience de Dien», etc.'®; on sait aussi
quA. Schweitzer verra dans l'eschatologie (C’est-a-dite dans l'attente d’une
fin du monde proche) I'unité du Nouveau Testament'®, Pour R. Bult-
mann par contre, la vérité de I'’Evangile réside dans une certaine com-
préhension existentielle de la vie : celle-ci se discerne dans les paroles du
Nazaréen comme dans les écrits de Paul . Les ouvrages, plus récents,

7. C'est ta encore la thése principale de WREDE a Ia fin de son petit livre sur
I'apdtre (pp. 89 ss.). Elle correspond trop & la sensibilité religieuse libérale pour
n’avoir pas fait les beaux jours de celle-ci, avant le Premidre Guerre mondiale.
8. F. NIETZSCHE, L’'Antéchrist, § 46.

9. Cf. E. BLOCH, Atheismus im Christentum. Zur Religion des Exodus und des
Reiches (2te Aufl), 1970, pp. 157-162 ; E. STAUFFER, Jésus, Paulus und wir, 1961.
10. Ce sont les termes mémes employés par des auteurs juifs comme H.J.
SCHOEPS, Paulus, 1959, pp. 46-51 ; 224-230, ou L. BAECK, Paulus, die Pharsi-
sder und das Neue Testament, 1961, pp. 5-31.

11. A. JUELICHER, Paulus und Jesus, 1907, p. 69.

12. A. HARNACK, Was Ist Christentum, 1900, p. 176; J. KAFTAN, Jesus und
Paulus, 1906 ; M. MEYER, Jesus oder Paulus, 1907 ; A. SCHLATTER, Jesus und
Paulus, 1906.

13. A. SCHWEITZER, La mystique de P'apdtre Paul, 1962 (rééd. 1930), pp. 52 ss ;
71 ss; etc.

14. R. BULTMANN, « Jesus und Paulus », in : Exegetica. Aufsitze zur Erforschung
des Neuen Testaments, 1967, pp. 210-229.
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de E. Jiingel et J. Blank s’engagent, avec des problématiques et des termi-
nologies certes renouvelées, en fait dans la méme voie 1°.

D’autres travaux tentent plutét de dégager 1'évolution de la tradition qui
conduit de Jésus 2 Paul. Des 1904, A. Resch, en quelque six cent cin-
quante pages, teléve plus de neuf cents paralleles entre les neuf lettres de
Paul qulil considére comme authentiques et les évangiles synoptiques *6.
Mais la thése péche par excés. Plus intéressante est I'étude de D.L.
Dungan ** qui, & partir d’'une comparaison de 1 Co 9, 14 et 1 Co 7, 10
avec leurs répondants synoptiques (Lc 10, 7 ; Mc 10, 9-12 par.), conclut a
Pinsertion de I'apdtre dans le courant traditionnel qui conduit de Jésus a
la rédaction des évangiles. D’autres travaux récents s'efforcent encore de
cerner ce que représente, dans les épitres paulinjennes elles-mémes, la
notion de tradition 8.

Mais — ¢'il I'a connue — pourquoi l'apdtre montre-t-il une si grande
pudeur vis-a-vis de la tradition de Jésus ? Est-ce parce que celle-ci lui appa-
raissait comme si sacrée qu'il n'oserait y recourir quavec précaution *®?
Parce que celle-ci était avant tout fondée, non pas tant sur des éléments
rigoureusement fixés, mais sur 1'allusion?°? Parce que, tout simplement,
celle-ci n'existait pas encore de son temps®' ? On le voit, la science du
Nouveau Testament est loin de présenter quelque certitude en la matiére.
Une voie mérite toutefois d’étre explorée de facon plus systématique : elle
s'attache au groupe des « hellénistes » (Ac 6, 1 ss) dont Etienne fut I'un des
représentants les plus marquants et qui ont fondé I'église d’Antioche, prin-
cipal lieu de l'activité de Paul avant ses grands voyages missionnaires.

15. E. JUNGEL, Paulus und Jesus, Eine Untersuchung zur Prézisierung der Frage
dem Ursprung der Christologle, 1962 ; J. BLANK, Paulus und Jesus. Eine
theologische Grundlegung, 1968.

16. Cf. ci-dessus, note 3.

17. D. L. DUNGAN, The sayings of Jesus in the churches of Paul, 1971.

18. Cf. notamment K. WEGENAST, Das Verstéindnis der Tradition bei Paulus und
in den Deuteropaulinen, 1962.

19. H. RIESENFELD, The Gospel Tradition and its beginnings, 1957, pp. 18 ss.
20. B. FJAERSTEDT, Synoptic Tradition in 1 Corinthians, 1974,

21. W. SCHMITHALS, « Paulus und der historische Jesu », Zeitschrift fiir die
neutestamentlische Wissenschaft 53, 1962, pp. 145-160.
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paul et les « hellénistes »

Quoique le livre des Actes des ApOtres n'ait rien dun simple procés-
verbal des premiers pas du christianisme, on sait qu'il s’appuie sur un
certain nombre de traditions sfires. Ainsi en va-t-il pour la mention des
« hellénistes » (Ac 6, 1; 9, 29) et les grands traits de leur prédication que
révele le discours d’Etienne (Ac 7, 2-53).

les « hellénistes » de jérusalem

Qui étaient les hellénistes ? La majorité des auteurs actuels y voit des
chrétiens de langue grecque distingués de leurs fréres parlant araméen (les
hébraioi de Ac 6, 1). Cette caractéristique linguistique mérite d’étre souli-
gnée. On a pu montrer & ce propos > que vivaient 3 Jésuralem au début
de notre ére des Juifs de langue grecque, issus pour la plupart de la
Diaspora et venus finir leurs jours dans la ville sainte. Est-il alors impossible
que certains de ces Juifs aient été trés tOt convertis au christianisme, voire
qu'ils aient fait partie de ces « plus de cing cemss fréres» qui selon 1 Co
15, 4, ont vu le Christ ressuscité ? Mais il est évident aussi que, dans ce
cas, pour des questions de structure linguistique et de sensibilité culturelle,
le méme Evangile a pris trés tot deux « formes » spécifiques.

Arrachant ainsi le message du Nazaréen i ses limitations araméennes, les
hellénistes lui donnaient la possibilité de se répandre dans I’Empire ro-
main. Ayant, de plus, de par leur origine, de multiples attaches avec
Voikumené, ils se devaient d’étre les vecteurs de cette expansion possible.
La persécution dont ils furent les victimes (Ac 7, 54) leur donna rapide-
ment l'occasion de réaliser cette vocation. Cette persécution en effet
semble s'étre abattue exclusivement sur le groupe des hellénistes et non
sur ensemble des disciples du Nazaréen. Cest que la particularité linguis-
tique des hellénistes s'accompagnait d’'une attitude critique vis-a-vis du
Temple et de la Loi (Ac 6, 13).

les « hellénistes » et I’église d’antioche

Si la vocation missionnaire des hellénistes n'est guére contestée, les hypo-
theéses se font plus variées quant 4 leur destin. Faut-l voir dans leur

22. M. HENGEL, « Zwischen Jesus und Paulus. Die « Hellenisten », die « Sieben »
und Stephanus (Apg, 6, 1-15; 7, 54-7, 3) », Zeitschrlft tiir Theologle und Kirche
72, 1975, pp. 151-206.
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communauté le berceau de la tradition johannique® ? de la collection
des paroles de Jésus2*? ou un bras mort du grand courant du christianis-
me, dont le seul vestige serait I'évangile de Marc* ? Il n'est en fait pas
certain que Je groupe des hellénistes ne se révele pas plus diversifié en
réalité que ce que veut bien nous en dire l'auteur du livre des Actes.

Un fait parait toutefois assez peu contestable : cC’est un groupe d’hellénistes
qui a porté pour la premiére fois I'Evangile & Antioche, capitale de la
Syrie romaine (Ac 11, 19 ss.). Or c’est 1 justement que — selon Ac 11, 26
— les adeptes du Nazaréen prirent des caractéres suffisamment spécifiques
pour quon les distingudt du judaisme traditionnel et qu'on les appelit
« chrétiens ». Cette nouvelle étape nous parait résulter d’'un certain nombre
de problémes sociaux.

Antioche était en effet la troisiéme cité de I'Empire romain. On estime
sa population alors au demi-million d'habitants, aux origines et aux meeurs
fort mélées *°. En touchant donc Antioche, le message du Nazaréen chan-
geait non seulement de terreau linguistique mais encore d’environnement
ethnique et social. D'olt un certain -nombre de problémes dont I'écho
apparait 4 la fois en Galates 2 et en Actes 15.

paul, les « hellénistes » et antioche

Le fait que, dans le passage le plus autobiographique que nous ayons de
lui (Ga 1-2), P'apbtre Paul parle justement du conflit d’Antioche (Ga 2,
11 ss.) est symptomatique.

11 passe en effet plusieurs années au débur de sa vie chrétienne 4 Antioche
et c’est par la communauté chrétienne de cette ville qu’il est envoyé 2
plusieurs reprises pour porter I'Evangile plus loin. Les liens entre I'apdtre
et les hellénistes sont ainsi clairement établis. Ils transparaissent encore a
d’autres occasions. On n'est d’abord pas étonné des affinités que pouvait
avoir un Juif tarsiote avec d’autres Juifs de la Diaspora. On note ensuite
la présence — peut-étre rendue maladroitement par le livre des Actes —
de Saul au martyre d’Etienne (Ac 7, 58 sv.; 22, 20; 26, 10). Cest un
helléniste de Jérusalem, Barnabas®', qui introduit Paul dans les milieux

23. 0. CULLMANN, Le milieu johannique, 1976.

24. T. BOMAN, Die Jesus - {iberlieferung im Lichte der neueren Volkskunde, 1967,
pp. 112 ss.

25. E. TROCME, La formation de PEvangile selon saint Marc, 1963, pp. 195 ss.
26. Cf. G. DOWNEY, A History of Antioch in Syria, 1961.

27. Ac 4, 36; 9, 27; 11, 22-30; 12, 25; 13, 1 ss; 15, 2 ss; 1 Co 9, 6; Ga
2,1.9 13.
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chrétiens de la ville sainte selon Ac 9, 27, et, & ce moment-la, Cest
essentiellement avec des hellénistes que Paul «Ss'entretient et discute»
(Ac 9, 29). Enfin, lorsqu'il reviendra — pour un dernier voyage — a
Jérusalem, il fera escale auprés de « Philippe, 'évangéliste, un des Sept »
(Ac 21, 8).

Mais c'est & Antioche que, selon Ga 2, 11 ss., apbtre découvre la vérité
profonde de la foi au Christ. Celle-ci consiste, dans cette métropole si
mélangée et si propice aux conflits, 2 « manger ensemble» (Ga 2, 2;
cf. Ac 11, 3) 28, Or il faut noter que, 2 nouveau, c'est Barnabas qui fait
venir Paul & Antioche ; C’est ensemble « gw/'éls passérent une année entiére
a travailler dans cette Eglise et a instruire une foule considérable» (Ac
11, 25). Clest encore Barnabas qui sera le premier compagnon de mission
de 'apdtre (Ac 13, 1 ss.). Or il y a une logique profonde entre I'helléno-
phonie des hellénistes, leur critique de la Loi et du Temple (Ac 6-7), la
possibilité de « manger ensemble » établie 3 Antioche et la proclamation
paulinienne d’un salut au bénéfice de « la foi seule sans les cenvres de la
Loi».

Certes il ne s’agit pas de nier toute originalité 2 l'apbtre des gentils.
«Son » Evangile porte bien des traits qui lui sont propres. Sa position
3 I'égard du Temple, par exemple, ne correspond pas sans autre a celle
quexprime Etienne. Il n’empéche qu’on ne peut douter que sur le chemin
qui méne de Jésus a Paul, les hellénistes de Jérusalem et d’Antioche
constituent une étape particuliérement importante.

de jésus a paul

Les hellénistes nous permettent donc de comprendre par quels canaux
le message du Nazaréen s’est coulé pour aboutir & I'Evangile du Tarsiote.
Nul doute qu’il y a eu la traduction dans une autre langue et adaptation
a un autre milieu. Cette traduction et cette adaptation sont-elles toutefois
fidéles a l'original ? Seules des études complexes permettraient d’arriver a
quelques certitudes ; on ‘sait en effet que rien n’est plus conjectural que
la détermination de « l'original » qui se cache derri¢re la tradition évan-
gélique.

28. Tel est en effet le théme fondamental de I'épitre aux Galates, comme le
montre bien F. MUSSNER, Der Galaterbrief (2te Aufl.), 1974.
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Une autre question se pose encore : la traduction et la mutation étaient-
elles nécessaires? Le maitre de Nazareth les avait-il lui-méme souhai-
tées ? Les débats dont la premitre communauté chrétienne fut la proie,
notamment entre Pierre et Paul, montrent combien la réponse a cette
question est peu évidente. Deux points peuvent toutefois étre proposés
pour faire avancer la réflexion dans ce domaine.

la liberté de jésus

La liberté de Jésus vis-2-vis de certaines prescriptions tatillonnes de la Loi
de son temps est un des faits les mieux attestés de la tradition évangélique.
Cette liberté sapplique surtout 2 tout ce qui, dans cette Loi, empéche la
santé et I'épanouissement de l'individu comme la convivialité des per-
sonnes. Les repas pris par le Nazaréen «avec des publicains et des pé-
cheurs », de méme que son souci des petits, des pauvres et des malades,
sont caractéristiques de son message. Il guérit méme souvent un jour de
sabbat, montrant que celui-ci « est fait pour homme et non 'homme pour
le sabbat » ; il fait fi des convenances de pureté rituelle et des barritres
sociales, ethniques ou morales ; tout cela au grand dam «des scribes et des
pharisiens » (des gens «bien»). Il en va de méme de sa prise de position
a I'égard du Temple (Mc 11, 15-19 par.) et de l'aristocratie sacerdotale
qui retire de substantiels bénéfices du commerce que celui-ci permet de
réaliser au compte des relations entre Dieu et les hommes. Cette radicalité
contestatrice de I'amour devait conduire le maitre 4 la mort. On n’imagine
pas dés lors comment la fidélité 2 ce message-1A pourrait consister en
régles figées dans une langue donnée, en des attitudes stéréotypées —
le stéréotype fat-il Jésus lui-méme. Na-t-il pas dit en effet qu'il fallait
que le grain meure pour qu’il porte du fruit ?

la résurrection

La deuxi¢me remarque concerne la résurrection. Car que peut étre le
Ressuscité sinon Jésus de Nazareth sows une autre forme ? Vivant 4 jamais
et partout, accessible non seulement 2 quelques Juifs des années trente
de notre ére, mais 4 fous les hommes, de partout et de tous les temps ?

L’Evangile paulinien centré sur la mort et la résurrection de Jésus se
révele donc profondément conséquent avec lui-méme lorsqu'il ne s’attarde
pas 2 quelque forme figée de la tradition sur Jésus. Est-ce 2 dire que cet
Evangile est suffisant pour la foi? On peut en douter, car celleci a
besoin de savoir g#i est celui quelle confesse comme crucifié et ressuscité,
Aussi bien le canon présente-t-il avec raison, a c6té des épitres et méme
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les précédant, la tradition de Jésus. On aurait tort toutefois de penser que
celleci se suffit 2 elle-méme. Seuls le mouvement et la dynamique des
épitres lui permettent de demeurer vivante. Comment? Par lincessant
questionnement en particulier que ’étrangeté de la tradition évangélique et
de la prédication du Tarsiote ne cesse de poser 3 chaque génération de
croyants. Le questionnement en effet ouvre un espace, empéche la vie de
se fermer sur quelque nécrose. Et dans cette ouverture, dans cet espace
vital, c’est a la foi qulil peut dés lors écre donné de naitre.

Jean-frangois collange



Nowus informons nos lecteurs qu'un certain nombre de cabiers de Lumiére
et Vie trastant de thémes néotestamentaires, plus précisément christolo-
giques, se trouvemt emcore disponibles actuellement.

57 le christ roi
Des articles de J. GIBLET, A. GEORGE, M.-E. BoIisMARD, H. SCHLIER,
Ch. Duquoc.

62 jésus, fils de 'homme
Des articles de L-M. ORRIEUX, M. CAMBE, Y.-B. TREMEL

72 christ, notre paque
Des articles de P.-E. BoNNARD, M.-E. BoisMARrD, C. BOURGIN, A.-M. BEs-
NARD, P.-R. CREN.

87 «II est descendu aux enfers »
Des articles de Ch. Duquoc, Ch. PERROT, A. ROsARY, P. JACQUEMONT.

112 les visages de jésus-christ
Des articles de J. DuQuesNE, R. GARAUDY, S. DEBoUT, F.-M. GENUYT,
J-P. Jossua, H. BOURGEOIS.

122 expérience mystique et dieu de Jésus
Des articles de N. BEAUPERE, P.-R. CrREN, A. NEHER, H. BOURGEOIS,
M. GILLET, Ch, Duquoc.

134 aux sources de la foi : jésus de nazareth
Des articles de Ed. SCHILLEBEECKX, E. KAESEMANN, W. PANNENBERG,
L. Borr, Ch. Duquoc.

(Tarifs et liste compléte des numéros disponibles dans les pages intérieures
de la couverture).




quelques échos
d’'une lecture de paul

Les lectenrs de Lumiere et Vie connaissent assurément déji Jean-Pierre
Jossua, ne serait-ce que par les comptes rendus donnés dans la revue des
deux premiers livres de son plus récemt owvrage®. Celui-ci se présente, on
le sait, sous la forme, inhabituelle en théologie, d'un «jowrnal » oz Vau-
teur, renongant a la structure stre d'elle-méme d'un exposé dogmatique
en forme, préfére livrer en un style plus libre sa méditation de croyant
affronté amx difficultés et bouleversements actuels domt il se distancie
en méme temps par le parcours é nomvean de grandes cemvres de notre
tradition culturelle. Signe des temps sans doute que cette substitution
d’'une parole @ la premiére personme, qui ne Soit powrtamt pas pure et
simple « confession s ou « témoignage >, an lien et place de Vobjectivité
impersonnelle de régle comtumiére en matiére doctrinale. Invité par notre
revue 4 dégager des épitres de Paul les éléments susceptibles déclairer
la conception chrétienne de Vexistence, ].-P. Jossua a donc de nouveau
recours 4 cetve lecture plus libre et spomtanée pour nous dire ce que lui
a apporté, ce que lui apporte aujourd’hui la fréquemtation des lettres @ ses
commaunantés du pharisien converti, devenu par sa renconsre du Ressuscité
Lapétre des nations.

3 février
Puisqu’'on m’a demandé de reprendre les lettres de Paul que je découvris
il y a vingt-cinq ans peu aprés ma conversion 1 la foi chrétienne, dans
I’émerveillement de leur force, de leur fraicheur, et de réagir en croyant,
en « théologien », a ce contact global renouvelé — aprés quelques analyses

studieuses —, je me donne trois mois pour les méditer sans hate, les
laisser résonner en moi et inscrire les échos qu'elles éveillent.

Je conserverai a ces notes la forme d'un journal de lecture, qui m'est fa-
miliére, afin d’éviter de construire un absurde petit abrégé paulinien et
de garder l'accent résolument subjectif qui seul peut justifier, avec la
modestie qu'il comporte — les discours prétendument impersonnels et

1. Cf. Ch, DUQUOC, comptes rendus de J.-P. JOSSUA, Lectures en écho, journal
théologique 1, Paris, Ed. du Cerf, 1976, et L’écoute et I'attente, journal théologi-
que N, ibid., 1978, respectivement en Lumiére et Vie 129/130, pp. 179-180, et
138, p. 94 (N.D.L.R.). i
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scientifiques étant les plus mégalomanes, malgré quon en ait —, la
partialité de mes propos.

Jaimerais que cette relecture conjugue les deux types d’approches que
I'on oppose aujourd’hui, celui qui cherche a retrouver le sens inscrit par
un homme, Paul, renaissant dans mon interprétation, celui qui se rend
attentif 4 un texte, avec ce qu'il révéle de nos aiguillages obscurs, et
qu'elle les dépasse tous deux en direction de la réalité visée, qui finalement
compte davantage : l'irruption de Dieu .

8 février

La tentative commence de facon intéressante pour moi: en relisant la
premiére aux Thessaloniciens, de nombreux traits me sautent aux yeux
et j'ai envie de les évoquer ici. Cest Paul qui parle et il annonce le Christ
— mais le centre de gravité de son texte, ce sont les communautés. I1 les
décrit, les loue, les exhorte, tout ce qu'il dit est immédiatement lié A leur
existence, tout se rapporte a elles: son propre souci, sa vie, et 'ccuvre
méme de Dieu qui est présentée, sans spéculation aucune, en fonction de
leur salut. Quelle chance qu'il en soit ainsi! Dans ce miroir de 1'Origine,
je me regarde, je regarde les Eglises d’aujourd’hui, avec passion. Si le
centre était Paul, quelle déception en revanche! Comme il devait étre
imbuvable! Il ne cesse de se justifier, de se donner le beau rdle : il est
sincére, droit, désintéressé, doux, maternel, paternel, aimant, courageux,
travailleur ; bref, il se conduit toujours « de maniére sainte, juste, irrépro-
chable... ». Ne chercher dans ses épitres ni une doctrine, ni les «confessions»
d'un témoin — comme je le faisais jadis —, mais la vie d'un groupe,
serait-ce la bonne clé de lecture pour ce temps-ci ?

Cette communanuté, je suis & nouveau surpris de la découvrir tellement
effervescente : on ne parle que de proche retour du Christ, de prophétie,
d’irruption de V'Esprit, de courants antagonistes — on les devine, plutot —,
d’épreuves des derniers temps, d’'une sorte d’état collectif de ferveur et
de joie, vibration intense dont le climat du Quartier latin en mai 68 a pu
nous donner une idée et qui a difi, elle aussi, reromber durement lorsqu'au
« retour du Christ » attendu s’est substituée la « succession apostolique »,
comme i la «vie changée» le «programme commun» de la gauche..
Certes, de cette joie, de cette espérance bannissant la «#tristesse de ceux
gqwi vivent sans espoir en ce monde », quelque chose restera — et reste, pour
moi, ce soir encore — : l'attente d’étre, un jour, « avec le Seigneur, tou-
jowrs ». Mais comment réinvestir dans Ihistoire, dans le travail, dans
Pamour, dans la cité, dans lart, sans l'amoindrir, cette vive flamme
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qu'attisait I'imminence espérée ? Tous les avatars du christianisme tiennent
dans cette question. Et pour chacun de nous, de Il'immédiateté de la
conversion a la réalité d'une existence humaine menée sans trop tricher,
qu'est devenu I'éblouissement de 'Evangile ?

Mais aussi: que peut devenir le témoignage chrétien ? Ce qui me frappe
plus encore peut-étre, dans cette lettre, c'est la puissance de la prédication :
non point simple discours, mais dynamisme vainqueur par l'action de
I'Esprit, annonce pleine d’assurance, parole d’homme ou l'on reconnait
la Parole de Dieu parce que celle<i satteste a l'auditeur lui-méme. Ce
qui est vrai de la parole proclamée par les apotres le demeurera, pendant
trois sicles, de la vie attestée par les croyants: par leur foi, leur douceur,
leur simplicité, leur union, leur allégresse, dont il est question sans
cesse dans notre épitre —, elle sera contagieuse. Parole inefficace, au-
jourd’hui, vie sans impact méme lorsqu'elle est authentique. Qu'est-ce qui
poutrait faire que le « miracle » se renouvelle ? Combien, me semble-t-il
— et contrairement aux schémas volontaristes encore dominants —, cela
dépend peu de nous'!

14 féyrier

L’espérance chrétienne est 2 ce point coulée dans le cadre apocalyptique,
dans la seconde lettre aux Thessaloniciens — détresse présente, épreuve
eschatologique imminente et victoire prochaine, révélation du Seigneur
Jésus —, que l'on se demande comment la génération suivante est par-
venue a la réinterpréter. Dans cet univers de pensée aboli je peine, 2
mon tour, pour arracher des bribes de sens capables d’éclairer mon attente,
appelant 4 la rescousse toutes les tentatives que j’ai pu connaitre.

Il y a quelques années encore, dans la ligne de '« histoire du salut», je
‘tentais de dissocier les représentations du terme (de Ihistoire, sinon de
I'univers) de celles de l'origine (de I’humanité, du monde) et d’affirmer, a
cause des dimensions collectives de I'espérance chrétienne, une réalité his-
torique de la parousie 4 venir, joie universelle et fin du mal. Je n’arrive
méme plus a comprendre aujourd’hui comment jai pu adopter une
position tellement fondamentaliste, tellement contraire 4 tout ce que nous
savons des symboles religieux. Et pourtant il y a dans ce texte, comme
dans tous ceux du Nouveau Testament, méme plus tardifs, une dynamique
de l'attente, sur le fondement de ce qui est déja advenu, et elle est sans
nul doute capitale. On ne peut se satisfaire de lirruption du Royaume
identifiée 4 la crise de la prédication et de la conversion, ou 4 la déchirure
du temps que représente la mort de chacun de nous, 4 la fagon des
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théologies existentielles des années vingt, bien trop ponctuelles. Trop
statique aussi, '« eschatologie réalisée » dans le temps de Ihistoire, que
ce soit dans sa version ecclésiale-sacramentelle ou sous la forme sécularisée
des effectuations sociales de la « bonne nouvellé ».

Il faut reconnaitre, ce me semble, un accent plus biblique 3 la revalori-
sation de l'eschatologie — mais comme une sorte de dimension perpétuelle
— dans la «théologie de l'espérance » : Dieu est toujours en avant,
venant 2 nous ou nous attirant, nous qui changeons aussi, vers un avenir
quiil fait avec nous et ou il se manifeste comme toujours plus grand.
Mais quand cela est dit, on ne peut que le répéter de facon incantaroire
ou logomachique — et I'on ne s’en prive pas. Rien n'est éclairé, réellement.
Ce n’est que l'indication d’une attitude spirituelle qui compléte — plut6t
qu'elle ne s’y oppose, comme le voudraient ses tenants — une certaine
expérience de la présence de Dieu déja offerte, I« Esprit ». On ne peut
témoigner de la force actuelle de la foi sans évoquer la crise actuelle de
cette foi — a quoi se réfere la demande du Pater : « et ne nows sowmets
pas a la tentation », celle de I'apostasie dans I'épreuve ultime —, prélude
2 une nouvelle maniére, toujours déroutante, dont Dieu « serz avec nowus »
et nous avec Lui. L'interprétation se tient entre lirrévocable du don et
Pinsaisissable de l'a-venir: ce que nous serons et ferons demain, et oit
Dieu nous attend, différent a la mesure de notre propre différence et
de son inépuisable richesse.

23 février

Pour quelle raison, consciente ou secréte, Paul insiste-t-il tant, en écrivant
aux Galates, sur l'inspiration directe de « son Evangile », sur la révélation
divine qui lui fut faite, sur le fait que cet Evangile aux paiens érait déja
donné dans son appel personnel initial ? Etait-ce vraiment plus convaincant
pour eux que de souligner son entente avec les autres apdtres, qu'il
cherche 4 minimiser de toutes maniéres ? Comment accorder cela, ainsi
que le role qu’il se donne par opposition & Pierre (I'un les pajens, I'autre
les Juifs), avec les Actes o Luc fait étac d’une vision décisive de Pierre
et de sa conviction d'étre envoyé aux paiens? La progression de cette
annonce ne se fait-elle pas avant tout — méme dans le cas de Paul qui
commence par montret aux Juifs que Jésus est le Christ — en raison du
refus des circoncis et en conséquence du don de I'Esprit aux gentils, si
surprenant ? Je ne puis m’empécher de ressentir une sourde méfiance
a l'égard de la version paulinienne et de voir croitre mon inquiétude
devant le personnage de Paul, jadis investi d'un crédit illimité. Seule sa
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‘passion pour les communautés qu'il fonde m’émeut 2 nouveau vraiment:
« Oh que je voudrais étre auprés de vous en ce moment pour trowver le
2on qui convient, car je ne sais comment m’y prendre avec vous! ».

Sur le fond, toutefois, je suis persuadé qu'il y a ici une grande cohérence
-entre l'enseignement et Dattitude de Jésus et I'« Evangile » de Paul. J'y
.insiste d’autant plus que je ne crois pas qu'il en aille de méme en tout
point, loin de la. Non que Jésus ait voulu ou prévu ces développements —
du moins ce n’est pas certain —, mais le coeur de son « Evangile » 4 lui
les impliquait. Annoncer la miséricorde gratuite de Dieun & tous les pé-
cheurs, l'accés du « Royaume » 2 qui veut l'accueillir sans considération
de justice ou de pureté légale préalables, la Loi subordonnée 4 la vie de
I'homme et culminant dans le commandement de I'amour du prochain,
-C’est poser un type de rapport religieux si ouvert que l'on ne peut dire
séricusement que Paul ait inventé le christianisme. Parler de salut par
la foi (choix d’écouter le message et don de I'Esprit), d’universalité de
I'Evangile et d’égalité fondamentale de tous devant Dieu (ni Noir, ni
Blanc!), de liberté chrétienne a 'égard de la loi (non seulement celle de
.Moise, mais toute loi) et d’amour qui accomplit toute loi, comme Paul le
fait dans cette lettre aux Galates, c’est simplement donner sa portée entiére
-au message et au témoignage de Jésus, authentifiés par Dieu dans la
résurrection qui le constitue Christ et Sauveur de tous.

26 février

Je suis davantage porté 4 admettre le récit paulinien de l'incident d’An-
tioche que celui de l'appel des paiens, et a4 croire au courage sans faille
-de Paul contrastant avec les louvoiements de Pierre. Quoi qu'il en soit,
depuis deux mille ans que les hiérarques, escortés de leurs sbires et de
leurs docteurs, veulent régir le peuple chrétien au nom de la loi (« natu-
relle» ou «ecclésiastique »), en trahissant I'Evangile de Jésus et de Paul,
la seule attitude possible est de leur « résister en faces. Car S'ils « épient
-notre liberté, celle qui nous vient de Jésus-Christ », Cest 2 nous de ne pas
< nous Laisser remetire sous le joug de Vesclavage ».

Mais quelle illusion de croire que cette liberté naitra de la simple absence
-de loi, comme on le fait implicitement en tout domaine aujourd’hui!
Pour qu'elle devienne spontanéité aimante et non égoisme ou esclavage
2 l'égard des pulsions, ne doit-elle pas étre libérée elle-méme? Sil y a
-quelque confusion dans la métaphorisation de la mort et du crucifiement
chez Paul (¢« mort» au monde, au péché, a la chair, a la loi), la lecon
-essentielle ne peut nous échapper si nous voulons « naitre» a la vie de
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la liberté et de I'amour. Confusion, disais-je, en raison de l'accumulation-
et du croisement des métaphores — mais aussi ambiguité: faut-il « mou-
rir » au créé, au corps, 2 la joie et a la responsabilité d’homme ? L’histoire-
de la spiritualité chrétienne ne seta que celle de ce débat, et aujourd’hui-
encore...

2 mars

Je lis les quatre premiers chapitres de la premiére aux Corinthiens et j'en
rapproche la deuxiéme partie du premier chapitre de Romains, qui éclaire-
— d’une lueur sinistre, du reste — 1 Co 1, 21. Je ne parviens guére a
m’intéresser aux divisions de Corinthe et a ce que Paul dit, trés justement-
sans doute, du role des apbtres. Mais les couples sagesse/folie, puissan--
ce/faiblesse me tracassent.

La portée de ce texte polémique est claire — aussi évidente pour qui
sait ce qu'est le christianisme que déconcertante, aujourd’hui encore —:
faiblesse et folie d’'une prédication annoncant aux Juifs un Messie rejeté-
et crucifié et aux Grecs un Sauveur obscur et mis 4 mort. (Paul ignore-
manifestement les mystéres du Dieu mort et ressuscité, charmes puissants,
rivaux ou précurseurs.) A cette « bonne nouvelle» si paradoxale seule-
une foi qui risque tout, seul un coeur simple s’accordent ; si un Nicodéme,
un Marius Victorinus croient, ce n’est pas en tant que sages.

Mais que de piéges, dans ces quelques phrases! Celui dy lire une foi
toute volontaire, voire toute soumise 2 1'argument d’autorité — alors que
le contraste « prestige et persuasion de la parole ou de la sagesse [ ne rien
savoir et étre tremblant » sert a introduire, quelques phrases plus loin, le-
plus éclatant des signes, «wne démonstration faite par la puissance de
VEsprit » (finterpole: la capacité de renouveler de fond en comble la
vie de lauditeur). En outre, devant celui qui croit va s’ouvrir une
authentique sagesse: celle des desseins de Dieu, cachés jusqua cette-
heure (jinterpole : la manifestation du Pére dans la vie et le destin de
Jésus-Christ, touchant jusquaux régions obscures de I'existence humaine-
— comment mieux révéler, plus efficacement sauver ! Sagesse de I'amour,
qui devient nétre et que notre attente, inconnue de nous-méme, re--
connaft).

Autre piege: celui, 2 l'inverse, de s’appuyer sur 1 Co 1 et Rm 1 pour
fonder une « connaissance naturelle de Diecu s> alors que I'un des textes:
la nie en fait et que l'autre ne 'admet que pour en montrer les consé-
quences catastrophiques. Sans oublier qu’il ne s'agit point de la procédure:
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-de remontée 2 une cause du monde, 4 la facon des théodicées, mais d'une
lecture religieuse de l'univers comme signe.

Quant au troisiéme piége, c'est Paul lui-méme qui nous le tend, dans le
-style sapientiel: gardons-nous d'y tomber! Suggéré aux Corinthiens,
-développé 2 satiété dans la lettre aux Romains, c'est un jugement négatif
universel portant d’abord sut les religions de 'humanité, sommairement
-assimilées a l'idolatrie, au sens incompréhensif de ce terme déja habituel
aux prophétes, puis sur toute la vie humaine en dehors du monde juif.
Ce tableau est intolérable et awcun chrétien, qu’il I'avoue ou non, ne
peut l'accepter actuellement. J'aurai stirement a revenir sur la culpabilité
universelle que Paul en vient a affirmer. Il n'y a sans doute pas de
fondement biblique autorisant 2 désigner affirmativement, comme on le
fait a présent, les religions comme médiations du salut, ou lhistoire
entiére comme un processus de révélation. On n’en sait rien. Mais le
respect s'impose, lintérér, la découverte joyeuse des rencontres, des
~convergences, des mutuels enrichissements...

7 mars

La «morale» quenseigne Paul est enti¢rement caduque: aucun de ces
jugements ne peut étre retenu, aucune citation utilisée afin de décider
-d’un cas de conscience, aucun principe méme dégagé, en raison du double
-caractére eschatologique (« 4 cause des angotsses présentes », « parce que le
temps se fait couwrt », « 5i vite la figure de ce monde passe») et culturel
-ou social (« vows recourez en tant que juges d des gens que VEglise mé-
prise », «il est bon pour Vhomme de s'abstenir de la femmes, «es-tu
esclave (..), ne t'en soucie pas», «est-il convenable qw'une femme prie
sans étre voilée ? »). Aucun des mots: amour, mariage, travail, esclave,
magistrat, etc., n'a pour nous le méme sens, car non seulement notre
regard a changé mais la réalité elle-méme, radicalement.

Dans le non-sens de ces chapitres 5 4 11 de la premiére aux Corinthiens,
-quelques phrases arrétent les yeux impatients, les retiennent, et demeurent
lumineuses lorsqu’on s’est éloigné, sans étre siir que le nouveau texte que
Pon a brodé autour d’elles ait beaucoup de rapport avec l'ancien. « Est-ce
-a mot de juger cewx du debors ? » L'exigence évangélique pour moi-méme ;
‘pour mes compagnons de route, s'il le faut et si je le puis, I'avertissement
fraternel et plutdt la miséricorde de Jésus que l'exclusion de Paul ; pour les
« autres », rien que le respect de lewr voie. « Tout m’est permis, mais je
ne me laisserai asservir par ”tien”.» Tantbt je me libérerai, cC’est-a-dire
-que je me permettrai davantage, brisant des interdits — et tantSt je me
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délivrerai par le «jeine» de certaines « libertés » qui me deviennent une:
prison. « Celui qui s'unit d la prostizuée fait avec elle un seul corps.» La.
relation sexuelle engage bien au-deld d’elle-méme: dénoncer l'usage de
la prostitution comme un meurtre lent mais infaillible; ne pas faire-
I'amour sans aimer; ne pas aimer contre le Christ, mais devant lui
« L'esclave qui a été appelé dans le Seignenr est un affranchi du Seignewr. »-
Voila le tout premier espace de liberté: il est un homme, lui aussi,
I'espérance de Dieu lui est ouverte! Et voici le second : la fin de I'escla-
vage juridique et économique, 4 cause méme du premier — ou bien le
christianisme n’est qu'une mascarade. « Malhewr & moi si je n'amnonce
pas VEvangile! (...) Quel est donc mon salaire ? C'est d'offrir gratuitement
VEvangile que fannonce. » Sacré Paul! Ce « salaire» est la joie la plus
pure, ce « motif d'orgueil » la seule chance de demeurer modeste et libre,.
a long terme. Quel dommage que l'on ait écouté ici Jésus (« le Seigneur
a ordonné (...) de vivre de VEvangile ») plutdt que d’imiter Paul...

13 mars

Trois thémes dominent la fin de la premiére aux Corinthiens et la facon
dont Paul aborde chacun d’eux éclaire pour moi une question posée, un
affrontement en cours dans I'Eglise. L'eucharistie n’est pour lui rien de-
ce qu'elle est devenue en ces derniers siécles et que beaucoup regrettent:
ou réclament depuis que 'on a tenté de revenir a 'essentiel : ni acte sacré,.
ni sacrifice salutaire, ni mode de « présence ». Il s’agit d’un repas frater-
nel, mémoire et attente du Christ. Tout le mouvement du texte tend a la
montrer strictement mesurée par I'amour fraterpel effectif. Malheur & qui-
prend part a4 ce pain et a cette coupe sans partager son repas: ce n'est’
plus le repas du Seigneur, il ne discerne pas le «corps» du Christ, il
mange sa condamnation ! On rejoint exactement le sens du mot koindnia,
communion, dans les Actes, que Paul applique ici au repas. Pour compren-
dre le mot « corps », il faut voir qu’il appartient 2 une structure symbolique-
complexe : le «pain>» est « communion au corps du Christ » (le Seigneur
vivant) et il y a « an seul pain, un seul corps s (UEglise), structure 2 trois
termes qu'Augustin a admirablement articulée et orchestrée: parce quil
est corps du Ressuscité, le corps eucharistique (que Paul appelle « pain »)
représente et produit l'unité du corps ecclésial.

Invoquer la liberté de I'Esprit pour justifier le bouleversement affectif
personnel ou l'expression de soi sous forme de langage inarticulé est un:
abus des références néotestamentaires et un dangereux alibi pour la confis-
cation autrement réelle de cette liberté par une seule forme de ministére-
autoritaire. Comme approche du divin, ce balbutiement informe qu'un autre-

104



. échos d’une lecture de paul

interpréte n'est-il pas en outre bien plus grec que biblique : le prophéte
entend une parole ou traduit lui-méme l'inspiration qu’il recoit. En tout
cas, le texte de Paul comporte une critique précise du « parler en lan
gues » et tend 2 montrer que les dons n'existent qu'« en vue du bien de
tons ». Ils sont hiérarchisés en fonction de leur utilité, structurant I'Eglise,
mais mesurés et jugés, 1a encore, par le seul crittre de 'amour fraternel.
Jadis, « charisme » désignait quelque chose de « merveilleux », de suspect
et d’aboli dans I'Eglise. A peine retrouvait-on un sens plus riche et plus
originaire — recouvrant a la fois les « services » institués et des initiatives
diverses — qu'a nouveau 'Esprit était détourné au profit du piétisme et
de la pathologie.

Plusieurs chrétiens rejettent aujourd’hui la « résurrection » personnelle des
croyants. Je remarque que pour Paul, en impliquant que le Christ n'est
pas ressuscité lui non plus, cette négation entraine l'effondrement de
toute la foi. La résurrection personnelle du Christ n'est certes pas a ses
yeux une vérité « dogmatique » : elle n'a de sens que par l'expérience
de I'Esprit donné a I'Eglise (notre « résurrection » actuelle), mais elle en
est le fondement indispensable. Authentification par Dieu de sa vie et de
son message, rétablissement de la justice 4 son égard, point de départ de
la conscience de sa proximité unique avec Dieu, elle fut le chemin et
demeure le pilier de toute foi au Christ sauveur. Sans elle «vows auriez
cru en vain », < vorre prédication est vide et vide awssi votre foi», « voire
foi est illusoire, vous étes encore dans vos péchés », Cest-a-dire que vous
n'avez ni justification ni Esprit. Cette conviction de Paul est celle de
tout le Nouveau Testament. « Penses-y, mon fils! »

22 mars

La lecture de la deuxiéme aux Corinthiens, qui m’était jadis plus chere
quaucune autre épitre, m'est devenue presqu’insupportable tant y régne,
d’un bout 4 l'autre, cet esprit d’autojustification que j'évoquais a propos
des Galates. Mais les chapitres quatriéme et cinquiéme m’ont fait 2 nou-
veau beaucoup réfléchir. Si nous espérons que la mort ne sera pas le
dernier mot de toute vie humaine, nous accueillons la promesse de Jésus
dans un acte de foi qui nous semble plus que difficile et plus que dépouillé
une fois perdues la « consolation certaine de I'immortalité — naturelle —
de I'ame », qui s’érait substituée 2 la foi ancienne, ou les images puériles
de réanimation des corps dans lesquelles cette foi a pu aussi retomber
A travers I'histoire. Or je suis persuadé maintenant que Paul se débat déja
avec cette difficulté deés lors qu'il lui faut envisager de mourir avant la
Parousie.
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Comme 1 Th 4, 1 Co 15 ne se placait pas en dehors de I'hypothése
du retour proche du Christ. Ceux qui sont morts — entidrement — « res-
susciteront incorrupribles » et «mous», «nous seroms transforméss. Du
coup, il semble adopter le premier modeéle vétérotestamentaire (Mac-
cabées, Daniel), celui qui correspond 4 une anthropologie unitaire —
1 Co 15 souligne toutefois avec force linimaginable de la résurrection
(« autre... autre»), qui n'est pas simple reviviscence d’'un cadavre — ; le
second, plus dualiste, évoquait I'étincelle qui peut survivre au corps (mais
C'est un don, non une propriété de nature).

En 2 Co 5, le climat a changé au point que certains jeux nouveaux de
vocabulaite (« vétus/nus», «quitter/aller>) ont pu faire penser quil
s'agit ici de la perspective nouvelle d’une « immortalité» spirituelle. Cette
hypothese est a écarter, car il s’agit toujours de « résurrection » par « Celui
qui & ressuscité Jésus », et des mémes images (revétir, engloutir) quen
1 Co 15. Mais Paul, s'il espére encore «étre tromvé vétus, «ne pas se
dévétir» — étre en vie lors de la Parousie —, envisage tout de méme
d'étre «trowvé mu», ce qui évoque un autre état que celui des morts
placides de 1 Co. Il préfére méme « quitter la demeure de ce corps pour
aller demeurer auprés du Seignenr », phrase qui ne peut se situer que dans
la plus mauvaise hypothése, celle de la « nudité ». La réflexion reste frag-
mentaire et Paul ne dit pas qu'il espére, méme dans ce cas, étre investi
aussitOt par cette nouvelle « cewvre de Dien » qui est préparée pour lui et
qu'appelle I'action présente de I'Esprit en lui, '« bomme intérienr qui se
renowvelle ». La logique du désir ‘et de la confiance «d’étre avec le
Christ », constants de 1 Th a Ph (ou l'on trouve aussi le couple «s'en
aller [rester »), en passant par 2 Co, entraine un déplacement de I'espérance :
méme si Paul meure avant la Parousie, il ne sera pas séparé de Celui qu'’il
aime et en qui il croit. Toutefois, les représentations cohérentes ne fonc-
tionnent plus et Paul se débat avec des métaphores fragmentaires et la-
borieuses. La meilleure, je crois, est encore la plus pauvre: celle d’'une
incompréhensible création par Celui qui « fa# vivre les morts » comme il
« appelle le néant 4 Vexistence > (Rm 4, 17).

29 mars

Justification par la foi, liberté chrétienne, vie dans I'Esprit, confiance in-
conditionnelle faite & I'amour de Dieu, offrande de soi-méme en culte
spirituel : ce n’est pas pour rien que la lettre aux Romains est toujours
A4 nouveau revisitée par les chrétiens, a la recherche de l'essentiel.

Mais on y trouve aussi des textes comme les versets 19 et 25 du chapitre

troisiéme : « afin que le monde entier soit reconnu counpable devant Dien »,
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et « c’'est lui que Dieu a destiné a servir d’expiation par son sang ». Donc
a la fois I'amorce de ce qui sera la doctrine latine du « péché originel » —
tous enfermés dans I'héritage de mort d’une faute initiale — et I'ébauche
d’'une interprétation sacrificielle et propitiatoire de la mort du Christ.
Pas par hasard ensemble! Pas par hasard chez Paul! Univers étouffant
de la culpabilité, religieusement sanctionné. Dérive intolérable du christia-
nisme, ici esquissée, étrangére 2 la prédication de Jésus et au kérygme
apostolique. Séquence psychologique indubitable : celle méme que Freud
établit avec le meurtre du Pére primordial, le complexe d'(Edipe, la
culpabilité inconsciente, le sacrifice réparateur (indubitable... par dela la
pseudo-histoire de ’humanité dans laquelle il s’égare) — mais le christia-
nisme avait mieux 2 faire que de l'endosser, méme si cela a contribué a
son succes !

Certes, chez Paul, la doctrine n’est pas systématisée, elle n’est jamais au pre-
mier plan — Adam, le péché, ne sont jamais quautant d’ombres portées
du Christ, du salut—, les deux méachoires de la tenaille ne sont pas
articulées entre elles en un mécanisme rédempteur infaillible, satisfaction
pour le péché s'imposant 4 Dieu lui-méme: il faudra encore Tertullien,
Augustin, Anselme... Surtout, il y a bien d'autres approches dans ses
lettres, éventuellement opposées 2 celles-la: la conscience des paiens
relayant la Loi, la Croix manifestant 'amour du Pére dans le don de soi
du Christ. Enfin, aucun texte n'est absolument clair, presque toujours
d’autres lectures, d’ordre métaphorique, demeurent possibles. Il reste que
I'on sent déja grumeler dans le - climat pré-gnostique ce qui prendra en
masse dans le monde post-manichéen et qui convoque en nous toutes les
peurs, toutes les haines, et le besoin de se savoir infiniment coupable pour
éure 2 la fois infiniment grand et infiniment pardonné. Qu’il faille s’y
affronter, certes. Mais ce n'est pas de I'Evangile que jattends quil me
donne de le faire le moins mal possible. De lui, j'espére autre chose.
Et je reproche & Paul d’avoir commencé de tout confondre.

4 auril

Affirmation surprenante, fascinante méme: « VEsprit intercéde powur nous
en des gémissements inexprimables et Celut qui scruse les coenwrs connait
son intention » (Rm 8, 26-27) Comment Paul le sait-il ? Aurait-il entendu
ce qui na pas de voix ? Déchiffré I'ineffable pour pouvoir ainsi en recon-
naitre la source? Je ne puis comprendre son idée — ou au moins son
texte — qu'en rapprochant ce passage de celui ou se trouve évoqué
«VEsprit qui fait de vous des fils adoptifs et par lequel mowus crioms:
Pére» (8, 15). Ici, comme ailleurs — et par exemple quelques versets
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jean-pierre jossua

plus haut: «VEsprit tend a la vie et 4 la paix» (8, 6) —, U'Esprit est le
sujet d’'une action, en nous, dont nous pouvons prendre conscience comme
d'un don qui nous est fait: liberté chrétienne, priére filiale. Dans la
spontanéité méme de notre cri, « VEsprit lui-méme atteste a notre esprit
que nous sommes enfants de Dien» (8, 16). Notre premier texte disait
la profondeur cachée de cette frange perceptible. Structure essentielle
de lexpérience chrétienne: ce que je sais exprimer est toujours moins
que ce que je puis vivre, mais aussi ce que je vis est toujours moins que le
mystére de salut qui s’accomplit en moi. Il y a aussi I'inconscient d’en-haut.

La christologie de Iépitre aux Philippiens est plus construite que celle
des lettres précédentes. Pourtant je suis sensible au fait que le grand
hymne du chapitre deuxiéme, qui marque une étape importante dans la
com}iréhension du mystére de Jésus-Christ, soit amené par un appel pres-
sant 2 'amour mutuel désintéressé, comme en offrant 'exemple supréme.
Je n’y sens pas encore le climat gnostique, pour moi difficilement res-
pirable, de la lettre aux Colossiens — 1'Eglise personnifiée, le Christ
cosmique, la résurrection advenue, I'histoire sainte remplacée par un espace
céleste de salut — ou a a fortiori des Ephésiens. Sans avoir la prétention
de me prononcer comme historien sur les questions d’authenticité, je
dois dire que le caractére bien postérieur de ces deux écrits est pour moi
une évidence intuitive.

Une fois encore, ce sont les veeux de Paul pour la communauté et les
exhortations qu’il lui adresse qui m’arrétent et me touchent, suscitant en
moi une nostalgie, un désir de me rapprocher de cette fagon d’étre — ou
de devenir. Je ne retiens ici que deux beaux passages. « Que votre amour
abonde encove, et de plus en plus, en clairvoyance et en parfaite sensi-
bilité (ou en tact affiné), powr discerner ce qui convient le mienx.» Il y a
en effet une sorte de sagesse pratique née de l'amour véritable, qui fait
découvrir ce qui est le meilleur pour autrui, dans chaque situation. La
pri¢re de demande a-t-elle une autre fonction que de nous y disposer ?
Certes, nous savons mieux a présent que la bonne volonté consciente
n'est pas tout, quil y a des générosités destructrices et des contre-mouve-
ments secrets. Cependant, je souhaite cette attention, ce tact, plus qu'aucun
autre don — et je vois bien quil me dépasse; la psychologie, je puis
m’en charger . ‘

« Réjouissez-vous dans le Seigneur en tour temps; je le répéte, réjonissez-
vous. Que votre bonté (ou la doucenr de vorre accueil, ou votre attitude
patiente) soit reconnue de rous les hommes. » Cette modestie, cette douceur,
cette bienveillance pleine de joie et de vie des premiers chrétiens, qui fut
si puissamment contagieuse — qu'en ont fait nos duretés et nos fadeurs ?
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échos d’une lecture de paul

Orgueil, austérité et intolérance — ou suavité de commande, plus agres-
sive que toute violence: images de la chrétienté. Que cette allégresse
redevienne ndtre — et tout peut recommencer...

25 avril

En 1938, A.D. Nock, philologue et historien anglais fort connu — mais
non exégete spécialisé de la Bible —, qui devait mourir prématurément,
consacrait un petit livre a une lecture personnelle de Paul. Le P. Festugicre,
qui a travaillé jadis avec Nock, sachant que je devais écrire ces pages et
que j'ai toujours aimé les lectures « en abime », me I'a prété. Je ne crois
pas utile de noter ici bon nombre de points sur lesquels ses interprétations
m’ont surpris, intéressé, laissé sceptique ou bien ont contredit certaines de
mes propres réactions.

Je saisis plutot l'occasion de préciser par contraste lattitude qui fut la
mienne au cours de cette lecture peu 3 la hauteur, au demeurant, de
mes intentions initiales. Le souci majeur de Nock est de faire ceuvre
d’historien probe, prudent, indépendant de tout a priori dogmatique et
libre de toute passion théologique. S'il a une tendance repérable, c'est
celle qui le porte vers la psychologie, au sens classique : Paul rompt abso-
lument avec la Loi parce quil fut & la fois un pharisien travaillé par le
scrupule et un penseur de type radical. On pressent une affinité sous-
jacente, et peut-étre suggérée, entre Paul et Luther.

Dans ma lecture, en revanche, il y a une passion avouée. Je ne dirais pas
quelle est « théologique », dans la mesure ot elle ne cherche plus 4 attirer
Paul 4 soi, comme une norme infrangible mais toujours aménageable, ni
a se dissimuler derri¢re une pseudo-objectivité: elle se permet de dire
clairement son refus ou son accord. Elle n’en est que plus manifeste — mais
peut-étre est-elle moins dangereuse que lorsqu'elle est inavouée, ou plutdt
inconsciente. Elle demeure théologique d'une autre facon: par dela une
réaction de chrétien personnellement engagé, elle référe ses jugements
de facon réfléchie et critique 2 d’autres textes — et a d’autres positions —
néotestamentaires. Libre a I'égard d'une «écriture sacrée» ou d’une
«autorité » interprétante, et consciente des présupposés issus de sa situa-
tion et de sa culture, comme des chaines de lectures qui l'ont précédée,
elle continue de se vouloir #me interprétation du Nouveau Testament.
Cette interprétation prend en compte de facon loyale ce qui se trouve y
étre unanimement cru et cherche sa voie en fonction de ses propres affi-
nités parmi ce qui y fait déja I'objet d'interprétations diverses. Mais cette
mise au point elle-méme, si sérieuse et sincére quelle se veuille, ne
releve-t-elle pas déja de l'autojustification ? :
jean-pierre jossua
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courrier des lecteurs

lettre d’un missionnaire

1l arrive que Lumitre et Vie reoive des letires de lectenrs de vieille date
annongant qu'ils ne renowvellent pas leur abonnement. Parfois cette décision
est prise en toute libersé : motivée, par exemple, par un désaccord portant
sur les options prises par la revue. Mais bien sowvent ne somt em cause
que des contraintes d'ordre économique. Fr si de telles séparations astristent
toujowrs, elles peinent encore plus lorsqw'on les sast dues purement et

simplement a des impérarifs masériels.

Nowus venons de recevoir wne telle lettre. Comme elle nous semble parti-
culidrement typique des problémes de certains de nos lecteurs, nous la
publions powr porter ces difficultés 4 la connaissance de tous.

Malgré lintérét soutenu que je porte & votre
revue depuis de nombreuses années, je ne
puis renouveler mon abonnement. Je le re-
grette bien vivement, car Lumiére et Vie m’est
occasion d'ouverture suggestive.

Voici ma situation: en 1970, je passais le
fleuve Paro ; I'évéque de Garoua envoyait pour
la premiére fois un missionnaire dans cette
région trés retirée, avec cette parole : « Faites
ce que vous pouvez », En deux ans, quatre
renvois de la part des chefferies musuimanes.
Revenir, s'accrocher, fut I'état d’esprit du deé-
part. Donc, je suis toujours seul missionnaire,
seul chrétien et seul Blanc dans ce coin,
mais j'y habite. Les échecs profonds et les
flambées de joie ne manquent pas.

Actuellement, de petites communautés s'éveil-
lent peu & peu. Le Seigneur continue & son
rythme le travail qu'il a commencé bien avant
mon envoi. J'essaie de me mettre en harmonie
avec lui, de découvrir et révéler les signes de
sa présence, dans cing tribus (trois n'ont pas
encore été contactées & cause d'un tas de
raisons). L’évangile est oralisé, chanté dans
cing langues, long travail de formation, de
traduction, de réflexion, d’engagement sur la
terre des vivants.
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Essayant de porter le regard du Seigneur sur
les personnes rencontrées, j'ai été appelé a

‘mettre en route un circuit ([épre (2 ma charge).

Actuellement 272 lépreux ont été détectés et
sont visités régulierement tous les quinze
jours... Je circule en Land-Rover, étonné de
voir que sans le sou souvent, je puis rouler,
au fil des petits dons des pauvres. Depuis
longtemps, j'essayais de conscientiser les vil-
lages au probléme de l'eau potable. Un puits
est en route : les villageois se cotisent pour
I'achat du ciment, s’organisent pour le forage,
'apport du sable, etc. lls réalisent eux-mémes:
des puits de cinq meétres, d’aprés les baguettes:
de sourcier. Au-deld, il faudra faire appel &
l'aide internationale. Pour [l'instant, je relédve
tranquillement avec les gens les valeurs
d’Evangile qu'ils vivent. Mais que d'allées et
venues pendant des années, que de réunions
apparemment inutiles, que de secousses au
bas du dos (j’ai été opéré d'une hernie discale
— et reste profondément étonné de pouvoir
continuer sans irop de casse).

Pistes infernales, langues différentes, chefferies
musulmanes, isolement, échecs et reprises,
contact obligatoirement permanent avec le
Seigneur, la mission évangélique n'est pas a
taille humaine: sans Lui on ne peut tenir,



sans I'Eglise on ne peut travailler, quelquefois
les livres manquent, mission du bout du monde,
mission d'Eglise, longue incarnation dans des
cultures riches d’un long passé, appelées aussi
.a s’enrichir mutuellement dans un rapproche-
:ment unificateur : recherche d'unité nationale,
fa modernité, etc. :

L'évéque m’envoie 800 F par trimestre, la co-
tisation que je verse & ma congrégation (pour

les jeunes en formation, les vieux, etc.) est de
300 F. Il y a aussi quelques honoraires de
messes de temps en temps... 8t apport mysté-
rieux et irrégulier des petites gens de France.
Voila pourquoi je ne puis malheureusement
continuer & profiter de Lumiére et Vie.

Vous voici maintenant un tout petit peu au
courant de travail d’'un missionnaire parmi tant
d’autres, dispersés de par le monde {(...)
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