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ministéere papal
et service de I'église universelle

Une Eglise dispensée de Ubistoire ne peut et ne doit pas exister. La condition d'incarnation
qui est sienne exige du christianisme qu'il s'insére dans Ubistoire — donc, que les condi-
tionnements de celle-ci. le marquent en retowr. Cette problématigue « réaliste », affirmée
deés les premiéres lignes du premier article de ce numéro de Lumilre et Vie, marque tout le
présemt cabier. Aussi bien est-il consacré 4 wn  trait majenr de UEglise considérée sowus som.
aspect d'institution : & savoir la papauté et le service assuré par celle-ci @ travers des orga-
nes de gowvernement trés concrets dans la visée du bien commun du tout. Se trouvent donc
ainsi posés les problémes surgissant des tensions entre un centre administratif an prestigicux
passé — le Vatican, comme on le désigne communément — et les traits spécifiques revé-
tus par le catholicisme comtemporain. Car grande a é1é Vévolution de la communanté catho-
lique depuis deux siécles, confromsée qu'elle est 4 la civilisation mondiale qui est en train de
prendre consistance sous nos yeux. .

D'emtrée de jen, Ginseppe Alberigo sefforce de détecter en quoi et comment le fait que
Rome soit en Italic marque les comportements du Saint-Siége et influence la respomsabilité
qu'il assume face awx Eglises diverses comstituant le corps catholique. Naturellement, Viné-
vitable tension signalée plus haut emtre Vensemble mondial de ce corps et la situation par-
ticulitre de son centre de gowvernement mwa pas échappé i ce dernier; 2 la lwmiére des
requétes exprimées notamment par le récent concile Vatican 11, la papanté a donc mis en
cenvre une réforme de ses instances adminisiratives (la « curie »). Giancarlo Zizola fait le

point de cette restructuration en cours depuis dix ans.

Mais ce présent s'envacine, comme tout réalité historique, dans un passé, et de particulidre
importance pour une religion qui attache tant de prix & sa tradition. Certes, le terme est
susceptible d'acceptions bien diverses : toute cowtume héritée de Vhistoire west pas a con-
sidérer sans plus comme appartenant i «las Tradition qui nous transmet le « dépét de la
foi». Cest pourquoi somt esquissées ici @ gros traits les images de la papawsé an cowrs des
siécles — entendons, les formes historiques diverses que connut le siége de Pierre au long de
deux millénaires.

Tout prés de nous, le pape et le Vatican, dont on awrait pu redouter que: les tempétes de
Vige moderne lenr eussent porté des conps irréparables, ont acquis un prestige et un poids
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rarement égalés. Il convenair &’ mzly:er un phénoméne de prime abord si swrpremant et de
préter grande attension 4 cette connivence mewve de la papanté avec Vaffectivité et la pidté
du casholigue moyen. C'est d la mise en perspective bistorique de cet événememst que satta
che Claude Gerest en présemtant la valorisation de la personne et du véle du pape anw XIX®
siccle. Cependant qu'un psychanalyste et historien des institutions, Pierre Legendre, propose
wne interrogation critigue de ce versant de la struciure catholique. On fast alors retour 2
Vhistoire récente en essayant de préciser ce qu'a été en fait cette théologie romaine somvent
pre:em‘ée comme éminemment respomable de Vinflation papale et de la centralisation va-
ticane : Henri de Lavaletie resitue les choses en lewr dimension vraie qui Savére plus
modeste.

‘actualisé se déploie sur les fondations du passé, mais de 1i elle Sowvre & Vavenir, Sans
jouer au prophéte, il ne sera pas inwsile de brosser & larges traits quelques ébauches prospec-
tives. Pour bien marquer lewr cb1é problématique, on fait emtendre dabord des proposi-
tions comtrastées : faut-il libérer le pape des servitudes de cette Eglise pammhéfe dont i
demenre 1mqu’m Pévéque, pour en fatre résolument le servitenr de la communion catholi-
que, sans autre insertion (Christian Duquoc) ? On au conmtraire, le bien méme du service
gw'il assure an bénéfice de VEglise unmiverselle ne requiert-il pas de rendre plus effectwe
cette prise d'appui dans la pammlamé de son Eglise de Rome (René Beaupére) ?

Enfin, pour conclure en quelque sorte cet emsemble — dont on mesure trés bien les limi-
tes : comment dire, sinon tout, au moins assez, swr un tel sujet > —, Bruno Chenu se risque
4 indiguer, non le portrait idéd de la papamté de Van 2.000, mais quelque: orieniations ma-
jewres que parass bien requérir la prise an sériewx, aujourd'bui et demain, de la tiche du
successeur de Pierre,

ILya mque, certes, d prendre ainsi parti : le cours de Dbistoire démentira peus-étre les
esquisses ainsi proposées. Risque encore, parce que daucuns trowveromt pewst-éire imper-
tinemts ou légers nos propos. lls ne somt certes pas infaillibles. Mais Veffort de vérité sams
concession ni facilité auguel ils osent ptétendre représemse, face i Vample sujet traité, wm
bhommage qui en vaut d'autres.



A partir du mois de septembre prochain, un comité de rédaction partiellement renouvelé
entrera en fonction. Le pére Magno Vilela, dominicain brésilien résidant en France depuis
quelques années, a été élu directeur de la revue. Cest avec confiance que les quelques
membres du comité de rédaction qui cesseront leur fonction en septembre et moi-méme
laissons la place 4 une équipe qui saura poutsuivre le travail accompli conformément aux
orientations de la revue et apporter aussi le renouveau incessant qu'exigent les temps que
nous vivons. Je souhaite & Lumiére et Vie de connaitre un rayonnement accru, tant en
France qu'a I'étranger, et je salue amicalement tous les lecteurs avec lesquels j'ai cheminé
depuis plus de sept aps.
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influence

de la situation italienne
sur le comportement
du saint-siege

Le pape est Pévéque de Rome, et Rome est en Italie : zl est évidemt que
ce fait condisionne le comportement du Sains-Sicge. Le nier o prétendre
qw’il puisse en btre autrement est chimérigue ; le reconnaitre franchement
permet dinstaurer ume critique constructive de la facon domt jowent ces
conditionnements. Les difficultés naissent de Varticulation entre le primat
sur VEglise « catholique > (ce qui veut dire, rappelons-le, « aniverselle »)
et Vinsertion plus immédiate dans la Jz'wm'on politique et religiense #a-
lienne. Cette dernitre conduit sowvent & dligner les Eglises du monde
entier sur une conjoncture trés particuliére, sans signification spécidle, ni
en droit ni en fait, pour Vensemble de la chrétiensé. Le danger est alors
que Vuniversdlité revendiguée par VEglise catholique soit défigurée en
absolutisation d'un cas particulier, inddiment sacralisé et imposé comme
modéle uniforme. Le reméde le meillenr parait étre la remise en honnewr
effective d'une ecclésiologie vraiment « communionnelle ».

La papauté, comme I'Eglise, a toujours. connu et connait des condition-
nements et 'on ne peut envisager qu'elle n’en connaisse pas dans I'ave-
nir. Cest la méme condition d’incarnation qui exige que le christianisme
s'insére dans I'histoire et que ses conditionnements en soient une mesure.
Une Eglise dispensée de I'histoire, comme une papauté en dehors (ou
au-dessus) de la vie ne peuvent pas et ne doivent pas exister.

une problématique réaliste

La problématique de la présente analyse, dont l'objet est linfluence de
la situation italienne sur le comportement du Saint-Siége, se situe volon-
tairement 4 lintérieur de la condition d’incarnation et d’histoire dont je
viens de parler Le réve d'une papauté pour ainsi dire «aseptisée» est
totalement étranger 3 l'exposé que je vais faire. Je pense méme que ce
réve a toujours été cause de mystification, dans la mesure ol seule une
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conception humblement réaliste, et par 1a historique, du Saint-Siége
permet d’affronter en termes concrets la dimension «charnelle» qui ne
peut étre éliminée des personnes et des institutions qui le composent, et,
par conséquent des actes et des fonctions qu'il accomplit. A I'opposé, une
conception mystique ou angélique de la papauté, qui en fait une entité
entre ciel et terre, ou encore une conception perfectionniste qui préten-
drait la placer au-dessus du concret de la vie de I'Eglise et de la réalité
sociale dans laquelle elle se situe, constituent les prémisses conduisant 2
accepter et A justifier, par leur sacralisation, toute compromission et tout
conditionnement,

Il devrait étre clair que ces observations ne visent pas 2 justifier 4 I'avance
toute attitude du Saint-Siége, mais au contraire 4 poser la problématique
en termes concrets d’historicité, pour qu’il soit possible de sortir de la
considération abstraite et impersonnelle d'un «devoir étre s. Maintenant,
au contraire, jentend proposer quelques éléments pour une évaluation
des conditionnements (italiens) influencant la papauté, en évitant aussi

bien les regrets moralisants que les justifications a priori.

bilan de la situation historique

Depuis des siécles, se trouve ouvert le débat sur le rapport entre la
papauté et 'Italie. De Machiavel 4 Sarpi et tant d’autres, on a dénoncé
le conditionnement qui péserait sur I'Italie 2 cause de la présence 4 Rome
du Saint-Siege. D’un point de vue opposé, le courant « guelfe» — qu’il
suffise de citer V. Gioberti — a soutenu qu’il existe une intime connexion
entre le « génie chrétien » et le « génie italien », et de ce fait «les Ita-
liens sont les lévites de la Cbrétzemé ayant été choisis par la Providence
pour avoir parmz eux le Pontificat »*

romanité et universalisme

D'un point de vue ecclésiastique, la « romanité» du catholicisme cons-
titue un élément multiséculaire, allant du lien de I'Eglise romaine avec

1. V. GIOBERTI,. Del primato morale e clvile degli italianl. i, Napoli, 1848, p. 26.
Egalement, dans I'ouvrage: Del rinnovamento civile d’ltalia on trouve des ac-
cents analogues : « Le génie chrétien et le génie italien sont intimement liés...
La nation correspond & la religion, toutes deux s'unissent, se compénétrent.
se mélent ensemble... » (I, Bari, 1968, p. 209).

6 ‘
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les apétres Pierre et Paul 4 la constitution autour de Rome d’'un domaine
temporel avec le pontife comme souverain, jusqu’a la survivance en ce
siecle d'un pouvoir temporel indirect (« néo-temporalisme ») qui lie plus
activement encore la papauté et I'ltalie. Enfin, on ne peut pas ne pas
rappeler le courant théologique selon lequel I'Eglise catholique aurait
parmi ses caractéristiques essentielles — tout comme la sainteté, 1'apos-
tolicité et l'unité — également la « romanité». Ce courant avait trouvé
écho dans I'encyclique de Pie XII Mystici corporis de 1943, mais, dans la
suite, n'a pas été pris en considération par le concile Vatican II2% D’autre
part, il faut encore rappeler que le méme pontife s'était engagé, aussitot
aprés, 4 soutenir la supranationalité de I'Eglise, affirmant que «dans les
longues périodes pendant lesquelles, par disposition de la Providence, la
nation #alienne, plus que les autres, a donné a VEglise som chef et de
nombreux collaboratenrs an gowvernement cemtral dn Saint-Siége, VEglise
dans son ensemble a towjours comservé imtact som caractére supra-
national » 3

Ceest encore Pie XII qui a mis en route linternationalisation du collége
des cardinaux, comme conforme 4 la nouvelle conscience du caractére
international de I'Eglise. Paul VI a repris et développé cette orientation
en l'appliquant surtout a la curie romaine.

Ces rappels sommaires montrent comment le probléme d’un rapport su:
generis entre I'Italie et le centre de I'Eglise catholique est posé depuis
des siecles et comment deux des derniers papes ont prété attention aux
questions qui résultent de ce rapport et a linquiétude suscitée dans
PEglise par’ I'impression d'une intensification anormale du rapport lui-
méme. Pour communiquer une analyse approfondie de cette situation, il
faut pourtant abandonner le plan de l'insatisfaction globale et exprimer
clairement les différentes composantes du phénoméne *.

2. L’encyclique de Pie XIlI affirmait : « Vera ecclesia qua sancta, catholica, apos-
tolica, romana ecclesia est » (Acta Apostolicee Sedis 35 (1943), p. 199), alors
que la constitution conciliaire Lumen gentium se contente d'affirmer que
PEglise du Christi « subsistit in ecclesia catholica » (n. 8), laissant donc tomber
l'identité absolue entre I'Eglise du Christ et I'Eglise catholique, ainsl que la
qualification de celle-ci comme « romaine ».

3. Radio-message de Noél, dans Discorsl e radiomessaggi di S. S. Pio XII, 7,
Milano, 1955, pp. 306-310,

4. L'analyse théologique de H. URS von BALTHASAR, Le complexe anti-romain,
Paris, 1976, contient des éléments suggestifs et pénétrants, mals fait passer
inddment & des considérations de spliritualité.
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conditionnement au niveau des personnes

Avant tout, il est utile de distinguer les différents niveaux auxquels se sont
manifestés, au cours des derniéres décennies, les conditionnements prove-
nant du fait que le Saint-Siége est localisé en Italie. En premier lieu il
faut évoquer Je nivean des personnes : il concerne la personne du pape,
qui est depuis des siécles un Italien ; mais aussi la personne des membres
de la curie romaine, depuis les cardinaux jusqu'aux minutanti des con-
grégations. A ce propos, tandis quon rencontre une indéniable interna-
tionalisation (par. dessus tout européenne et nord-américaine), surtout
dans les éckelons moyens et supérieurs, il n'est pas dépourvu d'intéréc
d’observer que cette évolution n’a fait qu'effleurer le milieu diplomatique.
En effet, selon I'Annuaire pontifical de 1977, sur 102 nonciatures ponti-
ficales, au moins 75 sont confiées & des Italiens, auxquels il faut ajouter
8 des 11 représentants du Saint-Siége auprés des organismes internatio-
paux. Y a-t-il un retard «technique» ou s'agit-il d'une zone « franche»
dans laquelle la désitalianisation peut se permettre d’avancer moins rapi-
dement quailleurs, en raison des délicates fonctions politiques et ecclé-
siastiques confiées aux nonces ?

Méme linternationalisation au sommet de la Secrétairie d'Etat, réalisée
désormais depuis une dizaine d'années, ne semble pas fournir actuelle-
ment une réponse définitive A cette question, dans la mesure ou il reste
encore a émblir quelle a été son efficacité réelle.

fe saint-siége et la situation sociologique du catholicisme en italie

Quant au niveau de la pratique, il semble important de rappeler comment
les orientations du Saint-Siége se trouvent engluées dans le statut socio-
logique du christianisme en Italie. Je me référe seulement, 2 titre d’exem-
ple, d'une part 4 la position sociale du prétre, d’autre part au manque 3
peu preés total d'une dynamique cecuménique. Egalement, 2 un niveau
proprement culturel, la localisation du Saint-Siége en Italie constitue I'une
des causes principales de l'orientation européenne — et méditerranéenne
— du catholicisme («euro-centrisme »). Considérable aussi est le han-
dicap di au caractére marginal que représente en Italie la culture
scientifique et technique, ce qui s'est souvent traduit par une surdité de
la part du Saint-Siége aussi bien face aux progrés scientifiques les plus
novateurs et révolutionnaires que par rapport aux modifications qu'ils
entrainent dans le tissu socio-culturel. Tous ces conditionnements se
trouvent véhiculés, évidemment de manicre trés importante, par la langue
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italienne, qm constitue non seulement la langue d’échange dans la curie
romaine, mais aussi et surtout la langue de base pour un trés grand
nombre de documents du magistére universel, ce qui comporte des con~
séquences trés subtiles sur la confiance 4 donner aux textes latins offi-
ciels. Un autre facteur du conditionnement culturel, enfin, est fourni par
les universités pontificales et la théologie «romaine» qui en découle;
mais C’est un sujet trop important pour ne pas requérir une analyse a
part.

‘conditionnement politique : le « néo-temporalisme »

Ceest au niveau politique qu'apparaissent les conditionnements les plus
frappants, ceux que I'on percoit et dénonce le plus fréquemment (et, par
conséquent, finalement les moins insidieux ?). Pendant longtemps, entre
1870 et (au moins) 1929, la « question romaine », C’est a4 dire les consé-
quences de la fin du pouvoir temporel de la papauté sur I'Italie centrale,
a influencé — directement ou indirectement — de trés nombreuses atti-
tudes et décisions du Saint-Siége. La création de la Cité du Vatican n’a
pas mis fin & ces comportements qui, au contraire, se sont manifestés sous
des formes plus raffinées au cours des derni¢res décennies, surtout apres
la Seconde Guerre mondiale, par la solidarité avec la politique du part
de la Démocratie chrétienne®. Toujours au nivean politique, l'existence
en Italie du plus fort parn communiste de I'Occident a joué un role de
premier plan dans la naissance des orientations de la papauté contem-
poraine face au marxisme.

Au niveau du quotidien, il est fait une place importante a la situation ita-
lienne dans les informations que le pape regoit, & travers les personnes
quil voit — surtout en dehors des audiences formelles, dans les préoc-
cupations émotives du pape, dont lintensité est habituellement déter-
minée par les facteurs inconscients les plus profonds de sa personnalité.
En dernier lieu, il serait intéressant de vérifier au niveau fonctionnel les
conditionnements italiens, en cherchant 4 identifier et A chiffrer dans les
actes du Saint-Siége lintervention d'éléments italiens. Il s’agit d'un
recherche qui n’a pas encore été faite, qui apparait difficile a réaliser et
dont les résultats sont d'interprétation ambigué. Un sondage sur les
décisions prises par la congrégation du Saint-Office pour la période
1919-1974 permet seulement de dire avec certitude que, parallélement 2
une nette diminution du nombre des décisions, & partir de 1960 on trouve
une diminution encore plus marquée du pourcentage des décisions ayant

5. Cf. P. NICHOLS, La politica del Vaticano, Milano, 1969.
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pour objet des causes italiennes ou se rapportant a des problémes posés
avec une particuliére acuité en Italie®.

analyse de quelques cas typiques

Il me semble désormais possible de tenter une analyse en me penchant
sur quelques cas & propos desquels il sera possible d’examiner dans le
concret une influence italienne sur les actes du Saint-Siége. Je me réfé-
rerai & des faits de ces dernieres années, omettant, par conséquent, des
épisodes retentissants, comme celui de linfluence italienne et romaine sur
l'attitude de la papauté face 3 Martin Luther.

le modéle d’église refiété par le code de droit canonique (1917)

L'un des actes les plus importants de la papauté, dans la période contem-
poraine, fut certainement la promulgation, en 1917, du Codex juris
‘canonici (Code de Droit canonique : ensemble des lois de I'Eglise) pour
‘toute I'Eglise catholique latine. Il va de soi que I'importance d’une telle
décision, 3 laquelle furent mélés deux papes — Pie X et Benoit XV —,
suppose limplication de multiples causes. Il est vrai pourtant que le
modele concret d'Eglise auquel le législateur ecclésiastique s'est référé
pour formuler la législation relative aux structures (diocéses, paroisses) et
2 la vie ordinaire de I'Eglise a été celui du catholicisme de I'Italie du
Nord et du Centre des années situdes entre la fin du XIX® siécle et le
début du XX° si¢cle. Des recherches historiques en cours montreront le
bien-fondé de cette affirmation. On peut dire qu'en dépendance de ce fait,
le Code de Droit canonique a pu présenter un coefficient élevé de réa-
lisme, mais en méme temps il a véhiculé comme «types, pour I'Eglise

6. En subdivisant la période de 1919 & 1974 en autant de phases qu'il y a eu
de responsables de la congrégation, on a obtenu le résultat dont voici e
résumé :

1919-1929 (R. Merry del Val) : actes de la congrégation : 59 dont 22 pour I'talie.
4930-1938 (D. Sbaretti) : actes de la congrégation : 61, dont 19 pour I'ltalie.
4939-1950 (F. Marchetti Selvaggiani) : actes de la congrégation : 51, dont 18 pour

I'kalie.

1951-1959 (G. Pizzardo) : actes de [a congrégation : 49, dont & pour I'ltalie.
1960-1967 (A. Ottaviani) : actes de la congrégation : 15, dont 1 pour I'italie.
1967-1974 (F. Seper) : actes de la congrégation : 17, dont 1 (?) pour !'ltalie.

10
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universelle, une réalité bien localisée et non spécialement représentative
de I'Eglise, méme dans le cadre de cette période historique.

I'église et le communisme

Aux alentours des années 50, I'opinion publique a assisté 2 une radica-
lisation de I'opposition du catholicisme au communisme, contrairement 3
Lattitude beaucoup plus équilibrée du Conseil cecuménique des Eglises
de Geneve. Méme dans ce cas, il faut se garder d'une simplification
inacceptable des faits. On ne peut, en effet, sous-évaluer le poids de la
guerre froide, de la division du monde en blocs opposés, de la politique
anti-catholique fréquemment poursuivie dans les démocraties populaires
des pays relevant de l'influence soviétique, des pressions, enfin, exercées
par les Etats-Unis pour que le Saint-Siége prenne une attitude plus solidai-
re et alignée a P'égard de la politique nord-américaine. Reste cependant le
fait que la décision de I'été 1949 de fulminer 'excommunication contre
les communistes et leurs partisans, avec une détermination bien supérieure
a celle manifestée contre le fascisme et le nazisme, ne peut pas s'expliquer
parfaitement si I'on ne tient pas compte de la présence massive des com-
munistes en Italie”,

En effet, le Parti communiste constituait alors en Italie 'unique alternative
idéologique et politique A la suprématie de la Démocratie chrétienne, et
ce fait a suggéré, peut-ére inconsciemment, d’endiguer cette menace avec
les instruments propres a I'ordre spirituel, sans qu'il appariit qu'ait été
percu adéquatement le saut qualitatif que supposait le passage d'une
problématique politique propre 4 l'Ttalie 3 une décision doctrinale de
valeur universelle. Ceci aide 4 comprendre quel est le noyau méme du
néo-temporalisme du Saint-Siége, dont I'épicentre, depuis ces trente der-
ni¢res années, se trouve en Italie. Il s'agit, en effet, d’'une attitude qui
considére comme droit inaliénable de la papauté d'avoir 3 Rome, et par
conséquent en Italie, des conditions politiques, institutionnelles et éco-
nomiques tout a fait particuliéres. Selon ce point de vue, ce droit est la
justification non seulement de conditions privilégiées, comme celles que
sanctionne le Concordat, mais d’interventions de la papauté elle-méme
dans la situation italienne. Souvent méme on a cherché i rendre ces inter-
ventions plus efficaces en majorant leur qualification formelle, et donc
en les présentant comme des actes du gouvernement ou du magistére
universel de I'Eglise. :

7. Je renvoie & mon article «La condamnation des communisies en 1949w,
Concilium 107 (1975), pp. 113-123. )
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les conditions politiques italiennes traitées comme facteur
déterminant pour Péglise universelle

Cet état de choses introduit directement au coeur d'une des dimensions
constantes de la papauté romaine aprés la fin du pouvoir temporel en
1870. Il semble, en effet, que la possession séculaire d'une souveraineté
territoriale ait laissé une trace trés profonde et lente & se résorber. Il
s'agit de la conviction que les conditions politiques de Rome et de I'Italie
constituent un facteur interne i la situation de la papauté, en représen-
tent donc un élément, et, comme telles, appartiennent 2 la condition de
I'Eglise universelle. Paradoxalement, on pourrait dire que la fin du
pouvoir temporel des papes a conduit inconsciemment a un ¢ tempora-
lisme » beaucoup plus consistant et pénétrant, établissant une interdé-
pendance de fait entre le Saint-Siége et la situation politique italienne.
La forme la plus explicite de cette corrélation s’est manifestée aprés la
Seconde Guerre mondiale dans la symbiose opérée entre le Vatican et la
Démocratie chrétienne ®,

Cedi s’est exprimé en une grande quantité d’actes qui, de temps en temps,
se présentent avant tout comme des limitations de I'autonomie et de la
responsabilité de I'Eglise italienne (quon se rappelle que la conférence
épiscopale italienne n’a pu s'organiser pleinement qu'en 1965 !), d’expéri-
mentation en Italie d’orientations ecclésiales destinées 3 devenir norma-
tives pour I'Eglise universelle (de ce point de vue, un cas typique : 1’Action
catholique), d’engagement direct du magistere papal (comme certaines
interventions en faveur de l'unité politique des catholiques italiens aux
élections). Par deli les divers aspects de ces actes, il faut en saisir 1’élé-
ment commun : la préoccupation, précisément, que soit réalisé ou
maintenu le plus grand contrdle possible de la situation politique ita-
lienne, avec le prix que tout cela peut coliter au regard de l'image authen-
tique du ministere de Pierre.

8. Une étude partielle mais trés analytique d’E. D! NOLFO, « La Civilta Cattolica
o le scelte di fondo della politica estera nel secondo dopoguerra», Storia et
politica, 1971, pp. 263-315, fournit une trés bonne documentation sur ceite sym-
biose que A. ADDONE, s.j., avait exprimée, en 1949, en ces termes : «Le
peuple italien doit se convaincre que ses Intéréts véritables et que sa prospérité
sont inséparables de ceux du pape.. L'ltalie, pour qu'elle soit forte, glorieuse,
libre et indépendante, il est nécessaire qu'elle soit toujours unie et solidaire
avec le pape. » (ibid., p. 263).
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les conditionnements inévitables ne rendent
pas fatale une telle situation

Cependant, celui qui se livre A cette analyse a le devoir de titer au clair
la mesure selon laquelle il estime qu'un tel état de choses n'est pas la
conséquence inévitable de la situation terrestre et historique de I'Eglise
et, en particulier, du Saint-Siége. Une réponse adéquate peut étre for-
mulée 2 deux niveaux : avant tout en vérifiant concrétement l'existence
d’actes significatifs échappant 2 cette logique ; en second lieu, en appro-
fondissant les causes du conditionnement lui-méme.

La vérification concréte est trés facile : quil suffise de rappeler aussi bien
des actes motivés par des situations différentes de celle de I'ltalie® que
des actes d'inspiration et de signification authentiquement universelles.
Comme exemple le plus frappant, de ce point de vue, on peut retenir
la convocation par le pape Jean XXIII du concile Vatican II, qui a
correspondu par ailleurs 3 une phase de désengagement du Saint-Siége
par rapport aux événements d’ltalie. II est relativement plus difficile
d’identifier les causes profondes pour lesquelles le Saint-Siége se trouve
si solidement lié 2 la situation italienne.

mieux distinguer les niveaux propres des diverses interventions

Sans aucun doute, on doit avant tout regretter que ne soient pas suffisam-
ment distingués les champs d'intervention : C'est ainsi que des actes du
pape sont souvent présentés ou supposés comme des actes du chef de
I'Eglise catholique ou du patriatche de I'Occident, alots qu'ils ne sont
que des actes de Rome ou, tout au plus, du primat d’Italie. De ce point
de vue, la situation s'est nettement détériorée aprés la disparition des
Etats de I'Eglise, car jusqu'en 1870 du moins, les actes politiques du pape
en tant que souverain temporel étaient nettement distingués des actes
ecclésiastiques. Il faut ajouter qu'aprés le premier concile du Vatican, 2
la suite de l'accent mis sur les prérogatives papales de primauté et
d'infaillibilité, on a assisté 2 un envahissement croissant de la qualification
universelle du pape au détriment des mesures de portée plus restreinte,

9. La référence historique classique est celle d’Avignon et de I'entrée de la poli-
tique frangaise dans la papauté. Pour notre époque, les exemples importants ne
manquent pas, comme les pressions exercées par les Etats-Unis d'Amérique
pour le désaveu des prétres ouvriers ou encore le conditionnement auquel ont
4té soumises les Eglises latino-américaines en raison des financements prove-
nant de I'épiscopat de la République fédérale allemande.
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Avec Jean XXIII seulement, il y eut un effort, significatif mais bref,
pour que soit reconnue également une autonomie aux zones plus limitées
de son service (synode romain, actes pastoraux 2 Rome : prisons, malades,
etc.). Evidemment, les choses sont toutes différentes selon que les élec-
tions 2 Rome préoccupent simplement 1'évéque de I'Eglise romaine ou
selon qu'elles touchent le pape et avec lui, du moins indirectement,
I'Eglise universelle.

éliminer le « néo-temporalisme »

Un autre genre de cause tient & ce que la papauté n’a pas encore parfai-
tement éliminé les intéréts d’ordre temporel. Il est clair que nous sommes
bien loin de Jules II della Rovere, qui, au début du XVI® siécle, parcourait
I'Italie a2 la téte d’une armée pour rétablir les domaines temporels de
I'Eglise, et aussi de Sixte V qui, quelques décennies plus tard, tentait de
rétablir 'ordre 3 Rome par le moyen de nombreuses et impitoyables exé-
cutions publiques de malfaiteurs. Mais il est clair également que l'actuel
« temporalisme » de la papauté, dans la mesure o il est moins voyant,
est encore plus insidieux, car il se trouve éue beaucoup plus inséparable
de l'activité spirituelle. Cest & ce «temporalisme» qu'il faut ateribuer
la faiblesse du Saint-Siége face 4 la situation italienne, dont la dialec-
“tique tend 2 entrainer le gouvernement ecclésiastique. On peut remarquer
quen raison de sa fragilité interne, ce n'est pas la situation politique
italienne qui a linitiative des conditionnements en direction du Saint-
Si¢ge, mais C'est presque toujours I'inverse.

clarifier le rapport « papauté / rome-italie »

Ceci met en évidence que le point central de notre analyse n’a pas telle-
ment trait au fait que la papauté soit en Italie et, depuis des siécles, ita-
lienne, mais concerne plut6t le caractére politique et temporel dont est
grevé le rapport papauté-Italie, avant tout 2 l'initiative du pape lui-méme.
Il y a la, semble-t-il, 'effet d'un attachement tenace du Siége romain
a la politisation, qui remonte, comme on sait, aux siécles qui ont suivi
PEmpire romain d’Occident. Il ne faut pas non plus sous-estimer le rdle
joué par la transposition mystique du rapport Rome-papauté, qui a connu
aussi un important développement historique’. Quand, par exemple,

10. Je rappelle lintéressante documentation médiévale recueillie par J. BEN-
ZINGER, Invectiva in Romam. Romkritik im Mittelalter vom 9. bis zum 12. Jahr-
hundert, Liibeck-Hambourg, 1968.
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on parle de Rome comme de la « Cité de Dieu» ou qu'on affirme une
« transfiguration spirituelle de Rome s, on situe le rapport en dehors
de la réalité historique et on I'expose 2 toutes sortes de mystification et de
corruption idéologique. De soi, semblable transposition mystique, il faut
le reconnaitre, est suscitée par une requéte de spiritualisation de ce
rapport avec une réalité territoriale aussi évocatrice que Rome. Mais pour
quelles raisons pareille requéte a-t-elle abouti 3 un résultat aussi contra-
dictoire ? Il me semble difficile, pour une réponse valable, de ne pas
s'attaquer directement 2 ce qui caractérise la papauté moderne: I'absence,
de la part du pape, d'une relation de communion avec «rows les bien-
aimés de Dieu qui sont 4 Rome, saints par Vappel de Dien» Rm 1, 7),
et donc d’'une relation capable d’engendrer un rapport de solidarité dans
le salut et de service pastoral effectif 1!, Dans la mesure ot l'évéque de
Rome ne réalise pas un rapport de cette nature, tous les autres rapports
possibles sont nécessairement dépourvus de fondement et de contexte ;
ils tendent 4 déborder leur nature et 2 devenir ¢ monstrueuxs, cest 2
dire déformés, non pas i étre occasion d’amour du Christ et de conver-
sion pour I'Eglise, mais de tentations et de provocations.

le cceur de la question :
la dimension « communionnelle » de I'église

A la lumitre de ces considérations, la nature romaine ou italienne de la
papauté constitue un élément accessoire et insignifiant. Ce qu’il y a de
dévié et d'impropre dans ces conditionnements dépend de I'absence d’un
rapport fort et significatif au niveau de la koinonia; partout ou se retrou-
verait semblable absence (2 Avignon, Paris ou Berlin, Moscou ou Cons-
tantinople, New-York ou New-Delhi), les mémes inconvénients se repro-
duiraient.

11. Sur limportance théologique et pastorale de I'exigence pour le pape qu’'il
soit effectivement évéque de Rome, je renvoie aux essais de H. M. LEGRAND,
« Ministére romain et ministére universel du pape. Le probléme de son élec-
tion », et de R. LA VALLE, « Engagement du pape en tant qu'évéque de Rome »,
publiés dans le volume indiqué a la note suivante.
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un universalisme (« catholicisme ») abstrait

Nous nous trouvons donc devant un probléme proprement ecclésial et
il n'est pas surprenant qu'il comporte des implications ecclésiologiques
considérables. Celles-ci ont trait 3 une conception de I'Eglise qui exalte la
dimension universelle et voit dans la papauté le couronnement et, en
méme temps, l'instrument de cette dimension. Les conditionnements ita-
liens que la papauté subit découvrent un revers intéressant de l'univer-
salisme et montrent comment cet universalisme reléve en grande partie
d’'une affirmation abstraite, qui n’empéche pas I'Eglise de tomber, souvent
3 son insu, dans les limites et les inconvénients dont on charge volontiers
la conception « locale ». Analogiquement, on peut observer que la centra-
lisation extréme poursuivie dans I'Eglise catholique au cours de ces der-
niers siécles, au profit du Saint-Siége, a souvent pour effet d’érablir a
P'avance une possibilité. de conditionnement de I'Eglise entitre par le
conditionnement de son centre de décision. On a réduit les chances
d’impact concret de I'Eglise sur les diverses situations humaines locales
pour y substituer uniquement la rencontre entre I'Eglise et une telle
situation selon ce qu'elle se trouve étre & Rome. Il ne serait pas étranger
au sujet — mais hors des limites de cette érude — d’examiner les cas
de conditionnements exercés efficacement par le Saint-Siege sur les orien-
tations de I'Eglise universelle 2 partir de situations et d'initiatives italien-
nes.

les réformes proposées jusqu’ici par la papauté ne touchent pas
cefte eccléslologlie « universaliste »

1l est significatif que les correctifs proposés respectivement par Pie XII
et Paul VI 3 Yinfluence italienne sur I'Eglise universelle soient rigoureu-
sement demeurés, dans I'un et l'autre cas, a4 l'intérieur de l'ecclésiologie
universaliste. Aussi bien dans la supranationalité de I’Eglise que dans l'in-
ternationalisation de ses organismes centraux, on évite soigneusement de
s'affronter aux dimensions structurelles du probleme. On part d'un diag-
nostic minimisant selon lequel ’Eglise souffre d’'une inadaptation acciden-
telle, « litalianisation », et l'on recourt & des thérapies marginales. Par
contre, on n'a prété encore aucune attention aux suggestions faites de
chercher dans I'ecclésiologie universaliste, dans la concentration et dans
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I'exercice personnel poussé 2 l'exttéme du service papal, les causes pro-
fondes de la pathologie que I'on voulait guérir 2

Un auteur italien a écrit que, selon le Saint-Siége, «les Alpes s'élévent
parfois jusqu'a toucher le ciel »*%. L'image veut symboliser un mani-
chéisme qui est loin d’étre déclinant dans la papauté et selon lequel, face
a un monde déchristianisé et hostile, toujours plus débordant et agressif,
survit une terre «sacrée» et «pures que I'Eglise ne peut perdre et
quelle doit défendre a tout prix. Cet appel au caractére sacté de Rome,
et indirectement de I'ltalie, exprime la nostalgie d’une restauration com-
bien chimérique du passé ; on y entend les échos du Syllabus, bien plus
que les accents prophétiques de Gaudium et Spes de Vatican II

Traduit de Vitalien
par Robers Soullard
giuseppe alberigo

12. C’est dans cette perspective que se sont placés les collaborateurs du fasci-
cule spécial de Concllium consacré au Renouveau ecclésial et service papal a
la fin du XX° siécle : 108 (1975), avec la collaboration de G. Alberigo, W. Kasper,
H. M. Legrand, Y. Congar, B. Tierney, R. La Valle, E. Lanne, J. J. von Allmen,
J. Coulson, J. Kerkhofs, G. Sereti et L. Sartori. Ce fascicule contient tout un
matériel qui pourra tracer le programme du prochain pontificat.

13. A. C. JEMOLO, Chiesa e stato In Italia negli ultimi cento annl, Torino, 1955,
pp. 540-541.
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le pouvoir romain
centralisation

et bureaucratisation
dans l'église catholique

An concile Vatican 11, les critiques ne manquérent pas & Vadresse des
bureanx romains. Et la mise en valewr de la collégialité épiscopale par
ce méme concile devait nécessairement induire wne réforme de Ven-
semble des services qu'on appelle «la curies. Le pape Paul VI a eu
souci, entre autres, de réaliser cette tiche, dont les lignes directrices fu-
rent fixées par un document officiel en date du 15 aodit 1967. Mais on
sait la difficulté de telles entreprises. Dix ans aprés, o en somt donc les
choses ? Une profonde réorganisation a en liew. L'ensemble des ser-
vices apparait nettement mieux coordomné, sous la responsabilité de la
Secrétairerie d’Etat dont Saffirme la prépondérance. De nouwveaux orga-
nismes omt été créés sur la lancée du concile. Un effort considérable a
été fait powr assurer la participation d'évéques du monde entier aux
instances dw pomvoir exécutif de VEglise. La curie a, de ce fait, accru
ses effectifs de facon spectaculaire. Mais i} West pas évidemt que la dé-
centralisation, Vallégement de la baute administration ecclésiastique dans
un sens plus évangélique, Vonverture plus large aux zmpul.rzom venues
des Eglises locales, bref, tous ces sounbaits de Vatican II aient towjours
tronvé lewr compte dans ces efforts de restructuration?®

Dix ans se sont écoulés depuis la premiére réforme générale de la curie
romaine, décidée par Paul VI (constitution apostolique Regimini Eccle-
sice umiversee du 15 aolit 1967). Sans aucun doute, de nombreux chan-
gements ont modifié pendant cette période la structure du systéme
central de gouvernement de I'Eglise catholique, structure née au XVI
siécle. La cutie romaine a perdu son aspect de cour pour se rapprocher
de l'image d'une technostructure moderne. Le caractére sacral d’'un ap-

1. Qu’'il soit permis de renvoyer le lecteur a l'article déja donné par Giancarlo
ZIZOLA sous le titre «Les comptes du Vatican », en Lumiére et Vie 129/130
« Propriétés et biens d’Eglise », aolt-septembre 1976, pp. 127-147. On y trou-
vera des points de vue qui corroborent sur un point précis la présente &tude
(N.D.L.R.).
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pareil qui se développait & I'ombre d'une papauté érigée en mythe a
cédé le pas a des aspects nettement plus séculiers. Par rapport 4 une
curie dont le personnel dirigeant, choisi le plus souvent en Italie, se
ressentait du lien temporel de la papauté avec ses Etats italiens, la
présence d'un personnel venu d’autres horizons a gagné en importance.

réforme de la curie :
« regimini ecclesiae universae » (1967)

Cependant le ministére papal représente un ensemble de services congus
en fonction du gouvernement de I'Eglise. Cest donc au niveau de cette
fonction ecclésiale que l'on doit mesurer l'évolution du systéme. Une
enquéte effectuée en 1960 par V'American institute of management pla-
cait la curie romaine en téte des administrations publiques du point de
vue de Pefficacité. Les trois cents personnes qui composaient alors l'orga-
nigramme permanent de la curie romaine fournissaient un excellent tra-
vail. Un petit nombre d’hommes 4gés, sur les épaules desquels pesaient
de lourdes charges, réussissaient i affronter une masse énorme de pro-
blémes surgis des quatre coins du monde. '

les requétes du concile vatican 1l

Cependant, ces appréciations flatteuses sur le management du Vatican
furent bien vite démenties par la vague de contestation que les évéques
du concile Vatican II firent déferler sur la curie romaine. Le critére
ecclésiologique se révélait plus exigeant que le critére sociologique. Les
critiques se concentraient essentiellement sur la centralisation romaine
qui tendait & affaiblir les prérogatives des évéques, et sur lidentification
souvent abusive entre le pouvoir du pape et I'administration centrale de
I'Eglise. En outre, le fonctionnement du mécanisme obéissait davantage
aux exigences juridiques qu'aux priorités pastorales. La volonté de par-
ticiper directement au gouvernement de I'Eglise universelle, presque
par-dessus la téte du corps épiscopal uni au pape, poussait la curie 2
imposer au souverain pontife lui-méme ses conceptions; ou alors, a
prendre ses distances vis-a-vis de lui, s'il n'en avait pas tenu compte. Le
cardinal Giacomo Lercaro n’hésita pas 2 parler de la «solitude institu-
tionnelle » dans laquelle le pape Jean XXIII avait €té laissé par- les
organes immédiats de son gouvernement.
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Sous 'impulsion du concile et sous la pression des profondes transforma-
tions entrainées par celui-ci dans le monde catholique, on assista 4 un
approfondissement du niveau des critiques adressées a linstitution ecclé-
siastique, et en particulier a la curie romaine. Assez vite, on jugea
inadéquate la réforme élaborée par une commission issue de la curie
elle-méme et promulguée par Paul VI, comme on le rappelait en com-
mencant. Cette réforme refléte l'euphorie de I'immédiat apres-concile:
celle-ci persuadait que serait possible un renouveau unanime de la mission
de I'Eglise dans le monde grice a la rationalisation de ses appareils et
4 quelques adaptations de ses institutions. Il est significatif qu'en 1973,
un des plus hauts dirigeants de la curie romaine, Mgr Giovanni Benelli,
substitut de la Secrétairerie d’Etat, ait reconnu que «lz réforme de la
curie west pas terminée avec Vapplication, méme parfaite, de la cons-
titution apostoliqgue Regimini Ecclesiee. Awjourd’hui, les choses changent
5i rapidement que, pour pomvoir rendre un service vraimens valable, les
structuwres et les méthodes de la curie doivent elles awssi changer conti-
nuellement » ®.

Les exigences d’hier portaient principalement sur linternationalisation de
la curie, sur la coordination entre les différents dicastéres et services a
Pintérieur de celle-ci, sur une meilleure coordination entre Rome et les
Eglises locales, sur le respect de ces derniéres, selon les catégories indi-
quées par le prélat lui-méme. :

la réforme en cours : succés limité

Se placant 2 lintérieur de la perspective de la réforme quil avait
engagée, Paul VI lui-méme en réclamait le développement, dans un
discours du 13 juin 1972, donc cinq ans aprés la mise en route de cette
rénovation : « Sz Sainteté a encore fait observer que les directives vonlues
par le concile, particuliérement Vesprit pastoral, sont maintenant chose
commune ; dans la curie on fait en premier liew wn travail pastoral, on
cherche vraiment le bien dn monde et des imes. St on la compare a ce
quelle étair @ d'autres moments de Ubistoire, la curie S'est spirituwalisée
an maximum ; d'antres intéréts ne viennemt pas imterférer avec les inté-
réts religieux ; dans touws ce qui se fait, # Wy a ancun calcul humain,
aucune recherche de profir terresire...».

2. Mgr Giovanni BENELLI, « Les rapports entre le Sidge de Pierre et les Eglises
locales », Documentation catholique 1644, 16 décembre 1973, p. 1075.
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Mais aprés avoir ainsi défini ce qui reste probablement bien plus
une tiche 2 accomplir qu'une réalité présente, Paul VI ajoutsit :
€. i ne faur pas oublier que beaucoup reste 3 faire. Les nombreux
probiémes qui somt apparus pendams cette réumion (celle des cardinaux
chefs de dicasteres, & l'issue de laquelle fut prononcée cette allocution)
seront &tudiés trés astentivement ; en particulier les compétences de cha-
cun; Vecclésiologie qui est 4 la base du travail commun dans les nou-
veaux rapports avec les Eglises locales; la subsidiarité, afin de dommer
autant qu'il est possible aux évégues et aux conféremces épiscopales le
powvoir dagir par elles-mémes, tandis que par aillewrs le recowrs de
plus en plus fréquent et intense an Sains-Siége pour des interventions de
tout genre manifeste le besoin intrinséque d'unité enraciné dams VEglise ;
enfin la perfectibilité des lois publibes jusqu'a maintenant »®.

Trois ans plus tard, le pape n’hésitait pas 2 inviter la curie romaine 2
«ce que nous pourrions appeler une amtocritique pour vérifier dans le
Secret de mos coewrs 5i motre comporsement correspond vraimems 4 la
charge qui nous est confibe.. Et combien cela vant-il powr nous, qui
sommes certes héritiers d'une longue et glovieuse histoire, mais criticables
sur bien des points! ». 1l s'agissait de repousser « wn sentiment de supé-
riorité et d'orgueil devamt le collége épiscopal et la grande famille du
pewple de Dien> et de trouver «ume facon plus fraternelle (dexercer
ces délicates fonctions) powr le bien total de VEglise»*.

Donc, succés limité de la réforme — méme si on ne le mesure qua
Paune de critéres internes a4 la réforme elle-méme. Mais un succés
insuffisant et méme, pour certains observateurs, mystificateur, si on en
juge d’aprés les exigences religieuses majeures apparues dans les Eglises
chrétiennes aprés le tournant culturel et anthropologique de 1968.

de nouvelles exigences de la conscience chrétienne

La nouvelle conscience chrétienne réclame une simplification générale
des institutions religieuses au nom d'un fonctionnement < pauvres de
la .mission de I'Eglise. La rationalisation des appareils bureaucratiques
et la muldplication des bureaux et des organismes, que ce soit 3 Rome
comme au niveau des conférences épiscopales, ne semblent favoriser

8. « Allocution aux cardinaux chefs de dicastéres de la curie romaine (13 juin
1972) ». Texte publié dans la Documentation catholique 1612, 2 juillet 1972,
p. 613.

4, «Allocution a la curie romaine (22 février 1975) ». Texte publié dans la
Documentation catholique 1672, 16 mars 1975, p. 256.
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quune concentration de I'Eglise sur ses propres institutions. Rien de
plus audacieux que I'idée émise par Paul VI dune <« spirstualisation de
la curie», et ceci, probablement, pour décourager les tentations de tem-
poralisme. Mais il y a nombre de gens 4 se demander si cette « spiritua-
lisation de la cwries> n'aurait peut-étre pas été mieux assurée par la
disparition méme de la curie en tant que bureaucratie ecclésiastique.

En particulier, la curie romaine ne cesse pas d’étre contestée au nom
de nouvelles exigences évangéliques qui se précisent face 2 la fonction
du pape dans I'Eglise. Tout d’'abord, en tant qu'évéque de Rome, l'exis-
tence d’'un appareil centralisé et fort complexe de gouvernement univer-
sel, doublé lui-méme de l'appareil propre au diocése de Rome, tout aussi
compliqué, parait constituer pour lui plutdt un écran qu'un relais de
communication. Ensuite, si l'on considere le pape en tant que point de
référence pour la « koinonia» (communion) des Eglises sceurs, le déve-
loppement que I'on peut attendre au niveau cecuménique semble suggérer
qu’une structure minimale, pauvre, adaptée et ouverte, serait utile pour
débarrasser la papauté de son imbrication dans I'appareil administratif
du Vatican.

Le pape «reste prisonnier de structures qu'il a épurées, modernisées,
rationalisées, développées, sans diminuer Vabsolutisme de principe, bien
an contraire », a écrit René Laurentin® Cependant, 'utopie d’'un pape
qui fuit le Vatican pour conduire un taxi & Partis ou va habiter dans
les bidonvilles de Rome a fourni le théme de romans contemporains ;
la curie technocratique, qui habille en clergyman son pouvoir de tou-
jours, se voit brocardée dans les films de Fellini et de Ferrari

En d'autres termes : l'idée va croissant, dans la culture contemporaine,
que, dans la phase présente de lévolution historique de la papauté,
celle-ci devrait se libérer de la curie pour se donner & nouveau a I'Eglise
et 4 lhistoire des hommes, surtout des pauvres, et pour retrouver les
valeurs les plus authentiques du ministére de Pietre.

Significatif a été & cet égard un des résultats de I'enquéte sur la religio-
sité des Romains, menée 2 la demande du Vicariat de Rome par le dé-
partement de sociologie de I'Université grégorienne : le plus faible degré
de sympathie vis-a-vis d’organisations religicuses est allé, de la part
des habitants de Rome, 4 la curie pontificale; alors que le Vatican, en
y incluant le pape, se trouve nettement mieux accepté 8,

5. René LAURENTIN, Nouveaux ministéres et fin du clergé, Paris, Ed. du Seulil,

1971, p. 36. .
6. Emile PIN, La religlosita dei Romanl, Bologna, Edizioni Dehoniane, 1975,

p. 75.
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trols requétes précises

En résumé, trois exigences ont été formulées & I'égard de Pinstitution
ecclésiastique, et notamment de la papauté : débureancratisation, décon-
centration, dépolitisation ; ceci dans la visée dune Eglise qui, méme dans
les aspects inévitablement les plus structurés de sa visibilité historique,
puisse mieux refléter I'image de I'Eglise comme mystére, sacrement du
Christ et peuple de Dieu pérégrinant dans lhistoire — image que le
concile Vatican II a proposée & l'attention des fideles. Positivement, cela
implique la réduction des structures ecclésiastiques 2 l'indispensable; et,
en tout cas, leur ouverture 2 la participation, leur subordination au
primat de la mission pastorale et 2 une présence évangélique de I'Eglise
aux hommes qui ne s’exprima plus en termes de pouvoir.

Voyons comment la situation réelle de la curie répond 2 de telles exi-
gences ; et tout d’abord, quant A la réduction de I'administration centrale,
dans ses structures et dans son personnel. A cet effet, comparons entre
elles les données relatives respectivement aux années 1967 et 1977, qui
délimitent la premitre décennie d’application de cette réforme (nous
nous basons sur 1'Annuaire ponmtifical, aux années susdites).

situation présente de la curie : les structures

Nous pouvons établir que la curie romaine a été dotée d’une articulation
plus ample et plus complexe. Des organismes qui n’avaient plus de
raisons suffisantes d’exister ont été supprimés : ainsi les congrégations
de I'Index, des Lettres latines, des Brefs aux princes, de la Fabrique de
Saint-Pierre, du Cérémonial, de la Daterie apostolique, de la Chancel-
lerie apostolique. Dans d'autres cas, des fonctions jusque la assumées
par un ou plusieurs organismes ont éé soit réunies, soit séparées : la
congrégation des Rites, qui s'occupait également des procés de canonisa-
tion, a été supprimée, et la section chargée de ce dernier office a été
érigée en une nouvelle congrégation, tandis que la section chargée de
la liturgie a été rattachée 2 la congrégation des Sacrements. Dans le
secteur financier, on a institué une Administration du patrimoine du
Saint-Siége qui se charge des fonctions précédemment remplies par
deux bureaux, I’Administration des biens du Saint-Sidge et I’Administra-
tion spéciale.
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Dans l'ensemble, la curie romaine reste formée de neuf congrégations
(de la Doctrine de la Foi, des Evéques, des Eglises orientales, des Sacre-
ments et du culte divin, du Clergé, des Religieux et Instituts séculiers, de
I'Evangélisation des peuples, des Causes des saints et de I'Educa-
tion catholique), de trois tribunaux (Pénitencerie, Signature apostolique,
Rote), de trois secrétariats (Unité des chrétiens, pour les Non chrétiens
et pour les Non croyants), de trois bureaux (Chambre apostolique, Préfec-
ture des affaires économiques et Administration du patrimoine), de deux
conseils (des Laics et « Justice et paix »), ainsi que de seize commissions.

le vatican, une pyramide avec au sommet la Secrétairerie d’Etat

Cet ensemble constitue une structure pyramidale, au sommet de laquelle se
trouve placé un super-organisme de contrdle et de centralisation : la Se-
crétairerie d’Etat. Organe immédiat de gouvernement personnel du pape,
la Secrétairerie d’Etat constitue I'état-major de la curie romaine : elle en
assume la direction et la coordination, sous la responsabilité du substitut.
Tous les dicastéres sont soumis a sa suprématie, et leurs attributions sont
limitées 2 de pures fonctions d’exécution administrative. Les pouvoirs déli-
bératifs de la curie ont souvent posé probléme par le passé, du fait de
leurs compétences exorbitantes ; ils ont été entiérement concentrés aux
mains de la Secrétairerie d’Etat. Aucune décision ne peut étre prise par
les dicastéres sans que le dossier en cause ait été érudié, souvent réexa-
miné et enfin autorisé par celle-ci. Cette structure monarchique a contraint
3 créer au sommet un double des attributions des divers dicastéres : aussi
la Secrétaireric d’Etat compte-t-elle désormais des sections pour la li-
turgie, le droit, pour les questions concernant le clergé, pour les affaires
économiques et pour la presse. A ce niveau, chaque document est remis
en chanter, soumis & de nouveaux experts qui constituent une instance
supérieure et secréte. Cette sorte de super-curie a été probablement or-
ganisée pour assurer au pape un réel contrdle de la curie ; mais on peut
se demander si elle ne suffirait pas 2 elle seule a assurer le gouvernement
de I'Eglise universelle, comme le faisait jadis la Chancellerie apostolique,
qui représenta, en 1487, le noyau initial de l'organisme curial. De toute
facon, les inconvénients de tout systeme hiérarchisé n’ont pas manqué
de provoquer, chez ceux qui se sentent ainsi téléguidés d'en haut, frus-
trations et critiques : telles celles exprimées par Peter Habblethwaite
dans I'hebdomadaire londonien The observer review (11 et 18 mars 1973)
3 ladresse du substitut Giovanni Benelli, détenteur au sommet de ce
pouvoir exécutif. '
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avantages et inconvénlents de cette structure pyramidale

Il est vrai, on a éliminé le risque de voir se créer au Vatican divisions
et clans, capables de s'opposer par leur pouvoir méme aux décisions du
pape ; mais un autre danger tout aussi grave a surgi : celui d’ensevelir
l'autorité du pape sous des montagnes de dossiers au sujet de tout pro-
bléme, petit ou grand. De la sorte, la bureaucratisation s’est glissée au
ceeur méme de l'exercice quotidien de la fonction pontificale. La con-
centration des pouvoirs implique que le pape doive tout contrdler; ce
ne sera donc qu'au prix d’une énorme fatigue qu'il pourra conserver la
priorité aux perspectives majeures de sa responsabilité pastorale. Des
que ses forces viendront 2 décliner, quelle difficulté pour lui de garder
le contrdle de cette énorme machine ! Le risque se profile alors d'une
paralysie de la bureaucratie subalterne; & moins que le pontife n’aban-
donne de larges secteurs de son propre pouvoir 2 l'exécutif immédiat.
Enfin, cette super-curie, mise en place par la présente réforme, présente
I'inconvénient de léser ce qui était apparu comme la plus grande inno-
vation de celle-ci : a savoir la participation des évéques résidentiels aux
orientations et aux plus importantes décisions des dicastéres, comme la
prise en considération plus attentive des cultures et des expériences di-
verses, que devait assurer la présence au sein des organismes curiaux
d’'un nombre plus élevé que par le passé de consulteurs de nationalités
trés diverses. La superstructure constituée par la Secrétairerie d’Etat fonc-
tionne désormais comme une instance supérieure, émanation directe du
pouvoir papal, qui coiffe le jeu des consultations et participations épisco-
pal&s auquel se sont ouverts les niveaux inférieurs; ses pouvoirs sont
trés comparables 2 ceux dune Cour supreme. Quant au conseil des
cardinaux préfets de congrégation, ses réunions périodiques ne dépassent
pas le niveau du simple échange d'informations, il n’assume aucunement
le role d’'un conseil des ministres.

Reste le Synode des évéques, réunissant tous les trois ans 2 Rome les
délégués des conférences épiscopales (1977 verra cette assemblée se réu-
nir pour la cinquitme fois). Mais il ne semble pas étre constitué de
telle sorte qu'on puisse penser qu'il assume un jour la direction effective
de 'administration centrale — & moins qu'interviennent de substantielles
transformations de sa structure. Jusqu'a ce jour, il apparait bien plutdt
subordonné & l’administration centrale, son fonctionnement se trouvant
entravé par upe interprétation minimisante du principe de la collégialité
épiscopale. Ce gouvernement supréme dévolu dans I'Eglise au pape et
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aux évéques, les formules de Vatican II Lont certes consacré, mais elles
I'on aussi laissé dans I'ambivalence.

On peut enfin observer que, dans la structure de la curie telle qulelle
fonctionnait en 1967, la premiére place était attribuée — fiit-ce de fagcon
largement symbolique — & une congrégation «doctrinale », celle -pour
la Doctrine de la Foi, telle que I'avait redéfinie la réforme du Saint-Of-
fice en 1965. Maintenant, dans la nouvelle structure, tout l'ensemble
du systéme est dominé par la Secrétairerie d’Etat : le primat de la poli-
tique se substitue au primat de la pensée. Il est vrai que, de notoriété
publique, le Saint-Office ne manquait pas d’exercer un réle politique sous
couvert de ses fonctions doctrinales et en collaboration étroite avec les
bureaux de la Secrétairerie d’Etat.

les nouveaux organismes créés dans le fil de vatican Il

Seconde innovation au niveau des structures de la curie : la création de
toute une série de nouveaux organismes qui sont venus s'insérer dans la
curie traditionnelle. Il sagit d'un ensemble de seize nouveaux offices
qui ont élargi la sphére des intéréts et des interventions du pouvoir ro-
main. A la multiplication des conférences épiscopales dans le monde a
répondu, comme leur point de référence organique 3 Rome, le burean
du secrétariat du Synode des évéques Des trois secrétariats du dialogue,
celui pour I'Unité des chrétiens, organisé en 1960, demeure la seule
innovation de Jean XXIII au niveau de la curie; ceux pour les Non
chrétiens et pour les Non croyants sont le résultat de la conception mon-
tinienne des rapports de I'Eglise ad extra (vers I'extérieur). A leur cbté
ont été définitivement constitués le conseil des Laics — réponse romaine
a Pexigence de supervision des organisations apostoliques, nouvelles et
anciennes, du laicat catholique & travers le monde —, et la commission
pontificale « Justice et Paix » ; cette derni¢re est étroitement subordonnée
2 la logique politique de la Secrétairerie d’Etat en tout ce qui touche
I'engagement des Eglises locales en faveur des droits de I'homme. La
Commission internationale de théologie a trouvé, au sein de la congré-
gation pour la Doctrine de la Foi, son secrétariat propre; les archives
de Vatican II ont été structurellement rattachées 4 la commission pour
la Révision du Code de droit canonique. D’autres organismes nouveaux
ont été créés, tels la commission pour les Migrants, le comité pour la
Famille et l'office des Statistiques. La commission pour les Communica-
tions sociales a connu un grand développement. Dans le secteur finan-
cier, le pouvoir romain a créé Cor amnwm pour la coordination et le con-
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trole des orgamsatxons d'entr'aide et d'assistance du monde catholique.
Ce méme pouvoir a rationalisé le domaine de la gestion des biens et des
investissements du Saint-Siége, avec la nouvelle Administration du pa-
trimoine. On a cherché 4 coordonner les finances romaines grice 2 la
préfecture des Affaires économiques. Enfin, on 2 ouvert un bureau pour
les rapports avec le personnel, afin de tegler les problémes bureaucra-

tiques surgissant 4 l'intérieur méme de la curie.

situation prééente de la curie : le personnel

La curie romaine a vu ses effectifs grandir au moment de la réforme
post-conciliaire, jusqua atteindre un niveau encore jamais égalé dans
son histoire. A cet égard, les sources d'information sont rares, et celles
dont on peut disposer n’utilisent pas de crittres homogeénes. Toutefois
on a pu vérifier, et cela 4 partir de sources directes et personnelles, que
dans la curie romaine s'est effectivement développé un processus de
gonflement administratif. Les chiffres suivants en donneront une idée :
en 1961, la curie se composait de 1322 membres ; en 1967, au moment
de la promulgation de la réforme, elle en comptait 2866 ; en 1977, le
chiffre total du personnel atteint 3 146 — soit une augmentation de
280 personnes pendant la derniére décennie, et de 1824 par rapport 2
1961 : plus que toute la curie telle qu'elle existait alors.

gonflement du personnel administratif

La confirmation de ce que l'on vient d’avancer se trouve contenue dans
le rapport officiel de la préfecture des Affaires éconoquues du Saint-
Siege pour 'année 1975. Ce rapport attribue la crise économique du
Vatican avant tout au poids de l'institution qui « rétribuait plus de 3 000
employés en activité et plus de 1000 & la retraite ».

Une autre source, aux données partielles mais significatives : le rapport
officiel du Gouvernorat du Vatican. Il indique comme personnel employé
au Gouvernorat, 2 la fin de 1975, un ensemble de 1452 personnes : il
s'agit pour la plus grande part de laics travaillant au secrétariat général
de cet organisme qui gére la vie quotidienne de la Cité du Vatlcan, les
monuments, musées et galeries (201 employés laics), les services tech-
niques (384), la radio vaticane (188 laics), les services économiques (123
laics), les services sanitaires (73 laics), les villas pontificales (68 em-
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ployés). Soit par conséquent un total de 1312 laics, 4 quoi il faut a;ou-
ter 140 religieux, rien que dans ce secteur”.

Pour en venir au noyau de la curie proprement dite, soit : la Secrétaire-
rie d’Etat, les congrégations, les tribunaux, les secrétariats, conseils, bu-
reaux et commissions, on peut trouver des matériaux utiles 4 notre re-
cherche dans l'essai du jésuite Fiorello Cavalli publié en 1970 sous le
titte : L'internationalisation de la curie romaine®. L'auteur indique qu’il
a recueilli ses données auprés du bureau central de la Statistique de
I'Eglise en les complétant par d’autres tirées de V'Annuaire pontifical.
En comptabilisant le personnel ayant des fonctions de direction et
d’exécution, C'est-a-dire celui qu'emploie 4 temps plein la curie romaine
(hauts dirigeants, prélats et officiers) ainsi que les personnes ayant rdle
délibératif et consultatif (cardinaux et évéques résidentiels membres des
congrégations, consulteurs et autres travaillant 2 temps partiel), Cavalli
indique, pour l'année 1961, un total de 1322 membres, contre 2260
pour l'année 1970. En 1961, remarque-t-il, les Italiens étaient 749
les non-Italiens 573 ; en 1970, il y avaic respectivement 854 Italiens et
1406 non-Italiens.

une internationalisation inégale selon les secteurs

Il reconnait toutefois que cette internationalisation a touché en priorité
les fonctions de consultation et de délibération, alors quelle restait mar-
ginale dans le secteur des permanents de la curie. En effet, les perma-
nents italiens étaitent 268 en 1961, 318 en 1970 ; les permanents non
italiens étaient 72 en 1961 pour 182 en 1970. Le nombre des officiers
mineurs — fonctionnaires inférieurs de la curie — italiens demeurait
encore élevé : 229 en 1961 pour 57 non italiens, et en 1970, 258 contre
132 non italiens. Dans les fonctions de consultation et de délibération,
les Italiens étaient au contraire 471 en 1961 et 563 en 1970, tandis que
les non-Italiens étaient 501 en 1961 et 1224 en 1970.

En outre, en procédant par grandes zones géographiques, la curie romai-
ne éuit composée presque pour 80 % d’Européens en 1970, au
total 1783 membres ; tous les autres continents pris ensemble ne lui
fournissaient que 477 membres, tandis qu'en 1961 les Européens étaient
au total 1175. Le nombre des permanents européens a passé de 334 en
1961 4 451 en 1970.

7. Cf. L’Attivita della Santa Sede, 1975, Citta del Vaticano, p. 821.
8. La Civiltd Cattolica, vol. ll, 1970, pp. 555-568.
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Le pére Cavalli n'inclut pas, dans son analyse, tous les organismes curiaux.
Il se limite & la Secrétairerie d’Etat, aux congrégations, aux secrétariats,
aux deux conseils et aux six commissions. En adoptant le méme champ
d’observation et en mettant 2 jour ses données grice & I'Annuaire pon-
tifical de 1977, nous avons pu établir que le seul nombre de fonction-
naires permanents employés aux tiches de direction et d’exécution —
soit en gros la curie réelle — qui était au total de 350 en 1961 et de
500 en 1970 — avec donc un accroissement de 42,9 9% — s'éléve ac-
wuellement 2 1015. Cest dire quil a plus que doublé pendant cette
décennie, 319 n'étant pas italiens.

v

radioscopie de la curie :
quels secteurs se sont le plus développés

Il s'agit a présent de chercher dans quels secteurs l'augmentaiton du
personnel a été la plus marquante, Ceci permettra de relever les orien-
tations qui ont été réellement prises depuis la réforme de la curie ; de
facon plus générale, cette étude fera ressortir quelques lignes directrices
du pontificat de Paul VI

organismes récemment créés

Certes, le grand nombre de nouveaux organismes créés aprés le concile
— les seize déja indiqués — a contribué 3 I'augmentation globale, mais
dans une mesure qui se révéle moins accentuée que dans d’autres secteurs.
Les fonctionnaires permanents de ces organismes sont aujourd’hui 144,
alors qu'en 1967, dans ces organismes alors existants — ils étaient 2
peine six & ce moment —, ils étaient 42. L'accroissement west donc que
de 102 personnes. « Justice et Paix », avec une augmentation de 14 mem-
bres, et la commission pour les Migrants, avec une augmentation de
13, dépassent le développement bureaucratique du secrétariat pour I'Unité
des chrétiens, qui est passé durant ce temps de 11 2 19 fonctionnaires.

Un recrutement largement international caractérise le personnel de ces
nouveaux organismes : 50 non-Italiens pour 52 Italiens. Le conseil des
Laics présente une assez forte bureaucratisation avec ses 18 fonctionnai-
res, tandis que le secrétariat du Synode n’en compte que 4, celui pour les
Non chrétiens 9, celui pour les Non croyants 8.
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Les écarts sont donc notables, méme si généralement la proportion de
personnel des nouveaux organismes reste inférieure 3 la proportion
moyenne des anciennes congrégations : celle-ci oscille entre un mini-
mum de 20 fonctionnaires pour la congrégation des Evéques, et un
maximum de 70, pour la congrégation pour I’Evangélisation des peuples.
Nous ne faisons pas état pour le moment de la Secrétairerie d’Etat, dont
nous traiterons séparément plus loin.

communications sociales

Un des secteurs a avoir connu un grand développement est celui regrou-
pant les organismes que, par commodité, on peut rassembler sous le
titre de « département des communications ». Entre la commission pour
les Communications sociales, étroitement surbordonnée & la Secrétairerie
d’Etat et responsable de la Salle de presse du Saint-Siége, la Radio du
Vatican, L'Osservatore Romano, la Typographie polyglotte, la librairie
d’Edition du Vatican, on comptabilise 70 hauts et moyens fonctionnaires
en 1977, alors qu'ils étaient 30 en 1967, sans inclure dans ce calcul le
personnel laic (typographes, techniciens, coursiers et commis, etc.). Le
plus grand développement a été enregistré par L’Osservarore Romano
(de 3 4 22 fonctionnaires) et la Radio du Vatican (de 8 4 21 fonction-
naires). Ceci laisse supposer le souci des dirigeants ecclésiastiques de do-
ter le pouvoir romain d’instruments plus efficaces et rationnels de diffu-
sion de son message dans I'Eglise catholique, tandis qu'est 4 I'étude 'ins-
tallation d'un service de télévision vaticane.

finances et affaires économiques

Un développement sensible, accompagné d'une rationalisation des appa-
reils et d’'une modernisation des structures, a été constaté dans I'ensemble
des organismes que par commodité nous réunirons sous le titre de «dé-
partement de l'économie et des finances». Il comprend I'Instituc des
Oeuvres de religion (Ia banque du Vatican), I'’Administration du patri-
moine du Saint-Siége (qui a réuni I’Administration des biens du Saint-
Siége et I’Administration spéciale), la préfecture des Affaires économiques,
Cor Unum, la commission cardinalice pour les sanctuaires de Pompei et
de Lorette — une source de profit qui n'est pas négligeable pour le
Saint-Siége. En résumé, nous avons pu calculer que les fonctionnaires
employés dans ces organismes sont 85 en 1977 (exception faite, comme
toujours, du personnel subalterne), avec donc 23 personnes de plus qu'en
1967. .

‘
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Les deux administrations supprimées avaient un total de 38 fonctionnai-
res, chiffre qui dans la nouvelle administration qui les réunit s'éléve a
45, tandis que 10 autres fonctionnaires sont employés dans la préfeccure
des Affaites économiques. Ceci apparait significatif des perspectwes, qui
semblajent impératives avec Vatican II, d'une progressive diminution
de l'intérét financier du gouvernement central de 1'Eglise. Bien que la
remise de la tiare pontificale sur l'autel du concile ait eu une grande
valeur symbolique, ainsi que le désarmement des gendarmes pontificaux,
le renvoi de la noblesse romaine des fonctions curiales et la réforme de
la cour pontificale, I'administration financiére s'est structurée par la suite
et renforcée dans la curie romaine.

Une analyse de I'évolution du pouvoir financier détenu par les cardinaux
qui font partie des commissions dirigeantes indique les transformations
du systéme : si jusquen 1967 six cardinaux (Cicognani, Pizzardo, Confa-
lonieri, Di Jorio, Marella et Testa) et un autre fonctionnaire devenu
cardinal par la suite (Guerri) détenaient chacun 2 ou 3 charges finan-
cieres, en 1977, loligarchie fait place 2 un systtme monarchique : 4
charges majeures de direction, pratiquement toutes les directions prin-
cipales, ont été concentrées entre les mains du cardinal Secrétaire d’Etat
Villot, les autres sont distribuées entre un grand nombre de cardinaux,
chacun n’étant au plus membre que d’'une seule commission financiére.
Le pouvoir exécutif est confi¢é &2 de nouveaux technocrates (Mgr Canta-
galli et I'expert bancaire Argentieri), chacun ayant deux charges.

Ainsi est confirmée D'orientation hlerarchlque et technocratique prise par
la structure curiale romaine, étroitement dependante de la Secrétairerie
d’Etat, notamment dans le secteur du pouvoir financier dont restent ex-
clus les cardinaux résidentiels (exception faite des cardinaux Cody, de
Chicago, et Hoeffner, de Cologne — membres de la préfecture des Af-
faires économiques).

la secrétairerie d’'état

La Secrétairerie d’Etat reste donc le point névralgique du systéme. Sous
les ordres du substitut, 108 fonctionnaires, dont 78 sont italiens, travail-
lent dans ses bureaux, au troisiéme étage du Palais apostolique. En 1967,
lorsquon l'appelait « Bureau des affaires ordinaires », la Secrétairerie
comptait 77 fonctionnaires dont 69 étaient italiens. La mobilité des fonc-
tionnaires dans cette organisation a été forte : 73 des actuels fonction-
naires sont nouveaux, 24 sont restés par rapport a 1967. L'équipe diri-
geante, le numéro 2 et le numéro 3 de l'organigramme. est formée de
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fonctionnaires qui, il y a dix ans, étaient employés dans le méme bureau.
La nouveauté a été l'engagement au sein du personnel d'un nombre
élevé de religieux, 22 A I'heure actuelle. Les fonctionnaires qui sont partis
ont accédé 2 de hautes charges diplomatiques : des nonciatures, le plus
souvent (par exemple, Luoni 3 Genéve, Mariani au Vénézuela, Sanz Vil-
lalba au Chili, Martinez en Colombie, Farano en Indonésie, etc.). Dau-
tre part, un grand nombre des diplomates qui étaient nonces dans les
années 60 sont revenus 2 la curie pour exercer des fonctions de direction,
le plus souvent les fonctions éminentes du cardinalat : cest le cas de
Mozzoni, d'Opilio Rossi, d’Oddi, de Baggio, de Paupini, de Bertoli,
de Bafile, de Fiirstenberg, de Pignedoli, de Vagnozzi, de Carboni. L'ex-
pansion du secteur diplomatique dans le pouvoir romain détermine donc
une spirale qui en contre-partie renforce la logique de ce pouvoir en
aggravant le blocage politique de la papauté elle-méme, quand bien mé-
me elle serait inspirée par la primauté de la pastorale. Au c6té de la
Secrétairerie d’Etat, un autre secteur intervient dans les rapports avec les
Etats : le conseil des Affaires publiques de I'Eglise qui est le « ministere
des Affaires Etrangéres du Saint Si¢ge». On doit observer que, alors que
ce conseil est ouvert 2 la consultation et 4 la participation, comme mem-
bres, d'un nombre élevé de cardinaux, la Sectétairerie d’Etat ne posséde
aucune structure consultative de ce type. Le conseil que dirige Mgr Agos-
tino Casaroli comprend 36 fonctionnaires. En 1967, il en comprenait
30. La mobilité a été sensible pendant cette décennie : 13 ont éé trans-
férés, le plus souvent 3 des nonciatures, alors que 11 fonctionnaires sont
restés,

la diplomatie vaticane

L'expansion de la diplomatie vaticane vient confirmer les orientations
générales quant A la présence de I'Eglise dans la société. En 1967, les
délégations du Saint-Siége étaient au nombre de 80 (72 auprés de gou-
vernements, 8 auprés d’organisations internationales). Les missions di-
rigées par des diplomates italiens étaient au nombre de 62, et 18 celles
qui éeaient dirigées par des non italiens. Les chefs de mission italiens
éraient 51, les non italiens 11 — compte tenu que parfois plusieurs mis-
sions étaient confiées 2 une méme personne. On comptait 62 employés
italiens, 20 non italiens. Le total du personnel diplomatique employé
hors du Vatican s’élevait a 144 personnes (113 Italiens, 31 non-Italiens).
A la Secrétairerie d’Etat, le personnel diplomatique en service comptait
en tout 45 fonctionnaires (également distribués entre les Affaires ordi-

32



le .pouvoir romain

naires et les Affaires extraordinaires). Par conséquent, le personnel di-
plomatique du Vatican était au total de 189 fonctionnaires (144 2
Pétranger, et 45 sur place); on ne comptait parmi eux que 41 non
Italiens.

En 1977, on compte 116 délégations du Saint Siege (106 auprés de
gouvernements, 10 auprés d'organisations internationales) ; 84 missions
sont dirigées par des Italiens, 32 par des non-Italiens. On compte 62 chefs
de mission italiens, 26 non italiens. Les employés des nonciatures sont au
nombre de 92, dont 56 Italiens. Au total, le personnel diplomatique
en service hors du Vatican se monte 2 180 personnes (dont 118 Italiens).
18 diplomates (11 Italiens) forment le personnel diplomatique en service
a la Secrétaiterie d’Etat; et 16 diplomates (dont 12 Italiens), le person-
nel en service au conseil des Affaires publiques — soit un toral de 34
diplomates en service au Vatican. L'ensemble du personnel dxplomanque
du Vatican s'éleéve donc en 1977 i 214 fonctionnaires (180 a Pétranger,
34 au Vatican), dont 141 Italiens et 73 non-Italiens.

v

Ies‘ perspectives Iivrées par ce bilan

La structure diplomatique du Saint Siége s'est accrue de 36 delegauons‘
et de. 25 fonctionnaires. L'internationalisation de la diplomatie vaticane a
progr&esé puisque le nombre des diplomates non italiens est passé de
41 a 73.

une présence accrue du vatican auprés des états

Mais cette expansmn a renforcé une sorte de présence « politique » de la

papauté romaine qui a orienté ses choix vers un rapport direct avec les
Etats. Dans cette décennie, le nombre des délégations diplomatiques du
Vatican en Afrique est passé de 21 a 44, en Asie de 13 a 17, en Océanie
de 1 2 3 : il est clair que la politique du Vatican a développé un effort
de présence maximum en direction des pays du monde en voie de déve-
loppement, comme pour préparer 2 I'Eglise une possibilit¢ d’influence
inversement proportionnelle 4 sa _présence missionnaire. En méme temps,
cette pénétration par voie diplomatique dans les continents de minorité
chrétienne a été accompagnée par un effort de solution du contentieux
existant avec les régimes socialistes de I'Est européen — méme si sur le
plan diplomatique cela n'a été concrétisé que par l'ouverture d’'une délé-
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ganon en Yougoslavie, et par I'embryon d’ambassade constitué par la
mission permanente de Mgr Poggi en Pologne.

Pinternationalisation sert la centralisation

Il resterait a parler du processus d'internationalisation dans la curie
romaine. Avec raison René Laurentin a observé que «... #n des vaenx les
plus significasifs du concile, c’était la décemtralismion an profzt des Eglises
locales. Or, ce qui progresse 4 Rome, ce n'est pas tellement la décentra-
lisation, c’est linternationalisation ; ez Vinternationalisation renforce la
centralisation : en prenant des présidents de conférences épiscopdles, tels
que les cardinaux Garrone et Rossi, ou Mgr Gantin... pour en faire des
rowages de Uadministartion centrale, on accorde ainsi & cette derniére ume
valewr inouie que nul wWaurait pu imaginer, méme au siécle dernier»®.

En 1967, les préfets et les autres dirigeants italiens de la curie étaient au
nombre de 11 ; les non italiens, 9. Dix ans aprés, nous avons 8 préfets ou
-dirigeants italiens et 15 non italiens (Villot, Seper, Knox, Wright, Piro-
nio, Rossi Agnelo, Garrone, Willebrands, Torrella Cascante, Koenig,
Gantin, Philippe, Moreira Neves, Deskur et Lefebvre). Douze d’entre eux
ont connu l'expérience pastorale dans les diocéses. En 1967, nous avions
14 secrétaires de curie italiens, 6 non italiens. Aujourd’hui les Italiens
sont 13, les non-Italiens 8 (Hamer, Romero de Lema, Mayer, Lourdu-
samy, Javierre, Moeller, Castillo Lara et pour finir Uylenbroeck, du
Conseil des Laics). Au niveau des sous-secrétaires également, si en 1967
on comptait 15 Italiens et 9 non-Italiens, en 1977 les Italiens sont 12
et les non-Italiens 13.

mobilité du personnel — mais a lintérieur du systéme

cependant, au niveau des actuels secrétaires, et davantage encore au
niveau des sous-secrétaires, un’ grand pourcentage d'entre eux assumait
précédemment des charges au sein de la curie romaine elle-méme. Ce
pourcentage d’anciens fonctionnaires de la curie croit au fur et 4 mesure
que l'on descend I'échelle des fonctions. Six préfets proviennent de la
curie (Staffa, Carpino, Philippe, Felici, Deskur et Lefebvre) ; cing, de la
diplomatie (Baggio, Bafile, Pignedoli, Opilio Rossi' et Paupini); 12 ont
eu des responsabilités pastorales. Au niveau des secrétaires, 9 proviennent
de la curie, 5 de la diplomatie (Brini, Benelli, Casaroli, Innocenti et

9. René LAURENTIN, Nouveaux ministéres et fin du clergé, op. cit, pp.'31~32.
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Montezemolo), 6 de charges pastorales et de fonctions culturelles. Au
niveau des sous-secrétaires, 19 viennent de la curie, 3 de la diplomatie, 3
de charges pastorales. Par conséquent, la mobilité intervenue durant cette
décennie, si elle a largement modifié I'image de l'organigramme de la
curie aux niveaux les plus élevés, a le plus souvent déplacé i l'intérieur
du systéme curial lui-méme la plus grande partie des fonctionnaires qui
en assurent la reproduction idéologique. Ce qui 2 largement frustré de son
propos la disposition de la réforme concernant la fin des charges tous les
cing ans : « Powur favoriser Vessentielle dimension pastorale de la curie —
disait un communiqué de la Salle de presse le 26 février 1973, 4 la fin du
premier quinquennat —, i est nécessaire que, avec wne réguliére pério-
dicité, des forces nonvelles soient associées aux dicastéres romains dans le
but de Sassurer de la sensibilité requise pour les besoins religieux toujonrs
nouveaux et actuels de la vaste communauté chrétienne. » Cette régle a
été appliquée pour deux cardinaux (Oddi et Samoré), mais par pour d’autres
dont le quinquennat venait 4 échéance (Garrone, Seper, Wright, Staffa, Feli-
ci et Guerri).

concentration des pouvoirs aux mains de quelques responsables

11 est certain que la disposition de Paul VI concernant I'exclusion du con-
clave des cardinaux 4gés de 80 ans a porté un coup sérieux 2 'oligarchie -
traditionnelle des cardinaux de curie. Parmi les cardinaux en retraite,
seul -Ottaviani a conservé certaines charges, les autres aucune. Cepen-
dant, la concentration du pouvoir aux mains de quelques cardinaux, grice
au cumul trés important des charges, n'a guére été réduite par rapport
au passé : méme si ce pouvoir a été réduit au niveau administratif et
exécutif par la prééminence de la Secrétairerie d’Etat. En 1967, le plus
grand nombre des charges de membres des diverses congrégations et des
charges de direction étaient aux mains de Confalonieri (18), Cicognani
(18), Tisserant (17), Pizzardo (13), Testa, Aloisi Marella, Antoniutti
et Agagianian (12 chacun, pour ces derniers). En 1977, le plus grand
nombre de charges est cumulé entre les mains du préfet de la congrégation
de I'Evangélisation, le cardinal Agnelo Rossi (14), suivi du se-
créuaire d’Etat Villot (13), de Wright, Baggio (11), de Fiirstenberg, Seper
(10), Felici, Knox et Garrone (8), de Pironio, Mozzoni et Bertoli (7). Mais
le principal centre de décision, la Secrétairerie d’Etat, ne comprend aucun
dentre eux. A posséder une certaine influence, l'ex-Saint-Office et la
congrégation du Clergé autrefois puissants ayant été marginalisés, on
trouve au premier rang la congrégation des Evéques et celle de I'Evan-
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gélisation, le secrétariat pour les Non chrétiens (Pignedoli) et I'Adminis-
tration des biens.

la curie au terme de la réforme : un pouvoir renforcé

En conclusion, on pourra se rendre compte que, aptés un concile qui avait
proposé une sensible diminution du role de la curie romaine dans I'Eglise
catholique, on a assisté au processus contraire : son pouvoir s'est étendu,
son personnel s’est accru, sa pénétration a atteint de nouveaux domaines.
La tendance a la concentration de I'institution sur elle-méme, celle portant
a trouver dans les appareils bureaucratiques et diplomatiques le moyen
d’étre présent dans lhistoire, ont connu un développement soudain et
imprévu. Des institutions séculaires, telles que le cardinalat et les noncia-
tures, ont trouvé dans des formes de rationalisation et d’internationalisation
une relance propre 4 maintenir et 4 renforcer le pouvoir papal, au mo-
ment out le besoin universel d'un point évangélique de référence unitaire
pour les communautés chrétiennes et les Eglises locales cherchait 4 arra-
cher le ministére de Pierre 4 la prison de ses secrétaires : « Nox timeo
Petrum, sed secretarios Petri». (« Ce n'est pas Pierre que je crains, mais
ses secrétaires »).

Traduit de Vitalien
par Anna Fiorini. o
: giancarlo zizola
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les images de la papauté
au cours des siécles

L’histoire de VEglise ne se réduit certes pas a celle de la papanté; mais,
intimement liées entre elles, Vune et Vamtre s'étendent swr dewx millé-
naires. Résumer en quelques pages un passé si long et si complexe est
une gageure. Pour ne point trop la trabir, i défant de la tenir, on choisk
de procéder a un certain nombre de prises de vue, an fil des siécles. Ce
faisant, on ne pemt néanmoins se contenter d'mne série de profils trop
ponctuels : arrachant alors Uinstitution pontificdle i la totalisé de Vensem-
ble socio-culturel dont elle constitue wne piéce plus on moins importante
selon les époques, et d'autre part tranchant par de telles coupes le fil
continu de son propre destin, on trabirait Ubistoire en donnant dans Vin-
cohérence. On essatera donc de distribuer le cours du temps envisagé en
un certain nombre de grandes périodes : recomstruction ont la part de
Partifice est évidente sans powr autamt procéder du pur arbitraire irra-
tionnel. Et @ chaque fois on soulignera les traits jugés majenrs, les plus
caractéristiques de la papanté & ce moment-lé (en fait, un moment de
plusiesrs sicles !). Ainsi disposerons-nous dantamt d’images de cette
instisusion dans notre galerie du passé.

Il faut relever tout de suite ce pluriel : «les images de la papanté ».
Apparemment rien que d'assez anodin : le V* siécle n'est pas le XV°,
Iempire des Césars n'est pas I’Occident de la Renaissance ni I'Europe
des Lumiéres ; donc on peu s'attendre & rencontrer autant d’aspects diffé-
rents de la papauté. Mais une difficulté peut surgir, du fait de la tendance
de la théologie, sinon du dogme catholique lui-méme, a souligner avec
prédilection I'unité au sein de cette inévitable diversité historique. L'his-
torien n'a pas a contredire cette interprétation, car elle procede a un
autre niveau que celui o il se meut, avec ses méthodes instrumentant
sous une autre lumiére que celle de la foi. Simplement, surtout sil est
lui-méme croyant, aura-t-il la réaction d'inviter le théologien a ne pas
« gommer » trop vite les différences au bénéfice d’'une vision par trop
monolithique : en tout, gardons-nous du simplisme .

1. A défaut d'une bibliographie qui, pour étre simplement honnéte, devrait déja
&tre immense, nous nous limitons & suggérer I'une ou l'autre lecture. Sur un
théme trés proche du nétre, l'article concis et suggestif de Brian TIERNEY,
« Modéles historiques de la Papauté», en : Renouveau ecclésial et service
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images néo-testamentaires
Les premiéres images de la papauté seraient 3 recueillir du Nouveau
Testament. N'est-ce pas au texte fameux de la « confession de Césarée »
(Mt 16, 13-20) que — pas uniquement, mais principalement — Rome
fait appel, depuis dix-huit siécles, pour fonder la légitimité «de droit
divin » de son primat universel ?

Ceest a dessein que nous avons fait appel 2 un conditionnel. Une telle
recherche, en effet, est par elle-méme trop immense en sa spécificité pour
qu'on puisse la prendre sérieusement en compte ici, autrement que par
mode de référence, elle-méme sommaire, aux travaux exégétiques concer-
nant ce sujet .

D’autre part, s'il est vrai que 'on peut trouver dans le Nouveau Testa-
ment — non pas une, mais en fait plusieurs images, au moins 2 titre de
nuances, de « Pierre » et de son service, il n’est pas évident pour la seule
considération historique que ces images soient déja purement et simple-
ment celles de la papauté, On sait que c’est un point de discussion entre
les différentes confessions chrétiennes ; et dans cette perspective (et donc

papal a la fin du XXe slécle (Concillum 108 numéro tout entier vivement
intéressant), oct. 1975, pp. 65-74. On se reportera fructueusement a I'étude bien
documentée, au jugement a la fois indépendant et équilibré, de Marcel PACAUT,
La Papauté, des origines au conclle de Trente (Grandes études historiques),
. Paris, Fayard, 1976, 399 p. Pour resituer l'histoire de la papauté dans le
contexte plus général de [I'histoire de I'Eglise, on se reportera aux divers
ouvrages qui lui ont été consacrés (bibliographie chez PACAUT, op. cit., p.
389) ; nous avons utilisé en particulier la Nouvelle histoire de I'Eglise sous la
direction de R. AUBERT, M. D. KNOWLES, L.J. ROGIER, 5 tomes, Paris, Ed. du
Seuil, 1963-1975. Du point de vue plus précisément des doctrines, se reporter aux
deux ouvrages remarquablement documentés de Yves CONGAR : L’Ecclésio-
logie du haut Moyen-Age, de saint Grégoire le Grand a la désunion entre
Byzance et Rome, Paris, Ed. du Cerf, 1968, 421 p., et L’Eglise, de saint Augus-
tin a Pépoque moderne (Histoire des dogmes t. 1ll, fasc. 3), Paris, Ed. du Cerf,
1970, 483 p. Il ne sera pas inutile enfin de se reporter au vieux Dictionnaire
de Théologie Catholique, article de G. GLEZ, « Primauté du pape», t. XII/1,
Paris, Letouzey, 1936, col. 247-344 (documentation abondante, mais déja vieil-
lie lors de la parution, et tendance & une apologétique quelque peu incon-
dtionnelle).
2. Nous renverrons simplement ici & une étude : Saint Pierre dans le Nouveau
Testament, ouvrage publié sous la direction de RE. BROWN, K.P. DONFRIED
et J. REUMANN (Lectio divina 79}, Paris, Ed. du Cerf, 1974, 223 p. Cette étude
est due a des exégétes américains, principalement luthériens et catholiques,
travaillant en. commission cecuménique. Voir les comptes rendus de Hugues
COUSIN, Lumiére et Vie 129/130 pp. 172-173, et de René BEAUPERE, ibid. 131,
pp. 122-123,
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en ne se limitant pas au seul point de vue de la croyance catholique), le
conditionnel est exigé 1a encore a un nouveau titre.

La grande difficulté est de déchiffrer au juste la signification et la portée
de telles images. Autrement dit : que représente « Pierre » ? Il s'agit bien
entendu de 'homme appelé Simon, le fils de Jona. Mais il joue comme
un type, cest & dire que le personnage représente Iui-méme et plus que
lui-méme (méme si on ne peut ici justifier cette affirmation, ce qui récla-
merait une plus longue étude). La question est de savoir de quoi il est
type ?

La tradition catholique romaine voit en Pierre le chef choisi par le
Christ de la lignée papale ; il est donc en ce sens type de la primauté
du si¢ge de Rome (compte tenu que Pierre, le premier des Douze, jouit
de priviléges pour une part intransmissibles 4 ses successeurs, qui ne
seront évidemment pas des apdtres). D’autres tendances — et c'était
déja linterprétation d'un Cyprien de Carthage au III° siécle — enten-
dent « Pierre » comme le vivant symbole de la fonction hiérarchique au
sein de V'Eglise, ou, plus précisément, de l'ordre épiscopal. D’autres
encore le tiennent pour le type de la foi tant de chaque croyant que de
Iensemble des communautés chrétiennes. Vu le caractére spécifique de
texte fondateur imparti dans le christianisme au Nouveau Testament,
statut impliquant un rapport particulier de celui-ci a I'histoire (ce qui
n'est en aucune maniére une facon de le prétendre non historique),
I'enquéte peut sans dommage commencer 4 la période suivant immédia-
tement celle de 1a fondation de la religion chrétienne.

Pantiquité : image patristique de pierre

Ia fin de ce que l'on est convenu d'appeler «I'Age apostolique », soit
en gros les années 100 de notre ere, marque un moment décisif dans la
vie de I'Eglise. En effet, si celle-ci est encore une faible plantation dans
le monde o elle s'enracine — I'Epire romain, et quelques régions sur
ses franges orientales —, les communautés chrétiennes n’en sont plus
au stade de la fondation toute premiére; elles commencent de s’orga-
niser, tant du point de vue des modes de gouvernement que de ceux
des coutumes liturgiques ou des pratiques quotidiennes. Aux apdtres
succédent les évéques et presbytres, aux missionnaires, les pasteurs, Clest
un nceud capital pour l'articulation du dépét de la foi, que l'on peut
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symboliser par le Nouveau Testament, avec les normes de la Tradition
qui, entre autres, fixeront le canon des Ecritures. Jouent ici 4 la fois
la continuité et cette sorte de dénivellation que typifie «la mort du
dernier apétre »...

la « fondation » de I'église de rome

Par exemple, en ce qui nous concerne, la tradition ancienne attribue a
Pierre (et 2 Paul) la «fondation» de 1'Eglise de Rome. Lhistorien
demeure hésitant, au premier abord, car si la venue de I'un et lautre 2
Rome lui paraic bien attestée, il est trés clair que Paul n’a pas fondé
cette communauté : I'Epitre aux Romains suffit 2 le prouver. Quant a
Pierre, certains « apocryphes », il est vrai, sont fort diserts sur son acti-
vité 2 Rome. Bien qu'un peu plus tardifs, on ne leur déniera pas toute
portée comme attestation, 2 leur époque, de cette conviction. Mais on
ne peut faire confiance au détail, manifestement légendaire, de leur
récit, ni les prendre comme documents contemporains des faits narrés.
Et aucun document authentique ne nous renseigne sur le ministére
romain de Pierre; encore moins sur la «fondation» par lui de cette
communauté. Les origines de I'Eglise de la capitale nous demeurent
totalement mystérieuses; il est peu vraisemblable — c'est le moins
quon puisse dire — qu'elle ait été suscitée par la prédication de Pierre.

Mais sans doute s'engage-t-on ainsi dans une mauvaise maniére de poser
le probléme. Voir Pierre quittant Jérusalem pour siéger ensuite 3 Antio-
che et de 12 & Rome (avec ou non un détour par Alexandrie), et « fon-
der » chaque fois le siége épiscopal en cause, un peu comme les mission-
naires plus tardifs en terres non christianisées, c'est une sorte d’'image
d’Epinal qui enrobe de représentations naives la vérité quelle veut
exprimer. En effet, lorsque dans l'antiquité on parle de Rome comme
de I'Eglise des princes des apbtres, on veut dire que cette communauté
posséde leurs «trophées»; ce qui renvoie au martyre de l'un et de
‘Tautre et a leurs tombeaux qui «consacrent» la « Ville ».

Et que la tombe de Pierre ait été ou non retrouvée au Vatican, 'attes-
tation de sa présence comme de celle de Paul dans la capitale, celle
aussi de leur martyre 13, sont a prendre trés au sérieux. Or telle est bien
Iimage que la chrétienté antique se forme du si¢ge romain. Et ce qu’il
faut souligner ici, c'est le critére utilisé, et son sens. Alors qu’aucune
référence n'apparait encore au «T# es Petrus..» (pas avant le III°® sié-
cle), Rome est I'Eglise des apétres Pierre et Paul, parce que leur ensei-
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gnement a contribué a I'édifier, qu'elle en est dépositaire, et que leur
martyre et I'héritage constitué en quelque sorte par leurs corps éta-
blissent entre eux et cette communauté un lien d’appartenance réci-
proque 3. .

une échelle de valeurs originale

Enseignement — et donc pureté de la foi —, martyre : tous deux ren-
voient au témoignage chrétien, sur le modéle de la «belle confession »
du «Témoin fidéle et véritable » dont tout croyant porte le Nom (cf.
1 Tm 6,13; Ap 3, 14).

Ceest cette échelle de valeurs que I'on voit fonctionner & cette trés haute
époque au sein des Eglises : les plus considérées sont celles qu'a consa-
crées la présence dun des disciples prestigieux du Seigneur, présence
signée en quelque sorte par sa tombe (quon pense analogiquement 2
Fimportance de la vénération des martyrs, bientdt attestée). Cest ainsi
que I'Eglise d’Alexandrie est connue comme le si¢ge de Marc, quEphése
est illustrée par la tombe de Jean (encore que pour I’historien ces titres
paraissent moins clairs que ceux de Rome). La gloire de Jérusalem et

3. Voir I'écho de cette antique mentalité recueillie par EUSEBE de CESAREE,
Histoire eccléslastique 11, 14, 22 et 25, édit. et trad. de G. BARDY, t. I (= liv.
I-IV), « Sources chrétiennes » 31, Paris, Ed. du Cerf, pp. 69-70 (on remarquera
en ce passage et au ch. précédent les traits légendaires sur la prédication
concurrente de Simon le Mage), 83-85, 91-93. Le premier & invoquer le «Tu
es Petrus » en faveur de la primauté romaine est Fafricain Tertullien, premier
grand écrivain chrétien de langue latine (fin 11° et début {lI° siécle).

Deux choses & noter 4 propos du célébre texte matthéen. On le désigne ainsi
a bon droit, car seul Matthieu le rapporte (Mt 16, 17-19 n’a pas d’équivalent
dans les versions paralléles de la «confession de Césarée», cf. Mc 8, 27 sv.
et Lc 9, 18 sv. Par contre, allant dans le méme sens, mais en un tout autre
contexte, on peut indiquer Lc 22, 31-32 et surtout Jn 21, 15-19) ; d’ailleurs, son
authenticité semble vraiment difficile 4 mettre en doute (ainsi la plupart des
exégétes actuels, et déja Bultmann lui-méme). Mais il est sans doute plus
important de relever que le style de la citation telle qu'on la pratiquait dans
la littérature du temps a conduit & mutiler en fait le texte ; Mt 16, 21-23 (paral-
lele en Mc 8, 31-33, mais non en Lc, cf. Lc 9, 22-23) n’est pas un autre épisode
venant a la suite, le passage appartient 4 un méme ensemble dans lequel
s'établit comme une tension entre la confession de Jésus Christ, Fils de Dieu
par Pierre, et celle de Simon comme «Pierre» par Jésus, d'une part — et,
d’autre part, l'incompréhension de Simon-Pierre « Satan » face & la réalisation
concréte de la messianité : refusant qu'elle passe par la Croix, il a en cela des
vues tout humaines, non celles de Dieu. Cela fait partie aussi de Pimage néo-
testamentaire (ici matthéenne) de Pierre. :
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d’Antioche est assez attestée par les livres saints pour qu’il soit besoin
dy insister.

Considération, gloire, illustration : ces mots peuvent tromper. Il ne
s’agit pas de pure préséance <« honorifique », au sens moderne du terme
— bien peu évangélique*! Il ne s’agit pas non plus d’'une supériorité
de «juridiction », dans l'acception actuelle du vocable : les mentalités,
les conditions concrétes de la vie et de la pratique, toutes différentes de
celles d'un temps postérieur, ne pouvaient donner contenu 2 l'expres-
sion ainsi entendue. Et d’ailleurs, les instruments et la systématisation
juridiques impliqués par elle n’existaient pas. Penser les choses selon
I'alternative : ou bien seulement une préséance <« honorifique », ou bien
un pouvoir de «juridiction» au sens actuel, n'a littéralement pas de
sens dans ce contexte tout autre. Mais il y a une influence, un poids an
sein de la communion de charité qu'entretiennent entre elles les Eglises,
a travers des manifestations concrétes plus ou moins liches et occasion-
nelles : ainsi par exemple les lettres adressées par telles de ces plus
vénérables Eglises a d'autres, ou échangées entre elles (celle par exem-
ple de Clément de Rome 2 I'Eglise de Corinthe).

rome, carrefour de la vie des provinces

Il ne faut pas oublier en effet quelles sont alors les conditions de vie.
L’Empire des Flaviens ou des Antonins n'est pas celui de la « Tétrar-
chie » des dnnées 300, prélude 4 la séparation de I'Orient et de I'Occi-
dent. Certes, 3 la haute époque dont nous parlons, les diversités régio-
nales — habilement ménagées, dailleurs, par le pouvoir impérial —
sont grandes; mais elles n’ont pas encore le tranchant qu'elles prendront
dans un monde méditerranéen plus éclaté du fait des crises ultérieures
(on songe a la décadence du III° si¢cle, que Dioclétien traitera par des
remédes drastiques faisant largement la part de I'inéluctable). De cela,
un signe, et de quelle portée : jusque vers les années 200, I'Eglise de
Rome parle grec, cette koiné permettant a la population active de
s'entendre d’'un bout 2 l'autre du bassin méditerranéen — sorte d’équi-
valent de ce quest aujourd’hui Vanglais commercial. Par contre, dés
230-250, sa langue est le latin; et en 429-431, lors de la crise nesto-
rienne, les tractations seront compliquées par la difficulté de trouver a
Rome un ecclésiastique parlant grec.

4. C'est la juste remarque de H. URS von BALTHASAR dans Le complexe anti-
romain, essai sur les structures eccléslales, Paris, Montréal, Apostolat des
Editions, et Editions Paulines, 1976. v
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Dans la méme ligne, il faur signaler que Rome, capitale et plus grande
ville de I'Empire dont elle exploite largement les richesses, voit affluer
des gens de tous pays — et, parmi eux, des chrétiens, venus de commu-
nautés dont la langue, la culture, les usages liturgiques, les traditions
comme les modes d'expression de celles-ci sont fort divers. A Rome,
plus encore quwen aucune autre des grandes métropoles de I'Empire, ils
se rencontrent, confrontent les particularismes colorant leur facon de
vivre la foi : confrontations qui ne vont pas sans frictions, voire sans
ruptures — schismes ou hérésies.

a) Péglise de rome, pierre de touche
de la foi authentique

Tout ce que l'on vient de rappeler est évidemment lié aux conditionne-
ments socio-économiques et politiques. Mais il se trouve aussi, pour les
chrétiens, que la communauté romaine, I'Eglise des apotres Pierre et
Paul, jouit de ce fait d’'une sorte d’authenticité éminente dans le témoi-
gnage rendu au Seigneur. Ces deux facteurs convergent pour faire de
sa foi une pierre de touche i laquelle on se référe dans les cas litigieux.
Rome est donc congue comme une Eglise «modele», mais sans que
cela signifie P'écrasement des diversités légitimes par un «modéles
unique et «tout azimut» (par exemple, en matiere d'usages liturgiques
et de traditions vénérables ne rompant pas l'unique foi). Aussi,
plus que de Rome comme arbitre, on pense a cette Eglise comme
a une pierre de towche en ce qui concerne la doctrine authentique.

Pessor du lI° siécle

Le christianisme ne cesse de grandir et de s’affermir dans les décennies
suivantes. Il n’est pas encore, de loin, majoritaire dans I'Empite qui offi-
ciellement continue de lignorer comme religio illicita : un culte non
autorisé. Mais vers le milieu du III® siécle I'empereur Déce s’en inquicte
comme d'une force dangereuse pour le culte impérial, signe et ciment
de la loyauté politique. Alors quun peu plus d'un si¢cle auparavant,
Pline le Jeune en parlait 2 Uempereur Trajan comme d'une secte non
négligeable, mais encore obscure, de sa province de Bithynie! Désor-
mais, le probléme se situe & un tout autre niveau.

le christianisme, probléme politique

Il y a tout d’abord le fait que le christianisme devient un probléme poli-
tique ; et cela, doublement. D'une part, comme on vient de le dire, son
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influence en fait désormais un danger pour la cohésion de I'Empire
dans la mesure ou il refuse le culte officiel. Mais d'autre part, dans
Pambiance du paganisme antique retravaillé du dedans par une inspi-
ration monothéiste surtout sensible dans une intelligentsiz marquée et
par la philosophie et par le mysticisme, la religion proscrite peut aussi
faire figure de candidate 2 la succession de la vieille religion officielle &
bout de souffle. Ainsi seraient conjurés par le lien d’une unique foi les
ferments de dissociation qui travaillent le corps malade de I'Empire.
A voir les choses sous cet angle, on en vient 2 se demander si Déce et
Dioclétien, les grands persécuteurs, et Constantin, le converti, n’obéis-
saient pas 4 une méme idée directrice de haute politique, quoi qu'il en
ait été par ailleurs de leurs convictions personnelles qu'on ne prendra
pas pour nécessairement insincéres.

Ainsi, la situation de la chrétienté dans le monde ambiant est en pro-
fonde mutation, et bient6t le role du pouvoir politique face 2 elle va
devenir tout autre. ‘

une église plus complexe, donc plus différenciée

Mais de surcroit les Eglises, et cela principalement dans les cités, sur-
tout dans certaines parmi les plus importantes, deviennent plus popu-
leuses et plus puissantes, donc nécessairement mieux organisées. Clest
dite qu'en leur sein la relation d'autorité est fatalement moins vécue
sur le mode de la vénération personnelle et de l'attachement affectueux
qui transparait, dans les meilleurs cas, 2 la période précédente : qu'on
songe aux souvenirs — si embellis quon les voudra — d'Irénée sur
Polycarpe, le vieil évéque martyr de Smyrne, qui avait personnellement
connu Jean. Au III* si¢cle, 'Eglise de Rome a pignon sur rue, elle
implique une organisation déja poussée. Et on peut se douter que le -
méme phénoméne se produit dans les autres métropoles chrétiennes et
méme, toutes proportions gardées, dans les Eglises plus modestes. Certes,
la dimension spirituelle reste vivace : on a souvent noté que le prestige
de Cyprien de Carthage est lié aussi au fait que le puissant archevéque,
I'homme de gouvenement, est aussi un «spirituel ». Idée affirmée
encore plus fortement, comme exigence pour les chefs d’Eglise, par
Origéne vers la méme époque. Mais le clergé tend A se constituer
en groupe de plus en plus a part, et cette hiérarchie, 4 se distancier de
son peuple par des rapports moins personnels, plus juridiques : la rela-
tion «longue » tend 4 se substituer & la relation « courte ».
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des divisions tendant a la cassure

En méme temps, les facteurs tendant 3 fractionner I'ensemble de I'Em-
pire jouent aussi sur I'Eglise. La diversité, on I'a dit, avait toujours été
grande, et le soi-disant 4ge d’or des tout premiers siécles a en fait connu
un nombre record de schismes et d’hérésies. Mais voici que maintenant
reprennent force des tendances « régionalistes», en entendant ce terme
a tres large échelle. De vastes unités, absorbées par I'unification venue
de Rome, reprennent conscience de leur originalité avec une force
accrue. Ceci coincide avec la satellisation d'un ensemble d’Eglises
locales par celle de la métropole la plus proche : ainsi Antioche pour
la Syrie, Alexandrie pour I'Egypte, Carthage pour I'Afrique, et bien
entendu Rome pour I'Ttalie. Cest I'ébauche des futurs patriarcats Sans
parler d’Eglise situées aux marges de I'Empire, celles de la Syrie exté-
rieure, bientdt de I’Arménie et de I’Abyssinie, par exemple ®.

Désormais, et cela saute aux yeux pour la période des grands conciles
(IVe-VII® siecles), le probléme de l'unité de I'Eglise sera celui des rap-
ports mutuels entre les grandes métropoles chrétiennes entrainant leur
ressort respectif, marqué chacun par ses traditions propres, sa culture,
sa langue et les intéréts de sa propre politique ecclésiastique.

b) rome arbitre de la foi

Le sitge de Rome est entrainé dans ce mouvement : sa prééminence
traditionnelle tend, d’une part, 4 s’appuyer sur un patriarcat distinct ;
et, d'autre part, face aux autres grands siéges, donc finalement au reste
de I'Eglise, il va revendiquer d’étre, non plus seulement pierre de touche
de lauthenticité chrétienne, mais arbitre et juge de celleci dans les
causes les plus graves. Il nous semble que cette évolution est liée 2 celle,
décrite il y a un instant, qui affecte 2 la méme époque le style de vie
des Eglises, sous I'impact des facteurs qui modifiaient la physionomie de
lensemble de I'Empire, et d’autres propres au jeune christianisme. Plus
les communautés croissent, davantage elles sont contraintes de s’institu-
tionnaliser de facon complexe; plus les relations au sein de cette com-
munijon de foi et de charité, d’'abord fédération assez lache d’Eglises,

5. Dans cette ligne, il est révélateur que le catholicos de Babylone-Ctésiphon,
dés 424 — donc avant le concile d'Ephése —, proclame «l'autocéphalie » de
ses Eglises, celles de I'Empire sassanide. Cf. G. BARDY, «Primauté dans les
Eglises séparées d’Orient», en Dictionnaire de Théologle Catholique XIIi/1,
Paris, Letouzey et Ané, 1936, col. 345. :
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tendent & s'organiser selon une certaine hiérarchie dont on précise peu
A peu les régles. On peut observer sommairement que le mouvement est
d'abord sensible au sein de chaque communauté, quil se propage
ensuite 2 des ensembles plus vastes, et que de 12 il tend & toucher tout
le corps de I'Eglise; 4 ce moment il interfére avec I'éloignement cul-
turel qui reliche les liens entre les grandes unités regroupées au sein
de I'Empire — tendance allant 4 I'encontre du souci de I'unité dont
Rome va se faire le champion (étant entendu qu’il ne faut pas com-
prendre ce souci de l'upité comme une centralisation dont on demeure
trés loin !).

Fempire chrétien

On a déja fait allusion aux bouleversements profonds qui ménent, a
travers les crises socio-politiques du III® siécle et les réformes de l'em-
pereur Dioclétien, 4 la fin de cette période, au « Bas Empire» du IV®
siecle. A la plus dure des persécutions succédent la tolérance et la faveur
impériales (dés les années 310 : C'est la fameuse «conversion de Cons-
tantin> — qui en fait, catéchuméne 2 vie, ne recoit le baptéme que
sur son lit de mort).

Voici donc que I'empereur quitte Rome pour s'établir 2 Byzance, devenue
la capitale : Constantinople. L'Occident s’efface quelque peu : les grandes
affaires de la foi, celles de la crise arienne, sont traitées en Orient. Pour
la premiére fois, l'unité de I'ensemble de I'Eglise se manifeste avec éclat
par le rassemblement du premier « concile cecuménique (= de l'ensem-
ble du monde) », celui de Nicée (325). Mais c'est Constantin qui le
convoque, les évéques occidentaux sont unme poignée i y assister, et le
plus représentatif d’entre eux, Osius de Cordoue, est tel parce que conseil-
ler et théologien de l'empereur. Il faut convenir que le siége de Rome
joue pour linstant un role trés effacé. Il est dailleurs préoccupant de
voir s’accuser la cassure entre les deux moitiés de la chrétienté, orientale
et I'occidentale ; tout autant inquiétante — on s'en apercevra bien vite —,
lintervention, saluée dans l'instant comme un miracle providentiel, de
Constantin, «1'évéque du dehors». Bientdt elle tournera a Dintrusion
indiscréte, et le critére de la foi pourra sembler se réduire a la plus ou
moins grande faveur de tels évéques habiles & se mettre bien en cour.
Voici donc le surgissement de P'épineux probleme des rapports, au sein
d'un Empire maintenant pratiquement confondu avec la chrétienté, entre
César et Pierre, ou, plus largement, entre les deux pouvoirs, spirituel
et temporel. Qui sera le vrai guide de cette théocratie ?
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effacement de rome ?

En un premier temps, on a l'impression que Rome participe a cet effa-
cement de I'Occident. Certes, on s’efforce toujours d’obtenir le ralliement
de son pontife, comme des autres grands siéges, 2 la ligne de conduite
définie — mais pratiquement en dehors de lui. Ralliement qui est parfois
non seulement sollicité, mais imposé — et par quelles méthodes! Ainsi
de l'empereur Constance avec le pape Libére. D'ailleurs il est vrai que
la fin du II® siécle comme une bonne part du IV® ne présentent pas
de trés grandes figures papales. Le champion de la foi est alors Athanase
et c’est d’Alexandrie qu'il est évéque. Cependant une action discréte, des
avatars survenus ici ou l3, tendent silencieusement 2 jouer en faveur de
Rome. Le drame donatiste qui bouleverse I'Afrique chrétienne empéche
Carthage de devenir trop puissante face 2 Rome. Le terrain est prét pour
I'action de grands pontifes qui, depuis Damase (366-384), vont se suc-
céder sur ce siége.

le principe de Fappel & rome

I1 faut relever ici qu'un fait demeure : c’est 4 Rome qu'on en appelle en
derni¢re instance. Les exemples illustres d'un Athanase, d'un Jean Chry-
sostome, dépossédés de leur siége et exilés, lattestent. Ainsi, dans des
conditions neuves, la vieille tradition de la place tenue par I'Eglise de
Pierre et Paul trouve une formulation elle aussi nouvelle, dictée par les
circonstances. Mais, de cette coutume en voie d'instauration, il va y avoir
un exemple plus éclatant encore.

La christianisation de I'Empire — officieuse avec Constantin, officielle
avec Théodose (respectivement 312 et 391) — fut, on I'a déja vu, un
cadeau quelque peu empoisonné de I'histoire. Les interventions, souvent
indiscretes et brutales, du pouvoir impérial, le cortége d'intrigues qu'el-
les entrainent, ne facilitent pas les confrontations souvent trés dures entre
les grandes Eglises. Alexandrie, Antioche, Constantinople, & un moindre
degré Jérusalem, voire des outsiders comme Ephése ou Salamine de
Chypre, luttent pour une prépondérance ol se mélent la politique et le
souci de traditions vénérables. L'affaire arienne du IV® siécle legue au
V® de graves discussions sur la personne du Christ. Les c6tés maladroits
et provocants de l'antiochien Nestorius, promu a 1'évéché de Constan-
tinople, donnent occasion a Cyrille d’Alexandrie de défendre la foi 2
travers la vision des choses propre 4 la tradition de son si¢ge. Le con-
cile d’Ephése (431) consacre sa victoire ; mais elle n’est pas acquise sans
Iintervention de Rome qui, par ses légats, préside I'assemblée.
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Les blessures causées par la diplomatie 3 la fois habile et rude du
patriarche égyptien, mal guéries par I’Acte d’'union de 433 entre Alexan-
drins et Antiochiens, se rouvrent quand un moine de Constantinople,
‘Eutyches, jouant de son influence politique, affiche des positions qui dur-
cissent sans nuances celles de Cyrille. Le successeur de celui-ci, Dioscore,
prend la téte du combat contre la réaction de I'archevéque Flavien de
Constantinople — d’origine antiochienne, lui aussi. Un nouveau concile
d’Ephése consacre le triomphe des Alexandrins (449), ou la violence
policiére n'est pas absente.

léon le grand, juge de la foi

Mais siege 2 Rome un trés grand pape, Léon. En fait, 'Empire d’Occident
donné par Théodose 2 son fils ainé Honorius n'existe virtuellement plus,
détruit par les «Barbares» qui ont submergé les Gaules, I'Espagne,
I'Afrique et gravement maltraité I'Italie. Léon, dans l'affaire de foi, a
envoyé ses légats pour présider le concile. On ne les écoute pas. Du coup,
le pape rouvre le dossier et casse le jugement porté au « brigandage»
d’Ephése. Le schisme se profile, menacant. Mais une révolution de palais,
a2 Constantinople, renverse le courant. Un nouveau concile se réunit 2
Chalcédoine (451) ; appuyés par le couple impérial, Pulchérie et Mar-
cien, les légats romains imposent la sentence portée par Léon, a laquelle
les épiscopats orientaux se rallient dans un apparent enthousiasme.

Pas tous, cependant : I'Egypte, une partie de la Syrie, entrent en dissi-
dence ; deux épiscopats vont s’affronter : le « melchite» (celui que sou-
tient le basileus, le melek — souverain — de Constantinople), et l'autre...
De grands pans de chrétienté font sécession. Méme chez beaucoup d'au-
tres, le sentiment demeure d'une sorte de frustration — un ressentiment
tenace. La dérive qui éloigne I'Occident, dans le cas unanime derrire
Rome, et I'Orient lui-méme divisé en dépit des efforts du pouvoir impé-
rial, cette dérive déja bien commencée auparavant va s’accentuant. .

Ce n'est pas qu'on nie le role de Rome, vigoureusement réclamé par Léon
— encore que peut-étre 'Orient demeure plus proche de la vieille con-
ception (« pierre de touche» de la foi), tandis que le pape impose la
nouvelle (arbitre et juge de l'orthodoxie), et grice a Pappui du pouvoir
politique dont le changement de cap a été décisif. Assurément, le danger
auquel a paré la décision romaine : la vieille tentation d'estomper dans
la gloire du Seigneur ressuscité ’humble partage de notre condition a
travers laquelle Jésus réalisa son ceuvre de salut, ce danger écait immense,

Cela, il faut le dire — et, de ce fait, Léon a sauvé un donné essentiel,
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radical, de I'Evangile. Mais les circonstances évoquées plus haut, et avant
tout I'« estrangement » culturel intervenu entre Orient et Occident ont
peut-étre rendu impossible une approche plus souple. Celleci aurait-elle
pu permettre de faire droit aux sensibilisations différentes a des aspects
divers du mystére qui se heurtaient jusqua Iincompréhension? Une
concorde vraie eut peut-étre alors été possible. Encore que ces «alors »,
ces «peut-étre » puissent paraitre bien chimériques, puisqu’ils implique-
raient que les conditionnements historiques n'eussent pas été ce qu'ils
éraient.

c) Pinfluence romaine : lent renforcement en occident,
recul en orient

En tous cas, le triomphe de Chalcédoine ouvrit, en politique ecclésiasti-
que, sur des lendemains pénibles. En effet, le schisme devint dés lors
endémique en Orient : Egypte et Abyssinie — 1'Eglise « copte» —, une
bonne part de la Syrie — déja touchée par le « nestorianisme », tout con-
traire et du reste vite émigré dans I'Eglise de I’'Empire sassanide, Eglise
drailleurs si considérable —, I’Arménie se détachent de la communion
de Byzance et de Rome. S’y mélent les ressentiments des vieux peuples
de ces pays contre le joug impérial. Sensible au danger, le basilens de
Constantinople va sefforcer désespérément de rallier les résistants, ma-
niant tour 2 tour la carotte et le baton. Rien n'y fera : le conflit sera
résolu de maniére imprévue par les armées de I'Islam, qui arracheront a
Byzance les provinces troublées, et d'autant plus aisément que les dissi-
dents « monophysites » accueillent souvent Venvahisseur comme un libé-
rateut.

un monde bouleversé

Mais, dans les tentatives de concession aux dissidents menées dés le len-
demain de Chalcédoine jusquau VII® siécle — les conciles de Constanti-
nople II (553) et Il (680-681) sanctionnant, certes avec de notables
nuances, les temps forts de cette entreprise —, le si¢ge de Constantinople,
contrdlé plus ou moins ouvertement par l'empereur, va étre amené fré-
quemment 2 s'opposer 2 celui de Rome. Les brouilles succédent aux rac-
commodements plus ou moins dictés par les circonstances; le fossé se
creuse.. jusquau -jour, encore lointain, ol une dispute parmi d'autres,
dans une conjoncture trés différente, marquera en fait la rupture défini-
tive (en 1053).
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I faut se rendre compte des profonds bouleversements qui marquent
cette période. Tout I'Occident, ol Byzance maintient vaille que vaille sa
présence sur de maigres territoires italiens, est en fait devenu « barbare ».
L’éphémeére reconquéte menée par les armées de 'empereur Justinien, au
milieu du VI* si¢cle, redonnera une vie neuve au vieux mythe de I'univers
rassemblé dans le giron de I'Empire chrétien. Mais, sauf interventions
violentes de ce dernier dont seront victimes, au VI® siécle les papes
Silvére et Vigile, Martin I au VII®, I'évéque de Rome, tout en se voulant
sujet toujours fidele, tend de plus en plus 4 avoir les mains libres. Tout
ce que symbolisait la pax romana en est 2 une nostalgique agonie; la
seule autorité plus large qui tienne est celle de I'Eglise. Il ne faut pas
croire d'ailleurs que I'action de Rome s'étende, incontestée, sur cet Occi-
dent devenu pour cela trop chaotique. Mais les royaumes barbares, au
début pajens ou hérétiques (atiens), embrassent peu i peu la foi catho-
lique. La derni¢re 4 le faire sera la monarchie wisigothique, qui domine
la péninsule ibérique et de larges territoires du sud-ouest de notre pays.
Jusqu'a sa disparition en 711, sous l'assaut musulman, elle constituera,
pour environ un siécle, une ébauche plus modeste de ce que sera un jour la
théocratie carolingienne. Voici que, décidément, le monde entre dans un
autre dge.

le moyen-age

Cest le temps ot I'Eglise, celle de Rome en téte, va devenir vraiment
« mater et magistra» : mére et maitresse, de 1’Occident.

Grégoire appelé le Grand se tient en quelque sorte 2 la charniére de ces
deux époques (il occupe le sicge de Pierre de 590 a4 604). Sa conception
des rapports tant avec la puissance publique : la majesté impériale, pour
lointaine qu'elle fiit, qu'avec les épiscopats demeure celle de l'antiquité
finissante. Il correspond avec les grandes métropoles de 1'Orient : Cons-
tantinople, qu’il connait bien pour y avoir été le représentant — « I'apo-
crisiaire > — de son prédécesseur ; ou encore Alexandrie. Au patriarche
de ce siége, il précise incidemment sa conception de l'autorité pontificale
au sujet du tre de «pape universel » dont il avait été salué et que
Parchevéque de Constantinople voulait équivalemment s'arroger (« pa-
triarche cecuménique ») :

« Vous m'avez adressé le tirre orgueilleux de pape universel. Je demande
a Votre Sainteté de ne plus Vemployer... Je ne considére nullement comme-
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un bonnenr ‘pour moi ce par quoi mes fréres perdent Phonneur qui leur
est d#. » °.

Il suffit de comparer cette phrase avec une autre, inspirée quelque
cinq siécles plus tard par un successeur de Grégoire le Grand, Gré-
goire VII, pour mesurer le changement de perspectives intervenu entre
temps :

«Seul le pontife romain est dit a juste titre umiversel, Il est le sewl domt
le mom sois prononcé dans toutes les Eglises. Son nom est unique dans le
monde. Il ne doit étre jugé par personne.»’

Que s'est-il donc passé sur ce demi-millénaire ?

Tout d’abord, pour en revenir 4 Grégoire le Grand et au trés haut Moyen-
Age, le prestige de Rome en Occident va croissant. Grégoire, reprenant
une coutume déja bien enracinée, donne de temps 2 autre, & des évéques
d'Occident, des directives ou des encouragements, selon leur situation et
au gré des circonstances. Il y a 1a une sorte de régulation pastorale
encore assez liche qui tend a traduire le primat romain en une sorte de
droit de regard et de haute main pointant vers une juridiction supréme
exercée de facon de moins en moins inhabituelle.

missions auprés des barbares

Mais aussi, mais surtout, Grégoire prend I'initiative de la mission auprés
des paiens : les Saxons, qui ont envahi I'’Angleterre — c'est de ces peu-
plades, les Angles, que vient ce nom — et refoulé a ses bordures occiden-
tales et septentrionales les vieilles chrétientés romano-celtiques abandon-
nées par le retrait de la puissance romaine. Ses successeurs continueront
cet effort, réussiront & assurer l'absorption des Eglises celtiques par la
nouvelle vague chrétienne issue de Rome; au siécle suivant, ils consa-
creront un Boniface, un Willibrord qui évangéliseront, I'un la Saxe (ce
qui désigne alors I'Allemagne du Nord-Ouest), I'autre la Frise (Hollande
centrale et septentrionale). L'Alémanie (Suisse allemande, Sud-Rhénanie,
rives du lac de Constance) est touchée par une autre mission, celle des
moines irlandais qui se fixent aussi en Gaule et en Italie du Nord. Respec-
tueux de Rome, dévoués i saint Pierre, mais fort indépendants, les monas-
téres par eux fondés passeront un peu plus tard 4 I'obédience bénédic-

6. Texte dans B. TIERNEY, «Modeles historiques de la papauté», op. cit.
(supra, note 1), p. 68. )
7. Texte cité par M. PACAUT, Histoire de la papauté..., op. cit, p. 140.

51



bruno carra de vaux

tine, que Grégoire avait professée avant d'entrer dans les charges ecclé-
siastiques, et dont I'attachement au Saint-Siége est notoirement plus étroit.
Ainsi, 4 travers de larges régions, se créent des Eglises dont les liens avec
Rome sont de plein droit immédiats. Par ailleurs, I'Eglise d’Espagne, res-
pectueuse du siége de Pierre qui I'a encouragée dans la tiche réussie de
convertir 4 'orthodoxie la monarchie wisigothique, mais vieille chrétienté
maintenant une originalité et une autonomie remarquables, cette Eglise
va étre effacée par la conquéte islamique. Celle-ci avait auparavant balayé
IAfrique chrétienne, précairement restituée 2 I'Empire par les généraux
de Justinien,

L’Occident est donc en voie de lente uniformisation — certes encore et
pour longtemps trés relative — sur le modele romain et sous son auto-
rité de plus en plus présente.

a) Fempire carolingien d’occident (800)

L'un des grands promoteurs de cette uniformisation sera, paradoxalement,
non un pape, mais un souverain barbare. La puissante dynastie des Pipi-
nides, maires du palais d’Austrasie (quasi vice-rois d'une des principautés
franques), était au VII® siécle I'astre montant. En Francie d’abord, ot
elle s’assure la suprématie en soumettant la Neustrie et en brisant 2
Poitiers 1’élan conquérant de I'Islam — ce qui 'améne a4 ramener I’Aqui-
taine sous l'autorité franque; puis cette domination, elle I’étendit 2 tra-
vers la Thuringe jusquen Baviere; un peu plus tard, en Saxe. Comme
Rome et son territoire, gérés par le pape depuis 'effacement de la puis-
sance byzantine, se trouvaient menacés par les Lombards, Pépin le Bref
intervient militairement et voit consacrée par le pape sa promotion a la
royauté, déja ratifiée par ses évéques, aux lieu et place des derniers Méro-
vingiens, les « rois fainéants ». Du coup le roi des Francs fait du pape
le souverain d'un petit Etat italien; il est révélateur que l'on ait tot
éprouvé le besoin de convertir le fait en droit, en en transformant le sens,
grace a la fausse «Donation de Constantiny. Déja le pére de Pépin,
Charles Martel, cédant aux instances de saint Boniface, avait laissé celui-ci
entreprendre une réforme de I'Eglise franque dans le sens d’une plus
grande régularité sous un- rattachement plus étroit 2 Rome.

charlemagne, le «nouveau constantin »

Maijs C'est le fils de Pépin, Charles dit «le Grand » — Charlemagne, qui
joua le rble décisif. Conquérant et par la méme convertisseur (assurément
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selon des méthodes aussi peu évangéliques que possible), défenseur de la
chrétienté contre 1'Islam espagnol, de la papauté contre les Lombards, il
réunifie et dilate I'Occident chrétien; il le réorganise. Parler de centra-
lisation risquerait d’abuser, vu la précarité des moyens disponibles : évi-
demment ni bureaux ni administrations complexes, mais une élite de
grands clercs, évéques et abbés, d'ailleurs souvent remarquables par leur
compétence, leur zéle et leur culture (2 la mesure du temps, certes, pour
cette derniére, mais sans qu'elle soit négligeable). Bref, un personnel
politique de gens d’Eglise, seuls détenteurs alors du savoir et donc du
pouvoir spécifique qu'il conférait. Et par-dessus tout, une sorte de passion
de 'unité : unité de 'Empire et de la chrétienté — l'une coincidant avec
I'autre, en théorie —, unité de la discipline et de la pri¢re. Réve, pour
une bonne part; mais le réve, fortement inculqué a la mentalité d’une
époque, n'est-il pas un puissant facteur politique ? Et aussi, tout de méme,
des réalisations qui se font précisément en prenant modele sur Rome,
pour la doctrine, le droit, la liturgie. Le tout couronné, a la Nogl 800,
par la collation au roi des Francs, par le pontife romain, de la dignité
impériale ainsi restaurée. Geste 3 tout le moins indélicat pour Byzance, et
qui froissa profondément la sensibilité des Grecs : une division de 'Em-
pire, et au profit d'un Barbare! Mais geste spectaculaire, qui ranima en
Occident, dans les esprits et dans les cceurs, la nostalgie d'un monde
unifié par la foi, comme on imaginait — un peu rapidement et naivement
~— quavait été la chrétienté constantinienne, idéale — idéalisée. Le
«nouveau Constantin », «nouveau David», légua & I'dime médiévale
cette «utopie » ; et ce ne fut sans doute pas son legs le moins durable ni
le moins décisif.

A dire vrai, les pontifes contemporains des Carolingiens ne furent pas
des papes remarquables, sauf sans doute Nicolas I; et la puissance du
nouvel Empire s’effondra bientdt, tant sous les coups portés par les
razzias des Normands, des Hongrois, des Sarrasins, que sous son propre
poids : corps trop vaste, vu les moyens de I'’époque, pour étre maintenu
longtemps dans l'unitd Néanmoins, un puissant ferment idéologique
demeurait, qui imprégnera pour longtemps la chrétienté occidentale —
celle d’'Orient se trouvant de plus en plus hors de cause, monde étranger
qui suit son propre destin. Ce qui frappe en tous cas, c’est que se trouve
ainsi avoir pris tournure, sur ce siécle et demi (700-850 — sans étre
dupe de cette délimitation chronologique & I'emporte-piece), un Occident
chrétien nouveau.
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les deux pouvoirs : spirituel et temporel ' ‘

Un donné fondamental : le monde, la société globale est unique, unifiée
dans et par la foi «catholique ». Cette prétention universaliste, les faits
la démentent : rupture de fait entre Orient et Occident, présence mena-
cante aux fronticres d'autres mondes, celui des paiens, germaniques
d’abord, puis hongrois, scandinaves, slaves enfin; et surtout, bien plus
encore, celui de 'Islam. Mais dans le champ de I'imaginaire, les faits ne
pesent pas d'un grand poids.

Bien entendu, 2 corps unique, téte unique. Ainsi, dans I'Empire des
‘Césars, une seule divinité supréme dominait, celle en fait de Rome, que
symbolise le culte impérial : politique et religion se confondent dans
I'exaltation d’un seul principat. L'objection de conscience des chrétiens
(« Rendez 4 César ce qui est 4 César, @ Dieu ce qui est 4 Dien ») en fait
tout a la fois des impies et des asociaux. L'empereur se convertit : mer-
veille ! Mais la difficulté renait au sein de la chrétienté : ol est la véri-
table téte — le prince, ou lordre épiscopal dont émerge un sidge plus
éminent, dont le rble propre n'est pas entendu par tous de la méme
maniére. Au fond, deux visions du monde, la chrétienne et celle du paga-
nisme antique, s’allient tout en ne cessant de s’opposer.

Déja, écrivant 3 'empereur Anastase en 494, le pape Gélase avait traité
cette question. En ce qui a trait & I'ordre public, les évéques sont loyaux
sujets de l'empereur ; mais, dans l'ordre des choses divines, celui-ci est
un fidéle soumis dans et par la foi aux pontifes, et en particulier a cet
évéque que la parole du Christ a placé au-dessus de tous les autres (évi-
dente allusion au «T% es Petrus»). Equilibre subtil, mais qui ne résout
rien. Et cela peut-étre d’autant moins que cet enseignement va étre em-
porté par Ihistoire dans un autre contexte, qui n’est plus celui du monde
romain. Or, la mentalité barbare est en un sens moins sécularisée que celle
de l'antiquité ; plus franchement religieuse encore, elle voit en ses chefs
des étres sacrés, rattachés aux dieux par une prestigieuse origine. La chris-
tianisation ne détruit qu'apparemment ce sentiment viscéral ; elle le ren-
force plutdt, puisque Pépin le Bref a vu consacter son usurpation du tréne
par l'onction des évéques francs d’abord, du pape en personne, ensuite.

11 est vrai que I'Eglise a, de ce geste, sa propre conception, titée plus ou
moins authentiquement d’Augustin : le prince est sacré pour « gomwerner
de telle sorte que la cité céleste — but ultime de V'histoire — commence 2
s'établir ici-bas et selon les normes définies par ceux qui ont re¢u de Dien
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la charge de régir ce qui la préfigure sur la terre; C'est-d-dire VEglise ef
ses chefs»®.

b) la réforme de la chrétienté :
la lutte du sacerdoce et de I’empire

‘age de fer marque une sorte de sommeil. L'Occident est un chaos. La
puissance royale se défait, I'Etat éclate. Les grands fonctionnaires, ducs et
~ comtes, s'arrogent les priviléges de la puissance publique, en font leur pro-
priété de famille en leur juridiction devenue leur domaine propre. Plus ou
moins selon les pays, ces principautés se fractionnent 2 leur tour aux mains
des puissants du pays, potentes terrae, qui arrachent, de par leur richesse et
leur force militaire, le gouvernement effectif et les priviléges du ban royal.

Evéques et abbés sont entrainés dans ce mouvement. Trés riches, non
morcelées par les héritages, ces seigneuries sont militairement plus faibles
et pétssent de ce fait de bien des usurpations par les « laics ». Mais leur
prestige est immense : les uns et les autres, et les moines surtout, peut-étre,
ont pouvoir par leurs priéres de faire reculer le grand adversaire, le diable,
de concilier la protection des saints et d’ouvrir les portes du royaume
céleste. Ce qui en fait I'objet d’ardentes convoitises, non pour leur arracher
terres ou trésors, cette fois, mais pour y installer comme pasteurs ses
enfants. Ainsi, entre 880 et 1050, le si¢ge de Rome se voit trop souvent
disputé entre quelques grandes familles de l'aristocratie romaine, qui sef-
forcent d'en faire une sorte d’apanage.

L'excés méme des maux finit par amener leur répression. La conscience
chrétienne, exprimée et stimulée par certains clercs, par des moines sur-
tout, qui représentaient alors la force spirituelle la plus dynamique et la
plus influente, cette conscience ne pouvait indéfiniment tolérer la féoda-
lisation de I'Eglise tendant 2 l'aligner purement et simplement sur le siécle.
On pouvait lutter 1a contre en exhortant a la conversion individuelle. Vite,
cependant, on mesura les limites de cette tactique, et cela particuliérement
dans certains milieux réformateurs, surtout lorrains et italiens. Le peuple
chrétien, ici ou 13, réagit — ainsi 2 Milan la Pataria; mais le sens de la
hiérarchie, si fort a cette époque, ne pouvait voir que d’'un ceil soupcon-
neux cette entreprise. Il fallait donc procéder par réforme de structure ;
amender le clergé, picce maitresse de I'édifice. Qui allait en prendre I'ini-
tiative ?

8. M. PACAUT, Histoire de la papauté...., op. cit, p. 70.
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la réforme impériale -

En ce courant du XI° si¢cle, '’ Allemagne, depuis un siécle, avait été reprise
en mains par des dynastes vigoureux. Rome et I'Eglise leur tiennent 2 coeur.
Renouvelant le geste posé déja, avec plus ou moins de brutalité ou de
diplomatie, par tels de ses prédécesseurs, 'empereur germanique Henri III
frappa a la téte : il descendit en Italie, bouscula l'aristocratie romaine et

ses créatures, les papes douteux qu'elle intronisait sur le siége de Pierre.
Puis, coup sur coup, I'empereur impose quatre papes réformateurs.

Mais, 2 Rome méme et en Italie, les clercs soucieux de rechristianiser la

société, s’ils profitent au départ de ces initiatives, vont plus loin dans la

logique. Ils veulent arracher pleinement le clergé a I'emprise des grands,

y compris de I'empereur. Nicolas II, en 1059, décréte qu'a I'avenir le pape

sera désigné par I'élection des seuls cardinaux — avec une certaine prépon- .
dérance reconnue aux cardinaux-évéques, selon un processus d’ailleurs com-

pliqué. Un peu plus tard, la condamnation de la «simonie » (trafic des

choses saintes, y compris les dignités d’Eglise) et du « nicolaisme » (incon-

tinence des clercs) est renouvelée, et le principe posé que les laics ne doi-

vent pas donner Vinvestiture d'une charge ecclésiale.

C'érait contredire ouvertement les perspectives impériales. Non que 'em-
pereur entendit favoriser les abus dans le clergé : il I'avait bien montré, et
a Rome méme. Mais il lui érait essentiel, pour faire piéce a ses plus puis-
sants vassaux laics, les maitres des grands duchés germaniques, de tenir
bien en main les vastes principautés ecclésiastiques qui lui fournissaient par
ailleurs conseillers et administrateurs de choix. Pour garder en sa fidélité
ces grands seigneurs, le moyen idéal érait de contrdler leur nomination
(puisque 'hérédité n’existait pas pour eux) et de les investit d’'une charge
en fait d'ailleurs autant politique que spirituelle. Le heurt semblait inévi-
table,

Il se produisit, violent, avec Grégoire VII (1073-1085). Ce qui intéresse
ici, C’est moins le détail de la lutte qui mena le triomphateur de Canossa
jusqua la solitude abandonnée de Salerne, face au tenace et habile
Henri IV d’Allemagne, que la clarté du programme proposé, dés les débuts
du pontificat, dans les Dictatus papae. Une image nette 2 souhait des pré-
rogatives de la fonction papale s'en dégage.
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c) la réforme animée par rome:
« plenitudo protestatis » de ce siége

L’idée de fond n'est pas nouvelle : elle se nourrit du leit-motiv de ce que
‘Pon a appelé «laugustinisme politique», & savoir la prééminence du
domaine spirituel par rapport au temporel. Or, la plénitude de ce pouvoir,
le Christ I'a conférée a Pierre qui aujourd’hui vit et agit en son vicaire, le
pape. Ceci étant, 2 la question de savoir quel était le chef de la chrétienté,
la réponse devient claire : c’est le pontife romain. Non seulement celui-ci
n'est plus simplement I'évéque du siege entre tous vénérable qui intervient
dans les circonstances graves comme arbitre en matiére de foi, mais il a
sur toute I’Eglise une autorité souveraine — ce qui ne veut pas dire qu’il
nomme les évéques, chose alors impensable, mais qu’il les contrble et leur
impose son plan de réforme. Ses légats interviennent en son nom avec
autorité, pourchassant et déposant les prélats aux moeurs suspectes ou a la
docilité trop revéche. Le haut clergé, qui avait développé depuis V'époque
carolingienne une autonomie 2 la mesure de sa puissance politique, favo-
risée par I'effacement de Rome durant le siécle de fer, est vigoureusement
repris en main. Pas sans luttes : une série de schismes, d’ordinaire fomentée
par I'empereur germanique, trouvent des appuis, en particulier en Allema-
gne et en Italie, terres d’Empire. Et la rupture avec Constantinople se con-
somme quand le légat Humbert de Moyenmoutier, réformateur autoritaire
et sans nuances, entend mettre au pas la métropole de I'Orient, sans bien
se rendre compte de tout l'arridre-plan 1a en cause.
Au fond, c’est le triomphe d'une Eglise « pyramidale » sur une Eglise impé-
riale, confédération de grands évéchés sous une certaine prééminence du
siege de Pierre. Cette ecclésiologie elle-méme n’est pas neuve, Nicolas I
I'avait déja exposée en plein IX® siécle. Mais maintenant, les circonstances,
a commencer par les nécessités de la réforme ardemment souhaitée par tant
de chrétiens, allaient faire passer de facon durable la théorie dans la

pratique.
En un sens, il y a méme plus : le pape proclame son droit, en cas extréme,
de déposer I'empreur — ce qu’il fait, pratiquement, avec Henri IV en

déliant ses sujets de leur serment de fidélité et en le suspendant de sa
charge jusqu'a ce qu'il vienne a résipiscence. Que l'on songe, cing siécles
plus t0t, 2 'attitude de Grégoire le Grand face a un décret impérial inter-
disant aux soldats de se faire moines : le pape avait protesté, mais promul-
gué en Italie le rescrit litigieux, car tel était, estimait-il, son devoir de sujet
loyal. Ou simplement, que l'on se reporte, cinquante ans plus tot, aux
maniéres de Henri III avec Rome.
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immense autorité morale de rome

Certes, il ne faut pas perdre de vue que le but premier de cette révolution
est une plus profonde imprégnation de la chrétienté par 'Evangile. Et 13,
la papauté est trés forte, cai elle rencontre I'attente de beaucoup de chré-
tiens, voire la mauvaise conscience de plus d'un de ses adversaites. Les
religieux, 4 commencer par I'ordre monastique, intéressés 2 se libérer de la
tutelle épiscopale par I'exemption, lui sont de fideles collaborateurs — et
dans le monde d’alors, un tel allié est de taille. Rome sait aussi prendre
avec éclat la téte d'un grand mouvement d’opinion, quand Utbain II, 2 la
fin du XI° siécle, rameute les forces vives de la chevalerie ardentes a se
déchirer entre elles pour leur fixer un sublime objectif : la libération de la
Terre sainte. Croisade non plus seulement de défense et de reconquéte aux
marches ibériques, mais offensive hardie qui mobilise avec éclat les forces
de I'imaginaire. Le succés premier de 'opération accroit son prestige. Aux
frontiéres de la chrétienté ainsi dilatées, de nouveaux royaumes se fondent
qui, de fait ou de droit, ont un lien spécial avec Rome : en Espagne, en
Orient — sans parler de ceux convertis par les missionnaires latins, en
Hongrie, en Pologne, en Scandinavie, ou simplement de I’Angleterre trans-
formée par la conquéte normande et dont I'Eglise est réorganisée en con-
séquence.

En 1122, 3 Worms, la querelle des investitures trouve sa conclusion par
une sage transaction. Mais non la lutte entre papauté et Empire. Une nou-
velle dynastie, celle des Stauffen, en est maintenant maitresse. De sa
mission, le représentant de cette lignée, Frédéric Barberousse, se fait une
haute idée, qu'exalte la vieille mystique renouvelée par le travail 3 Bolo-
goe des légistes redécouvrant le droit romain antique. Moment capital : la
« majesté sacrée» du personnage impérial ne référe plus seulement au
modéle de Charlemagne, mais 4 une notion plus antique de I'Etat, plus
étrangére aussi de ce fait 4 la tradition chrédienne. Confusément encore,
le politique revendique son autonomie face au religieux. Et le César ger-
manique entend reprendre en main I'Italie, révant de cette ville dont il
rénove le mythe par un retour aux sources : Rome, la Rome d’Auguste,
et plus seulement celle de Pierre.

Page d’or de la papauté

Alexandre III, qui siége 2 Rome, sent le danger. Galvanisant le patrio-
tisme lombard, il tient Frédéric Barberousse en échec. Mais le fils de
celui-ci, Henri VI, réussit un coup de maitre : son mariage avec Constance
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de Hauteville lui donne I'héritage des rois normands des Deux-Siciles. La
papauté est encerclée. Heureusement pour elle, son rival meurt prématu-
rément.

Innocent III ouvre le XIII® siécle par un pontificat prestigieux. De toute
évidence, il est le chef spirituel, le guide de tout I'Occident. La chose n’est
pas neuve, mais depuis un siécle et demi, la tournure des événements lui a
donné un contenu singuli¢rement plus vigoureux. L'administration ecclé-
siastique, sans étre de loin la chose exclusive de Rome, passe de plus en
plus sous le controle effectif de la papauté. L'Eglise, terme sous lequel
on entend volontiers le clergé — concu comme part essentielle de I'en-
semble — se présente comme une véritable monarchie pontificale : le
sitge de Rome est la pierre de faite qui donne consistance 4 tout I'édifice.
Non seulement la théorie s'en précise dans les universités ou la théologie
prend un vif essor, et davantage encore 12 dans les facultés de droit ol
le travail des grands canonistes revét une importance capitale ; mais dans
la vie la juridiction supréme de la papauté se fait de plus en plus effec-
tive, surveillant avec vigilance tout le corps chréten. Par ailleurs, les
Croisades ont amené le Siége apostolique 4 décréter des levées exception-
nelles d’argent qui donnent peu 2 peu consistance, ainsi que la collation
plus centralisée des bénéfices, & la fiscalité et aux finances pontificales.
Les railleries, les critiques, Iitritation suscitées par ces agissements témoi-
gnent & leur facon de leur efficacité : les goliards brocardent Rome et son
Evangile selon le Marc d'argent, I'aristocratie et le clergé nourrisent une
animosité plusieurs fois manifestée.

montée de forces neuves

Et voici que monte dans la société une force nouvelle : celle des villes et
du groupe social qui s’y adonne au commerce — gens du bourg, et non
plus de la vieille cité du haut Moyen-Age, les «bourgeois ». L'argent et
les profits quil permet renforcent leur puissance, d’ailleurs mal vue, en
général, de I'Eglise, quand bien méme elle ne peut se priver de recourir
a leurs services dans le maniement de l'argent. Un glissement culturel se
" produit, encore bien lent, un nouvel esprit commence de se répandre. Et
avec lui une maniére autre de vivre le christianisme ; cette piété margi-
nale va parfois a l'extréme, c'est I'hérésie : manichéisme albigeois et
lombard, valdéisme. Menagant de larges régions, il oblige le pape a
décréter une Croisade en vieilles terres de chrétienté — le comté de Tou-
louse —, bientdt a lancer ailleurs — en Lombardie — de véritables mis-
sions,
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Mais ce courant donne lieu a P'apparition de nouvelles milices religieuses
d'un style original, les Mendiants — avant tout, Franciscains et Domini-
cains — qui deviennent une troupe de choc, bien adaptée aux conditions
nouvelles et immédiatement rattachée par Yexemption au Saint-Sidge
dont en retour ils servent, doctrinalement comme concrétement, la pri-
mauté. Cest dire que la réforme de la chrétienté, en un sens renouvelé,
est plus que jamais I'affaire de Rome. Et ces initiatives renforcent 2 leur
tour la monarchie pontificale.

la_doctrine des deux glaives

Pour mener 2 bien cette tiche, le pape entend maintenir son emprise sur
les princes. Non qu’il veuille se substituer 2 eux ; mais il a ferme cons-
cience que le glaive matériel qu’ils ont recu de Dieu, ils doivent s'en
servir pour le bien de tout le corps chrétien, au serivce du glaive spirituel
que: lui détient ; a lui d’estimer donc si cette finalité éminente est correc-
tement servie ou non. Innocent III intervient ainsi pour au moins enté-
riner de graves changements politiques : la spoliation des Saint-Gilles a
Toulouse au profit des Montfort, l'instauration 2 Constantinople d’un
Empite latin catholique, la lutte contre le Plantagenet Jean sans terres
entranant une tentative du Capétien Louis, fils de Philippe-Auguste, de
rafler cette couronne.

En fait, ces interventions se voient souvent démenties par le jeu des forces
historiques : le coup de force des Croisés sur Byzance fut une lourde
erreur ; 'affaire de la foi en Languedoc parvient bien 4 extirper I'hérésie,
au prix des violences de la Croisade et de I'Inquisition, mais c’est le roi
capétien qui tirera finalement les marrons du feu. En Angletetre, le
conflit se résout par la «vassalité » de la couronne face au Saint-Siége,
mais ce fut avant tout une astuce politique de son roi sans portée réelle
quant au pouvoir de Rome.

victoire a la pyrrhus

La plus dramatique de ces crises fut I'affrontement, au milieu du siécle,
avec l'empereur. De Frédéric II, le fils d'Henri VI, I'Eglise romaine
croyait s'étre fait un protégé : ce fut un ennemi terrible. Mobilisant toutes
les forces dont il pouvait disposer, mettant en quelque sorte I'Eglise en
état de siége — mesures d’exception qui survécurent 3 I'épisode, renfor-
cant la centralisation romaine —, excommuniant et déposant Frédéric II,
Innocent IV parvint 4 briser son adversaire.

Mais on peut se demander si, 2 tant se concentrer sur les moyens, les
forces ne se sont pas épuisées qui, employées autrement, auraient pu
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servir plus efficacement — plus évangéliquement — le but visé. Ce but,
C’était la rechristianisation de la société. Et on ne peut nier que beaucoup
ait été fait en ce sens : I’Evangile imprégnait sans doute mieux les men-
talités au XIII° si¢cle qu'aun IX® ou au XI° Il est clair que cette tiche fut
le grand et constant souci de la papauté. Bien siir, et Cest normal, elle a
souvent simplement accueilli et soutenu des initiatives surgies en dehors
delle, venant de clercs, voire de laics (un Francois d’Assise!). Mais, de
cette réforme, elle apparait bien comme le maitre d’ceuvre.

11 reste que la mise en ceuvre concréte de cette politique a passé par des
moyens de puissance que suggérait (qu'imposait ?) la mentalité du temps.
Ces moyens sont d'ailleurs assez clairement définis dés le programme
proclamé par Grégoire VII — les Dictatus papae, encore qu'ils se préci-
seront par la suite. Au niveau de I'Eglise proprement dite, C’est la restruc-
turation de celle-ci comme monarchie pontificale; au plan de la société
en son ensemble — ni séparée ni totalement confondue avec I'Eglise —,
Cest la revendication du controle par la papauté de ce service auxiliaire,
si important soit-il, qu'est la puissance publique : I’Etat ou le prince. On
peut se demander ici, d’'une part si 'esprit qui inspirait de tels moyens
était pleinement celui de 'Evangile, ou une sagesse assez humaine reflérant
les conceptions de I'époque et d'autre part, si la logique de tels moyens
n’a pas conduit finalement 2 une sorte d'impasse ou de déroute.

Car, 2 'extréme fin du XIII® si¢cle, aprés plusieurs décennies ou les papes
se sont succédé parfois rapidement, alors que plus d’une fois ils ont fait
assez terne figure, voici que Boniface VIII reprend avec une ampleur
grandiose cette vision théocratique. La bulle ou il l'expose, Unam sanc-
tam (1302), est motivée par le trés dur conflit qui 'oppose au souverain
capétien, Philippe le Bel, dont les légistes revendiquent la pleine auto-
nomie de I'Etat. Les mesures que le pape décréte pour tenter de con-
traindre le roi échouent devant la décision et la poigne brutales de son
adversaire, qui dailleurs tient bien mieux en main son royaume — le
plus puissant alors en Occident — que les empereurs germaniques jadis
leurs domaines. A Agnani, le pape est fait prisonnier, humilié; il n'est
rendu a la liberté que pour mourir. Et son deuxiéme successeur sera
archevéque de Bordeaux, devenu Clément V (1305), avec qui commence
un autre période de Ihistoire de la papauté®.

9. La célébre bulle Unam Sanctam de Boniface Viil a suscité a elle seule une
littérature considérable. On se bornera ici & renvoyer a M. PACAUT, Histoire
de la papauté..., op. cit., pp. 267-276 et notamment pp. 273-274 (traduction des
fragments les plus significatifs). Voir aussi Y. CONGAR, L'Eglise de saint Au-
gustin & la période moderne..., op. cit, pp. 269-277.
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vers les temps modernes

L’époque moderne commence en histoire, tout le monde le sait, en 1453
— prise de Constantinople par les Turcs. Qu'il soit permis d’anticiper
d'un siécle et demi cette lisiére fatidique, compte tenu du sujet traité.
Ce qui frappe en effet, c’est que la papauté mettra en fait trés longtemps
pour remonter la pente au bas de laquelle I'a fait rouler le désastre
d’Agnani. Sitdt aprés la gloire et la puissance du XIII* siécle, quel con-
traste ! La voici exilée en Avignon — exil doré, certes ; mais Clément V
est sans force devant le roi de France, au point de devoir pratiquement
entériner, en un concile général, le coup de force mené contre I'Ordre
du Temple par le roi. :

1l y a plus grave : bientdt, la monarchie, des Valois maintenant, a assez
a faire avec linvasion anglaise pour relicher son emprise. Mais la papauté
d’Avignon se caractérise par trois traits : une pression financiére accrue
sur la chrétienté, et par ce biais une sujétion plus étroite des Eglises loca-
les — réserves et collation des bénéfices fonctionnant 2 plein pour com-
penser la diminution des revenus pontificaux, puisque le patrimoine
italien se trouve assez 4 'abandon. La bureaucratie s'organise, de ce fait,
et les ressentiments contre cette lourde fiscalité s'aigrissent — lointaine
promesse de futurs orages.

D’autre part, la cour pontificale commence de pratiquer un mécénat qui
atteindra son sommet a la Renaissance, mais qui, déja, est 'auréole
glorieuse des grands princes sur lesquels le pontife avignonais tend ainsi
a s’aligner.

Enfin, 'élection manifeste au mieux des rivalités entre influences politi-
ques diverses : francaise, italienne, napolitaine, etc.,, qui cherchent apre-
ment A entrainer dans leur sens le Saint-Siege. Inutile d'ajouter que le
climat n’est pas trés favorable 4 la réforme de la chrétienté qui, minée
par les guerres et la crise généralisée de I'Occident, en aurait pourtant
plus que jamais besoin — 4 commencer par le clergé; quant a la Croi-
sade, elle en reste en gros au stade du sempiternel projet, alors que
I'Islam, ressaisi par la poigne du sultan turc, entame I'Europe orientale.

le grand schisme d’occident

Ala fin du siécle, une élection disputée mene au schisme. Le Moyen-Age
avait plusieurs fois connu des antipapes; mais ce coup-ci, ce sont deux
obédiences rivales qui se partagent la chrétienté.
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On ﬁrut par sortir de ce scandale par un concile, Apres I'échec de celui
réuni 4 Pise en 1409, qui aboutit & ajouter un troisiéme concurrent aux
deux papes en présence, une nouvelle assemblée, bien plus étoffée, se
réunit & Constance de 1414 4 1418. Soutenue efficacement par I'empe-
reur Sigismond de Luxembourg, elle obtint la renonciation du pape de
Rome, déposa le successeur du pape élu a Pise et destitua le pontife de
la lignée avignonnaise. Finalement, 4 l'automne de 1417, la chrétienté
d’Occident se retrouva unie sous un seul pape : Martin V.

Mais ces grandes assises de 'Eglise latine peuvent étre entendues de deux
facons différentes. Ou bien il s'agit d'une initiative exceptionnelle, im-
posée par l'urgence de la situation, qui ne présume pas de la suprématie
pontificale. Ou au contraire, c'est l'attestation dans les faits de la supé-
riorité du concile — sorte de parlement de la chrétienté, organisée sur le
modele des universités (vote par nation), avec le concours décisif des
maitres de celles-ci qui traditionnellement n’avaient pas voix aux réunions
conciliaires. Et C’est bien en ce sens que 'assemblée de Constance entend
les choses, proclamant la supériorité du concile cecuménique sur le pape
et se proposant d’institutionaliser la chose. Alots que jusqu'ici la doctrine
de la primauté pontificale, élaborée de facon presqu'intégrale du XI°® au
XIV® siécles, avait fermement résisté, au moins dans une certaine école,
le «conciliarisme » semble maintenant triompher *°.

Dans ces conditions, on peut adrmrer I'habileté et la diplomatie avec
lesquelles la cour de Rome, petit a petit, rétablit sa situation. Martin V
s'était gardé de confirmer les décisions de Constance, pour ne pas enté-
riner la thése conciliariste. Un jeu subtil et serré s'engage entre son suc-
cesseur, Eugéne IV, et le nouveau concile réuni a Bile, autour des pro-

10. Le « conciliarisme » est aussi un théme qui a donné lieu & une vaste pro-
duction littéraire, tant historique que théologique. Bornons-nous une fois de
plus a renvoyer a Y. CONGAR, L’Eglise de saint Augustin a la période mo-
derne.., op. cit, ch. X : «Du grand schisme d'Occident au concile de Flo-
rence : ébranlements. Crise de la conscience eclésiologique », pp. 297-338
(abondantes références dans les notes). Du concile de Constance, de la valeur
de ses décrets et de leur portée qu'il juge de plein droit durable, Hans KUNG
a donné une interprétation plus favorable que celle retenue d’ordinaire, en se
basant sur les travaux historiques récents (ceux notamment de P. De Vooght
et de K.A. Fink) : voir son livre Structures de I'Eglise (Textes et études théolo-
giques), Paris, Desclée De Brouwer, 1963, pp. 313-367 — ceci dans le chapitre
intitulé « Le ministére de Pierre dans V'Eglise et le concile ».

Il faut relever que les termes « conciliarisme, conciliariste » peuvent se pren-
dre en des sens passablement divers. On se gardera en tout cas de confon-
dre des épithétes comme «collégial », « communionnel » et « conciliariste »,
encore que parfois l'un semble utilisé a la place de lautre.
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blémes posés par l'affaire des Hussites en Bohéme et par I'union & nou-
veau projetée avec les Grecs. Finalement le pape 'emporte, rallie les
modérés et transporte I'assemblée a Ferrare, puis & Florence et enfin 2
Rome, conclut I'union, hélas sans lendemain, avec les Orientaux. L’'as-
semblée-croupion de Bile, discréditée, finit sans bruit, cependant que son
antipape d'un instant, le duc de Savoie Amédée devenu Félix V, se retire
dans la retraite de Ripaille. '

la renaissance

Mais de nouveaux soucis se présentent. La Croisade signifie maintenant,
non plus reconquéte de la Terre Sainte, mais simplement défense urgente
de la chrétienté latine contre la menace turque. Au dedans, la Renais-
sance instaure une nouvelle civilisation inspirée de l'antiquité gréco-
romaine : I’humanisme améne, évidemment dans les cercles lettrés, une
passion pour P'esthétique de la Gréce et de la Rome paiennes ; on se jette
avec ferveur sur les textes anciens, jamais totalement oubliés certes mais
maintenant plus intégralement redécouverts — ce qui conduit aussi,
dailleurs, a un goiit accru pour la lecture de P'Ecriture et des Péres dans
leur texte original, qui conflue assez harmonieusement avec la piété plus
personnelle de la devotio moderna.

Pourtant l'antiquité, c’est aussi, et surtout, les séductions de la pensée
paienne, son esthérique glorifiant Yhomme et la joie toute terrestre, le
tranchant critique d’une raison qui tend a devenir la mesure supréme.
Une part de cette idéal s'installe 4 la cour de Rome qui devient de plus
en plus une cour princi¢re comme les autres, magnificente, raffinée, mais
cynique en la liberté de ses mceurs, violente en ses intrigues. Le pape
Borgia Alexandre VI comble de largesses ses batards : ne dit-on pas que
le plus chéri de ceux-ci, le plus cruel aussi, César, servit de modeéle 2
Machiavel pour son Prince? Les cardinaux sont de grands seigneurs a la
mode d’Italie, et les Eglises deviennent I'enjeu d’une lutte feutrée mais
serrée entre le pape et le souverain du pays, 4 qui s'assurera le mieux
nominations, réserves et autres avantages bien sonnants.

Clest le moment ou les derniers Valois, fascinés par I'ltalie, poursuivent
la chimére de conquérir, 2 Milan 'héritage des Visconti, 2 Naples celui
des Anjou. Guerres et chevauchées dans la malheureuse péninsule, aux-
quelles un pape, Jules II, ne dédaigne pas de se méler & la téte de ses
troupes. Pendant ce temps, une fructueuse politique matrimoniale prépare
pour 'héritier des Habsbourg, qui s’appellera Charles-Quint, la réunion
aux terres héréditaires de sa dynastie, avec la couronne impériale, du
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grand duché de Bourgogne (amputé il est vrai par Lonis XI) et des royau-
mes espagnols dilatés par les conquistadors en un fabuleux Empire dans le
Nouveau Monde.

réforme et contre-réforme

Eclate alors le coup de tonnerre de la Réforme. Toujours promise, baclée
au concile sans éclat de Latran V, c'est un moine augustin d’Allemagne,
Luther, qui va la faire — contre Rome. L’Allemagne, la Pologne, la
Hongrie — que les armées du sultan turc entament bientdt —, la Scan-
dinavie se déchirent ou passent entidrement au nouveau christianisme.
L’Angleterre se sépare de Rome pour constituer un catholicisme auto-
céphale sous 'emprise royale. Cependant, une tendance plus radicale, le
calvinisme, s’installe 3 Genéve et en Suisse, dispute une part de ses terri-
toites au luthéranisme, grignote la France, passc en Hollande et en
Ecosse, s'infiltre en Angleterre. Or Hollande et Angleterre, précisément,
vont connaitre un grand essor commercial et se lancer bientét, elles aussi,
dans Taventure de la colonialisation et, de de ce fait, dilater l'aite du
protestantisme.

La papauté se ressaisit, convoque 2 Trente un concile quil lui faudra
autant de ténacité pour mener 2 bien quelle avait dit déployer de souple
habileté et de patience pour le réunir (1545-1563). L'ceuvre accomplie
fut considérable, méme si, réalisée plus tot, elle efit été mieux venue.
La primauté pontificale y est non pas tant théorisée que pratiquée en fait.
Elle s’affirme puisque c'est Rome qui regroupe et rénove les forces catho-
liques face aux « novateurs » ; c’est Rome qui réorganise la catholicité en
lui’ imposant une exptession de sa foi plus tranchée, en l'alignant sur ses
propres usages ou initiatives (lituriques, bibliques, théologiques). Mais
cette' catholicité ne coincide plus, de trés loin, avec la chrétienté (sans
méme parler de Byzance et de 1'Orient). L'élan missionnaire, en Extréme-
Asie, aux Indes ou aux Amériques, pour fécond qu'il soit, ne peut faire
oublier le retrait en Europe sur le monde latin et les terres de la monar-
chie autrichienne,

aprés le concile de trente :

la papauté sous I’ancien régime

Voici donc restreinte l'aire territoriale du catholicisme. Mais en outre,
Papplication des décrets conciliaires rencontre ici ou la des obstacles
révélateurs. Cest que les souverains, devenant de plus en plus absolus,
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ont profité de I'affaiblissement du prestige romain et de la réactivation
des particularismes nationaux, l'un et l'autre déji sensibles lors de la
crise « conciliariste » du XV® siécle. IlIs ont ensuite non moins bénéficié
de la crise morale déferlant sur la chrétienté, 3 commencer par le haut
clergé; leur a profité aussi le comportement de certains papes impru-
demment engagés dans une « grande politique » que la faiblesse des Etats
de I'Eglise les mettait peu 2 méme de soutenir — a supposer que telle
elit été leur vocation! Ne voit-on pas, en 1527, Rome prise et mise a
sac par les lansquenets hugenots du trés catholique empereur Charles-
Quint ? Bref, au long de la Renaissance, s'affirme de plus en plus la
mainmise des princes sur 'Eglise de leur pays (nomination des dignitaires
ecclésmstxques droit de regard et de contrdle sous des formes d1verses
pressions fiscales parfois trés lourdes).

Le résultat, étrange pour notre mentalité, est que les décrets de réforme
tridentins ne sont pas recus ni promulgués sans difficultés ni tracasseries,
voire parfois un temps pas du tout acceptés comme ayant force de loi
pour tel royaume, évidemment trés catholique (Ja ou le prince est
réformé, la question ne se pose naturellement pas). La réforme de -tel
ordre religieux, la propagation de telle nouvelle congrégation ne peuvent
se faire sans l'aval du souverain, dont on recherche avidement la ptotec
tion pour ces bonnes causes.

Ainsi, paradoxalement, I'age post-tridentin — du moins ce qui correspond
2 la période dite d’«Ancien Régime» ; XVII® et XVIII° siécles — montre
une papauté somme toute assez faible. Dans chaque pays, I'Etat, soit le
prince et les diverses instances administratives, qui parfois menent des
politiques assez conflictuelles, se montrent fort mdependants et ;aloux
de leur autonomie face 2 Rome. La grande politique s'inspire de la raison
d’Etat, et nullement de la foi : Francois I de France conclut alliance
avec les Turcs contre I’Empereur, le cardinal de Richelieu avec les prmces
protestants, toujours contre les Habsbourgs — chose nnpensable trois
cents ans plus tot. Donc, I'emprise théocratique de la papauté ‘sur la
chrétienté est révolue. Et méme au plan strictement religieux, ses coudées
sont bien moins franches. Son action est pourtant réelle, en particulier
par le biais des nouveaux ordres religieux qui lui sont tout dévoués : ainsi,
de facon exemplaire, les Jésuites fondés par Ignace de Loyola, ou aussi
les Capucms — et leur influence est cons1derable Mais pour une large
par la vie des Eglises nationales lui est disputée par des courants hostiles,
et son action y est contrariée par I'emprise du pouvoir politique, dailleurs
sacralisé. :
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la période contemporaine

L’article suivant de ce numéro se consacrant 4 I'étude de cette période,
on se bornera & présenter quelques bréves notations.

Ouverte par la Révolution de 1789, marquée en 1870 par la perte des
Etats pontificaux, secouée tout au long de son déroulement par les atta-
ques sévéres de I'anticléricalisme et de I'athéisme, au dehors, et, au dedans,
par le difficile affrontement avec la modernité profondément étrangere
sinon hostile a la foi traditionnelle, cette période paralt a pnon s’annoncer
sous les plus sombres couleurs pour la papaute Or il n'en est rien :

combattue, dépossédée, Rome, en un sens, n'a jamais été aussi puissante.
1870 est aussi I'année de la promulgation solennelle de la primauté et

de 'infaillibilité pontificales.
Divers factéurs expliquent ce paradoxe.

Alors que, au début de cette période, d’aucuns prédisaient la fin du catho-
licisme ‘et voyaient en Pie VI, prisonnier de la République francaise, le
dernier pape, Dinitiative de Napoléon sauva la situation. Tenant compte
de facon réaliste des sentiments d'une large partie des populanons, il signa
avec Rome le Concordat — ce qui permit une restructuration de I'Eglise
qui devant jouer au bénéfice de la centralisation romaine, en fin de compte.
Une vigoureuse renaissance spirituelle, attestée tout au long du XIX®
siécle piar une extraordinaire efflorescence de nouvelles congrégations, par
I'élan missionnaire qui accompagna la colonisation occidentale en
Afriqueé; en Asie, en Océanie, le réveil du catholicisme en pays jusque 1A
presqu’exclusivement protestants, une sorte dexplosion de vitalité du
catholicisme en de multiples domaines aboutirent 4 ptéposer le pape &
une sorte d'immense empire spirituel répandu a travers le monde entier.
D'autre part, depuis le milieu du XIX® siécle, le Siége romain a connu
utie succession de personnalités puissantes ou remarquables 3 sa téte.
Les malheurs mémes des temps, durement ressentis par les catholiques,
ont contribué fortement a rendre plus étroite leur fidélité 2 Rome, plus
passionné leur attachement 2 la personne du pape; dans la mesure ou
prévalait une vision catastrophale de histoire, régne du mal contre regne
de Dieu, il était normal que I'Eglise se rassembla de plus en plus autour
de son chef incontesté. L'emprise spirituelle du centre de la catholicité
s'est méme renforcée du fait du heurt de l'univers mental traditionnel
avec Vesprit scientifique critique : la crise moderniste, virulente au tour-
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nant des XIX® et XX° siécles, a conduit & une hégémonie impression-
nante de la papauté sur la pensée et la conscience des fidéles.

les ombres du tableau

Nouveau paradoxe : cette exaltation risque de porter en elle-méme une
redoutable rancon.

N

D'une part, I'extension du catholicisme romain 2 travers tous les conti-
nents, aveC une vigueur encore jamais connue, pose la question de son
universalité entendue jusqu'ici uniquement comme uniformité (de rite, de
discipline, de gouvernement). Il n'est peut-étre pas impertinent — 2
tous les sens du terme — d'observer qu'une autre «internationale », cer-
tes trés différente, se trouve elle aussi en crise sur ce point précis :

~ songe notamment a la grande rupture survenue dans le monde marxiste
entre Orient et Occident, entre Russes et Chinois. :

D'autre part, l'exaltation de la primauté romaine a coincidé avec un
moment historique oi I'Eglise était dépossédée de son impact smstitution-
nel (ce qui ne signifie bien slir pas de tout impact) sur la société civile.
Purement spirituelle et morale, la souveraineté romaine se trouvait ainsi
confinée dans la régence de ce que l'on peut désigner, sociologiquement
parlant, comme « l'imaginaire » religieux (imaginaire ne voulant pas dite
ici faux ou irréel). Or C'est un statut éminemment difficile : il est aisé
de voir que la nostalgie d'un ancien ordre de choses largement idéalisé,
dailleurs, a nourri un attachement au pape assurément sincére, mais. dont
Ia valence symbolique peut comporter en ses profondeurs de larges zones
de portée éventuellement fort équivoque. Et peut-étre cela expliquerait-il
que, pour Rome, de graves difficultés surviennent maintenant du c6té
des catholiques justement les plus « traditionnels ».

A Tlautre extréme, ou dans le méme camp que ci-dessus, l'espece de
retranchement de la vie publique qui s'imposa un temps aux catholiques,
ici officiellement et comme en droit (en Italie), la en fait, la frustration
ressentie devant la perte d’'une position sociale longtemps prépondérante,
peuvent jouer dans la passion mise a traduire la foi en attitudes socio-
politiques avec une intransigeance qui répéte au niveau d’une orthopraxie
I'intolérance longtemps affichée sans trop de nuances en matiére d'ortho-
doxie. Encore des forces peu faciles 4 contrdler... :

Enfin, I'histoire va d'une course accélérée : cest une banalité de le -dire.
La modernité du XIX® siécle, tout en demeurant agissante, est déja bien
dépassée. Et ces mutations culturelles contraignent i un 4ggiornamento
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dont 'enthousiasme du concile Vatican II n’a pas suffi, de loin, A régler
les problémes redoutables. Ceux-ci viennent réactiver, avec un effet
cumulatif, les questions et difficultés soulevées par la crise des années
1900 et mises au frigidaire par la répression du modernisme, Ceci expli-
que peut-étre que les paroles de Rome aient béaucoup perdu de leur crédit
et de leur poids auprés des fidéles.

Parvenu 2 ce point, Fhistorien ne peut s'empécher de songer a cette sorte
de loi qui situe le supréme triomphe d'une forme cultutelle au point
méme ou samorce sa décadence. Et si, croyant, il en concoit quelque
angoisse, il peut alors se souvenir des lecons de cette méme histoire,

attestant l'existence de multiples images de la papauté déja, an cours des
temps.
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le pape au xix® siécle
'histoire d’'une inflation

On présente volontiers la Révolution frangaise comme uwn désastre auquel
VEglise w'a survécu que par une sorte de miracle. Sans nier la part de
vérité de cette assertion, Vhistorien constate que, paradosalement, les
bouleversements de 1789 omt servi, aprés de rudes premiers heurts,
Vessor de la papamté. La suppression des monarchies «légitimes» —
«de dro#t divin> —, la disparition des structures ecclésiastiques nationa-
les quwelles counronnaient libéraient le Vatican d’intermédiaires tournant
parfois aw concurrent ou 4 Vécran génant. La nowvelle sensibilité de
LUige romantique, les jeunes écoles de pensée qui se disputaiens Vandience
des catholiques contribuérent en fait & magnifier le personnage du
« Vicaire dw Christ ». L'ultramontanisme et la dévotion populaire an
pape triomphent lors du pontificar de Pie IX. Les malbeurs mémes, voire
les raidenrs et le caractére peu diplomate du pontife serviremt en fait cet
attachement passionné a sa persomne que contrebalancait, il est vrai, la
baine de ses ennemis. La définition de Uinfaillibilité et de la primauté
pontificales an concile Vatican 1 couronne cette évolution.

La papauté a joué dans la vie de I'Eglise un role fort inégal selon les
périodes. Cest ainsi quaux XVII® et XVIII® siecles, le gallicanisme, le
joséphisme, le despotisme éclairé, le jansénisme obligerent les papes,
personnalités généralement habiles et modestes, a restreindre leur per-
sonnage a celui d’un arbitre discret des conflits du temps. Ils ne brille-
rent pas, mais surent conserver les chances d’'une reprise en main de la

chrétienté catholique par le Saint-Siege .

Ces chances furent amplement saisies et exploitées par le courant « ultra-
montain» du XIX® siécle, dont la visée fut de recentrer la vie et la
définition méme du catholicisme sur la papauté. Le concile Vatican I,
avec la proclamation de « Uinfaillibilité pontificale », marqua la victoire
de ce courant en 1870.

Dans cet exposé historique, nous n’entendons cependant pas développer
uniquement et d'abord D'aspect dogmatique de cette ascension de la

/

1. Cf. sur ces pages I'excelient exposé de J. ROGIER dans la Nouvelle histoire
de PEglise, t. |V, Seuil, 1966, pp. 39-84.
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papauté. L'originalité de l'ultramontanisme d'alors fut d’avoir fait entrer .
le pape dans la quotidienneté sentie des communautés et des simples
gens du peuple catholique : une pri¢re pour lui 2 chaque office, son
portrait en chaque maison, son histoire personnelle cristallisant Ie pro-
grés et les épreuves de la foi dans le monde. Par 13 le pontificalisme du
siecle dernier a sans aucun doute dépassé celui du Moyen-Age : voild
qui nous permet d'user de l'expression «inflation du pape» dans la
représentation que le catholicisme se fait de lui-méme. Ce fait aux con-
séquences - considérables nous parait moins le résultat du déplacement
de quelques idées théologiques ou d'une politique consciente des papes
que d’une nouvelle facon pour I'Eglise de se situer dans le monde.

chances de la papauté
et nouvelle situation de I'église aprés la révolution

Le succés du courant ultramontain se dessina aprés 1830. Nous devons
cependant remonter, pour l'expliquer, aux conditions de vie nouvelles
faites 2 I'Eglise dans la société issue de la Révolution.

la disparition des monarchies catholiques -

Parmi les facteurs qui vont favoriser la montée de l'ultramontanisme, il
y a la disparition des grandes monarchies catholiques, Sous I’Ancien
Régime, en France, en Autriche, en Espagne, la communauté catholique
trouvait son point de rassemblement autour d’un personnage visible,
reflet de la gloire invisible ; or ce personnage n’était pas le pape, C'était
le roi («un roi, une foi, une loi »). Quand un conflit éclatait entre Rome
et un prince, les sujets prenaient naturellement le parti du prince, ayant
conscience, ce faisant, non de pratiquer une politique laique, mais d’obéir
a leur religion. Au cours du XIX® siécle, les gouvernants vont perdre ce
tole de médiateur entre Dieu et les fidéles. Ils ne le perdent que peu 2
peu, et justement nous observons que tant que sont en place des mo-
narques officiellement catholiques (Charles X en France, Ferdinand VII
en Espagne, les Habsbourgs en Autriche), lultramontamsme est for-
tement freiné, -

Lorsque les gouvernants font de l'anticléricalisme ou rejettent dans la
vie privée l'influence religieuse (comme Louis-Philippe en France, Isa-

7



claude gerest

belle d’Espagne ou Victor-Emmanuel III en Piémont), 'impact de Rome
sur la partie croyante des populations s'affirme. On cherche au Vatican
consignes de résistance et pdle affectif de rassemblement.

minorités catholiques et pays de mission

De plus, comme pour précipiter ce mouvement, il se trouve qu'augmente
la proportion de catholiques vivant en pays orthodoxes, protestants ou
infidéles : la Révolution et les traités de 1815 ont annexé les provinces
rhénanes 3 la Prusse, Varsovie 2 la Russie, la Belgique 2 la Hollande;
Iémigration disperse de nombreux paysans irlandais, allemands ou ita-
liens vers les centres industriels du continent ou vers I'Amérique laique;
I'ccuvre missionnaire a repris sa progression en Asie et'en Afrique depuis
le pontificat de Grégoire XVI. Tout cela donne 2 lautorité pontificale
de s’exercer plus directement que dans le passé et d’étre acceptée comme
I'unique sauvegarde de la spécificité catholique; de plus le Vatican a
encore en mains assez d’atouts diplomatiques pour défendre les droits
des minorités catholiques face aux volontés discriminatrices de certains
gouvernements .

Au moment du Concile Vatican I, la «minorités (= les opposants 2
la proclamation de I« infaillibilité ») s'apercevra que l'extension du ca-
tholicisme en pays de mission favorise 1'« ultramontanisme». Autour
de Mgr Dupanloup, évéque d’Orléans et chef de cette minorité, on se
plaint du trop grand nombre d'évéques italiens faussant la représentati-
vité du concile, mais aussi du vote accordé aux vicaires apostoliques des
pays d'outre-mer. Le désir de recentration sur Rome vient des extrémes,
du centre et de la périphérie ; la résistance vient des pays intermédiaires
‘ou a existé une tradition de catholicisme national ; mais cette tradition
va s'affaiblissant.

disparition des structures des églises nationales

Sous I’Ancien Régime, le pouvoir royal ne jouait pas seul le tdle d’écran
entre la foi catholique du peuple et le primat reconnu de Rome; il y
avait aussi des Eglises nationales bien constituées avec de solides institu-

2. Co rdle du pape, intermédiaire entre des monarques et leurs sujets, ne
s'exercera cependant pas sans grandes dfficultés. Le cas de la Pologne est le
plus connu : on sait que Grégoire XVI se fera a la fois tromper par le tsar sur
ses « bonnes intentions » et honnir par les patriotes catholiques pour son désa-
veu d'une trop juste rébellion.
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tions (assemblées du clergé, chapitres élisant les évéques, universités ayant
leurs traditions propres, etc.), avec une richesse de corps leur permettant
une grande indépendance. Les rois avaient sapé en partie la puissance
et Yautonomie du corps ecclésiastique grice aux concordats qui enle-
vaient aux chanoines la nomination des prélats pour la confier aux rois
et 2 Rome. La Révolution, puis la Restauration achevérent ce démantéle-
ment de la forteresse « Eglise nationale ». L'assemblée du clergé disparut,
les synodes nationaux devinrent de plus en plus anodins ou servirent
lexpression de P'ultramontanisme, les universités tomberent sous le con-
trdle de I’Etat ou devinrent des chaires pour les jésuites et autres théolo-
giens romains (comme ce fut le cas & Vienne et 2 Innsbriick) ; en Alle-
magne, l'enseignement théologique resta plus libre, mais favorisa
justement une certaine résistance doctrinale 2 I« infaillibilisme». De
cette perte de consistance des Eglises nationales, le facteur le plus déter-
minant fut sans doute le nouveau statut financier du clergé dans les pays
touchés par la Révolution. Au lieu d'étre réeribués par des bénéfices,
revenus de propriétés ecclésiastiques stables, les clercs furent payés par
des traitements provenant du budget des cultes de leur pays. Ils n'en
furent pas forcément plus misérables; mais de corps aristocratique in-
dépendant, ils devinrent des espéces de fonctionnaires. Dés lors, le choix
ne manqua pas de se poser a eux : apparaitre comme des hommes du
pouvoir, ou conserver vis-a-vis de lui une certaine indépendance en in-
voquant leur appartenance & une communauté extraterritoriale, dont Rome
était a la fois le symbole et le centre administratif. Le manque de préoc-
cupations spirituelles de nombreux gouvernements du XIX"® siécle ne fi
que précipiter davantage la recentration sur Rome des anciennes Eglises
nationales,

une nouvelle sensibilité : restauration et romantisme

Le pape est appelé i gagner en lustre et en pouvoir ce que perdent dans
I'Eglise monarques et corps constitués. Nous venons d'indiquer les mo-
teurs politiques et économiques de ce mouvement; mais il n’aurait pas
eu Pampleur que nous lui connaissons dans un contexte culturel autre
que celui de la Restauration et du romantisme. Aux chocs subis sous Ia
Révolution, le milieu catholique réagit par une forte auto-affirmation de
sa propre consistance, de sa spécificité, de son unité (jamais les canonis-
tes n'ont tant écrit que I'Eglise est une «société parfaite »). La bien-
veillance d'une grande partie du clergé francais pour le réformisme de
1789, les essais en pays germaniques de revivifier la religion tradition-
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nelle par le modernisme de V'Awufklirung (ce dont nous avons le
magnifique écho dans la Fldte enchantée de Mozart) sont des expériences
du XVIII® siécle, vite oubliées ou honnies par toute la génération cléri-
cale de 1815. On veut alors une Eglise musclée, sire d'elle-méme,
pouvant poser au monde le dilemme : ou bien me rejoindre dans Iac-
ceptation de mon autorité (garante de toutes les autres autorités), ou bien
me refuser et se perdre dans la dispersion des opinions individuelles.
Cette réaction dans IEglise semble relever dune volonté de se
construire en opposition 2 la culture du «siécle ». Elle est aussi cependant
reflet des tendances générales du monde de la Restauration et du roman-
tisme. Pensons 2 l'engouement pour le passé en général, et pour le
Moyen-Age en particulier. Pensons a P'ambition des penseurs d’alors :
ouvrir 3 la connaissance de nouvelles voies par une intelligence au-dela
de la raison, reflet de la conscience universelle, et que d’aucuns retrouvent
cachée dans I'instinct de vivre ou le «sens commun» des sociétés. L'his-
toire, revue par le romantisme, n'est plus livrée a I'élan d’'un progres
mécanique et linéaire, mais aux lois biologiques d’organismes sociaux
dont il faut respecter les données génétiques. Ce vitalisme conservateur,
si répandu dans la science et la philosophie allemandes, n'est & l'origine
ni catholique ni ultramontain. On comprend toutefois qu’il ait pu servir
la cause du pape, interpreéte providentiellement désigné des besoins au-
thentiques de la communauté humaine. Il est I'autorité dont l'univers a
besoin pour maintenir sa cohérence, autorité opposée aux pulsions dissol-
vantes d'un libéralisme sans frein et d'un criticisme destructeur. Et,
comme pour illustrer ce rdle de conscience de la société, se profile 'image
d’un Innocent II ou d'un Alexandre III galvanisant IAme des peuples
dans un Moyen-Age mi d’érudition, mi de fantaisie ®.

le pape a droite...,, le pape a gauche (1815-1832)

En évoquant Yexploitation en faveur de la papauté des thémes de la
nécessaire conservation sociale et d'une autorité providentiellement dési-
gnée pour étre la clé de voite de tous les pouvoirs 1égitimes, nous faisons
surgir dans la mémoire le nom de Joseph de Maistre. Joseph de Maistre,
en 1819, publiait son traité Dz Pape. Il avouait sans complexes le but
quil y poursuivait : poser la suprématie et linfaillibilité pontificales
comme bases de la Restauration.

3. On trouvera un bon tableau de la culture de cette époque et des rapports
avec le catholicisme dans les premiers chapitres du livie de R. DERRE,
Lamennais et ses amis et le mouvement des idés & I'époque romantique, Paris,
Klincksieck, 1962. '
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«Point de morale publique ni de caractére national sans religion, point
de religion européemne sans christianisme, point de christianisme sans
catholicisme, point de catholicisme sans le pape, point de pape sans la
suprématie qui lui appartient »*, écrivait-il dans une lettre 2 M. de Bla-
cas. Le simplisme du propos ne rend toutefois pas compte de tout le
contenu de l'ouvrage. Pour en juger avec équité, il faut savoir, par
exemple, que ce grand défenseur d’une autorité supréme au-dessus de
tout pouvoir attend d’elle moins un comportement d'autoritarisme que le
maintien de la liberté, de la propriété et de droits individuels ou de ceux
des «corps intermédiaires ». Par ailleurs, faisant reposer un ordre uni-
versel et quasi intemporel sur une institution particuli¢re, 'auteur se
heurtait & l'objection d'un pape tardivement apparu dans I'histoire et
plus tardivement encore reconnu dans I'Eglise. Il y répondait par une’
anticipation des théses de Newman sur le développement des dogmes
et des institutions.

« L'institution végéte insensiblement 4 travers les siécles, écrit-il, « crescat
velut arbor aevo> : Cest la devise éternelle de tomte gramde création
politique on religieuse. Saint Pierre avait-il wune connaissance distincte
de Pétendue de sa prérogative er des questions qi'elle ferait naitre dans
Pavenir 2 Je Vignore. » Ou encote : « La suprématie pontificale n'a point
été sans doute dans Vorigine ce qu'elle fut quelques siécles aprés ; mats
Cest en tout cela qw'elle se montre divine : car tour ce qui existe légiti-
mement et pour les siécles existe d'abord en germe et se développe suc-
cessivement » 5. L'argumentation de J. de Maistre vise surtout les milieux
officiels de la Restauration ; elle dénonce l'illogisme ot ils sont lorsqu’ils
favorisent le gallicanisme, allié objectif des forces de dispersion anti-
sociale que sont, pour le gentilhomme savoyard, le libre examen protes-
tant et plus encore la Révolution.

Bonald, pére du traditionalisme philosophique, résumait assez bien la
pensée de de Maistre lorsqu’il le félicitait d’avoir présenté la papauté com-
me « centre et premier moyen de toute civilisation du monde, et de toute
perfection morale de la société »®. L'action littéraire des deux hommes
se conjuguait. Bonald n’était pas un ultramontain farouche, mais son

4. Correspondance, t. IV, p. 428, cité d’aprés Y. CONGAR, « Aifirmation de I'au-
torité » dans L’Ecclésiologie au XIX® siécle (Unam Sanctam), Paris, Cerf, 1960,
pe 82

5. Cité d’aprés E. HOCEDEZ, Histoire de la théologie au XIX° sidcle, Parls,
Desclée De Brouwer, 1949, p. 98.

6. L. de BONALD, CEuvres complétes, t. Ill, Paris, 1859, p. 541.
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idéologie de retour 2 une «révélation primitive» fondant l'autorité, ses
éades crues scientifiques sur lorigine du langage, appuyaient la mysti-
que du pape. Ce pape, clé de voiite de toute 1égitimité, apparaissait alors
comme un produit de lhistoire épanouissant ce qui avait éé donné 2

I'humanité sociale en sa genése, en vue de son développement ordonné
et harmonieux.

succeés relatif de ces idées

Dans l'immédiat, les idées de J. de Maistre n'eurent d'autre succés que
littéraire. Les gouvernements de droite et les clergés nationaux trouvaient
leur intéréc dans le gallicanisme ou le joséphisme modérés et sinquié-
taient de la réapparition des jésuites. La théologie catholique, renouvelée
dans 1’école de Tiibingen par I'apport du romantisme allemand et de son
érudition, se reconnaissait dans le vitalisme du traditionalisme francais,
mais lui reprochait sa méconnaissance de la constitution complexe de
IEglise. Quand Moehler donna 4 ce groupe universitaire son premier
chef d'ceuvre, L'Unité dans VEglise (1825), il définit cette unité comme
«résultant de Vamowr vivant des fidéles réunis par VEspris Saimts. 11
pensait que cet amour secrétait comme de lui-méme ses signes visibles
de communion, et, parmi eux, le pape, mais pas le pape seulement, les
évéques, les métropolites, les patriarches aussi et, en un sens, eux
d’abord.”. L'ultramontanisme des philosophes laics paraissait 4 ces théo-
logiens poser face au monde un pape seul, négligeant le mystére propre
de I'Eglise. A Rome, d'ailleurs, on se méfiait aussi de J. de Maistre. Le
pape Léon XII, en 1823, refusait de se voir dédicacer le traité D=
Pape. On y défendait les droits du souverain pontife par d’autres mé-
thodes, avec moins de références aux besoins de I'histoire universelle et
plus d’appuis sur les sources scriptuaires de la Révélation et les contin-
gences de la vie ecclésiastique. Parmi ces défenseurs des prérogatives
romaines, répugnant 4 un traditionalisme hors de la Tradition catho-
lique, on trouve un Mauro Capellari qui sera bientét le pape Gré-

goire XVIL..

Paction de lamennais

Alors que les tenants de la Restauration avaient un accueil plus que
réservé aux positions de J. de Maistre, l'ultramontanisme n’allait pas

7. Cf. J.A. MOEHLER, L'unité dans I'Eglise (Unam Sanctam), Paris, Cerf, 1938,
p. 161. Auparavant, dans des articles de la Theologische Quartalschrift, revue
qu'il avait fondée en 1819, Il s'étalt attaqué & l'uitramontanisme des jésuites.
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tarder & figurer dans l'arsenal des idées de Lamennais et de ses collabo-
rateurs. On sait que leur entreprise se caractérise comme une tentative
d’'ouvrir une Eglise enfermée dans ses peurs aux souffles des aspirations
démocratiques et progressistes du temps, Entreprise de gauche, pourrions-
nous dire. Le lien ici établi entre I'acceptation de la modernité et I'insis-
tance sur le primat romain tient plus aux circonstances qu'a la logique.
Lamennais était déja un anti-gallican résolu lorsque, dans son Essaé sur
Vindsfférence (1817), il rejoignait souvent le traditionalisme de Bonald,
sa’ philosophie anti-rationaliste du «sens commun », sa justification des
institutions d’Ancien Régime. A partir de 1823, il se rapprochait du
libéralisme, estimant profitable aux catholiques de se présenter un peu
partout comme des minorités réclamant de jouir du «droit commun »
des sociétés modernes ; en particulier, pensait-il, I'influence du pape cir-
culerait mieux parmi les fidéles dans un régime de liberté. De cette atti-
tude quasi opportuniste, le prophéte breton passa i un véritable enthou-
siasme pour ce quil estimait devoir étre la grande ceuvre du siécle : la
réconciliation de I'Eglise et du pape avec les aspirations démocratiques
des peuples.

La Révolution de 1830 et I'attente d’un successeur 2 donner a Pie VIII
donnérent & Lammenais 'occasion unique de se faire le champion conjoin-
tement de la liberté dans la nation et de I'accroissement de I'influence
romaine dans I'Eglise. Ces deux visées n’allaient pas I'une sans 'autre :
la société ecclésiale trouverait sa régénération dans le réle de guide de
la conscience populaire; le libéralisme du siécle serait sauvé, par la
conduite d’'une autorité spirituelle, de ses démons intimes : l’anarchie ou
P'oppression des moins forts par la liberté des riches et des puissants.

Comme dans le traditionalisme, l'autorité pontificale restait linterpréte
de la Providence pour le bon développement de la communauté humai-
ne; seulement ce développement était vu davantage comme ouverture 2
un futur en édification que comme sauvegarde de principes inscrits dans
Yorigine. Le journal L’Avenmir défendit le libéralisme catholique et ul-
tramontain de Lamennais et de ses disciples de novembre 1830 4 octobre
1831. 11 lui donna de nombreuses implications concrétes : séparer 1'Egli-
se et V'Etat, renoncer au traitement du clergé par le budget des cultes,
soutenir la lutte des minorités belge, irlandaise, polonaise pour leur
nationalité, se faire solidaire de tous les combats contre l'oppression,
méme si Ja religion ne semblait pas devoir immédiatement en profiter,
veiller & ce que la liberté soit celle des plus pauvres (2 propos notamment
du repos dominical).
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un messianisme ultramontain

On a parlé & propos des homme de L’Avenir d'un cléricalisme de gau-
che. Et Clest vrai qu'ils ont voulu donner au clergé et spécialement au
pape un prestige et un role de direction morale dans 'ccuvre de trans-
formation du siécle qui font penser a un retour au Moyen-Age. Pour
étre juste, rappelons que cette animation cléricale est ici vue comme une
inspiration, non comme une direction effective, et elle devait étre la
contrepartie d’'un renoncement aux richesses et aux sécurités politiques
de la Restauration ®.

L'Avenir exprimait un véritable messianisme ultramontain, liant 2 la
personne du successeur de Pierre 'avénement de temps nouveaux et bé-
nis ; messianisme spirituel et temporel 2 la fois. Ce messianisme fut aussi
le fait en Italie du mouvement néo-guelfe, se proposant de libérer et
d'unifier le pays sous la présidence du pape, dans une perspective de
régénération des peuples dans la justice. Le jeune Rosmini, alors ultra-
montain, dans un panégyrique de Pie VII en 1823, lancait I'idée d'un
« tribunal umiversel » du souverain pontife, en un sens qui effraya la
police autrichienne. Gioberti, lorsque le mouvement eiit miri, lanca son
manifeste Del primato morale e civile degli Italiani (1843)°.

Les idées de Lamennais eurent plus de succés en leur temps que celles de
J. de Maistre, spécialement sur le jeune clergé. Mais le pape Grégoi-
re XVI (1831-1846) ne voulait pas étre le héraut des libertés italiennes
et du libéralisme chrétien. Prévenu par Metternich, effrayé par les
menaces de révolte dans les FErats pontificaux et personnellement de’
formation conservatrice, il refusa de justifier Lamennais et ses amis venus
a Rome chercher son approbation, puis il condamna le «naturalisme »
et I« indifférentisme » qu'il crut découvrir dans les théses du libéralisme
menaisien. Ce furent les encycliques Mirars vos (1832) et Singulari nos
(1834). L'ultramontanisme de gauche semblait écrasé, et paradoxalement
par Rome.

8. Les articles de FAvenir sont conservés dans une publication intitulée Articles
de PAvenir, 7 vol., Louvain, 1832. Sur Lamennais, cf. DERRE (cité plus haut) ;
L. LE GUILLOU, Evolution de la pensée de Lamennais, Paris, Colin, 1966 ; ROUS-
SEL, Lamennais, Paris, Edit. univers. 1959 ; PRELOT et GALLOUEC GENUYS, Le
libéralisme catholique (col. U), Paris, Colin, 1969, etc.

9. Cf. F. TRANIELLO, Societa religiosa e societa civile in Rosmini, Bologne, « II
mulino », 1966.
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Cependant montait une nouvelle génération de catholiques qui, libéraux
ou conservateurs, s'étaient de toute facon habitués aux idées et pratiques
ultramontaines ; l'influence de Lamennais fut assez bien récupérée dans
le courant qui conduisit au concile Vatican I

triomphe de l'ultramontanisme

Le pontificat de Pie IX (1846-1878) vit la décadence irrémédiable du
gallicanisme et une montée considérable de l'ultramontanisme. Les ré-
percussions dans I'Eglise de la conjoncture politique lui étaient trés
favorables. Les esprits attachés 2 I’Ancien Régime, alors trés nombreux
parmi les catholiques, voyaient s’éloigner les chances d'une Restauration :
les uns transférajent sur la mystique les espoirs décus en politique, d’au-
tres se faisaient solidaites des combats du pape pour le maintien des
Etats pontificaux comme pour la sauvegarde d’une foi sans concessions :
les croisés de I'époque étaient les fameux zouaves tués a Castelfidardo
(1860) et les journalistes de l'intransigeance doctrinale. Sur la droite,
donc, on sétait rallié avec retardement a la thése de de Maistre sur
Rome, clé de voute de toute légitimité, en raison méme de l'effacement
des légitimités. ‘

le catholicisme libéral

Nouveau venu, le catholicisme libéral a ses succes, intellectuels en Fran-
ce, politiques en Belgique; les pouvoirs ecclésiastiques hésitent 2 son -
endroit entre une tolérance empirique et la condamnation de principe.
La condamnation vient plusieurs fois de Pie IX, mais n’atteint que les
principes (blime adressé 3 Montalembert pour son fameux discouts au
congreés de Malines sur FEglise libre dans VE:at libre; en 1863, l'ency-
clique Quanta cura, et le Syllabus, en 1864). Les chrétiens libéraux dont
beaucoup viennent de L’Avenir restent tournés vers Rome, en dépit des
coups recus, lui demandent de faire taire les polémiques trop dures 2
leur endroit, recherchent la faveur personnelle du pontife (un épisode
comme lassistance de Pie IX 2 la messe pour le repos de Iame de
Montalembert en 1870 est par eux monté en épingle). Des hommes
comme Dupanloup et Lacordaire défendent la thése du maintien des
Etats pontificaux comme nécessaire 2 lindépendance de I'Eglise. Cette
attitude peut nous surprendre aujourd’hui; elle a des soubassements af-
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fectifs, mais aussi théologiques et méme politiques : le Saint-Sidge, peu
enclin & reconnaitre le droit des peuples & disposer d’eux-mémes, était
par contre, 2 la différence de certains clergés nationaux, étranger 3 la
théorie légitimiste du « droit divin » des rois (pour lui est bon tout gou-
vernement qui assure un minimum d'ordre et de justice et sa protection
a IEglise).

Les divisions politiques dans le camp catholique favorisent l'ultramonta-
nisme, tous étant d’accord pour chercher dans le pape l'arbitre dont on
espére qu'il condamnera ou relativisera les positions de l'autre .

popularité de ple ix, dévotion au pape

La grande foule des fidéles n’était sans doute pas clairement engagée
dans ces luttes idéologiques, mais se laissait, elle aussi, elle surtout peut-
étre, porter par le courant de popularité touchant la personnalité de
Pie IX. Ce pontife excitait les passions, haine ou engouement. Haine des -
adversaires manifestée lors de la révolution romaine de 1849, allant
jusqu'au meurtre du ministre Rossi, lors des plébiscites rattachant au
royaume d’Italie les provinces pontificales de Romagne, puis d’Ancéne
et d'Ombrie, lors des scénes pénibles au jour de l'enterrement du « pri-
sonnier du Vatican» en 1878. Engouement plein de ferveur des fidéles,
admirant ]a bonhomie, le courage et les malheurs de celui qui leur
semblait porter leurs espoirs et leurs épreuves. De plus, grice aux moyens
modernes de communication, ce pape était plus connu dans sa person-
nalité quaucun de ses prédécesseurs : la presse catholique a une diffusion
jusqu'alors inégalée, le chemin de fer arrive désormais 3 Rome avec ses
cargaisons de pélerins.

On vit se développer une véritable dévotion au pape. Aubert nous en
rappelle quelques expressions curieuses et discutables dans son Ponmsi-
ficat de Pie IX (pp. 302-303) Citons, 2 titre d’exemple, entre autres,
cette réflexion dans un article du journal ultramontain, Civilta catolica:
« Lorsque le pape médite, c’est Dien qui pense en lui»''. Ces exagéra-
tions quasi idolatriques ne choquaient pas trop 2 un moment de Vhistoire

10. Sur cet aspect politique et les diverses opinions par rapport & l'ultramon-
tanisme, on consultera, outre les ouvrages généraux : J.R. PALANQUE, Catho-
liques libéraux et gallicans en France face au concile du Vatican, publication
de la faculté d'Aix-en-Provence, éd. Ophrys, 1962; et, malgré son caractére
particulier, J. GADILLE, Albert du Boys, ses souvenirs du concile, Louvain, 1968.
11. Histoire de PEglise de FLICHE et MARTIN, tome 21, Paris, Bloud et Gay, 1952
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ou I'Eglise, encore peu habituée aux progrés de la sécularisation, éprou-
vait le besoin de visibiliser le plus immédiatement possible la présence
de Dieu au sein de ses épreuves.

renforcement du courant ultramontain

Effet et renforcement du courant ultramontain se développent sous Ll'in-
fluence notamment de dom Guéranger qui promeut une réforme litur-
gique dont I'aboutissement sera la disparition des rites néo-gallicans :
une unification qui symbolise la recentration de I’Eglise sur son centre
romain,

Sur le plan juridique, les recours 3 Rome se multiplient, venant souvent
decclésiastiques mécontents de leurs évéques; l'autorité des prélats de-
meurés fidéles aux traditions gallicanes est ainsi battue en bréche. Les

N

canonistes justifient cette pratique de I'appel au pape a tout propos et

font de plus en plus, 2 son autorité, un devoir d’étre omniprésente pour
modifier régles particuliéres et coutumes des Eglises ™2,

Par cette théorie, qui est aussi une pratique, les structures de communion
sont ramenées au seul pape. « Société des fidéles gonvernée par le pape »,
écrit alors un théologien en guise de définition de I'Eglise. On voit le
chemin parcouru depuis la théologie de Moehler si équilibrée et si pleine
de la pensée de la patristique et de l'antiquité chrétiennes.

Renait alors une théologie romaine avec pour centre la Grégorienne
(Université des jésuites 3 Rome). Au temps de Pie IX, les maitres en
sont Perrone, Passaglia, Schrader et Franzelin : ils prépareront les textes
de Vatican [ et, en attendant, ils forment des professeurs de séminaire
qui répandront les théses ultramontaines dans toute I’Europe. Ce ne sont
point de simples répétiteurs des formules du passé; ils ont bonne con-
naissance de I'érudition biblique et historique du temps, du vitalisme de
la théologie allemande '3, Tandis que les facultés allemandes de théologie
se sont laissé influencer par le criticisme kantien ou les diverses formes

12. Cours d’instruction religieuse ou exposition compléte de la doctrine catho-
lique par le directeur des catéchismes de la paroisse Saint-Sulpice, t. Il, Paris,
1859, p. 94 ; cité d'aprés Eccléslologie au XIX® siécle, op. cit.,, p. 47, note 85.

13. Le projet de schéma sur I'Eglise présenté au concile et dd & Schrader insis-
tait sur 'Eglise corps du Christ dans une perspective héritée de Moehler ; les
péres, tant ceux de la majorité que ceux de la minorité, lui préférent un exposé
plus juridique, trouvant « vaporeux » le langage scripturaire du théologien de la
Grégorienne ; cf. HOCEDEZ, op. cit, et W. KASPER, Die Lehre von der Tradi-
tion in der roemischen Schule, Fribourg, 1962. .
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de I'hégélianisme, les néo-scolastiques romains entendent édifier un ra-
tionalisme catholique, en rien contaminé par le rationalisme du siécle.

L’Eglise en effet semblait 4 ses fidéles une citadelle assiégée : le Piémont
guettait les Etats pontificaux, l'anticléricalisme bourgeois ou populaire
s'attaquait 4 son influence, le rationalisme et le positivisme contestaient
ses croyances. On demandait au pape de résister. Sur le plan doctrinal,
fort du renouveau d’'une théologie classique, il s'opposait aux tentatives
d'ouverture de la pensée chrétienne a la philosophie moderne, comme si
ces tentatives marquaient un manque d’assurance. Ainsi fut condamnée
en 1857 l'ceuvre de Gunther réinterprétant le dogme catholique par
I'hégélianisme ; en 1863, un congrés de savants catholiques allemands
a Munich se vit blimé par Pie IX pour avoir entendu un discours de
Doellinger sur le réle prophétique et critique du savoir allemand et sur
une manicre plus érudite et positive de traiter des questions théologiques.

by

Cependant Pie IX n’en restait pas & cette attitude défensive. Il crut le
moment venu, en 1854, de définir le dogme de I'Immaculée Conception.
Comme par avance, il faisait jouer cette infaillibilité que le concile allait
lui reconnaitre seize ans plus tard. Il interprétait, au deld de la raison,
mais non contre elle, le savoir hérité de la Révélation surnaturelle, ap-
puyé sur les requétes de la piété populaire et sur I'effort de la néo-sco-
lastique romaine.

vatican | : forces et limites de V'ultramontanisme

En juin 1867, Pie IX annongait la réunion d'un concile pour décembre
1869. Le programme en était vaste : prendre position face aux rationalis-
mes du siécle et adaprer la législation ecclésiastique aux besoins du temps.
Pressée, I'assemblée ne promulgua que deux constitutions : l'une sur la
foi, la révélation et la raison, l'autre sur I'Eglise — mais ne touchant
guere en fait que la question du primat et de l'infaillibilité du pape. Ce
que nous venons de dire sur le climat du monde catholique sous Pie IX
explique assez que l'on se soit concentré sur ces points et que les défini-
tions aient été acquises d’avance, du moins si I'on abordait le sujet (ce
qui n’avait pas été précisé a annonce du concile).
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Pinfaillibilité pontificale

Des pétitions parmi les péres réclamérent la mise au programme d'une
définition de l'infaillibilité, dés le mois de décembre 1869 ; en mars, un
projet de schéma était présenté, qui en fait avait été rédigé avant I'ou-
verture du concile par des ultramontains décidés. Il fur discuté & partir
de mai : les débats furent dramatiques et le texte recut de nombreuses
modifications. Les progrés d'une conception pontificaliste de I'Eglise
étaient trop récents pour que des réticences manquent de s'exprimer ;
Popposition a l'infaillibilité eut plusieurs fois l'occasion de se compter
(par exemple le 13 juillet, le projet de définition recueillit, sur 601 vo-
tants, 88 non-placet et 62 placet juxta modum avec parmi les non les
archevéques de Milan, Cologne, Munich, Paris, Lyon et Saint-Louis
(U.S.A). La résistance au veeu du pape et de la majorité venait de
diverses provenances : certains comme lhistorien Hefele, rares, il est
vrai, obéissaient & des scrupules d’érudit, ayant peine a saisir une tradi-
tion continue en faveur du « nouveau» dogme ; d’autres comme Darboy,
Marret, des Autrichiens restaient attachés aux priviléges des conciles et
des corps épiscopaux, quils auraient voulu intégrer dans la définition ;
enfin les libéraux comme Dupanloup craignaient moins le concept
d’infaillibilité que 'usage qu'un pape autoritaire pourrait en faire, notam-
ment en matiére politique. Les ministres des affaires étrangéres de Fran-
ce, d’Autriche et de Bavitre appuyaient ce type d’'opposition, et aussi, 2
travers toute I'Europe, I'élite intellectuelle des catholiques libéraux. Par
contre les milieux étrangers a2 I'Eglise s'intéressérent aux débats et sou-
tinrent peu les anti-infaillibilistes.

la promulgation du dogme

La constitution Pastor aeternus définissant le primat et Vinfaillibilité
«personnelle » du pape fut promulguée le 18 juillet 1870 par 533
voix contre 2. Soixante-et-un prélats opposants avaient quitté le concile.
Le résultat cependant avait plus d’un c6té de compromis et ne donnait
pas satisfaction aux tenants extrémes de lultramontanisme. Au cours
des débats, il fut bien mis au clair que les privileges du pape ne le
mettaient pas comme au-dessus de I'Eglise, quil recevait d’elle son infail-
libilité (dont elle était le « premier sujet»). Cette infaillibilité était res-
treinte aux questions «de foi et de moeurs» et devait se reconnaitre
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par une indication trés claire de la volonté dengager l'adhésion des
fidtles (« définition ex cathedras)*.

Les évéques de la minorité avaient évité de paraitre 2 la séance ol le
dogme nouveau fut promulgué. Mais ils donnérent ensuite leur adhésion
par lettre; la plupart le firent vite et sans réticences, ils n’avaient pas
contre l'infaillibilité d’objection radicale. De plus, ils se rendaient comp-
te quune résistance les couperait de 1'ensemble de I'Eglise, et, pour com-
mencer, de la grande majorité de leur clergé et des fidéles pratiquants, le
gallicanisme ou le joséphisme étant plus répandus dans 1'épiscopat que
dans la masse catholique 5.

contestations et schismes

En pays germaniques, I'aprés concile fut plus tourmenté quailleurs. He-
fele, évéque de Ratisbonne, ne signifia son acceptation du concile quaprés
plusieurs mois de luttes intérieures. La décision prise 2 Rome était I'objet
de vives contestations de la part de prétres et de laics cultivés, habitués,
dans le climat universitaire, 4 redouter I'« obscurantisme » latin et 4 pri-
ser fort la liberté de recherche. On s’exprima par des rassemblements
et des campagnes de signatures. Puis un mouvement prit nom et forme
au congrés de Munich, en septembre 1871, se désignant sous le titre de
«vieux catholiques». Il eut vite ses paroisses et ses évéques. Des gou-
vernements le soutinrent, tels ceux du duché de Bade, de la Prusse, au
temps ot Bismarck entreprenait le « Kalturkampfs, ou encore la ville
de Genéve. Le penseur catholique Dollinger, disciple de Moehler, en-
couragea la protestation contre le dogme de Vatican I mais réprouva la
constitution de communautés indépendantes. Les «vieux catholiques »
profittrent de leur sécession pour réintroduire chez eux de nombreux
usages de 'Eglise primitive : élection des évéques par le peuple, liturgie
en langue vulgaire, mariage des prétres. Ils n’avaient pas entre eux une
unité trés profonde : les uns avec le leader du mouvement, von Schulte,
visaient seulement 4 étre des catholiques d’avant le concile et la vague
d'ultramontanisme qui l'avait porté; d’autres tendaient au protestantisme

14. Sur le concile de Vatican |, outre AUBERT, op. cit, et dans le collectif Le
concile et les conciles (Unam Sanctam), Paris, Cerf, 1960, pp. 245-284, H. RON-
DET, Vatican ! (Recherches et synthéses), Paris, Lethielleux, 1962.

15. Palanque cite plusieurs cas d'évéques frangais mis en difficulté par leur
clergé pour leur attitude anti-infaillibiliste, spécialement & Orléans et Marseille.
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ou 2 un libéralisme adogmatique (comme le pére Hyacinthe Loyson, un
des rares Francais qui prit part au schisme).

Vu a Iéchelle mondiale, ce schisme des « vieux catholiques », regroupant
quelques centaines de mille d’adhérents en Allemagne, Suisse et Pays
Bas %, était peu considérable. L'ensemble du peuple catholique acceptait
le pape infaillible. Un peuple alors craintif sur I'évolution politique et
culturelle du monde, et qui aima qu'on le rassure sur sa possibilité de
s'unifier, de garder et d'affirmer sa spécificité et sa cohérence.

I1éon xin (1878-1903)

Cet exposé sur la montée de l'ultramontanisme au XIX® siécle doit s'ar-
réter au premier concile du Vatican. Le successeur de Pie IX, Léon XIII,
eut cependant son réle propre dans cette histoire, regagnant ou gagnant
3 la cause du pape des milieux que lintransigeance de son prédécesseur
-avait choqués : parmi les gouvernements, les catholiques libéraux, les
ouvriers, les intellectuels. Non que Léon XIII ait été lui-méme un pape
«libéral », comme on I'a dit parfois; il fut seulement plus réaliste et
meilleur diplomate que ses prédécesseurs, doué qu'il était d’une largeur
de vue lui permettant de mieux saisir le bien A tirer de toutes circons-
tances 17,

Aujourd’hui notre situation dans le monde en tant que chrétiens n’est pas
plus confortable quelle ne le fut pour les fideles au XIX® siécle; peut-
étre sommes-nous plus habitués 4 cet inconfort? En tous cas, beaucoup
d’entre nous ont appris que I'Eglise, son unité, sa cohérence ne sont pas
le pape seul ni méme d'abord. Dans le calme, la texture collégiale du
ministére apostolique nous est plus réapparue, comme dans I’élan mis-
sionpaire nous ont été mieux manifestées la responsabilité des laics et
lindivision essentielle de la foi partagée et, au sein d’'une certaine an-
goisse, l'orientation de notre communion vers le monde, au risque de

16. Aux Pays-Bas les « vieux catholiques » absorbdrent une église janséniste dite
d'Utrecht.

17. Nous n’avons pas sur Léon Xlii un exposé d’ensemble comparable & celul
* d’Aubert sur Pie IX. Voir Nouvelle Histolre de PEglise, tome V, Paris, Seull,
pp. 15-55. Cf aussi (collectif) Aspeti della Cultura cattolica nell éta di Leone Xiil,
Rome, «5 Lune », 1961,
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se perdre. Le pape peut diminuer devant tant de découvertes sur ce qui
fait notre cohésion; il peut aussi grandir, devenant moins centre d’uni-
formité, davantage signe d'universalité — moins général en chef des
armées chrétiennes et plus symbole d’'une rencontre dans une vérité qui
vraiment libére.
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docteur, je suis fou

remarques sur la névrose
et linstitution

On parle de «névrose chrétienne ». L'intéressant n'est pas de recemser
les individus chrétiens qw'atteindrait cette affecton, mais, a supposer
guwelle fht spécifique, d'en rechercher le lien véritable dans le systéme
d'institutions qui donne cohésion socialement an grompe plus précisément
catholigue romain. Cette question, Lumiére et Vie Pa posée 4 Pierre
Legendre, psychanalyste et historien des instisutions, autenr d'un owvrage
on cette downble compétence se conjugue powr approcher la société poli-
tigue qw'était la chrétienté médiévale : L'Amour du Censeur, parx awux
Editions du Seuil. Voici ce que lui suggére cette demande.

La question sur laquelle vont porter mes remarques n'est pas de moi.
Elle s’annonce en termes symptomatiques et de ce fait fort intéressants,
a reprendre ici strictement : <« Dans quelle mesure peut-on patler, a
propos du systéme romain, de névrose institutionnelle ? »

En abordant pareille formule, je serais tenté de la récuser en bloc et de
lui objecter cette notation préliminaire : voild bien une question d’Occi-
dental et qui sent le passage d’histoire ol nous sommes. On n’y va pas
par quatre chemins, et cette fin de la rhérorique en dit long. Je dirais
méme : une telle maniére d’entrer dans le vif du sujet politique et de
notifier la relation avec l'espace mythologique des institutions, sent le
malaise de la société industrielle. Cette société, travaillée par ses propa-
gandes sur le bonheur de la soumission et '’état qui s’ensuit, ne fonc-
tionne plus trés bien. Du moins, l'assure-t-on. Sommes-nous malades du
pouvoir, ou comment le pouvoir, inextricablement bon et cruel, en arrive-
t-il 4 faire des malades ? Quelque chose ne marche plus dans les techni-
‘ques éprouvées du faire-marcher, il y a donc de la maladie. Evidemment,
pourquoi pas? La névrose serait la maladie civilisée, ou des plus civi-
‘lisés, ou le comble de la civilisation.

Notons le mot : civilisation, mot chrétien et romain par excellence, qui
nous renseigne sur l'immense magasin d’antiquités ou se ravitaille ce
fameux systéme romain ; 'y reviendrai, car cette partie du discours est
mal vue, pas vue, peut-étre méme en voie d’étre totalement escamotée

87



pierre legendre

et censurée. La névrose est plus fascinante, et tout le monde le sait : le
névrosé souffre du maitre, et méme, & l'occasion, du manque de maitre,
Psychiatriser, médicaliser, soigner sous une forme ou sous une autre, cela
fait partie des menaces qui planent sur les relations sociales, car c'est un
bon moyen d'éviter d'affronter la dramatique en question, C'est-d-dire la
question de I'amour politique. Enfin, si quelque chose défaille, du cdté
de cet amour-la, dans les institutions chrétiennes, que vient dire ou mas-
quer lallusion a4 la névrose? Jlentends cette formule comme une
demande, portant sur les croyances 4 qualifier.

Je ne traite donc pas de névrose chrétienne, théme 2 succés prés des
media, et tour de passe-passe, concept abracadabrante. Quand un musul-
man est névrosé, parle-t-on de névrose musulmane? Il faudrait d’abord
savoir de quels traits s'enrichit une névrose, quand intervient le parame-
tre religieux. Et puis, plus simplement encore, qu'est-ce que cela signifie
une religion, vis-a-vis des problémes soulevés par la psychanalyse ?

Je m'interroge ainsi sur la demande en cause, demande de retravailler
la question de I'amour politique, dans son rapport avec ces institutions
historiquement désignées que des catholiques appellent, non sans une
pointe d'inquié¢tude mélée peut-étre d'ironie, le systéme romain. Il s’agit,
si je comprends bien la référence 2 la névrose, d’apprendre du nouveau,
avec l'aide de la psychanalyse précisément, sur Ia maniére dont I'organi-
sation ecclésiastique joue ou déjoue les croyances. Savoir si ca produit
des effets de névrose, voire de psychose chez certains, c'est un autre
aspect de laffaire; je vais ticher de dire, I3-dessus aussi, ce qui me
parait plausible d’en dire, par les temps qui courent, ot les recherches
sur la nature des institutions romaines sont généralement plutdt courtes.

De mon point de vue d'analyste, javancerai dés maintenant un propos
élémentaire, autour duquel vont tourner mes explications : les institutions
fonctionnent sexuellement. De toute évidence, ce propos n’a rien d’évident.
La difficulté ne provient pas du fait que les institutions dont il s’agit ici
s'inscrivent comme religieuses. Quelle que soit la catégorie d'institutions,
notre incompréhension est toujours, si jose dire, égale 4 elle-méme. Dune
certaine facon, la religion faciliterait les choses, car en ce domaine, ol
Pamour politique est stylisé selon une marque naive que résume admira-
blement par exemple la production baroque, nous disposons d’'un matériel
trés diversifié dont on peut se saisit sans trop de peine. Non, la difficulté
n’est pas d’entreprendre une démonstration savante, ni méme pour le lec-
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teur de recevoir cette démonstration comme telle. Tout le monde a I'habi-
tude de raisonner et tout le monde accepte qu'un savant puisse prouver
quelque chose de trés difficile ou bien hors de notre portée ordinaire.
Le probléme est ailleuts. Je le résumerai en disant ceci : personne n'a
envie de savoir, parce que cest interdit. Ce qui se trame de sexuel, dans
nos relations de sujets avec le discours des institutions, ¢a n'est pas a dire,
Et méme quand on croit le dire, ca n’est pas ¢a exactement ou ¢a devient
grotesque. 8i quelqu'un vient 4 déclarer : dans les institutions nous avons
affaire au phallus, ses interlocuteurs penseront & juste titre qu'il s'agit 1a
d'une idiotie ou des propos d’'un 4ne savant. Et pourtant, C’'est vrai, aussi
béte que ¢a puisse paraitre.

Dans une psychanalyse, que se passe-t-il? Non pas une démonstration
professorale, plutot un discours-détritus, ce qui s’appelle ua discours vaseux,
pas académique, un pur travail de parole, et qui finit par donner, en un
bric-a-brac, la régle d’'un mythe, 2 celui qui, se faisant une raison, finit par
le lire. Le désir humain, nous ne le savons pas, il faut aller le chercher 13,
Ia ot il est, dans la parole de Vinconscient. Or, dans la vie sociale et dans
I'histoire politique journaliére, on n’apprend pas a lire ainsi la loi par
laquelle s’opére le réglage des institutions, parce que les institutions w'ont
pas de corps. Et sans un corps, il n’y a pas place d’inconscient, pas place
pour Pinconscient, pas de parole. L'énigme des institutions commence 3 :
comment se fait-il que, n'ayant pas de corps, le pouvoir nous parle ?

En réalité, nous ne parvenons pas i penser que les institutions n’ont pas
de corps, parce que, vis-3-vis des institutions aussi, nous avons besoin de
nous identifier. Tous les grands systémes d’organisation, étant des machi-
neries politiques qui doivent soumettre et se fabriquent des sujets, utilisent
des artifices pour parer 4 ce manque de corps. Autrement dit, ce que nous
appelons le pouvoir est un discours qui prend corps, et ce corps porte un
nom, toujours. Pour que I'amour politique se répande, pour que les insti-
tutions fonctionnent, il faut nécessairement mobiliser le désir inconscient.
Cela s’obtient, dans le discours dont sont enveloppées ces institutions, par
une mise en scéne du désir inconscient, c’'est-a-dire par une fantasmatique
du pouvoir, de sorte que les sujets vont voir la méme chose. Autre-
ment dit, la fantasmatique est unitaire, tout le monde voit la méme
chose, tous les sujets sont censés croire de la méme manitre. S'ils
ne croient plus de la méme manitre authentifiante et unifide, ils
déraillent et deviennent hérétiques. En présentant le dogme trini-
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taire- aux peuples du monde entier, 'empereur Justinien — fameux
empereur théocrate dont I'ceuvre juridique est encore i Ia base de ce
systtme romain dont nous allons parler — dit expressément : ceux qui
ne croient pas comme nous et n'ont pas les' mémes gestes sacrés que
nous sont des fous et des délirants. Je laisserai ici de coté les procédures
d’élaboration de ces fantasmatiques unitaristes, et je retiens d’abord
ceci : afin d'obvier au manque de corps, la société utilise des artifices,
destinés a rendre possible I'idolatrie dans les institutions, C'est-a-dire 2
permettre aux sujets de communiquer avec elles fantasmatiquement. Les
idoles servent a cela : faire marcher la machine humaine comme machine
a fantasmes, en prenant les humains par le bon bout, c'est-3-dire par
Iimaginaire.

Précisons encore un peu les choses. Il faut insister sur le fait que sans
croyances, il n'y a pas d’institutions. Celles-ci font appel 2 la soumission
la plus élémentaire, qui est aussi la plus solide, celle des sujets inconscients.
La relation d'idolatrie avec le pouvoir comporte I'idée que nous faisons
corps avec un plus grand corps que nous ne voyons pas; C'est l'idée du
monstre ou du géant qui nous contient tous, idée primitive s'il en est,
sans laquelle de nos jours encore il n’y aurait pas de mére-patrie.

Tout cela ne nous avance guére. Ce que je viens d'indiquer sommaire-
ment, 2 propos de ces fameuses institutions qui ne sauraient avoir de
corps, laisse entendre que nous serions des primitifs. Cela, au fond, n’est
pas acceptable. Tant qu’il s'agit d'examiner le genre humain primitif,
sous-développé, etc, on est prét a tout entendre. L'anthropologie, telle
que les Occidentaux I'ont produite et reproduite, peut bien nous parler
des négres, des autres, des pas-comme-nous; vient-elle i traiter de
réalités familiéres, elle est alors censée renvoyer au folklore, notion
équivoque pouvant servir i engranger des informations distrayantes et
« culturelles », non pas a identifier quelque chose d’essentiel au drame
humain qui se joue en chaque systéme de croyances. Autrement dit, nous
ne sommes pas des négres, et le systéme industriel moderne fonctionne
hors des mythologies. Autrement dit encore, nous sommes affranchis de
la condition humaine. J’ajoute que du c6té de la psychanalyse, on a sou-
vent des difficultés 4 faire accepter l'idée que le systéme industriel, occi-
dental en Loccurence, se trouve justiciable d’'une analyse des mythes, 2
Pinstar des sociétés dites primitives ou des sociétés européennes pré-in-
dustrielles. Quand on cesse de s’intéresser a la psychanalyse par les
livres pour s’analyser soi-méme, c¢a cesse d'étre amusant. Je dirais qu'il
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en va de méme dans l'étude des mythes sociaux, au premier rang
desquels figure la religion, en tant que systéme d'institutions.

Dans le cas de la religion catholique, bien des éléments font obstacle
4 I'examen de ses caractéres mythologiques. Tout d’abord, les propagan-
des de l'ere industrielle, remarquablement assimilées par l'appareil
ecclésiastique, opérent comme une censure. Ces caractéristiques sont censées
ne plus avoir d’'importance ou bien étre en passe de devenir du folklore,
comme les mythologies des pays colonisés par le christianisme sont (ou
seraient) sur le point d’étre définitivement enterrées grice au progrés
économique, 2 l'assistance des experts, etc. L'univers humain se démysti-
fie, les chefs vont devenir bons, etc. Du point de vue de la gestion du
systéme ecclésiastique, ces propagandes sont une aubaine, dans la mesure
ou les revirements politiques des bureaux et de la hiérarchie du niveau
le plus élevé se trouvent justifiés, comme les choix politiques précédents,
par l'imparable référence évangélique. Le Dieu catholique tourne 2 tous
les vents, il a la passion du pouvoir. Dans ce systéme d'organisation, il n’y
a rien de plus évangélique que le principe d’autorité, et cette proposition
nous reporte a la science du pouvoir, Cest-a-dire a la théologie du droit
canon. Enfin, je dois noter, au titre des difficultés renouvelées, I'espéce
d’acharnement avec lequel ici méme en France les spécialistes en place
sur les questions canoniques — matiére ot s’énoncent avec le plus de
clarté les traductions institutionnelles de la mythologie — veillent ja-
lousement sur leur trésor : l'orthodoxie des études; encore aujourd’hui,
l'orthodoxie catholique, en certaines universités, n'est pas un vain mot;
je suis méme trés bien placé pour le savoir.

Au fond, personne ne tient, hormis sans doute ceux qui dans cette revue
m’interrogent, 4 soulever la question de I'amour politique dans les. insti-
tutions romaines. L'amour politique signifie 'amour de 'autorité et nous
renvoie a lidolitrie, laquelle n’est pas du ressort de ce qu'on appelle
une morale. Dans le systéme ici en cause, une morale permissive ou une
morale stricte, cC’est exactement la méme chose : une morale. Traiter
de I'idolatrie est une autre affaire : il faut entrer dans un délire. Or cela,
jamais ; tout, mais pas ¢a. Il est impensable que cette humanité-13, por-
tée par le christianisme et I'exploit industriel, se reconnaisse délirante en
mati¢reé de pouvoir. Quand jai noté, 2 l'occasion de mes travaux sur la
répétition d’'un mythe caractéristique des institutions de type occidental,
que T'épistémologie régnante s'opposerait, par réflexe politique, & I'ana-
lyse d’un discours repérable comme délire sacré, je ne pensais pas si bien
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dire, Cette remarque en a outré plus d'un, et d’'abord les canonistes
officiels. Nous assistons 14 au fonctionnement de l'interdit, 2 I'échelle du
groupe de ceux qui, 4 l'intérieur du dispositif lui-méme, ont en charge la
reproduction scolastique et veillent & ne pas interprézer. On se méprend
radicalement, lorsqu'on pense qu'une organisation déménage son mythe
sur commande. Nous voyons ainsi, dans I'ordre social et la conjoncture
historique d’un systéme, quelque chose qui ressemble étrangement & ce
que tout un chacun peut constater au cours d’'une analyse : on n'entre
pas dans le mythe comme ¢a, 2 la demande ou quand on veut; il faut
d’abord comprendre pourquoi ¢a résiste.

Ca résiste, parce que ca tient. Le pouvoir fonctionne donc 4 l'aveugle,
car personne n'a les moyens de savoir comment tient le délire dont nous
allons parler. Sans un effort particulier — effort rendu possible précisé-
ment (en ce systéme comme en tout autre) par la réflexion analytique —,
I'idée méme d'un délire sacré, absolument nécessaire 4 la manutention
institutionnelle, est irrecevable, car elle s’attaque 2 notre conception de la
raison. Or, la raison, nous I'avons, nous ne sommes pas fous, etc. Cette
dimension du délite est évacuée de la dogmatique industrielle et tenue
pour inexistante, purement et simplement. La question est donc de savoir
dans quelle mesure on s'autorise a savoir.

Cette question du savoir est essentielle, car sur cette base nous pourrons
soulever le probléme de la névrose. Je vais m'expliquer a l'aide d’exem-
ples. Prenons le cas du statut sacerdotal et de la régle du célibat. On a
développé des travaux considérables sur ce sujet, historiques surtout ;
aujourd’hui, I'histoire canonique d’un tel interdit sexuel parait ne rien
avoir laissé dans l'ombre, 4 part ceci : la valeur mythologique de la
castration et ses rapports avec l'organisation pontificale dans son ensem-
ble. La castration n’intéresse pas les juristes du Saint-Siege, d’abord par
prévention contre toute atteinte i l'ordre établi des interprétations, rai-
son suffisante au sein d’'un appareil. Mais on ne tarde pas & comprendre
pourquoi l'interprétation de la sexualité incluse dans les soubassements
du statut ecclésiastique n'a aucune chance d'attirer lintérét d’hommes
de pouvoir ou de fonctionnaires. La castration, en effet, porte loin, car
elle inspire, comme je l'ai montré dans mes travaux, tout le systéme
d'autorité, & compter d’'une version mythologique du sexe, d’apres laquelle
I'univers humain étant divisé, I'objet du désir n’est accessible qu'au-dela
de la division, C'est-a-dire aux castrés. Par hypothése, le pouvoir opere a
partir de ce lieu mystique, de ce lieu ou se trouve 'objet du désir. Autre-
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ment dit, les raisons de linterdit sexuel ne sont pas morales, mais
mythologiques. Dans ces conditions, il ne serait pas trés difficile de
montrer que la casuistique des juristes autour de cette question avance
des justifications qui n'en sont pas et que la fameuse doctrine des dispen-
ses est d’un arbitraire achevé. Allons plus loin. La raison d'un tel interdit,
personne ne la saura jamais, en dehors d'une étude symptomatique des
productions juridiques en rapport avec le mythe, tel qu'a travers sa propre
histoire la théologie I'entretient. Le mythe, en effet, propose des énigmes,
dont il n'existe aucune clé, sinon sexuelle, au sens analytique jentends.
Les canonistes, appuyés par la théologie de l'autorité, se trouvent donc
acculés a recourir aux techniques de l'idolitrie, Cest-a-dire a inventer
une formule autorisant des réponses dont je dirais qu'elles ont pour ca-
ractéristique d’étre toujours vraies. Pour que Ulinstitution fonctionne
efficacement, cest-a-dire pour que l'autorité puisse toujours avoir le der-
nier mot, il faut une garantie, assurant la raison du pouvoir, du pouvoir
qui doit toujours avoir raison; il faut un dews ex machina, un «truc»
mythologiquement plausible. Cette formule, garantissant des réponses
vraies a toutes les questions quelles quelles soient, est inscrite dans le
statut juridique du pontife romain lui-méme, corps inspiré, texte vivant,
incarnation mythologique du pouvoir. Autrement dit, juridiquement, le
pontife romain fonctionne comme idole. Tous les centralismes, toutes
les organisations qui mettent en avant l'unité de la croyance, fonction-
nent avec la méme technique. De ce point de vue, I'amour politique se
trouve fondé d’une maniére irréfutable, car ce mode d’identification est
imparable ; Vinstitution entiére tient par la.

Je dois ajouter une remarque importante, avant de préciser certaines
implications de ce délire de vérité authentifiant toute politique comme
inspirée. Les attaques, que je lis ici et 13, dirigées contre le centralisme
romain sont parfois d'une grande légéreté. L'organisation ecclésiastique,
en réalité, n'a rien inventé ; elle a surajouté des variantes, elle a perfec-
tionné et sans cesse modernisé une mythologie déja la. Le Saint-Sitge,
si j'ose dire, est dans les meubles de 'Empire romain. De la sorte, le sys-
téme est encore plus romain qu'on ne le pense ordinairement, car il a
bénéficié d’'un atout historique sans lequel ses institutions ne seraient pas
cet extraordinaire musée vivant ol se télescopent quantité de courants et
d’époques. Le Saint-Siége prolonge ce que jappellerais I'empire du droit
romain. Cet aspect des choses, fort négligé, doit étre mis en relief, car
la technique centraliste de ce systtme repose également pour une grande
part sur la relation de I'Eglise latine avec la fantasmatique impériale.
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Ce délire sacré, grice auquel la bureaucratie ecclésiastique se trouve
pratiquement immunisée contre le changement ou les contrdles, est le dé-
lire méme qui a fait la force du systtme romain impérial. Il est comique
de voir traiter avec emphase nombre de pratiques de l'organisation dite
apostolique, que l'ignardise ne se donne guére la peine d’analyser. Cela
dit, cette remarque 2 propos du centralisme est la pour faire entendre
non seulement que nous avons affaire 2 des phénomenes de répétition (a
partir desquels peut étre repérée une structure proprement dite), mais
surtout que ce systéme, mythologiquement fondé, ne saurait étre l'inven-
tion d’'un pouvoir ou des méchants bureaucrates, etc. La ou il y a croyance,
il y a. communication et, comme je l'ai indiqué plus haut, reconnaissance
fantasmatique de l'idole et du discours de I'idole. Autrement dit, 'amour
politique fonctionne amoureusement. Cest le cas de le dire, celui qui
fait 'amour n’est jamais seul. Je suis tenté de reprendre ici une maxime,
que jai forgée a l'usage de ma pédagogie universitaire : pour étre man-
darin, il faut étre deux. Dans les institutions romaines, c’est la méme
chose que partout ailleurs, le systtme ne fonctionne pas sans les sujets,
sans quils y soient ; le pontife est avant tout le lieu d’'une croyance, il
faut y croire pour le voir. Quand la croyance se défait, il n’y a plus de
pontife.

L'idéologie du centralisme se déclare, des qu’on entre dans cet espace
mytholog1que, comme référence a 'amour du sujet, du sujet qui travaille
a s'identifier par le truchement de I'idole. Quand la production juridique
romaine décréte : I'Eglise n’a pas de territoire, le centre est partout,
partout o il y a de lautorité pontificale, qu'est-ce que cela veut dire ?
Cela signifie 'Empire universel, évidemment, et nous ne sommes pas
plus avancés si nous en restons 12. Dans le systtme religieux imité de
IEmpite romain, I'ubiquité veut dire que l'idole, selon une formule
extraordinairement équivoque du droit, se trouve partout représentée. On
la voit partout, elle est chez elle partout bien quelle soit physiquement
ailleurs (#bsens corpore, son corps west pas li, disent les juristes), parce
que tout le monde y croit, tout le monde est au travail de I'identification
amoureuse. Par conséquent, les institutions ne doivent pas étre abordées
comme si elles étaient une invention projetée dans le vide, discours qui
s'adresserait 2 la masse inconsistante des sujets inertes. Les choses ne se
passent pas ainsi, car l'inconscient est sans cesse sollicité, et les choses
de l'amour ne se passent pas sans nous.
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Je o'insiste sur cet aspect de l'affaire, que pour introduire la question de
la névrose. Si ¢a ne se passe pas sans nous dans les institutions, cette
participation peut évidemment, le cas échéant, étre une participation
névrotique. Méme s'il y avait de la folie, cette folie serait une folie par-
tagée! Or, il faur bien réfléchir, avant d’aller plus loin, au fait que le
fonctionnement institutionnel implique un discours délirant, discours
sacré parce que ce discours est légal, mais directement articulé par les
textes qui en fixent la consistance comme §'il n’était pas mythologique.
Ce discours a toutes les apparences de la raison, et la dimension délirante
est censurée ; nous ne ['acceptons pas. Je le répéte, patce que Clest trés
important. Nous savons vaguement que les pouvoirs n’y vont pas par
quatre chemins pour violer les foules, mais nous voulons ignorer tout ce
que suppose leffraction des consciences, si jose ainsi m’exprimer, parce
que les institutions des grands ensembles historiques se propagent en
manipulant aussi le registre imaginaire. La psychanalyse ici apporte des
éclaircissements.

11 faudrait d'abord s'entendre sur ce que peut étre un jeu névrotique dans
le rapport aux instirutions. Précisément, la mise en évidence du délire
sacré de la politique institutionnelle est de nature 3 faciliter de le com-
prendre. La domestication opére selon des modes extrémement variés,
mais partout ¢a délire ferme et fermement. Considérer les composantes
du délire en question est encore le seul moyen dont nous disposions pour
rendre compte des positions ol se trouvent installées les institutions.
Nous campons, historiquement et culturellement, sur certaines positions,
repérables précisément par ce délire. On peut l'observer de la méme
maniére que sont observables, par I'intermédiaire du discours analytique,
Cest-a-dire cliniquement, les différentes positions, névrotiques et méme
psychotiques, par rapport au lien du sujet du désir inconscient avec le
pouvoir imaginaire. Autrement dit, les caractéristiques de l'idéologie né-
vrotique peuvent étre mises en évidence, on peut s'en saisir en chaque cas
individuel comme s'il s’agissait de déchiffrer le texte d'un mythe.

Du point de vue des institutions, ce mythe nous I'avons, en reconstituant
son texte 3 l'aide d'une recherche appropriée. La difficulté consiste a
qualifier ses éléments qui composent la théorie du sens propre au mythe
en question. Li-dessus, il ne faut pas non plus se leurrer. Ces considé-
rations analytiques restent abstraites, elles aboutissent 4 une espéce de
savoir qui peut, contre toute attente, renforcer certaines attitudes, névro-
tiques en effet, des individus 2 I’égard de l'autorité. Je m’explique. Dans
un mythe aussi élaboré que celui du systéme politique romain, on rele-
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verait sans peine les indices d’'une organisation de la croyance telle quon
la rencontre, notamment, dans l'idéologie obsessionnelle. Par exemple,
aussi, la facon dont fonctionne 1'objet du désir en tant qu'objet perdu fait
glisser I'ensemble vers une position qualifiable de mélancolique, inter-
médiaire, pour ainsi dire, entre la névrose obsessionnelle et le discours
paranoiaque. Mais, que veut dire tout cela, sinon du charabia? En quoi,
ce repérage aurait-il la moindre chance d’obtenir un desserrement du
principe d’autorité, desserrement recherché avec passion parait-il? Je
pencherais plutét pour penser que cette manicre de parler et reparler du
pouvoir finirait bien, & lintérieur du systéme catholique, par produire
I'une de ces propagandes dont sont fertiles les organisations centralistes,
sur le théme éternel : les choses vont mal, c’est la faute au pouvoir cruel,
réformons-le et tout ira bien, il deviendra gentil. Autrement dit, le salut
réside dans le pouvoir, cest lui qui sait et qui détient les clés. Le bon
pouvoir se reconnait purement et simplement comme fantasme, pour la
reproduction sempiternelle d'un discours du méme.

On peut entrevoir ici I’équivoque de toute réforme au sein du systéme
romain, systtme divinement machiné, dans lequel la divinisation de
Yautorité, telle que la donnent les productions canoniques, n’est aprés
tout qu'un symptome. Le prinicipe d'autorité est une retombée, l'essen-
tiel demeurant le délire de vérité. Cest pourquoi, parler de névrose
institutionnelle rend un son équivoque. J'ai tenté d'expliquer ceci : si
les institutions sont malades, cela ne peut signifier qu'une chose, que les
sujets sont malades de ces institutions et qu’ils ne veulent pas le savoir,
car le savoir leur montrerait leur passion du pouvoir véridique. Traiter
Iaffaire en névrose, comme ca, en général, revient a s’interdire d'y aller
voir, 4 préférer parler de maladie, car un malade est considéré comme
un pas-responsable.

Ces remarques évidemment laissent entiére la question des effets de né-
vrose, voire de psychose, touchant des individus bien précis dans des
conditions sociales et historiques données. J'effleure seulement cet im-
mense probléme. La maniére dont le fameux systéme romain a été in-
terprété ici et la, parfois a I'échelle de groupes entiers, de maniére a
enfermer ces groupes dans une pathologie sexuelle qui a trés certaine-
ment produit de véritables sous-cultures au sein du vaste ensemble ca-
tholique, voild un fait historique fort important, dans le cas frangais
nommément. La jurisprudence pénitentielle a sans doute produit des
drames sociaux, des tyrannies probablement mal liquidées, alors que l'ex-
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plosion industrielle en Europe et ailleurs a soi-disant libéré les moeurs.
Pour se saisir des cheminements de ces censures, il faudrait non seule-
ment analyser le fonctionnement de la répression sexuelle, mais encore
s'interroger sur les questions soulevées dans ces pays du coté de 'avant —
et de 'aprés — jansénisme, Le probléme du chatiment et de la rémission,
tellement fondamental dans l'idéologie du mythe romain et de ses di-
verses interprétations, me parait d’autant plus mal repété, quun mythe
ne s¢ déménage pas sur commande. Or, la confusion entretenue sur la
nature du pouvoir ecclésiastique demeure, parce que ce pouvoir, en dépit
des protestations ou des morceaux de bravoure de I'opposition catholique
au systéme romain, continue d’effrayer ses sujets. Ni le style nouveau du
systéme, encouragé par les media, ni la référence passagére a la psycha-
nalyse pour colmater les fuites de la croyance et surmonter ce que jap-
pelle & mon tour le malaise, ne peuvent supprimer la question de fond,
touchant ce qu'on s'autorise 4 savoir du travail dillusion par lequel se
tabrique le pouvoir.
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qu'est-ce que la théologie
romaine ?

Evitant de reconstruire un «systéme s> romain de théologie purement
conceptuel ou de traiter de la «romanith > en général, Varticle :’efforce
de souligner les traits méthodologiques qm caractérisent Uécole romaine
de théologie du XIXF siécle, et les raisons powr ses adeptes de la
place éminente du magistére romain pour le travail théologique. Conser-
varice, lewr pensée n'est pas fixiste. Le magistére d'aujourd’bui garde le
méme arriére-fond théologique, alors que la pensée théologique s'éloigne
de plus en plus des perspectives de Vécole romaine. Tel est Varriére-fond
qui expligue les tensions incontestables dont nous sommes les témoins.

Avant de donner une réponse, il est préférable de s’interroger sur le sens
de la question : « quest-ce que la théologie romaine ? », et sur sa portée.
Nous avons suffisamment connu le procédé d’abstraction et de généralisa-
tion par lequel se crée un systéme ou une « théologie », pour ne pas tom-
ber nous-mémes dans ce travers. Ainsi lencychque szendz dénonce-t-elle
tout un systéme «moderniste» A partir de quelques phrases d’auteurs
variés reliées en une construction logique qui n’avait pour base réelle que
Iillumination d'une nuit d’'un théologien romain. En réalité rien de moins
«logique » que les tendances modernistes, souvent contradictoires, et la
plupart du temps hostiles 4 l'esprit de systéme. De méme, un peu moins
de cinquante ans plus tard, les débats autour de la « Nouvelle Théolo-
gie» supposent lexistence d’'une «école» de théologie, qui n'a jamais
existé que dans la téte des dénonciateurs d'un certain nombre de théolo-
giens francais. Quand l'encyclique Hwmani Generis présuppose l'existence
d’'une école 4 théses précises, le procédé est polémique. Il permet de ren-
forcer les accusations les unes par les autres. Il fait croire a4 lexistence
d'une force souterraine, voire dun complot. Ou bien il peut procéder
aussi de tétes tellement habituées 2 ne valoriser que des propositions in-
temporelles reliées par syllogismes quaucun autre ordre d'intelligibilité
ne leur apparait concevable. La complexité historique doit alors étre ré-
duite sous des propositions générales, facilement saisissables.



henri de lavalette

approche du sens de la question

Une autre maniére de poser la question pourrait nous lancer sur une piste
plus culturelle : de méme que certains sefforcent de dégager les traits
d'une théologie africaine, ou sud-américaine, ou nord-américaine, ne pour-
rait-on trouver des traits typiquement « romains» ' 4 la théologie qui se
produit dans la Ville éternelle ? L'entreprise excite I'imagination. Pour-
quoi ne pas rapprocher 'amour romain de la loi et le gofit de classifier les
propositions en « notes théologiques » : de foi définie, proche de la foi,
hérétique, téméraire, etc. ? Et quiconque s'est promené dans les rues de
Rome, a admiré I'harmonie de ces bitiments dont les fondations sont
d’Empire, les premiers étages du Moyen-Age, les étages intermédiaires
Renaissance, et les greniers habités par des hommes et des femmes du
XX* siecle faisant sécher leur linge aux fenétres, ne peut s’empécher
d’évoquer le sens prononcé du soulignement de la continuité dans la tra-
dition, de lescamotage des ruptures avec le « prédécesseur de vénérable
mémoire » qui marquent encore le style d'écriture des documents ro-
mains... Sans vouloir minimiser la valeur d’intuitions esthétiques, avouons
qu'un minimum de questionnement critique les mettrait 4 rude épreuve.
Le visage de Rome a beaucoup changé et son urbanisme pareillement.
L’art romain contemporain non-religieux ne témoigne guére des traits
que nous trouvons aux documents ecclésiastiques.

une véritable école romaine de théologie

Y a-t-il donc une «théologie romaine»? La question a-t-elle un sens
acceptable ? La question est d’'abord sensée sur le plan proprement histo-
rique. Il y a eu une véritable «école romaine» de théologie dans la
seconde moitié du XIX" siecle. Une école au sens strict, puisqu’il s'agit
surtout des professeurs de I'Université Grégorienne. Une école aussi, au
sens ou s’y développe une certaine méthode théologique partiellement
nouvelle. Les deux faits méritent d’étre soulignés. Les histoires de la
théologie catholique ne peuvent cacher I'immense vide de la théologie
universitaire catholique 2 la suite des guerres napoléoniennes.

- 1. NI faudrait relire.les éloges romains de la «romanitd». Cf. par ex. Docu-
mentalion catholique 1957, col. 523 sv. ; ou 1963, col. 351 sv.
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un centre de recherche et d’enseignement organique

Rome représentera longtemps le seul centre de recherche et d’enseigne-
ment organique. Lorsque Newman cherche un interlocuteur catholique
pour discuter de sa position originale sur la tradition ét le développement,
c’est au théologien romain Perrone qu'il s’adresse. Certes, les théologiens
romains, consulteurs des congrégations romaines et formateurs d'un clergé
dont ils veulent faire un clergé modéle, ne vont pas lancer des théses
téméraires. Leur méhance vis-a-vis du rationalisme moderne, et particu-
liérement allemand, est bien connue. Le seul théologien catholique ‘qui se
soit efforcé de s'ouvrir aux richesses de I'hégélianisme, Gunther, en fera
les frais. Kleutgen, autre théologien romain, y veillera. Sans étre les seuls
promoteurs d’un retour au thomisme, ils en furent les grands artisans. Le
plus grand des néothomistes du XIX° siécle, Scheeben, fut leur disciple.
Rien pourtant chez eux de romantique : «En avant vers le Moyen-Age» !
Ce ‘sont des théologiens résolument post-tridentins, admirateurs de la
«droite raison », illuminée par la foi, qui s’exprime dans la théologie
perenne de I’Aquinate. A

une méthode théologique a nuances originales

Mais c’est surtout par la méthode théologique que cette école romaine
acquiert une originalité relative. En principe, rien de bien neuf. Les lieux
théologiques sont ceux de Melchior Cano. L'intelligence de la foi se
poursuit selon une triple ligne : apologétique pour manifester le caractére
« raisonnable » des vérités de la foi et sopposer aux erreurs, surtout pro-
testantes, « positive » pour montrer ou et comment sont révélées et
reconnues les vérités de la foi, et « démonstrative » ou systématique pour
en préciser la nature, souligner les liens qui unissent les vérités de la foi
entre elles, montrer leurs conséquences et leur analogie avec les vérités
de la raison. Mais ce qui est remarquable dans cette école, C’est la part
considérable que prend la théologie « positive». Retenons cette phrase
d’'un homme peu sympathique par ailleurs a la théologie romaine : « Avec
Franzelin on a bien Uitmpression que la positive s'est nettement installée
@ la premiére place dans la théologie systématique. On dirait. presque
qwelle a tout envabi»* Cette importance donnée a I'histoire — et la
maniére « positive » de la faire —, fait-elle des théologiens romains des
hommes de leur siécle, un siécle fasciné par lhistoire ? Cest ici que pour

2. L. CHARLIER, Essai sur le probléme théologique, Paris, 1939, p. 42. .

100



la théologie romaine

donner une réponse un peu plus précise, il nous faut entrer un peu plus
avant dans la problématique générale de I'école romaine.

une part considérable faite a la « positive »

Excluons tout d’abord de I’histoire telle qu'ils la pratiquent et I'envisagent
la fonction critique, qui caractérise le « progres » scientifique de lhistoire
tout au cours du XIX® siécle. La critique historique prend le relais’ de
la raison émancipatrice, de I'Aufklirung du XVIII® siécle. Elle est libé-
rale. L'école romaine n'a bien évidemment aucune sympathie libérale
(hormis Passaglia, défenseur de Rosmini, et député du parlement de Turin
aprés sa réduction a 1'état laic). Il y a au contraire une harmonie pro-
fonde entre les données de la théologie positive et les raisonnements de
la raison spéculative érablie. La « tradirion » est faite de continuité plus
que de ruptures ou doublis. L'étalage historique manifeste un passage
sans douleurs de implicite ou du virtuel, a 'explicite et I'actuel, dont la
raison spéculative pourra reprendre la logique cachée®. Et pourtant, le
recours a lhistoire n'est pas seulement illustratif, accumulatif, comme il
létait déja chez certains théologiens avant I'école romaine. Il sert tout
aussi bien contre les prétentions exagérées d'un rationalisme envahissant
(celui-méme qui se trouvera dénoncé a Vatican I dans la constitution sur
la foi). Car la théologie positive ne s’intéresse pas seulement 3 ce que 'on
peut tirer de la pensée systématique des Péres ou des Docteurs, elle
s‘ouvre a tous les documents ou la foi catholique s’est exprimée : les
décisions du magistére, les actes des conciles, la liturgie, le sens de la foi
et le consensus dans la foi des fidéles (qui jouent un réle capital, comme
I'on sait, dans les travaux historiques de Passaglia, préparatoires a la défi-
nition du dogme de I'Immaculée-Conception). Si la théologie comme
«science » doit beaucoup au raisonnement capable de tirer des « conclu-
sions théologiques » 4 partir de prémisses de foi, il n’en reste pas moins
que le maintien et le développement de la foi elle-méme ne sauraient
étre réduits & un processus logique.

une certaine lecture de [I'histoire

Au fond, I'école romaine combine trois attitudes devant I'histoire. Il y a
le domaine de la raison, la philosophie, qui raisonne sur des essences
abstraites, qui s'appuie sur la permanence des « natures », et l'ordre on-

3. Cf. W. /KASPER, Die Lehre von der Tradition in der rémischen Schule,
Freiburg, 1962.
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tologique. La «saine » philosophie est substantiellement permanente. Elle
demande cependant 2 étre gardée par des esprits vigilants, qui ne se lais-
seront pas prendre aux charmes capiteux de la «modernité». Car la
saine raison est chose rare. Et histoire de la philosophie témoigne, quasi
expérimentalement, du désordre de la raison qui gouverne Ihistoire sécu-
litre depuis le péché originel. Comme tous les « restaurateurs », les théo-
logiens de l'école romaine ont une vision catastrophale de I’histoire
humaine et de ses « variations ». Les errements de I’histoire en font une
suite d'erreurs. Mais il y a heureusement — et le contraste est d’autant
- plus frappant —, lhistoire de la tradition de la foi catholique. La fidélité
au dépét de la foi apostolique, la continuité de l'enseignement de I'Eglise
au cours des siécles, I'unité pour tout ce qui touche 2 la foi et aux meeurs,
secondée par l'cbéissance unanime 2 la discipline de I'Eglise forment
dailleurs les lignes d'une démonstration apologétique du caractére sur-
naturel de cette Eglise. Si I'histoire chrétienne (la tradition), ou plus
précisément l'histoire de I'Eglise catholique contraste aussi évidemment
avec lhistoire brisée des erreurs humaines (qu'elle combat sans reliche),
cest que cette histoire est mue en réalité par la Providence divine, ou
mieux quelle est assistée par DEsprit Saint. Dans cette histoire sensée au
milieu d’'un monde si facilement insensé, des jugements peuvent et doi-
vent s’opérer. Et c’est le role du magistére — Vicaire du Christ nécessai-
rement en union avec les évéques, et évéques (dans la mesure ou ils sont
en communion avec le pape) — d'étre lautorité qui porte ces jugements
déclaratifs.

une interprétation non obligatoire mais classique de vatican 1

1l est clair que les théologiens de I'école romaine se sentent parfaitement
a l'aise dans les orientations et les formulations de Vatican I, qu'ils ont
preparé ou commenté. Et pourtant, si 'on veut rester fidéle a leur maniére
de procéder, on doit distinguer leurs « systémes» et méme leur méthode
théologiques des assertions dogmatiques du concile.

Et de fait, il n'est pas indispensable d’adhérer a leurs présupposés sur
I'histoire, par exemple, pour trouver sens aux affirmations de Vatican L
Mais il est vrai que leur théologie représente une manicre déterminée de
comprendre Vatican I qui fut dominante pendant et aprés le concile
jusqua la crise moderniste — et qui se durcit encore dans la réaction
anti-moderniste.
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conceptions des rapporis
du magistére romain aux théologiens

Tout ceci ne serait qu'histoire poussiéreuse et n’aurait guére plus qu'un
intérét de curiosité si ne nous était pas ainsi facilitée la tiche de répondre
2 la question la plus intéressante : y a-t-il une théologie romaine des
rapports du magistére romain et de la théologie ? L'hypothése 4 vérifier
serait la suivante : alors que la majorité des théologiens suivent une autre
problématique que celle de I’école romaine d’antan, la conception que
se fait le magistére de son propre rapport aux théologiens reste en étroite
dépendance des « théses » anciennes de I’école romaine.

la conception de rome reste celle de la théologie romaine

Les moyens de vérifier cette hypothése sont i la fois plus aisés et plus
difficiles 2 manier correctement qu'on ne le pense d’ordinaire. Plus aisés,
car il semble qu’il suffise de prendre les documents explicites du magis-
tére romain qui traitent des rapports de la théologie et du magistére*.
On y constate alors une étonnante continuité entre ce qui était enseigné
dans les manuels de I'école romaine, et les positions de Pie XII et de
Paul VI. Méme attention premiére a la fonction théologique comme étant
celle de I'enseignement des clercs, avant tout. Méme tendance 4 souhai-
ter que la théologie soit en premier lieu une caisse de résonance des en-
seignements du magistére actuel de I'Eglise. Celui-ci reste towjours la
«régle la plus proche» du travail théologique. Mémes: limites, étroites,
de la liberté du travail théologique : renouvellement de la présentation
(mais non de la «substance » inchangée) et élucidation de points secon-
daires (les conclusions théologiques d'autrefois) ; mémes mises en garde
contre une autonomie réelle du travail théologique. Mémes rappels du
devoir premier d'obéissance au magistére, seul habilité a trancher ce qui
met en jeu la foi, 4 déclarer la foi commune. L'extension du magistére
ordinaire — sji souvent invoqué — reste toujours imprécise, méme en
matiére morale : elle est pratiquement illimitée. L'approbation romaine
explicite reste requise pour tout acte synodal d’'une Eglise locale qui met-
trait en jeu la doctrine,

4. Cf. Max SECKLER, « Die Theologie als kirchliche Wissenschaft nach Pius Xil
und Paul VI», Theologische Quartalschrift 149 {1989), pp. 209-234.
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le magistére romain toujours partout en premiére ligne

Comme dans les traités de I'école romaine, le magistére romain est par-
tout en premiére ligne : soit pour les combats défensifs de nos jours,
surtout en matiére de morale sexuelle..., soit pour les évolutions adapta-
trices (surtout en matiére sociale). Les évéques et les théologiens doivent
répercuter la doctrine, en en adaptant la présentation aux différentes sen-
sibilités nationales. Mais, en théorie du moins, les théologiens doivent
bénéficier, en cas de conflit avec Rome, de nouvelles garanties de leurs
droits I’hommes et de croyants. Souligner l'influence de I'école romaine
C’est reconnaitre aussi bien les facultés de mouvement, d’adaptation du
magistére. I’école romaine, imbue du rdle premier de l'autorité, n'est pas
une école d’intégrisme. Loin de figer I'Eglise hors de lhistoire, elle ten-
drait plutdtr 2 souligner le role lumineux de 1'Eglise, mére et maitresse
de vérité dans l'histoire humaine, insérée dans l'histoire du salut.

Clest pourquoi les grandes théses de Vatican II peuvent étre comprises
comme une évolution, mais pas comme une révolution : certes « l'opti-
misme > de Gaudium et Spes peut sembler contraster avec la vision
catastrophale de Ihistoire du siécle passé. Mais cet optimisme est basé
avant tout sur le désir de salut qui traverse les aspirations de I’humanité.
On sait combien 'les Péres du concile furent réticents aux théses teilhar-
diennes, dont l'optimisme paraissait trop « naturel ». Et l'on sait aussi
toutes les précautions prises dans Lumen Gentium pour que restent saufs
le privilege du Pape et le role éminent de la hiérarchie, unie au successeur
de Pierre.

mais, de ces rapports entre magistére et théologie,
les théologiens se font mantenant une autre idée

Le magistére romain conserve donc de lui-méme et de son rapport aux
théologiens la méme théologie, substantiellement, que celle enseignée par
Iécole romaine du XIX® siécle. Mais ce qui est en train de changer,
c’est la conception que les théologiens se font de la théologie, et par
conséquent des rapports souhaitables entre magistére et théologie. Sans
parler de ceux qui, en ecclésiologie, cédent au « complexe anti-romain » °
et prétendent pousser les intuitions du concile Vatican II jusqu'a prendre
le contre-pied de ses affirmations sur le magistere, on doit constater ce
fait massif : les théologiens ne considérent plus comme leur role premier,

5. Cf. Hans URS von BALTHASAR, Der antirémische Affekt, Freiburg, 1974.
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et leur point de départ obligé, de répercuter I'enseignement pontifical. Les
raisons en sont multiples. La premitre, et la plus importante, est que nous
ne vivons plus en état de chrétienté. La ol autrefois — comme l'avait
percu I'école romaine —, le « catholique » se différenciait du protestant
par son -attachement 4 Rome, désormais I'cccuménisme est devenu une
réalité et une tiche qui traverse toutes les Eglises. Bien plus Paffronte-
ment avec les pensées et les croyances non-chrétiennes pose des ques-
tions toutes nouvelles, ot la recherche ne trouve guére de points d’appui
antérieurs. Alors que le magistére romain ne cesse de mettre en garde
contre une « réduction » possible de la théologie aux sciences humaines,
psychanalyse, sociologie, etc., certains théologiens se lancent courageuse-
ment dans 'entreprise interdisciplinaire nécessaire. Tout aussi importante
est l'entreprise, & peine inaugurée, de reculturation pour toutes les théo-
logies non-européennes, entreprise parall¢le a celle de la décolonisation,
et de la suppression du latin comme langue unique de la liturgie romaine.
Devant la crise de la civilisation (le concile parlait d’accélération de
Phistoire), I'étude de la tradition souligne moins les continuités répétitives
que les «ruptures instauratrices », les moments de la vie de I'Eglise o,
au nom méme d'une meilleure fidélité & I'Evangile, d’autres rapports au
monde sont apparus. Toutes ces tiches exigent que les théologiens d’au-
jourd’hui soient des théologiens « critiques» au sens scientifique du ter-
me — qui est 2 'opposé de la simple passion destructrice.

le danger : une « division du travail » pastoral funeste

Si les rapports de la théologie et du magistére ne sont pas repensés, de
graves dangers menacent l'avenir. Une sorte de mauvaise division du
travail « pastoral » risque de s’introduire dans I'Eglise, ot la hiérarchie
soucieuse de continuité, pensera toujours davantage aux chrétiens « tra-
ditionnels» 4 ne pas «perdre», et ou les théologiens entreprendront
seuls le dialogue avec le monde non croyant. L'opinion publique, elle,
filtrera les vulgarisations plus ou moins réussies du travail théologique,
qui frappera, comme autant de modes successives et sensationnelles, par
contraste avec la monotonie répétitive et le manque d'imagination du

langage « officiel » de Vinstitution.

i
une nouvelle conception des rapports entre théorie et pratique

Enfin, comme beaucoup de théologiens modernes se plaisent a le souli-
gner, C'est la conception méme des rapports de la «théorie» et de la
« pratique » qui est en train de changer. La pratique n’est plus seulement
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une application d’une théorie jugée juste par ailleurs. L'approfondisse-
ment théorique est réel lorsqu’il rend mieux compte des pratiques que ne
le faisait la théorie qui inspirait ces pratiques. Ainsi, pour comprendre
Iécole romaine, faut-il sortir du systéme conceptuel clos par lequel elle
se justifiait, et la réinsérer dans l'ensemble des rapports de 1'Eglise et
du monde au XIX* siécle. Mettant en ceuvre un autre concept philosophi-
que de « vérité », on pourrait alors rendre compte du choix philosophique
qui sous-tendait l'effort théologique de I'école romaine. Ce qui restera
décisif pour I'évolution des rapports de la théologie et du magistére,
Cest finalement moins la lucidité critique ou les déclarations d’intention
des théologiens, que la qualité constructive de leur travail.

11 est clair que nous n’avons pas prétendu rendre compte de la complexité
des rapports de la théologie et du magistére dans leur ensemble. Il fau-
drait pour cela évoquer et les changements pratiques qui s'opérent dans la
situation concréte d’aujourd’hui, sans qu'en soit suffisamment faite la
théorie, et le déssin des évolutions possibles du role du magistére que la
réflexion sur le role de l'autorité dans la société et dans I’Eglise, les
colloques cecuméniques sur la fonction de Pierre, I'importance progres-
sive du concept et de la réalité des Eglises particulitres dans I'Eglise
universelle font pressentir.

Enfin, il ne peut étre question de supprimer toute source de conflit. En
td
discerner I'une des origines historiques, voir 'un des pdles extrémes (pres-
quaussi désastreux, finalement, qu'une inflation magistérielle du role des
théologiens, comme au temps de la Sorbonne de I’Ancien Régime), n’est
> N >
qu'une tiche préliminaire 2 une meilleure gestion de ces conflits.

henri de lavalette
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du ministéere papal
et de l'église de rome

Pour la tradition catholique, un siége épiscopal parmi tous les autres, une
Eglise est éminente : celle de Rome. Le lien emtre la primanté univer-
selle de cet évéque et le ]'mt que justement il préside cette chrétienté parti-
culiére parait aller de soi, enseigné qu'il est par deux millénaires d'bis-
totre. Mais actuellement, vu Vampleur et la complexité de ses responsa-
bilités face & Vemsemble du catholicisme, le pape west plus, 3 la limite,
évéque de Rome qilen titre. De fait, Vadministration de son diocése est
confiée a un autre évéque : le « cardinal-vicaire ». Dés lors, on peut se
demander si le successewr de Pierre ne gagnerait pas 2 voir reconnue en
droit face & cette Eglise une indépendance virtuellemens acquise — sanf
sur certains points qui ne sont peut-étre que résidu génant du passé ?

A Vinverse, face & un monde en profond et rapide bouleversement, qui
met & rude éprewve les structures héritées de Phistoire, d'amtres voix
s'élévent pour mggerer un réaménagement de Vexercice de Vautorité
pontificale — mais dans un sens tout différent. 1l s'agirait bien plutér de
retrouver, selon un mode adapté anx conditions présentes, la vérité d'un
lien proclamé essentiel entre le pape et « son > Eglise de Rome.

Clest Vun er Vantre de ces sons de cloche que Von donne ici 2 entendre.

position |
un pape détaché de tout lien
a une église locale

Est-il nécessaire que I'Eglise cathohque trouve son modéle dans le
passé? Ne serait-il pas plus logique qu'une Eglise dont, par son espé-
rance, toute l’energle est tournée vers l'avenir, s'initie sans cesse 3 la
nouveauté, en raison méme de la nouveauté des temps? La structure
romaine de I'Eglise catholique doit-elle faire exception 4 ce mouvement
vers l'avenir ? Ce lien entre la papauté et Rome s'inscrit-il dans son his-
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toire comme une donnée intangible, 4 partir de laquelle il faille seule-
ment penser des aménagements, écartant toute velléité de transformation
effective ? Ou bien ce lien, que d’aucuns jugent intangible, n’est-il qu'une
forme mythique d'attachement affectif 2 notre passé ?

Je nentrerai pas dans des discussions savantes avec les partisans du lien
irréductible entre la « présidence » de I'Eglise catholique et la «prési-
dence » de I'Eglise locale de Rome. Je constate qu'il en fut ainsi pour des
raisons qui me paraissent historiques. Il n’existe, 3 mon sens, aucune
exigence dogmatique sur ce point. Je constate de plus que ce fait n’est
pas dénué de sxgmﬁcatlon - quune Eglise parmi d'autres bénéficie en son
évéque de la prééminence invite & prendre au sérieux 'Eglise locale. Les
partisans d’une autonomie des Eglises locales dans une communion 2
I'Eglise de Rome disposent 13 d’'un argument qui n’est pas négligeable.

Mais est-il certain que la prééminence aujourd’hui attribuée 2 une Eglise
locale, celle de Rome, en raison du role centralisateur joué par cette
Eglise locale et des moyens modernes de communication, ne travaille pas
désormais contre ce que précisément on désirait ainsi sauvegarder
I'Eglise catholique comme une communion d'Eglises locales autonomes,
dont I’Eglise de Rome en son évéque représenterait le lien concret ? Pour
réaliser actuellement cette intention des premiers siécles, n'est-il pas néces-
saire, dans la dispersion contemporaine de I'Eglise catholique de I'Ex-
tréme-Orient & I'Extréme-Occident, que disparaissent toute prééminence
et tout modéle d’Eglise ? N’est-il pas plus utile que naisse une fédération
d’Eglises autonomes, dont le lien de communion serait assuré par le
* président élu de toutes les Eglises ? Ne pourrait-on imaginer que la trans-
formation du régime présent fondant sa 1égitimité dans le lien entre la
papauté et le siege de Rome assurerait plus efficacement l'intention véhi-
culée a lorigine par ce lien? Bref, la rupture entre la présidence de
PEglise catholique et celle de Rome assurerait mieux ce qui est escompté
du statut présent.

une autre hypothése

Dans les quelques lignes qui suivent, je formulerai donc une hypothése,
fondée sur l’éloignement de la responsabilité & I'égard de l’Eglise catho-
lique par rapport a celle de I'Eglise de Rome.

De par leur dispersion culturelle (Europe, Asie, Afrique, Amenque du
Nord et du Sud, Océanie), les Eglises locales ne peuvent plus disposer
d’un modéle d’Eglise. Jusqua présent, le modéle romain a dominé l'ex-
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tension de I'Eglise catholique au point que, jusquz Vatican II, les chré-
tiens japonais célébraient la louange de Dieu et le repas eucharistique en
langue latine selon le rite romain.

Ce serait jouer trop facilement I'idéalisme que d'oublier les conséquences
concrétes de ce modéle. Je me souviens avoir été profondément choqué,
a' Otavalo, en Equateur, de la facon de célébrer une messe dominicale
ol n’assistaient que des Indiens andins (nous étions deux Furopéens).
Tout s’y est passé comme si nous étions a Paris, dans le XVI° arrondis-
sement, sauf pour la langue espagnole, traduite d'ailleurs du latin. Histo-
riquement le modele romain a fonctionné comme un des obstacles 2 une
liturgie, 2 une pratique, 4 une pensée issues du terreau dans lequel la
Parole évangélique, de par I'Esprit, prenait racine. Cest la diaspora de
IEglise catholique qui fait apparaitre combien est désormais fictif le
modéle d'une Eglise locale. Ce modéle ne peut étre que sa charité 2
accepter une forme et une expérience autres que les siennes, nous dit-on.
Il est vrai, mais ce n'est pas ce qu’a fait Rome en vertu de sa prééminence,
et les ruptures historiques d'avec cette Eglise ont sans doute davantage
de raisons culturelles que de raisons proprement religieuses. Je ne pré-
tends pas que ce modéle romain n’ait pas été nécessaire pendant les pre-
miers siécles, dans une culture relativement homogéne. Je dis que pour
promouvoir précisément ce qu'il voulait promouvoir, il doit désormais,
surtout apres les excés de centralisation qui se sont fait jour ces deux
derniers siécles, subir une transformation radicale.

centralisation

Jentends par centralisation le fait que les présidents des Eglises locales
(évéques) sont désormais davantage percus et souvent traités comme les
représentants d’'un pouvoir central fixé 3 Rome que comme les respon-
sables et les interprétes de leur Eglise. Ainsi une assemblée épiscopale
ne dispose-t-elle d’aucune possibilité d’adapter le ministére aux besoins
de sa propre Eglise, puisque les formes des ministéres sont définies pour
Orléans (France) comme pour Port-Moresby (Nouvelle-Guinée) par
I'Eglise romaine. La demande de Mgr Riobé devant la déficience actuelle
des vocations au ministére sacerdotal, 4 statut de célibat, la réaction sans
aménité comme sans écoute de Rome, les mises en garde de Paul VI
_contre les assemblées dominicales sans prétre (comme §’il importait
davantage a I'Evangile que nul ne se réunit le dimanche pour prier et
lite I'Ecriture plutdt que de le faire sans un prétre) témoignent combien
un modele uniforme d’Eglise est dommageable 2 la nécessaire diversité
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d'expression de I'Evangile, fondée sur la diversité réelle des situations.
Rome est un modéle abstrait, bénéficiant de I'axra mythique de son his-
toire. Je constate que la définition de l'infaillibilité papale est détournée.
de son sens obvie au profit d'une idéologie justifiant les moindres faits et
gestes du pape, évéque de Rome, revétant de par les mass-media un
poids mondial. Les décisions des congrégations romaines, influencées par
une tradition trop particuliére, prennent une importance excessive, faisant
jouer a leur profit Vaura d'infaillibilité qui entoure le siége romain.

le souci de toutes les églises

Avoir le souci de toutes les Eglises, c'est faire en sorte que, dans leur
diversité, elles s’acceptent mutuellement comme professant la méme foi,
dynamisées par la méme espérance, et transformées par le méme Esprit.
Le «référent» n'est pas le modele d'une Eglise locale qui aurait pré-
éminence, flt-ce «dans la charité », mais I'Evangile de Jésus-Christ. Le
modele, s’il faut utiliser ce terme, est « 4 venir », il est le Royaume. Le
ministére papal : avoir souci de toutes les Eglises, serait non point d’as-
surer la survie d'un modéle dépassé, mais de faire en sorte qu'a la nou-
veauté sans cesse émergeant de l'histoire, I'Evangile de I'avenir soit pré-
sent. Faire communier les Eglises, dans leur diversité et leur différence,
a I'Evangile de Jésus-Christ, sans quaucune Eglise locale ait prééminence
sur une autre et s'arroge un droit de vérité, tel est le ministére des 'suc-
cesseurs de Pierre.

Le ministére ne peut avoir des structures concrétes identiques a travers
Phistoire. Aucun modéle n'est éternellement parfaic. Il s'agit de se
demander si les modeles ayant existé et si le modéle actuel assurent au
mieux ce qui est exigé par cette communion a Jésus-Christ dans la diffé-
rence. Il ne le semble pas. :

le poids du passé

A mon avis, ce lien a 'Eglise de Rome, par le poids de son histoire cen-
tralisatrice et désormais bureaucratique, malgré un concile qui a2 voulu
éue libérateur, pése constamment sur toutes les initiatives au point que,
de facon malsaine, celles-ci se prennent dans la clandestinité et que,
parfois injustement, les documents romains sont ignorés parce que jugés
conservateurs ou rétrogrades. ‘
Le systéme présent de présidence, sans limite d’dge, conduit a des fins de.
régne pénibles : intrigues, indécisions, angoisses, rumeurs stérilisent toute .
politique & long terme. Je ne critique pas la personnalité des papes, je
constate que le modele présent, par la mythologie qu’il entretient autour.
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de la personne papale et le chantage affectif qu'il favorise, laisse aux
Eglises locales et aux épiscopats trés peu de marge de liberté. A telle
enseigne que pour plusieurs documents romains, les évéques se sont
astreints, souvent non sans contradiction, 2 en restreindre la portée.
Des lors, ce qu'il s'agit de sauvegarder : la communion effective des
Eglises locales dans leur diversité et leur différence, étant plus important
a2 mes yeux que ce quil s'agit de conserver : la forme archaique du
minjstére papal, je penche, en raison de la diaspora mondiale de I'Eglise
catholique, pour une autre forme d’exercice de ce ministére, C'est-a-dire
du service de I'Eglise catholique,

deux conditions du ministére papal : une hypothése

Jimagine ce ministére lié 3 deux conditions : étre détaché des soucis, des
intéréts et des pressions d’'une Eglise locale ; écre responsable de I'Eglise
pour un temps relativement court.

Etre détaché des soucis, des intéréts, des ptessions dune Eglise locale.
Ceci signifie que le responsable visible de l'unité catholique ait pour
tache de vivre de l'intérieur la collégialité épiscopalé. Bref, qu'élu par les
différentes assemblées épiscopales, il assure l'unité de ces assemblées,
non pas dans l'inconnaissance de leur diversité, mais & partir de leur
diversité ; qu’il puisse, avec chaque Eglise, juger ce qui sied au mieux,
étant donné la structure historique et culturelle, pour témoigner de
U'Evangile, sans préjugés provenant de modeles précédents.

Etre responsable de I’Eglise pour un temps relativement court : c'est 12
une exigence du souci et du travail considérables que cause la dispersion
mondiale de I'Eglise catholique. Cest 13 aussi une question de sagesse :
continuer d’assumer une responsabilité alors que diminuent les forces,
c'est laisser en fait le pouvoir 4 des sous-ordres ou A des coteries. Le
sérieux du ministére apostolique exige aujourd’hui qu’il ne soit plus une
propriété définitive, mais une charge exercée pendant un laps de temps
déterminé, Bien des drames seraient sans doute évités dans I'Eglise ca-
tholique si cette sagesse démocratique; recommandée par elle 4 tous
les Etats, était appliquée 4 son propre gouvernement.

Je pense que cette double ligne directrice, loin de mettre en péril le
ministére de Pierre, le charisme que les catholiques lui reconnaissent, lui
assurerait au contraite une liberté dont le lien avec les pressions d’une
Eglise locale, aujourd’hui celle de Rome, la prive a I'évidence. Pour les
aménagements juridiques, je laisse & plus savant que moi de les imaginer.

christian duquoc
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position Il
fragments du journal
du pape paul VIl

Du Vatican, mai 1980

«Tu es Pierre et sur cette pierre je bitirai mon Eglise» : jai souvent
médité sur ce fameux verset de Matthieu (16, 18). Il n’est pas aussi lim-
pide que I'imagine volontiers le bon fidéle catholique et je comprends que
son exégeése ait donné lieu a des interprétations diverses. Mais, au risque
de choquer, je dirai que, en ce qui concerne mon rdle dans I'Eglise, ce
verset ne me parait quun élément parmi d'autres et peut-étre pas le plus
important.

Comme tous les catholiques, je crois au lien entre le si¢ge de Rome et la
primauté; j'y crois d'une certitude «de foi», par tradition, et il ne
m’importe guére que ce soit seulement au III sitcle que nous découvrions
dans les textes une preuve du primat romain appuyée sur ce verset.

A vrai dire, je suis plus sensible & d’autres aspects, a4 d’autres fondements
de mon ministére romain et catholique, catholique parce que romain.

Ce qui est premier, ce n’est pas mon primat personnel de pape, cC'est la
primauté de I'Eglise dont je suis le pasteur. Mais pourquoi cette primauté
de Rome? Qu'on ne me dise pas qu’il s’agit la d’'un fait purement « po-
litique », que C’est l'ordre civil qui a commandé 'ordre ecclésiastique, que
la hiérarchie des siéges chrétiens a été calquée sur la hiérarchie des mé-
tropoles de I’Empire romain. Cest de toute facon une bien vieille his-
toire et, depuis, beaucoup d’eau a coulé sous les ponts du Tibre : une
deuxi¢tme Rome a surgi sur la rive du Bosphore, et méme une troisiéme
sur les bords de la Moskova. Stat crux dum volvitur orbis...

1l y a d’autres raisons au choix de Rome. Bien sir, Rome était capitale
et C'est parce qu'elle l'était que Pierre et Paul y sont venus et y ont
achevé leur course apostolique. Le fait que les deux apdtres aient écé
martyrisés dans notre ville donne un fondement autrement solide a sa
primauté. J'aime la formulation de saint Irénée, le grand évéque de Lyon.
11 dit que I'Eglise de Rome a été fondée et établie par les deux trés
glorieux apdtres Pierre et Paul et que Cest en raison de cette « orsgine
plus excellente > que toutes les autres Eglises doivent nécessairement
s'accorder avec elle (Adv. Haer., 111, 3, 2).
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La gloire qu’lrénée attribue a4 Pierre et Paul est évidemment celle du
martyre. Ce n'est pas un geste sans signification qu'accomplissaient nos
premiers fréres lorsquils célébraient I'eucharistie sur la tombe des martyrs.
IIs affirmaient par 14 leur conviction, qui est toujours la nétre, que le don
de la vie jusqua l'effusion du sang, pour le Christ et, dans une certaine
mesure, en conformité avec lui, est la perfection accomplie pour un
chrétien et que Cest par la réalisation de cet idéal que s’édifie — au sens
le plus fort du mot — I'Eglise. Lorsque je préside l'eucharistie a Saint-
Pierre ou 2 Saint-Paul-hors-les-murs, je renouvelle ma foi en cette pré-
sence viviﬁante des martyrs.

Pierre et Paul. Les deux ensemble. Pierre, le porte-parole et le coryphée
des Douze, le chef des apdtres. Mais aussi Paul, I'ontsider, I'avorton que
le Christ a rattrapé sur le chemin de Damas, choisi hors des sentiers
battus, l'apétre « charismatique ».

Jai le sentiment que, malgré des témoignages irrécusables et vénérables
de cette présence de Paul 2 Rome, la personnalité de Pierre I'a quelque
peu éclipsé. Ceest fort regrettable,

On m’appelle le «successeur de Pierre» et du coup on a fait de Pierre
le premier évéque de Rome. Mais je ne suis pas siir qu'il ne faille pas
revenir a la vision de saint Irénée pour qui 'Eglise de Rome a eu Lin
comme premier évéque, apres les fondatenrs : Pierre et Paul.

Les deux apdtres sont, en effet, inséparables. L'iconographie primitive en
témoigne : voyez dans les catacombes de Saint-Sébastien, sur la Via Appia,
les invocations adressées a tous deux simultanément. Songez que nous
avons conservé jusqu'a aujourd’hui une féte unique des deux apbtres, le
29 juin, et que, si nous avons ajouté une commémoraison de Paul le
lendemain 30, Cest, je le crois bien, pour étre certains que la personnalité
de Pierre n’éclipserait pas celle de 'apdtre des Gentils.

Je sais que, au cours de la crise janséniste, au milieu du XVII° si¢cle, mon
prédécesseur Innocent X a difi préciser que ces deux grandes figures n’ont
pas une identique signification théologique. J'en tombe d’accord. Mais ce
qui me parait plus important aujourd’hui, c’est de ne pas les dissocier
Pune de lautre. Pierre, pour moi, cest lz foi puisquil est celui qui, le
premier et au nom de tous, a confessé le Christ, Fils du Dieu vivant.
Paul, cest Vinfatigable prédicatenr de la foi et aussi 'homme qui porte
le souci de toutes les Eglises. Fasse le ciel que mon Eglise, leur Eglise,
nerre jamais dans la foi et garde vive la sollicitude de toutes les autres
communautés chrétiennes !

Je me souviens que cest un autre de mes lointains prédéces-
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seurs, Nicolas 1°7, au IX"® siécle, qui le premier s'est référé explicitement,
dans des actes officiels, 4 I'autorité de Pierre ef de Panl. Ce faisant, peut-
étre son intention était-elle assez « impérialiste » : n'a-t-il pas voulu ra-
mener au siége romain toutes les Eglises, y compris celles qui relévent de
I'évangélisation de I'apdtre Paul? Je ne juge pas lintention, mais, com-
me l'ont fait jusqu'a moi les successeurs de Nicolas, jappuie volontiers
I'autorité de mon Eglise de Rome sur celle de Pierre ez de Paul.

Nicolas 1% est bien loin de nous, mais mon prédécesseur immédiat, Jean-
Baptiste Montini, n'a pas choisi au hasard le nom de Paul que jai repris
aprés lui Je me souviens de ce qu’il disait lors de sa visite historique au
Conseil cecuménique des Eglises, 2 Genéve, le 10 juin 1969 : « Notre
nom est Pierre», a-t-il affirmé, mais il a aussitdt ajouté : « Er le nom
que nous avons pris, celui de Paul, indique assez Voriemtation que nows
avons voulu donner i notre ministére apostolique ». Cétait si clair a ses
yeux qu'il n’a pas cru nécessaire de développer comment, par son pauli-
nisme d’élection, il entendait compléter le pétrinisme de sa fonction.

Je pense aussi au message que Jean XXIII de sainte mémoire adressa,
sept années plus t6t, au monde entier, un mois avant l'ouverture de
Vatican II : il s’y présentait comme « 'humble successenr de Pierre et de
Paul ».

Non, malgré certaines apparences, Paul n’est pas oublié 2 Rome. Il cons-
titue avec Pierre le roc sur lequel, depuis deux mille ans, le Christ cons-
truit son Eglise. :

Et voild quon voudrait m'éloigner de la tombe des apdtres, me dissocier
de cette Eglise de Pierre et de Paul, de cette communauté de Rome, sous
prétexte de me rendre plus universel. On craint pour moi l'enlisement
dans le ¢ provincialisme » romain ; on doute que je puisse m’élever a une
sollicitude vraiment catholique ; on suggere de modifier le mode d’élection
-de mon successeur pour qu’il soit désigné par un collége mondial vrai-
ment représentatif de I'oskouwméné; on envisage de situer sa résidence
ailleurs qu'a Rome, dans quelque mégapole du monde moderne, peut-étre
a labri de 'O.N.U.; on parle d'un pape non romain, non italien, qui
exercerait un ministére itinérant d’'une Eglise locale a l'autre.

Nous autres Italiens, serions-nous moins capables que nos fréres de
I'étranger de porter le poids de toutes les Eglises ?

Je comprends les intentions des auteurs de ces motions. Mais je crois qu'ils
se trompent. La catholicité n’est pas un universalisme abstrait dans lequel
les couleurs locales disparaitraient, noyées dans la grisaille du tout. Elle
est bariolée : Clest la tunique que Jacob avait offerte a son fils Joseph ;
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elle est « circumdata varietate », comme dit le psaume. Cette catholicité
est faite de la communion des Eglises particuliéres ou, plus précisément,
elle est manifestée par chaque Eglise particuliére a travers et par dela ses
caractéristiques culturelles et spirituelles propres.

Dans cette symphonie, ’Eglise locale de Rome est investie d’'une mission
spéciale : celle de « présider 4 la charité », comme le disait déja I'évéque
Ignace d’Antioche a 'aube du II° siécle.

Successeur de Pierre et de Paul, je suis du méme coup pasteur de cette
Eglise de Rome, mon Eglise. 1I ne faut pas m'en séparer. Il ne faut pas
faire de moi je ne sais quoi, une sorte de locomotive haut-le-pied, le se-
crétaire général d’'une « multinationale » qui serait I'Eglise catholique.

L’Eglise n'est pas une quelconque organisation internationale. Sans faire
de I'« archéologisme », je me sens romain et je soubaite que le peuple de
Rome ait encore aprés moi des évéques, sinon toujours romains, du moins
italiens, qui continuent de siéger, comme I'écrivait le concile d’Arles en
314 2 mon prédécesseur Sylvestre, «la on quotidiennement les apbires
siégent, 1a on lenr sang rend gloire 4 Dien, sans répit ».

Et si 'Eglise et la ville de Rome venaient a disparaitre ? Nos théolo-
giens, qui sont subtils, se sont naturellement déja posé la question de sa-
voir ce qui se passerait. Ceux pour qui le lien entre la responsabilité uni-
verselle et I'épiscopat romain n’est pas indissoluble — et avec lesquels je
ne suis pas d'accord — envisagent hypothése avec sérénité: en cas de
catastrophe, disent-ils, le pape ferait choix d’un autre diocése ou, éven-
tuellement, resterait sans si¢ge. D’autres estiment au contraire que cette
indissolubilité est si ferme que I'hypothése «sort des limites de 1'épure » :
jamais I'Eglise ni méme la ville de Rome ne disparaitront. Une opinion
moyenne plus répandue voit une indissolubilité de droit mais non de fait :
si je suis amené A quitter ma résidence de Rome et a m’établir dans une
autre ville — aprés tout, jai eu des prédécesseurs en Avignon —, je ne
cesserai pas d’'étre détenteur du siége de Rome.

Tout ceci est savant et peut-étre sage. Mais ce dont je suis siir, Cest que
quitter Rome — & moins d'un cas d’absolue force majeure —, ce serait
me couper de mes racines apostoliques, ce serait risquer d’entériner une
vision « profane » de I'Eglise universelle qui n’est pas la mienne. Si Rome
était sérieusement menacée, il me semble que mon réflexe serait de m’as-
surer plus solidement sur le roc battu des flots, pour des raisons analogues
a celles qui poussent mon frére dans 1'épiscopat, Dimitrios de Constanti-
nople, & rester ferme au Phanar malgré les séricuses difficultés qu'il
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rencontre en Turquie. Je ne quitterais Rome qua la toute derniére ex-
trémité. \

Si jamais I'Eglise de la Ville venait & succomber — comme ont été en-
glouties tant de grandes communautés chrétiennes du passé, en Asie
Mineure ou en Afrique du Nord —, une seule Eglise, me semble-t-il,
- pourrait prétendre relever le flambeau : celle qui I'a porté la premiére,
la véritable « Eglise meére », celle de Jérusalem. Passé le temps de l'exil a
Babylone, I'Eglise catholique retournerait ainsi 4 sa source, 2 la com-
munauté fondée, non pas sur le martyre de tel ou tel apdtre, fit-ce les
plus ¢ glorieux », mais sur la mort et la résurrection du Fils de Dieu lui-
méme. Nous n’en sommes apparemment pas encore 1a.

Il est vrai que ma vision des choses n'est pas sans soulever de sérieuses
questions, car la réalité d’aujourd’hui ne correspond que bien mal aux
perspectives du passé. Il y aurait des aménagements a envisager, je n'en
disconviens pas. Mais je suis convaincu que les améliorations doivent
porter sur la réorganisation de I'Eglise de Rome et sur une meilleure
intetconnexion, une communion plus profonde, entre cette Eglise et tou-
tes les autres Eglises particuliéres. Pour le bien de toute la catholicité, il
faut un aggiornamento de mon ministére de pasteur romain et non une
transformation radicale de mon ministére de pape.

Mes prédécesseurs immédiats ont tenté quelques timides réformes. Il fau-
drait aller plus loin qu'eux, mais dans la méme ligne. Il faut agir de telle
maniére que, pour citer le bon pape Jean convoquant le synode romain,
«” UEglise qui préside a la charité” redevienne exemplaire parmi les Egli-
ses scemrs et que le pape soit, parmi les évéques auxquels i préside, un
authentique évéque ».

Puissent Pierre et Paul intercéder auprés du Seigneur pour obtenir a leur
successeur la force d’avancer sur cette voie, pour le bien de I'Eglise de
Rome et, par 13, de toutes les saintes Eglises de Dieu.

paul vn
p. c. c. rené beaupére

P.S. Ces pages de Journal sont certainement redevables des lectures faites
pendant mes veilles, en particulier de celles de trois excellents ecclésio-
logues catholiques : le pére Yves CONGAR (L'ecclésiologie du haus
moyen dge, Paris, Cerf, 1968), le peére Emmanuel LANNE (« L’Eglise
de Rome », Irénikon, 1976) et le pére Hervé LEGRAND (« Ministere

romain et ministére universel du pape », Conciinm 108, 1975).
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pour un nouvel ordre
ecclésial international

Cest sans doute une tiche de longue hdeine que de vouloir modifier le
rapport écrasant de Rome & UEglise universelle. Des propositions pewvent
étre avancées cependant, qui sefforcent de prendre au sérieux les don-
nées historiques, cecuméniques et politiques de Vexistence ecclésidle. 1l
faudra bien commencer par décoloniser les Eglises locales en les rem-
dant & leur espace humain avec une marge suffisante dinitiative. Mais
plus les Eglises deviendront autonomes, plus elles sentiront le besoin de
visser des liens entre elles. Une pratique conciliaire peut asswrer cette
communication authentique entre les Eglises chrétiennes, qui w'évacuera
pas towt réle de modération de la part de UEglise de Rome. Enfin, le
fondement de tour ce branle-bas institutionnel devra étre un recemtrage
sur le visage du Christ, attesté de fagon privilégiée par les jeunes Eglises
du Tiers Monde.

Avec la fin du XX siécle va se fermer une longue et affligeante paren-
thése de Ihistoire de I'Eglise catholique : l'ére de la toute-puissance
romaine. Telle est notre espérance, tel est aussi notre combat. Car la
parenthése ne se fermera pas toute seule, soyons-en bien certains. Il faudra
en payer le prix, en qualité évangélique et en investissement institution-
nel. La nouvelle convivialité ecclésiale que nous souhaitons ne surgira pas
toute faite du cerveau des théologiens, elle s’élaborera au creux du peuple
de Dieu dans la confrontation exigeante de ce que I'Evangile exige et de
ce que la société permet.

Il n’est pas si commode que cela d’aborder, du c6té catholique, le dos-
sier du pape et du Vatican. De multiples dangers nous guettent. Ou bien
nous dressons un réquisitoire acerbe, qui permet certes de régler ses
comptes au passé et de donner libre cours a4 son ressentiment, mais qui
ne débouche sur aucune proposition d’avenir. Si la critique est aisée, l'art
de l'institution est difficile. Ou bien nous concentrons notre attention sur
le fonctionnement de la mécanique ecclésiale en oubliant ses condition-
nements et ses résonances a l'échelle de la société. L'ecclésiocentrisme
n'est pas mort. Ou bien nous démythisons la figure actuelle du ministére
papal, mais au nom d'une représentation encore plus personnalisée du
ministére universel dans 1'Eglise. Réflexe typiquement catholique qui en
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rajoute toujours du coté de la personnalisation et finit par hypostasier ses
ministres au détriment de la réalité communautaire.

Autant que faire se peut, nous voudrions éviter chacune de ces tentations
qui nous éloigneraient de l'urgence de I'avenir, du souci de toute I'huma-
nité et d'une approche communionnelle de I'Eglise. Dans ce rapide essai
de prospective ecclésiale, nous voudrions réfléchir & I'intérieur d'une his-
toire (car l'avenir en christianisme n'est jamais totalement étranger aux
legons du passé et aux chances du présent), au bénéfice de toute la famille
chrétienne (car la réalisation universelle de 'Eglise est une question qui
se pose a toute Eglise chrétienne) et dans la plus grande attention aux
enjeux socio-politiques (car ces enjeux sont souvent occultés dans la vie
ecclésiale quotidienne). Pour nous, les réalités historiques, cecuméniques
et sociales sont les passages obligés de toute nouvelle structuration ecclé-
siale internationale. Et elles doivent nous aider & affronter ce probléme
permanent du christianisme : trouver un langage de la structure qui ne
contredise pas constamment le langage du message.

Pour engager correctement cette tiche, trois opérations urgentes nous
semblent s'imposer :

— Pémergence de véritables Eglises locales ;

— le déploiement conciliaire de toute vie ecclésiale ;

— la décentration sur les jeunes Eglises.

Ces trois objectifs sont a la fois réalistes et exigeants. Ils engagent un
déplacement institutionnel considérable. Et nous osons croire qu'ils
remettent I'Eglise de Jésus-Christ sur un base historique, cecuménique et
politique saine.

décoloniser

Comme I’histoire a été largement honorée dans ce numéro de Lumiére et
Vie, nous ne nous attarderons pas aux méandres du passé. Nous caracté-
riserons simplement la situation présente de I'Eglise catholique pour
mieux asseoir notre prospective. Cette situation n’est pas sans rappeler les
derniers jours de I'épopée coloniale.

des églises sous occupation romaine

\

La premiére constatation qui s'impose est que' Rome continue & conju-
guer I'Eglise ‘catholique au singulier universel comme aux plus beaux
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jours de Vatican I. Le pére Congar n’a-t-il pas confessé un jour que Rome
a le virus impérial dans les veines ? Le traitement demande du temps,
surtout quand les complicités ne manquent pas 4 l'entour. La commu-
nauté catholique n’arrive pas 4 dépasser ce régime monarchique et le
pouvoir central est heureux de voir fleurir un peu partout dans le monde
des copies conformes de I'Eglise occidentale latine. Encore aujourd’hui,
tout doit se décréter 2 Rome et les nouvelles questions posées a la foi sont
une nouvelle occasion de resserrer les rangs autour du siége romain. Qu’il
suffise de rappeler un passage significatif de l'exhortation apostolique
Evangelii nuntiandi : '

« Chagque fois que telle on telle Eglise particuliére, parfois avec les meil-
lenres intentions, avec des arguments théologiques, sociologiques, politi-
ques on pastoraux, ou méme dans le désir d'une certaine liberté de mon-
vement ou d'action, s'est coupée de VEglise universelle et de son centre
vivant et visible, elle w'a échappé que trés difficilement — si tamt est
qw'elle y ait échappé — a deux dangers également graves: danger, d'une
part, de Visolationisme desséchant, et puis, & court terme, de Peffritement,
chacune de ses cellules se séparant d'elle comme elle Sest séparée du
noyan cemral ; et, dautre part, danger de perdre sa liberté, lorsque,
coupée du centre et des autres Eglises qui lui communiquatent force et
énergie, elle se tromve livrée, sewle, aux forces les plus diverses d'asser-
vissement et d'exploitation » 1.

Ce texte traduit en fait la peur ressentie devant I'émancipation des jeunes
Eglises. Toute revendication d’autonomie est percue comme un crime de
lése-romanité, mettant en cause l'existence méme de cette Eglise. Selon
les images bien connues, sous-jacentes au langage officiel, il y a un centre
et une périphérie, une téte et un corps. Il vaut mieux le savoir.

Cette mainmise de Rome sur I'Eglise universelle s’exprime d'ailleurs 2
de multiples niveaux. Il y a bien siir le gouvernement théocratique, I'im-
position théologique et liturgique, l'activité dominatrice des congréga-
tions romaines, mais aussi les filiéres financiéres et diplomatiques. A ce
propos, n'oublions pas que le Saint-Siége se fait représenter depuis le
XVe siécle auprés de nombreux Etats, indépendamment des communau-
tés chrétiennes locales . Il faut que « l'ceil de Rome » soit partout présent

1. La Documentation catholique, 4 janvier 1976, p. 15.

2. Voir par exemple L. VISCHER, « The Holy See, the Vatican State, and the
Churches’common witness : a neglected ecumenical problem », Journal of
Ecumenical Studies XI, 4 (1974), pp. 617-636 ; F. HOUTART, « Réflexions sociolo-
giques sur le service diplomatique du Saint-Siége », Concilium 91 (1974), pp.
155-165.
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et se rapporte aux pouvoirs en place par dessus les Eglises particuliéres,
tout en surveillant attentivement celles-ci. La encore, nous avons la tra-
duction d'une conception monarchique et absolutiste de Iinstitution
ecclésiale.

un épiscopat conforme et obéissant

L’étonnant est que les responsables épiscopaux de I'Eglise catholique ne
se révoltent pas devant cet état de fait. Ils manifestent certes quelque
exaspération dvant l'attitude romaine (en privé!), quand ils sont en prise
réelle sur la vie de leurs communautés. Mais dés qu’ils sont 3 Rome, leur
acrimonie s'estompe comme par enchantement. Leur langage prend la
couleur de l'environnement : conforme et obéissant. On est loin de la
vérité des rapports entre Paul et Pierre : « Lorsque Céphas vint a Antio-
che, je me suis opposé a lui onvertement, car il S'était mis dans son tort »
(Ga 2, 11). Cette liberté de parole est-elle inconcevable entre responsa-
bles d’Eglise ? Rien n’est plus navrant que de voir un synode épiscopal
comme celui de 1974 s’en remettre au pape pour tirer les conclusions de
son propre débat. Appelons les choses par leur nom : il s'agit 12 d’une
démission collective devant le pouvoir 2 la fois paternel et écrasant du
souverain pontife. Et il y a toujours une curie en réserve pour réoccuper
le terrain abandonné un moment.

Si telle est bien la situation, I'avenir de I'Eglise catholique dépend d'une
transformation radicale du fonctionnement romain. Et certains souhaite-
ront un effacement volontaire du si¢ge romain pour que les autres parte-
naires puissent grandir. Mais comme cet exces d’humilité exigerait un
rare concours d’événements favorables, il nous semble plus efficace de
susciter de véritables vis-i-vis du pouvoir central : des Eglises adultes,
pleinement insérées au lieu de leur existence. La structure de I'Eglise
catholique ne pourra étre modifiée durablement que par le poids pris par
les communautés locales, inscrivant '’Evangile dans leur contexte socio-
culture].

aller jusqu’au bout de la particularité
Au cours des derniéres années, plusieurs raisons ont milité en faveur
d’'une renaissance des Eglises particuliéres® : existence de jeunes Eglises

3. Dans le flou jactuel du vocabulaire, nous emploierons équivalemment les
expressions « Eglise locale » et « Eglise particuliére ». Le lecteur percevra sans
peine la pointe de notre argumentation. .
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hors Occident, nécessité de la mission actuelle, volonté de mieux rejoindre
un territoire humain, valorisation de la responsabilité épiscopale... Mais il
ne faut pas taire le caractére polémique d’une telle stratégie ecclésiale :
il s’est toujours agi de lutter contre le réflexe centralisateur de I'Eglise
catholique, de faire piece 2 un systéme de domination d’allure coloniale.
Mais la théologie de I'Eglise locale ou particuliére, esquissée a Vatican II,
n’a pas immédiatement engendré des Eglises debout. On pouvait s’en
douter. Il faudra encore du temps et du travail pour faire exister des
Eglises autonomes, responsables d’elles-mémes et de l'avenir de I'Evan-
gile dans leur peuple. Car chaque communauté a un besoin impérieux de
retrouver sa base humaine et sociale, de prendre chair dans ses réalités
collectives. L'Eglise locale ne se recoit pas d’'un ailleurs géographique ou
d’'une universalité préexistante, elle surgit de la maturation évangélique
de communautés bien précises. L'impératif actuel est donc de « libérer
les Eglises dans I'Eglise », pour renverser un slogan cecuménique célébre
des années 30. Ce sera d'ailleurs rejoindre la vie ecclésiale des premiers
siecles qui a toujours donné la priorité 2 I'Eglise locale comme réalisation
authentique de la catholicité et de l'apostolicité. Selon une perspective
chére a nos fréres orthodoxes, chaque Eglise locale est la présence et la
manifestation de la plénitude de I'Eglise du Christ, car elle a en elle tout
ce qui fait PEglise : le Christ et 'Esprit, la parole et le sacrement, les
ministéres et les charismes, un peuple et une histoire. Chaque Eglise
épiscopale est la méme et toutes sont fondamentalement égales entre
elles. :

Aller jusquau bout de la particularité consistera donc a édifier I'Eglise
sur une pratique, un témoignage, une liturgie, une théologie qui émanent
de la vie du peuple réel dans sa confrontation avec la Bonne Nouvelle.
On saisit sans peine ce que cela peut représenter pour les Eglises non-
occidentales. Le destin polyphonique de I'Eglise reléve de cette accultu-
ration critique de la foi.

prendre au sérieux le principe de subsidiarité

Du point de vue institutionnel, il suffira de prendre au sérieux le prin-
cipe de subsidiarité, ce principe qui ne veut jamais renvoyer a I'Eglise
universelle ce qui peut étre pris en charge par I'Eglise locale. Or I'Eglise
locale peut étre le sitge normal d’un certain nombre dinitiatives et de
décisions sans avoir a recourir A l'estampille romaine préalable. Clest
ainsi que beaucoup de nos problémes actuels, au niveau de l'avancée
cecuménique, des nouvelles formes de ministéres, du jugement éthique,
de l'appréciation pastorale, seraient débloqués si confiance était faite a

121



bruno chenu

chaque instance locale ou nationale. Pourquoi attendre un consensus
universel pour décider I'ordination d’hommes mariés en tel pays? Pour-
quoi attendre I'évolution cecuménique des six continents pour réaliser un
accord entre Eglises dans le cadre francais? L'univers ne peut marcher
au méme pas. Cette dissémination et cette redistribution du pouvoir de
décision, au titre de la responsabilité épiscopale, sont absolument néces-
saires 4 'Eglise de l'avenir.

Cette perspective de localisation de I'Eglise est d’autant plus importante
qu'elle nous permet de reprendre conscience de la particularité de I'Eglise
de Rome. En effet, qu'est-ce que I'Eglise de Rome sinon une Eglise locale
dont l'excellence a été retenue par les autres Eglises 4 cause notamment
des martyres de Pierre et de Paul, si bien que son évéque est pape ? Cest
en réinsérant le pape dans son Eglise et en renvoyant cette Eglise a son
statut local que se modifiera efficacement le jeu du pouvoir dans I'Eglise
catholique. Contrairement 2 certains développements apologétiques, la
romanité n'est pas une note de I'Eglise. Paul VI n'est pas Jévéque de
I'Eglise catholique ou le Pére Abbé du monastére catholique, il est #n
évéque dans 'Eglise catholique, responsable d'une Eglise particuliére qui
porte spécialement le souci de louverture de toutes les Eglises particu-
lieres. Comme I'a justement noté Raniero La Valle : « C'est d'un rapport
plus correct de Vévéque de Rome avec son Eglise que peut décosler un
rapport plus correct du pape avec toutes les amtres Eglises»*.

En valorisant ainsi la particularisation de I'Eglise pour sortir d'une fausse
universalité imposée de l'extérieur, nous soulevons inévitablement des
problémes de communication et de communion, ceux justement que
Rome s’empresse de prendre en charge dans la conjoncture actuelle. Mais
n’y a-t-il pas 14 aussi un déplacement 2 opérer qui pourrait. étre significatif
d’une autre maniére d’étre en Eglise? Avec d’autres, nous pensons que
la conciliarité peut assurer un aggiornamento fondamental de la structure
ecclésiale.

conciliariser

Notre second objectif prospectif est donc une pratique conciliaire & tous
les plans de la vie de 'Eglise. Cette pratique ne sera d'ailleurs que la mise

4. Concliium 108 (1975), p. 78.
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en ceuvre d'une ecclésiologie de la communion, souhaitée depuis plus de
quinze ans. Elle doit permettre aux Eglises de se rapporter les unes aux
autres dans le service du Régne de Dieu pour le monde. Et quand nous
disons «les Eglises», nous pensons non seulement aux Eglises catho-
liques, mais aussi aux autres Eglises chrétiennes. Le chemin de I'cecu-
ménisme passe aujourd’hui par la communauté conciliaire de toutes les
expériences chrétiennes.

pour une communion critique des églises locales

Si nous rendons 1'Eglise catholique 4 sa base locale, quel sera son visage
mondial ? Celui d’'une communion d’Eglises sceurs, celui d’'une fraternité
d’Eglises particuliéres. La réalité communionnelle de I'Eglise sera faite de
cette constellation concréte d’Eglises qui vivent des relations d’échange et
non de pouvoir et qui peuvent proférer un «nous» en assemblée conci-
liaire. -

Selon P'ecclésiologie la plus traditionnelle, rappelons que le lien aux
autres Eglises est constitutif de chaque Eglise. Si I'Eglise locale est 'Eglise
dans sa plénitude, elle n'est pas toute I'Eglise. Elle n'authentifie son label
d’Eglise qu'en accord avec les autres Eglises, quau deld de toute forme
d'autarcie. L'identité ecclésiale se recoit aussi de ce réseau de communi-
cation tissé pour que le méme Evangile soit partout recherché et célébré.
Au nom méme de ce quelle veut étre, chaque Eglxse doit se confronter a
ce que vivent et pensent les autres communautés. '

Proner une Eglise conciliaire est donc proner une communion qui n’existe
que dans le marché commun des charismes de chaque Eglise particuliére,
dans le partage des responsabilités missionnaires, dans la concertation du
témoignage, dans le service mutuel. Autant de relations qui n’auront pas
besoin du long détour par un centre pour se susciter et exister vala-
blement

Cette collégialité des Eglises va évidemment s'exprimer & travers la collé-
gialité des représentants d'Eglise et l'on peut souhaiter qu'une pratique
conciliaire ou synodale se mette en place a tous les niveaux de réalisation
de la vie de I'Eglise : a I'échelon de la région, de la nation, du continent.
11 ne s’agit pas de multiplier les bureaucraties et les féodalités, mais d’as-
surer la marche du peuple de Dieu au plus prés de sa vie.

chances et difficultés du modéle communionnel

Du c6té épiscopal (mais ce n'est pas le seul ministére 2 valoriser), ce
modele communionnel a commencé A s'instaurer depuis Vatican II. Les
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régions apostoliques, les conférences nationales, les regroupements conti-
nentaux constituent des instances déja en place et mobilisent une part des
énergies des épiscopats. Mais leur fonctionnement est loin de satisfaire a
la visée de 1'Eglise conciliaire pour au moins deux raisons :

— Labsence de pouvoir de ces instances ecclésiales. Or rien ne peut se
modifier dans le paysage ecclésial sans transfert de pouvoir. Trop souvent,
ces rassemblements cherchent a adapter localement les décisions disci-
plinaires du Vatican sans porter le méme souci de faire émerger la foi
vivante des communautés. Ils exécutent, ils commentent, ils ne promeu-
vent pas.

— Lajustement des discussions sur le plus petit commun dénominateur.
Rien ne peut étre dit si tout le monde ne le dit pas en méme temps de
la méme maniére. La collégialité devient un frein et un étouffoir alors
qu'elle dverait étre un stimulant pour I'émulation réciproque des com-
munautés.

Nous soupconnons, derriere les difficultés actuelles, une fausse représen-
tation de la communion. On la veut fusionnelle et unanimiste alors
quelle exige, par les temps qui courent, une confrontation critique qui
n'ait pas peur de formes conflictuelles. Le souci de concorde ne peut
signifier la mise sous le boisseau des problémes qui se posent dans I'actua-
lité¢ 2 la conscience chrétienne et qui divisent les Eglises. Or, qui dira
aujourd’hui que manquent les questions entrainant des ruptures non
seulement a I'intérieur des Eglises mais entre les Eglises ? Dans un champ
chrétien ou les appartenances socio-politiques deviennent déterminantes,
le seul moyen de faire la vérité est d’accepter un affrontement d’Eglise
a Eglise, un rapport conflictuel des communautés chrétiennes, sans
quaucune prétende posséder toute la vérité. Nous ne pourrons éviter
longtemps la tension entre des Eglises trés différentes, justement parce
quelles ont pris au sérieux leur terrain humain. Cest ainsi que nul ne
peut nier l'existence en France d’une Eglise ouvriére qui se rapporte criti-
quement aux autres formes d’Eglise. Cest ainsi que l'avenir du christia-
nisme aux Etats-Unis repose sur la relation conflictuelle des Eglises blan-
ches et des Eglises de minorités ethniques. La vérité de la foi se joue dans
la reconnaissance de ces tensions éprouvantes qui obligent toute identité
ecclésiale a se convertir radicalement. Eviter le conflit dans le cas serait,
pour les Eglises, déserter leur rsponsabilité historique.

la place de [Péglise de rome
Dans cette régulation réciproque des Eglises particuliéres, y a-t-il une -

\

place pour I'Eglise de Rome ? Nous osons le penser. Pas i n’importe
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quelle condition cependant, mais en se laissant peut-étre inspirer par la
pratique des premiers siécles. L'Eglise de Rome « qui préside & la cha-
rité » peut constituer une instance d'arbitrage, une cour d’appel quand
toutes les solutions ont été épuisées, un centre de coordination a I'écoute
de ce que I'Esprit dit aux Eglises. Et du fait de l'autorité de cette Eglise,
qui doit se mériter dans l'histoire, son évéque porte le souci de la foi et
de la charité de toutes les Eglises. Il veille 2 l'authenticité de chaque
Eglise locale et garantit sa différence, il modére la communion en stimu-
lant la confrontation sans court-circuiter les diverses instances nationales
et régionales du peuple de Dieun. Ce n'est que dans cette perspective
quun ministére papal peut devenir chrétiennement crédible, ainsi que
l'exprimait un ami protestant :

« Que, dans un rééquilibrage ecclésiologique qui développerait la cores-
ponsabilité étiscopale, mettrair effectivement en cemvre le principe de
subsidiarité, wtiliserais plus efficacement le relais des métropolites, le
pape retromve son rble spirituel de présidence de Vunmité, de semtinelle
veilant 4 la charité, d'évéque des évéques, le tous dans un climat de con-
ciliarité o1, 4 tows les échelons (synodes nationawx ou provinciaux et
bien sir, concile), le peuple chrétien et pas seulemnt les clercs awrait son
mot 4 dire, il y a fort 4 parier que bien des objections an «systéme »
encore si incroyablement médiéval tomberaient » °. '

le modéle cecuménique de la communauté conciliaire

Cette derniére citation nous invite tout naturellement 2 entrouvrir le dossier
cecuménique. Car il n’est plus possible aujourd’hui d’évoquer une restruc-
turation de 'espace ecclésial catholique sans tenir compte de V'existence et
du regard des autres. Le théologien ne peut plus penser I'Eglise sinon
pour toute la famille chrétienne, 3 travers et au deld des appartenances
confessionnelles.

La restauration de la communion entre les différentes Eglises chrétien-
nes est évidemment le probléme-clé de tout le mouvement cecuménique,
et plusieurs modéles d'unité ont défilé devant nous au cours des derniéres
années. Aujourd’hui, la proposition qui occupe le devant de la scéne est
.celle de la « communauté conciliaire ». En voici la plus célébre définition,
entérinée a ’Assemblée de Nairobi (1975) :

5. G. APPIA dans Foyers Mixtes 29, octobre-décembre 1975, p. 12. Nous avons
seulement une réserve a émettre sur I'expression « évéque des évéques» qui
nous semble un lapsus calami nullement fondé en ecclésiologie.

‘
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« L’Eglise ume doit étre emvisagée comme une communauté conciligire
d’Eglises locales, elles-mémes authemtiquement umies. Dans ceste com-
munawté conciliaire, chaque Eglise locale posséde, en communion avec
les awtres, la plénitude de la catholicité et rend témoignage de la méme
foi apostolique ; elle reconnait donc que les autres Eglises fomt partie de
la méme Eglise du Christ et que lenr inspiration émane dw méme Esprit,
Comme VAssembiée de la Nowvelle-Delhi U'a indiqué, elles somt liées
entre elles par un méme baptéme et une méme eucharistie ; elles recon-
naissent mutuellement lewrs membres et lewrs ministéres. Elles sont wntes
par Vengagement commun qu'elles ont pris de confesser VEvangile du
Christ en assurant sa proclamation et le service au monde. A cette fin, les
différentes Eglises cherchent a maintenir des relations solides et dynami-
ques avec les autres Eglises, dans le cadre de réunions conciliaires convo-
quées selon les exignces de Paccomplissement de lewr wvocation com-
mune » ©, '

communion : dans les églises, entre les églises, dans Phumanité

Tel est donc 'horizon actuel de la démarche cecuménique : la réalisation
d'une Eglise pleinement conciliaite. Cette conciliarité précise les contours
d'une union organique qui ne veut étre ni monolithique ni centralisatrice,
tout en transcendant les identités confessionnelles. Mais la route sera
sirement longue pour y parvenir, les conseils actuels, locaux, nationaux
ou mondiaux n’étant que des instruments pré-conciliaires. Cette recherche
de conciliarité obligera 2 un travail de convergence sur le terrain des
différends doctrinaux comme sur le terrain des luttes sociales. Comme le
déclarait Philip Potter au Comité central du C.O.E. 2 Genéve en 1973 :
« La recherche de Vunité de VEglise est inextricablement liée a la lutte
pour Vunité de Ubumanités”.

Si un consensus interecclésial se dessine sur l'objectif conciliaire, il est
important que I'Eglise catholique vive cette dimension communionnelle
en son propre sein et se donne les moyens de mieux la vivre. Mais
I'Eglise - catholique se trouve aussi immédiatement interrogée sur son
articulation aux autres Eglises chrétiennes. Est-elle un éteignoir ou un
ferment d’cecuménisme ? Veut-elle réellement se mettre en cause devant
les autres Eglises ? Les signes sont encore ténus de sa pleine implication
dans I'aventure cecuménique (par exemple : non-entrée au C.O.E., diffi-
cultés faites 4 Sodepax...), au moment méme ol émergent des commu-

6. Briser les barridres. Nairobi 1975, Paris, Idoc-France, 1976, p. 168.
7. The Ecumenical Review, octobre 1973, p. 417.
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nautés interconfessionnelles qui témoignent d’'une autre fagon de poser
le probléme. Ou sont aujourd’hui les véritables enjeux de I'Evangile 2
Nous aurons a y revenir.

le ministére d'unité

Il se posera cependant toujours une question de ministere d’unité au plan
mondial dans 'Eglise réunie. Aussi n’est-il pas éonnant que ce sujet
soit au cceur de bien des dialogues officiels aujourd’hui. Méme si les
protestants ne sont pas trés portés i envisager une structure universelle
de la chrétienté, ils confessent volontiers que I'Eglise a plus que jamais
besoin d'un leadership et d’'un porte-parole devant le monde. Les angli-
cans n'ont pas de difficultés majeures a4 I'égard d’'une primauté < juste-
ment comprise , impliquant que « VEvéque de Rome exerce sa surveil-
lance dans le but de garder et de promowvoir la fidéliré de towtes les
Eglises envers le Christ et des unes emvers les amtres»®, Quant aux
orthodoxes, s'ils refusent la forme qua prise la primauté romaine depuis
plus de dix siécles, ils reconnaissent au siége romain une autorité hors
pair dans la ligne de la charité. En tout état de cause, cette primauté ne
peut jouer que dans le cadre de la conciliarité®.

Autant dire que cette question du service mondial de communion n’est
pas tranchée. « Pourquoi Rome ? et powrquoi pas Rome?» : se deman-
dait un groupe d’érudes commun a I'Eglise catholique et au C.O.E.*.
La réponse ne peut surgir que d’'un débat entre toutes les Eglises, obli-
geant I'Eglise catholique a réexaminer sa propre histoire, ses propres
dogmes et conciles devant les autres'*. Mais le plus décisif, aux yeux de
tous les chrétiens, sera la facon dont le ministére de Pierre et de Paul 2
Rome se rendra pastoralement crédible. Jean XXIII a ouvert une bréche
qui ne demande qu’ étre élargie.

8. Déclaration de la Commission internationale anglicane-catholique romaine
« L'autorité dans I'Eglise », Venise 1976, La Documentation catholique, 6 février
1977, p. 121.

9. Pour I'éventail de ces positions, consulter par exemple A pope for all chris-
tians ?, ed. by Peter J. McCORD, New York, Paulist Press, 1976.

10. Irénlkon, 2¢ trimestre 1970, p. 192. Il s’agissait d'un travail sur « Catholicité
et Apostolicité ».

11. Un début de réexamen a été signifié par la lettre de Paul VI au Cardinat
Willebrands & I'occasion du 7¢ centenaire du 2¢ concile de Lyon. Ce concile
de Lyon est « compté comme le sixitme des Synodes généraux tenus en Occi-
dent » (La Documentation catholique, 19 janvier 1975, p. 63). On saisit la portée
d'une telle expression pour la réception présente de Trente, Vatican I... et Vati-
can Il !
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tiers-mondialiser

Les deux objectifs que nous venons de détailler : décolonisation et conci-
liarisation, correspondent assez bien a ce qui se pense et s'écrit dans le
petit monde de la théologie reconnue, Nous pourrions en rester li. Nous
ne le ferons pas. Il nous semble en effet que cette démarche néglige
par trop l'enjeu socio-politique de toute révision institutionnelle et de
toute problématique missionnaire de I'Eglise. Décentraliser, oui, mais au
profit de qui? Communier, oui, mais sur quelle base?

Notre fagon de poser le probléme de la restructuration de I'Eglise reste
jusqu'a présent trés marquée par notre enracinement occidental européen.
Or le centre de gravité du mouvement chrétien glisse vers le Sud. Et il ne
suffic plus de panser les divisions historiques entre Eglises chrétiennes :
il s’agit de se situer dans les antagonismes profonds de notre société et
dans la lutte des classes mondiale. Il n’y aura pas de vérité du nouvel
ordre ecclésial international sans cette double action de « tiers-mondiali-
sation » : le passage aux jeunes Eglises, le passage aux opprimés.

priorité aux jeunes églises

Quand nous parlons des jeunes Eglises, nous pensons évidemment 2 ces
Eglises d’Afrique, d”Asie, d’Océanie et d’Amérique latine qui relévent de
Pespace humain qu'il est convenu d'appeler «Tiers Monde ». Or, et Clest
un fait décisif pour I'avenir du christianisme, ces Eglises sont maintenant
majoritaires dans le champ chrétien. Il importe que cette situation se
traduise institutionnellement dans la vie de I'Eglise. La chrétienté occi-
dentale vieillissante doit accepter, bon gré mal gré, de s'effacer devant
ces Eglises qu'elle a trop souvent maternées et qui revendiquent aujour-
d’hui leur place, toute leur place. Nous vivons les derniers jours de
I'hégémonie occidentale ecclésiale.

Ce n'est évidemment pas qu'une question de respect pour la majorité. La
pertinence de 'Evangile est en jeu. Dans le dynamisme de leur conversion
et les tatonnements de leur acculturation, les jeunes Eglises nous parais-
sent plus proches de la Bonne Nouvelle de Jésus-Christ que les Eglises
installées de 1'Occident chrétien. Elles posent a neuf la question de
I'Eglise que requiert le Dieu le I'Evangile. Et il n’est pas jusqu’a la persé-
cution qui ne sculpte en leur chair les traits du Crucifié. Aujourd’hui,
toutes les Eglises particuli¢res ne « symbolisent» pas aussi authentique-
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ment, toutes les Eglises n'ont pas la méme vérité sacramentelle. Nous
trouvons dans l'actualité souvent dramatique des jeunes Eglises les signes
les plus parlants du Royaume qui vient. Aussi pensons-nous qu'un minis-
tére renouvelé de communion ecclésiale devra donner toutes leurs chances a
ces communautés significatives et s'articuler a elles de facon privilégiée.

«la voix des opprimés est la voix de dieu » (helder camara)

Cette sacramentalité des jeunes Eglises tient bien sir a leur consistance
populaire et prolétaire. Cest en devenant I'Eglise des opprimés que
PEglise se vérifie évangéliquement. Et les théologiens latino-américains
n‘auront aucune difficulté 2 critiquer une conception de I'Eglise locale qui
ne s’interroge pas sur son enracinement socio-politique. Suffit-il de se dire
« I'Eglise de tous » pour étre I'Eglise ? N'est-ce pas faire alors le jeu de
la classe dominante ? L'Eglise territoriale n'avalise-t-elle pas trop rapide-
ment la structure sociale en place ? Dans les luttes actuelles, nous som-
mes bien obligés de reprendre sous un jour nouveau la vieille question
protestante : ou est la véritable Eglise ?

Si IEcriture est pour nous autre chose quun texte du passé, relisons le
chapitre 18 de I'évangile de Matthieu, chapitre ecclésial s'il en est. Jésus
y accomplit un geste symbolique de haute portée. A la question des dis-
ciples : «Qui est le plus grand dans le Royawme des cieux? », Jéus
répond en placant au milieu d’eux un enfant. Clest ainsi que I'enfant, c’est-
a-dire le sans-savoir et le sans-pouvoir, est mis au centre de I'Eglise, au
cceur de lattention chrétienne. Toute construction d’Eglise locale qui ne
tient pas compte de cette perspective évangélique s’éloigne de la Parole
de Dieu, verse insensiblement dans le conformisme social ou la sacrali-
sation élitiste. Le Royaume santicipe dans la proclamation de la Bonne
Nouvelle aux pauvres, dans la libération des captifs. L'Eglise prend corps
dans la vie des sans-voix et des sans-espoir, soulevée par le Dieu de
I'Exode et du Golgotha. Aux riches de se plier a cette priorité des pauvres.
Cette prise de position ecclésiologique se fonde évidemment sur une
christologie qui voit en Jésus I'Opprimé par excellence, dévoilant le choix
de Dieu en faveur des faibles et des petits. Jésus a inauguré une lutte qui
se poursuit au long de I'histoire 2 travers la communauté de ses disciples.
Et I'Eglise se définit par cette actualisation du jugement de Dieu plutdt
que par son institution dite de salut.

Un certain nombre de jeunes Eglises du Tiers Monde se veulent donc au
plus prés des opprimés, vivant le combat pour la justice comme une
dimension constitutive de la prédication de I'Evangile, selon I'expression
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du synode de 1971. Ce qui signifie aussi quelles mettent radicalement
en cause. I'Occident, sa domination économique comme sa domination
ecclésiale. Nous ne pourrons donc échapper a des affrontements sans
concession entre 'Eglise du Sud et les Eglises du Nord au nom méme de la
vérité de I'Evangile.

la conversion requise des églises d’occident

A coup sir, les Eglises occidentales ne sortiront pas indemnes d'une
telle confrontation. Car, méme si elles ont l'excuse de l'inconscience (1),
elles participent a l'oppression, elles sont complices  d’'un ordre mon-
dial qui secréte l'asservissement et linjustice. Aussi ont-elles une lourde
responsabilité dans ce que P'on a appelé «la pédagogie de 'oppresseur ».
Elles ont un travail capital 4 mener sur leur propre terrain, aux centres
de décision de l'exploitation internationale, pour transformer les relations
entre les peuples. La meilleur facon d’affirmer sa « communion » avec les
jeunes Eglises est encore de poursuivre cette lutte contre l'ordre établi,
dans notre propre société, au bénéfice des stratégies du Tiers Monde.

Ce faisant, les Eglises d’Europe ne pourront qu'étre renvoyées aux oppri-
més de leur propre espace géographique. L'émigré, le réfugié politique, le
sous-prolétaire ne sont pas loin. La fidélité d’'une communauté chrétienne
se vérifie aussi dans son rapport aux groupes sociaux dominés.

Au fond, toute Eglise particuliére doit se rappeler que son centre n'est
ni Rome ni une structure, fit-elle conciliaire. Il est un nom et une per-
sonne : Jésus crucifié et ressuscité. Ce n’est qu’a partir de son identification
dans l'engendrement d'une humanité nouvelle que peut se déployer
authentiquement un nouvel ordre ecclésial international.

bruno chenu
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chronique de liturgie

Directement ou indirectement, la liturgie catho-
ligue tient une bonne place dans l'actualité reli-
gieuse frangaise : quelques « affaires » plus ou
moins retentissantes, des textes officiels ou
non, d'abondantes publications manifestent, a
coté d’une sereine poursuite du mouvement
conciliaire, une ambliance de crise ou, pour
le moins, d’interrogation. Les grands thémes
sont alors : le rite et sa langue, la commu-
nauté qui célébre et sa communion ecclésiale,
la dimension idéologique et politique, la pet-
sonne du célébrant, la pratique sacramentelle,
lorsque se normalise ce que I'on tenait hier
pour marginal.

une crise, trois affaires

L’événement le plus notoire est certainement
la crise intégriste. Econe était en Suisse, Lille
déja plus proche, Saint-Nicolas du Chardonnet
est au ceceur de Paris. Deux campagnes de
presse 'ont particuliérement orchestrée : 'une,
I'été dernier, lorsque la tension avec Mgr Le-
févre parvint & la condamnation ; Pautre se
pousuit & I'heure actuelle, depuis Foccupation
de Péglise Saint-Nicolas. Naturellement, la li-
turgie n'est pas seule en cause, mais elle y
figure en bonne place et a différents titres.

Il'y a tout d’abord la question de rituel et de
langue liturgique ; c’est 4 ce niveau que 'évé-
nement est interprété par beaucoup, et suivi
par une partie des fidéles dans un refus de
poser, ou une incapacité de voir, des données
plus profondes. Et pourtant la question rebon-
dit immédiatement, puisque se trouvent posées
les exigences minimales de communion et de
formulation ecclésiale dans notre tradition. Au
plus profond, se manifestent deux chapitres de
plus en plus inéluctables : la communauté qui
célébre, ses dimensions et ses implications
idéologiques et politiques.

Trois autres événements, différents en appa-
rence, peuvent étre rapprochés de cette crise.
Il'y a eu, 4 Rome, le procés et la réduction a
I'état laic pour motif disciplinaire de don Fran-

zoni ; rancien abbé s’est soumis sans rien
renier, interdisant par la le jeu primaire d’'une
médiocrité qui se compiait a rapprocher les
excés de la gauche comme de la droite : les
exigences évangéliques n'ont pas toutes et de
la méme maniére besoin du support institu-
tionnel. Dans P« affaire Franzoni», on retrouve
les éléments de la communion ecclésiale, du
pouvoir d’ordre et de la politique. Ce n’est pas
simplement un pouvoir de célébrer qui a été
retiré a quelqu’un, c’est un droit et un lan-
gage de célébration, pour tous ceux qui ne
peuvent plus, avec la méme légéreté que
d’autres, séparer les domaines et les termes :
évangile, politique, église, engagement, litur-
gie, etc.

Autre événement I'« affaire Tallec, Feuillet,
Centre Jean-Bart, chapelle Saint-Bernard de
Montparnasse », a Paris. Derriére des muta-
tions qui devaient bien arriver un jour, se mé-
lent de multiples questions : la communauté
qui célébre et son célébrant, la recherche et
la pastorale diocésaine des sacrements, la
création, I'étude et la censure, le langage litur-
gique officiel ou non, tout particuliérement en
ce qui concerne la priére eucharistique. On
ne voit pas bien comment pourra se poursuivre
encore longtemps un discours officiel sur la
communauté qui célébre juxtaposé & une non-
reconnaissance de la communauté dans son
existence.

Le troisiéme événement symbolique est la der-
niére mutation de Boquen. La « Communion »
s’y cherchait, s’y vivait, s’y célébrait, non sans
difficultés, avec des critéres qui, pour étre
d’aujourd’hui, ne nous sont pas ordinaires.
L'ordre est maintenant revenu dans l’ancien-
ne abbaye; on peut honnétement se deman-
der lequel et pourquoi. Le nom demeure, atta-
ché maintenant & I'expérience biblique de
IExode, ou de I'Exil. La encore, dans le do-
maine de la liturgie qui est le nbtre ici, se
retrouvent les mémes questions : la commu-
nauté qui célébre et ses critéres, sa langue
et ses rites, la communion ecclésiale, le droit
des marginaux, les dimensions et implications
politiques.
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pastorale du mariage
et problémes du sacerdoce

Deux autres sujets ont réguliérement les hon-
neurs de la presse : le premier est la pastorale
des mariages, spécialement autour des recher-
ches courageuses entreprises dans le diocése
d’Autun. Aprés le chapitre des célébrations
non sacramentelles de I'amour, c’est celui du
droit a 'amour des divorcés, et de leur accueil
dans I'Eglise qui a été ouvert.

Vient ensuite la question de la personne du
célébrant ; quelles que soient les interpella-
tions venant de notre société, des autres
Eglises chrétiennes, de la situation démogra-
phique du clergé et de I'évolution de la men-
talité dans notre Eglise (cf. sondages), la
réponse se résume toujours dans un triple
«non» : non & 'ordination des femmes, non a
I'ordination des hommes mariés, non au ma-
riage des prétres et donc au ministére sacra-
mentel de ceux qui le vivent. Comme pour
toutes les questions précédentes, ce serait un
leurre de n’y voir qu'un simple rappel de don-
nées fort traditionnelles : ce qui pouvait n'ap-
paraitre hier que comme I'émanation et la sa-
cralisation d’un ordre établi a dominante mas-
culine qui s’ignorait, ne peut plus étre recu de
la méme maniére aujourd’hui; les récentes
déclarations, les fins de non-recevoir réitérées
contribuent 4 creuser un fossé de plus en plus
profond, pius encore inconscient que cons-
cient, entre le célébrant et l'assemblée, et
renforce, qu’on le veuille ou non, le caractére
ésotérique de notre liturgie. Enfin, si I'on rap-
proche ces faits des condamnations évoquées
plus haut, on peut se demander s'il sera en-
core longtemps possible de jouer impunément
avec le pouvoir d'ordre.

Ces deux chapitres en apparence trés diffé-
rents : pastorale de I'amour et personne du
célébrant, se rejoignent dans la mesure ou ils
manifestent de plus en plus aux yeux de tous
combien les domaines de la pastorale et de la
liturgie demeurent liés a tout un héritage juri-
dique, idéologique et traditionnel plus que pas-
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toral, et cela au point d'occulter méme tes
questions majeures de I'amour et de fa sexua-
lité, au mépris des recherches les plus sérieu-
ses autant que des signes de notre temps.

‘'une actualité plus sereine

On m’accuserait a juste titre d'étre injuste si
je ne mentionnais pas, a coté de cette actua-
lité de questions et de crises, un domaine
d’actualité liturgique beaucoup plus discret et
beaucoup plus serein. L'expérience de Saint-
Gervais de Paris pourrait étre un nom symbo-
lique pour une foule de groupes et de lieux
allant des plus anciennes abbayes a une efflo-
raison de petits groupes, ou de reconversions
de lieux d’Eglise. Les questions sont celles du
« spirituel », de la « spécificité chrétienne », de
la « différence »... En apparence c'est beau-
coup plus simple et plus vivant ; dépasse-
ment ? Ou oubli des questions de I'heure ?
Deux études seraient a faire : 'une sur le lan-
gage liturgique employé, l'autre sur la socio-
logie réelle du phénoméne.

Toutes ces questions, tous ces thémes se
retrouvent naturellement plus ou moins dans
les travaux de {'‘Assemblée épiscopale de
Lourdes, et plus particulierement dans la Let-
tre aux catholiques de France, qui respire plus
le compromis que la lumiére, et les affirma-
tions de principe que I'analyse profonde de
trop multiples sujets. On comprend alors trés
bien les réactions positives d'une partie de
Iopinion publique lorsque parut la lettre du
pére Riobé dans Le Monde du 16 février ;
tout ceci pour aboutir & la désillusion devant
la fin de non-recevoir qui s’est exprimée a
Rome, a l'occasion des récentes visites ad
limina de nos évéques.

Comme je I'évoquais au tout premier para-
graphe, ce survol de quelques événements
particuliérement révélateurs ne peut rendre
compte de toute l'actualité. A coté des crises,
la vie se poursuit dans un développement



apparemment et parfois étonnamment pius
serein de: I'aventure post-conciliaire. Les publi-
cations en témoignent, et c’est de la que nous
partirons, avant d'aborder les ouvrages plus
analytiques rendant compte des interrogations
et des difficultés de I'heure.

publications liturgiques

Il faut d’abord saluer une des publications les
plus récentes : La Bible, traduction officielle
de la liturgie, textes complets des lectionnai-
res, Paris, Desclée De Brouwer, Droguet et
Ardant, 1977. Des tables multiples et détaillées
y tiennnent une large place, prés du tiers de
FPouvrage. Aprés avoir salué un travail qui con-
sacre l'importance grandissante de la Bible
dans la liturgie, il faut peut-étre aussi se poser
quelques questions : quefle sera la clientéle et
donc Pusage d’'un tel ouvrage ? Quels critéres
ont présidé aux différents choix de 'ouvrage ?
Dans le méme mouvement, le Nouveau Missel
des dimanches 1977 mériterait analyse ; I'évo-
lution par rapport a I'édition de 1974 est un
fait de tradition vivante, mais dans quel sens
va-t-elle ? A quoi répondent les modifications
de textes, d'introductions, de commentaires ?
Le lecteur des Béatitudes, par exemple, pour-
rait se reporter a la Toussaint et au 6¢ diman-
che : comment se fait-il que, dans ce dernier
cas, les références soient demeurées les
mémes, mais que dans l'évangile de Luc les
malédictions aient été omises ? L’angélisme
traditionnel du commentaire en est peut-étre la
cause:

D’autres ouvrages se proposent de nous aider
dans la pastorale liturgique. Aprés Liturgies
d’enfants, Alain GORIUS et Marc THOMAS
viennent d'éditer Liturgies d’une peuple, Paris,
Mame, 1977. Leur propos est d’« accomplir la
constitution de Vatican Il sur la liturgie » en
présentant des schémas et des é&léments de
célébration. Adrien NOCENT prend davantage
la question sous I'angle du commentaire dans
Célébrer Jésus-Christ. L’année liturgique,
Paris, Ed. J. P. Delarge, 1975.

livres de priéres

Toute une effloraison d’ouvrages tourne autour
de la priére, et offre des éléments utilisables
éventuellement en célébration. Avec Les qua-
tre saisons — priéres pour chaque jour de
I'année, Paris, Desclée, Mame, 1976, Frangois
BOURDEAU propose une série de textes issus
des « priéres d’antan » selon sa propre expres-
sion, et poursuit le mouvement qui fit la fortune
des Jours du Seigneur, Paris, Ed. Témoignage
chrétien, 1951.

Mais surtout la collection des priéres contem-
poraines, au format caractéristique, ne cesse
de s’accroitre. Priéres diverses et priéres eu-
charistiques s’y cétoient, dans une recherche
poétique plus ou moins heureuse. Parfois, une
introduction ouvre le parapluie du cété de la
hiérarchie, & propos des priéres eucharisti-
ques ; tant mieux, ou tant pis, si c'est réelle-
ment le prix d’une publication : tout le monde
y retrouve son compte, mais personne ne S’y
trompe.

Dans cette série, ce n’est pas faire injure aux
autres que de nommer tout d'abord deux
« grands » : Didier RIMAUD avec Les arbres
dans la mer, Paris, Desclée, 1975, et Huub
OOSTERHUIS, Ol en est la nuit ? Paroles pour
cette aurore, Paris, Desclée, 1975. La commis-
sion francophone cistercienne nous invite a
suivre les « heures » et le calendrier liturgique
dans - : Guetteurs de l'aube, Paris, Desclée,
1976 ; le schéma liturgique se retrouve et nous
arrive du Canada avec Quand l'espoir se fait
parole, d’André GIGNAC, Paris, Ed. du Cerf,
1975. D’ltalie nous vient Pour la priére eucha-
ristique d’une Eglise en marche, Paris, Desclée
De Brouwer, 1976, avec des indications pour la
mise en ceuvre, en particulier une indication
des différents acteurs. Les Sept Jours pour
’homme, paroles pour un prince nu, s’accom-
pagnent d’une musique de Michel WACKEN-
HEIM et d’un disque que je n'ai pas eu l'oc-
casion d’'écouter. Jai pour ma part préféré
les Provocations pour la priére, Paris, Desclée
De Brouwer, 1976, de la communauté de I'Ar-
bresie, beaucoup plus sobres, malheureuse-
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ment parfois trop abstraites. Toute cette re-
cherche témoigne d'un effort poétique interna-
tional. Ce paragraphe ne peut se clore sans
évoquer Eucharisties de tous pays, Paris, Ed.
du C.N.P.L., 1975. Saurons-nous un jour ne pas
juxtaposer en permanence création et institu-
tion, poésie et commentaire ? Nous sommes
bien logés & la méme enseigne que les autres
dans PEglise...

A c6té de ces livres présentant des schémas,
des essais, des textes, il faut mentionner des
analyses : Priére et vie selon la foi, ouvrage
collectif, Paris, Ed. Ouvriéres, 1976, propose
une série d'esquisses issues de deux sessions,
tenant compte du renouveau spirituel actuel
selon la vieille dualité de la contemplation et
de l'action. On retrouve le méme mouvement
sous d’autres éclairages dans le livre de Do-
minique BERTRAND, Une priére pour aujour-
d’hui, Paris, Desclée De Brouwer, 1975,

Aux Editions Le Centurion, notons dans la col-
lection « Vivante Liturgie » Rendre grace au-
jourd’hui, essais de priéres eucharistiques (88) ;
Une Parole et du pain, célébrations eucharis-
tiques avec des jeunes de treize a seize ans
(89) ; A la recherche de priéres eucharistiques
pour notre temps (90) ; textes et commentaires
— toujours le méme bescin — témoignent du
mouvement actuel en la matiére. Le premier
livre de cette collection : Signes de Dieu au-
jourd’hui, d’André TURCK, est une des ceuvres
a lire; partant de Vexpérience de I'A.C.O, il
invite a une réflexion profonde tous ceux qui
parlent un peu trop facilement de «signes »,
sans se rendre compte de l'option que cela
- représente.

réflexions
sur la pastorale sacramentaire

Dans le domaine de la liturgie et de la ré-
flexion sur la pastorale sacramentaire, que le
Centre Jean-Bart me permette de mentionner
globalement ses abondantes publications et
de formuler avec beaucoup d’autres des veeux
pour la poursuite de ce travail qui déborde
de beaucoup le diocése de Paris. Le théme
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« Religion populaire et réforme liturgique »
avait fait I'objet du n° 122 de La Maison-Dieu
et a été repris dans la collection «Rites et
Symboles », Paris, Ed. du Cerf, 1975. |l se
retrouve encore dans le n° 122 de Concilium
(février 1977). Il serait intéressant d’en rappro-
cher de tout autres analyses, comme celle,
par exemple d’Harvey COX dans La séduction
de Pesprit, Paris, Ed. du Seuil, 1976. Pour reve-
nir 2 La Maison-Dieu, il faut surtout signaler
le n° 127 : Questions autour du mariage. Sur
le théme du ministre et du ministére, 'analyse
la plus lucide et la plus compléte est certai-
nement le livre de P. WINNINGER : Ordonner
des prétres, le célibat une loi, le ministére une
nécessité, Paris, Ed. Le Centurion, 1977. |l faut
aussi lire ce qu'en dit Henri Denis dans l'ou-
vrage que nous évoquerons plus loin. Par
contre, les théses traditionnelles, en ce qui
concerne la femme, se retrouvent polémique-
ment rassemblées par Louis BOUYER dans
Mystére et ministéres de la femme, Paris, Ed.
Aubier-Montaigne, 1976.

grandes analyses

Au chapitre des grandes analyses il faut sur-
tout souligner deux ouvrages. Henri DENIS,
Des sacrements et des hommes, Lyon, Paris,
Ed. du Chalet, 1975, est, me semble-t-il, de
loin la meilleure approche des questions ac-
tuelles : aprés une analyse de la conjoncture
dix ans aprés Vatican 1I, Fouvrage aborde
lucidement les points chauds de la pastorale
des sacrements. L'autre étude est celle de
Joseph GELINEAU, Demain la liturgie, essai
sur Pévolution des assemblées chrétiennes,
Paris, Ed. du Cerf, 1976. L’analyse est parfois
plus poussée que dans l'ceuvre précédente,
mais demeure dans une perspective plus tra-
ditionnelle, ce qui limite malheureusement
I'émergence des questions. J'en profite pour
mentionner tout particuliérement I'article de
J. GELINEAU, «Eléments de réflexion sur Foi
et Langage » dans le n° 2 (janvier-mars) de la
revue Foi et Langage, qui est a lire dans son
ensemble.



Je terminerai en invitant a lire trois ouvrages
qui tranchent sur tous les autres : Politique et
vocabulaire liturgique, Paris, Ed. du Cerf, 1975,
de Christian DUQUOC, Jean GUICHARD et un

groupe de recherche de la Faculté de théologie .

de Lyon. Dans la méme collection « Rites et
Symboles », aux Editions du Cerf, Paris, 1976 :
Comment «ils » préchent... analyse du langage
religieux. Vingt-deux sermons de Toussaint
(1976), et enfin : Liturgie et lutte des classes,
symbolique et politique, du Cercle Jean XXIi
de Nantes et de Jean et Colette GUICHARD,
Paris, 1.D.0.C.-France, L'Harmattant, 1976. lIs
représentent 4 mon sens I'élément le plus
contemporain et le plus prophétique de la série
d’ouvrages qu’il me fallait présenter ici, trop

rapidement. Beaucoup trop de publications en
sont encore a ignorer tout simplement ce gen-
re d’approche. et ce sérieux d’analyse, ce qui
les situe dans un intellectualisme et une reli-
giosité intemporelles, au plus grand dam du
présent. Pour contemporaine qu’elie soit, I'at-
titude d’esprit que ces trois ouvrages repré-
sentent se fraie difficilement un chemin dans
notre littérature, nos usages pastoraux et li-
turgiques. N’est-ce pas pour cela que les
questions posées par l'actualité, de maniére de
plus en plus urgente, chez nous comme ail-
leurs, ont tant de mal a émerger et regoivent
malheureusement moins d'échos que de fins
de non-recevoir ?

denis perrot
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