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feu la “sainte famille”

1L est beancowp question de la famille ces temps-ci : livres, revues, émissions de radio et de
télévision, discours d’hommes politiques, tout le monde en parle. Powrquoi tant d'éiudes et
de propos, sinon parce que «la famille > ne fonctionne plus trés bien ? Dans la secousse
qui affecte aujourd’bui tant et tams d'instisutions, il serait érommant qsue la famille restis
immobile comme un ilot préservé. :

Mais de quoi s'agit-il lorsque nous parlons de «la famille» ? Le singulier est wtile, mais
peut rester trompenr en masquant la diversité des fagons de vivre. Aussi convenais-il, dés
le départ de ce numéro, de faire éclater ce singulier par la pluralizé des familles concre-
tes. Cest ce que fait Albert Samwuel au comrs d'un article puisé aux sowrces mémes de ses
rencomtres et de ses expériences. Ainsi démyihisé, le singulier peut alors désigner, sans trop
d'ambiguités, un « modéle » de vie familidle qui tend i prévaloir au sein d'ume société
donnée. S’il ne faut pas confondre un tel modéle avec la totalité du réel, il convient em-
core moins de le prendre pour la forme «naturelle > de la famille. Celle-ci n'existe nulle
part. Nous n'avons jamais affaire qw'a des réalités historiques. Pour miewux comprendre
en quoi le modéle familial qui prédomine actuellement est un « produst bistorique » —
et donc relaif —, il convenait de voir dans quelle mesure il est engendré par le dévelop-
pement de la sociéré capitaliste dans laquelle nows vivons. Cest la tiche qui revien: a

André Granoun.

Les images de la famille qui circulent dans une société foms elles-mémes partie de la
réalité familidle vécue, méme si elles ne pewvent étre confondues avec elle. On ne vit pas
seulement tel style de vie familidle, mais on a ume idéologie de la vie familiale. Une
étude de la publicité et des manwnels scolaires savére particulierement intéressante powr dis-
cerner le type de famille que notre société entend valoriser et reproduire. Quant 4 VEglise,
elle reste Vune des instances qui contribuent & renforcer une idéologie particuliére de la fa-
mille, dont le caractére bistorique sera dautant plus wvoilé gqilelle prétemdra davamiage se
référer 4 des normes transcendantes et immuables. Un tel constar d'bistoricité simpose
pourtant chaque jour avec plus de force, quelles que soient les réticemces, parfois spec-
taculaires et baut placées, qui se manifestent encore @ ce propos dans VEglise. Pierre Bré-
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chon méne de fromt cette double recherche sur Vidéologie vébiculée duns motre société
par les mass-media ez Pécole, d'une part, par VEglise, d'autre part.

Des formes mowvelles d'existence familiale sesquissent, comme Vindiquait dés le départ
Albers Samuel. Pour éclairer ces recherches, powr contribuer & lenr maisrise et non & lewr
dérive, i est important de bien saisir Venjeu réel de la relaion parents-enfants. Sans donte,
le point de vue du psychologue est-il lui-méme un point de vue bistoriqus, mais il ne s'en
suit pas que n'importe quoi soit possible. Des conséquences désastreuses penvent naftre d'ex-
périences nouvelles, rout comme d'antres somt nées duw modéle de la famille bowrgeaise.
Mieux vaur donc en tenir compte car, une fois Venfant devenu homme, il est déja trop
tard...

Mais il nous faut, une fois de plus, en revenir i VEglise. La famille a été percue comme le
lien privilégié de la transmission de la foi et de Vapprentissage des « valenrs chrétiennes ».
Elle était vue comme un maillon essentiel 3 la reproduction de VEglise et & V'apprentissage
d'une conduite sociale respectueuse des « valewrs natwrelles et surnaturelles ». L'échec est
de plus en plus patent & ce nivean. Combien de parents chrétiens ne constatent-ils pas que
Vincroyance se manifeste somvent trés ¢6¢ chex leurs enfants 7 Georges Duperray traite cette
question de la communication de lg foi dans la vie familidle, manifestant que c'est toute
une pédagogie de la liberté qui est 4 inventer aussi bien powr la formation humaine que
pour Véveil 4 la foi. Les dewx ne saurasent étre dissociés.

Lorsqu'on sait la place accordée par VEglise & la famille — cest-d-dire, en fait, 3 wne
certaine forme bistorique de la famille —, on pourra apprécier Vintérés de la démarche
effectuée par Emile Morin au terme de ce numéro. If ne s’agit pas de refaire une « doctrine
chrétienne de la famille ». Nous en sortons & peine... 1L s'agit bien plutér de manifester que
la foi chrétienne ne pews étre irrémédiablement liée & wn modéle unique de vie familidle.
Déja Pierre Bréchon et Georges Duperray le manifestaient an conrs de lenrs recherches.
L'arsicle d’Emile Morin porte ce débat & un nivean d'autamt plus décisif qu'il momtre la
vanité de toute interprétation des Ecritures fonctionnant en favewr d'wn quelconque mo-
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déle de la famille éternelle. Prétendre tirer des Evangiles des normes immuables et univer-
selles est ume opération vonée @ Véchec, dés lors que les divers propos évangéliques sur
les relations parents-enfants, homme-femme, liens du sang et attemte du Royawme, somt
spués dams le comtexte particulier de lewr apparition. Mais Jésus a effectné a ces différents
niveaux un certain nombre de ruptures et de remversements par rapport i la réalité fami-
liale de son temps. Nous w'avons pas, au nom de VEvangile, i répéter ces mémes ruptures
e ces mémes remversements, mais 3 inventer, sous notre propre responsabilité, cenx qu'ap-
pelle aujourd hui Vinscription de la Bonne Nonvelle dans notre réalité sociale.

Nous remercions vivement tous ceux qul ont bien voulu prendre,
pour cette année 1976, un abonnement de soutien ou un abon-
nement de solidarité, ainsl que ceux qul ont utilisé notre offre
d’abonnement-cadeau au profit d’'une autre personne. '

‘A tous et a chacun, nous exprimons notre reconnalssance.

ont collaboré a ce numéro

Pierre BRECHON, membre du Centre Théologique de Meylan, chargé d’enseignement 2
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Arlette MUCCHIELI, maitre-assistant de psychologie 2 I'Université de Nice, psychothéra-
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francais, histoire et géographie (C.E.G.), responsable des publications de la Chro-
nique Sociale de France, Lyon. ’
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cent familles

Une remarque préliminaire s'impose : # n'y a jamais ew wn modéle
unique de famille idéale. Toutefois les modifications des conditions de
vie ont changé Vattitude des jeunes face an mariage ainsi que les relations
du couple et les rapports entre parents et enfamss. Les jeunes refusent
moins, en fait, le mariage qu'ils ne désiremt expérimenter de nowvelles
maniéres de vivre Vamour. Mais lewr comportement est fort différent
selon le milien socidl. Dans la famille actuelle, réduite, moins hiérar-
chisée, Vessentiel de la spécialisation des roles masculin et féminin nen
subsiste pas moins. Rares somt les familles, spécialement les jeunes en-
gagés dans le militantisme de « ganche >, qui essaient de vivre une cer-
taine égalité emtre les comjoints et avec les enfamis. Ainsi coexistent les
modéles traditionnels, surtowt dans les classes modestes, et des formes
nonvelles qui se cherchent. ‘

« Awjourd’hui, entend-on souvent dire, les enfants ne vous appartiennent
plus : chacun S'en va de son cété. »

Toutefois, cette dispersion, particuliérement évidente par exemple en
période de vacances, n'est un phénoméne nouveau que par rapport 2
Iimage d'une famille passée constamment réunie dans la «maison de
famille ». Or cette vision idyllique n’est peut-étre que celle des romans
et de leurs rejetons télévisés, Vacances de la Comtesse de Ségur et autres
Gens de Mogador. En effet, qui vivait ainsi il y a seulement quarante
ans ? Méme le petit Pagnol dans le «chiteau de sa mére» était un pri-
vilégié dont linstituteur de pére possédait vacances, cabanon et con-
naissances ! En 1935, quelle était donc la vie familiale quand les congés
n'existaient pas, quand la majorité des enfants entraient au travail a
douze aps ou aidaient les parents aux champs, et que les « joyeuses co-
lonies de vacances » restaient un luxe pour enfants assistés des grands
centres ?

depuis longtemps, grande diversité des rapports familiaux selon
les milieux sociaux

Avant méme d'essayer d’examiner les différentes maniéres dont se vivent
aujourd’hui les rapports familiaux, il est prudent de remarquer qu'ils ont
toujours été trés divers selon les milieux sociawx. Et ce serait une erreur
d’optique que de vouloir les comparer — comme on le fait trés souvent
— 2 un modéle antérieur unique : fréquemment celui de la famille bour-
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albert samuel

geoise de la fin du XIX" siécle. ON NE SAURAIT ACCABLER LA
FAMILLE PRESENTE SOUS LE POIDS D'UNE FAMILLE PASSEE
IDEALE OU IDEALISEE. L'actualité ne semble laide que par I'embel-
lissement du passé.

Une autre remarque préliminaire s'impose. Elle concerne l'auteur de
P'article. Il n'est en rien un spécialiste des problémes familiaux. Je n'ai
fait aucune de ces enquétes systématiques ou de ces sondages pseudo-
scientifiques dont sont friands les étudiants sociologues et les hebdoma-
daires 2 grand tirage.

Peére de quatre enfants — de vingt-six 4 quinze ans —, professeur depuis
vingt ans dans le méme CE.G. faubourien, souvent en relations avec
des jeunes, mariés ou non, Cest a partir de ces seules expériences per-
sonnelles que je tenterai quelques constatations. Ells seront donc limitées
comme elles, mais appuyées sur des faits vécus. '

Certains aspects — quoique sans doute importants pour lavenir de la
famille — seront donc laissés de c6té. Cest ainsi que je ne parlerai pas
de I'allongement de la période qui suit aujourd’hui le mariage du dernier
enfant et qui ouvre au couple une seconde existence. Si I'enfant a été
P'unique centre d’intérét des parents, ce sont eux qui risquent alors de
devenir orphelins ou aigris et péniblement captatifs et culpabilisateurs.
Ce vide ou la richesse de cet 4ge post-parental est un test de la valeur du
mariage. Trop souvent il commence & apparaitre aux jeunes comme ré-
vélateur d’'un échec qui leur fait appréhender le mariage.

Ce n'est qu'une des raisons de leur réticence. Elle m’incite 2 examiner
ce préalable de la vie familiale : l'attitude des jeunes face au mariage.

les jeunes face au mariage

Leur attitude est chargée d’'ambiguizés qui ne sont pas nouvelles. Le mariage,
a la fois, attire — surtout les filles —, et tepousse — surtout les garcons. Ce
qui est peut-étre nouveau c'est qu'il repousse principalement par ce qui
faisait hier son attrait. « Quitter son pére et sa mére», C'était acquérir
Pindépendance. Le mariage était, aprés le métier, I'entrée dans le monde
des adultes.

Or, C'est précisément ce refus de Vunivers adulte qui caractérise l'attitude
actuelle des jeunes face au mariage. Il s'agit d’'un néo-gidisme. Aprés
Tére de I'engagement, voici revenue celle de la dispomibilité, Le mariage
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apparait comme les barreaux de la prison qui raturent les autres possibles.
Cest pire que cette perte de sa liberté que le jeune homme enterrait
naguére avec sa «vie de garcon ».

Aujourd’hui, en se mariant, la jeune fille elle-méme craint de s'enfermer
dans le cercle des sentiments sur commande, Plus que la liberté, on
redoute de perdre la spontanéité. Et cette disponibilité, cette spontanéité
sont les valeurs essentielles de 1’adolescence. Il y a seulement dix ans, on
acceptait d’y renoncer pour vivre la constance qui caractérisait la maturité.
Mais cette maturité, loin d’étre une promotion, est devenue une déchéan-
ce. L'adolescence n'est plus un passage, mais un but, un idéal.

Cest un peu la traduction dans le domaine du mariage de l'aptitude au
changement pronée dans la technique. Cest aussi la répercussion d'une
certaine sacralisation du désit. Si on acceptait les renoncements que le
mariage imposait, c'est parce que ces <« sacrifices » constituaient la valeur
la plus haute, la preuve d’'une majorité morale. Actuellement, il est plus
apprécié de suivre son désic que de le réprimer. Ainsi le veulent une
certaine vulgarisation de nos découvertes psychologiques et la sincérité
envers soi-méme et envers les autres.

1 vivre ensemble tant qu’on s’aime

En effet, derriére cette attitude se profilent 2 la fois une grande lucidité
et un souci profond d'amhenticité. Sépouser, ce n'est pas jouer le rble
d’époux puis de parents. Cest vivre ensemble tant qu'on saime et se
quitter quand 'amour a disparu. Avec réalisme, les jeunes se sentent
incapables de préter un serment dont l'expérience leur montre qu'il est
presque impossible 4 tenir. Sans illusion sur eux-mémes, ils savent qu'ils
changeront. Alors, avec honnéteté,. ils refusent de faire du présent de
leur sentiment le futur de toute leur vie. Dans de telles conditions, un
contrat éternel serait un mensonge.

Pourtant, ce n'est pas qu’ils méprisent I'amour. Tout au contraire, leur
réalisme sur leur propre faiblesse s'accompagne dun grand idéalisme
secret et pudigue. Cest patce que, pour eux, la famille idéale est
essentiellement fondée sur l'amour qu'ils repoussent le contrat qui
crée des devoirs méme quand I'amour ne les ratifie plus. L'amour est un
libre don spontané, et non pas l'obligation d'un traité méme librement
signé. « L'amonr accomplit la loi», disait saint Paul. Beaucoup de jeu-
nes souscriraient a cette affirmation, mais ils en déduiraient : la loi n'est
donc pas nécessaire! Elle risque d’amoindrir I'amour. On ne saurait
jamais si lon est fidele par obéissance légale ou par renouvellement
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permanent de l'affection. Accepter la béquille du mariage, n'est-ce pas
se résigner 4 l'infirmité de son amour ? De méme, le sacrement, comme
un appel au secours, n'est-il pas aveu de faiblesse ?

Un contrat enfin nécessite toujours des témoins. Il engage donc dans une
société. Cest devane cet engagement que de nombreux jeunes hésitent ou
sont rétifs. Se passer officiellement une alliance, c'est mettre le doigt
dans Vengrenage de la reproduction de la famille et de la société telles
qu'elles sont. Cest déja devenir les parents ennuyeux et ennuyés, ré-
pressifs et soumis dont le modele effraie. Clest changer de camp; pour
certains, passer 2 I'ennemi. La crainte d’étre insidieusement grignotés et
bient6t dévorés les retient sur le chemin de la mairie et de 'église.

Si ces réticences et ces refus sont, potenticllement au moins, trés ré-
pandus, ils se manifestent différemment selon le sexe et le milieu.

Les deux phénomeénes les plus connus sont le mariage 4 I'essai et la vie
en communauté.

2 le mariage a l'essai

On peut se demander en quoi le « mariage 3 l'essai » différe du concubi-
nage d’hier, plus fréquent qu'on ne le croit, dans les milieux. populaires
en particulier. Ils ont en commun : la cohabitation ; I'hostilité ou lindif-
férence vis-a-vis de la 1égalité, mais la reconnaissance par un cercle
restreint ; souvent le travail des deux conjoints et les ressources parta-
gées. Mais le concubinage était une habitude prise, non une idéologie.
Marginalisés par la société bourgeoise, les concubins vivaient un mariage
en marge. Aujourd’hui, les couples jeunes, de plus en plus jeunes, ont
choisi eux-mémes leur marginalisation. Elle est le fruit d'une décision
réfléchie. ‘ )

Ils ne se sentent pas miirs pour un engagement déhnitif. Bt il est vrai
que par leur 4ge, leur non-insertion dans le monde du travail, ils le sont
moins que ceux qui se « mettajient en ménage » hier. Une longue! exis-
tence commune exige une connaissance profonde, une adaptation patien-
te. Le «mariage a l'essai» doit réaliser cette connaissance, cette adapta-
tion. Il s’agit de se garantir contre les échecs du mariage, de mettre au
contraire toutes les chances de son coté. Cest prudence et pragmatisme.
Cest également une transposition de Iidéologie scientifico-technique
sous-jacente de l'expérience liée 4 la réussite.

1. Non seulement la durée de la vie s’est allongée, mas les jeunes se mettent
en ménage plus t6t; on peut donc envisager cinquante ans de vie commune.
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Elle differe de celle qui conseillait au candidat au mariage des expérien-
ces sexuelles, tout en exigeant la virginité des filles! L'expérience doit
maintenant étre commune, et pas seulement sexuelle, Cest peut-étre la
forme la plus profonde de l'accession de la jeune fille & I'égalité.

Il s'en faut de beaucoup pourtant que le « mariage a l'essai» soit la
réalité et méme le veeu de toutes les jeunes filles. A ma connaissance,
il est surtout pratiqué par de jeunes étudiants ou enseignants, méme
catholiques, mais politiquement orientés 2 gauche. Presque tous les
exemples que jai vus ont abouti au mariage civil ou religieux, en géné-
ral aprés un ou deux ans de vie commune.

Ce délai a-t-il été suffisant pour que le couple s’assure et se rassure sur
sa durée et sa solidité ? S'estime-t-il alors capable d’accueillir un enfant?
A-t-il besoin dans ces conditions de se faciliter une existence légale?
Désire-t-il satisfaire le souhait plus ou moins formulé de sa famille? 11
y a sans doute de tout cela dans cette « régularisation ».

Dans des milieux plus bourgeois, différemment ou pas du tout politisés,
il est plus fréquent que l'annonce d'un enfant «accidentel » déclanche
le mariage classique. Il en est encore de méme dans le monde populaire,
Cest que, sans envisager le «mariage a lessai», la quasi-totalité des
jeunes filles accepte aujourd’hui I'idée de «couchers avec I’homme
qu'elles aimeront, méme en dehors du mariage. Incidemment, je suis
frappé de ce que ce premier homme soit, pas tellement rarement, un
homme marié. Rares sont celles et méme ceux qui ne font pas du senti-
ment la condition des relations sexuelles. Le lien n’est plus entre mariage
et «perte de la virginité », mais entre amour et «faire I'amour ».

La liberté sexuelle n’en est pas, pour autant, généralisée chez les jeunes
filles. Dans les campagnes, les petites villes, chez les « petites gens», la
virginité, I'honneur gardent leur prix. Inestimable. Clest spécialement
vrai dans les familles méditerranéennes : nord-africaines, italiennes,
espagnoles, portugaises. Les filles y sont toujours étroitement surveillées
par le pére et méme les fréres. Méme si ce «manque de confiance »
leur pese, elles sont convaincues elles aussi de la valeur de leur « répu-
tation ». Etre «sérieuse» est une nécessité quand on est socialement
défavorisée. La liberté sexuelle est wn luxe de nantis.

Il se produit un peu le méme phénomeéne pour le mariage que pour la
mode. Tandis que les milieux populaires s'endimanchent, rien n'est plus
chic pour un riche que de se vétir du gros velours cotelé des terrassiers
d’hier. De méme, ce sont les gens du peuple qui, en se mariant tradi-
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tionnellement, acquiérent la respectabilité bourgeoise. Et ce sont les
bourgeois qui se marient a I'essai, faisant fi d’'une respectabilité qui leur
demeure acquise.

3 la vie en communauté

La vie en communauté, c’est la réunion sous un méme toit de plusieurs
couples, 1égaux ou non, avec ou sans enfants, qui mettent en commun
les tiches ménageres et, parfois, en tout ou en partie, leurs ressources.
Sentimentalement, ce mode de vie séduit un certain nombre de jeunes.
Mais il y a loin de P'attirance 2 la réalisation. Les expériences que j'ai pu
observer, ou se sont défaites, ou n'ont pas encore fait leurs preuves. La
encore, les jeunes ouvriers les considérent le plus souvent avec suspicion,
voire avec répulsion : «Cz »e fait pas sériewx». 1ls les confondent
volontiers avec les groupes hippie qu’ils méprisent plus quils n’envient.
Toutefois, ces expériences montrent au moins deux tendances complé-
mentaires. La premiére, c'est que le mariage classique ne parait plus un
modéle unique et intangible. La famille n'est pas morte, mais on cherche
des formes nouvelles pour la vivre.

La seconde, c’est que le couple désire plus que jamais se fonder sur un
amonr authentique, sans pour autant se fermer sur lui-méme. Mais
Pélargissement qu'il trouvait naguére dans la famille méme, il la quéte
aujourd’hui dans des liens amicaux. Les relations horizontales tendent
a prendre le pas sur les relations verticales. LA FAMILLE NATURELLE
EST DE PLUS EN PLUS REMPLACEE PAR LA FAMILLE CHOISIE.

la famille actuelle

D'une maniére trés générale, deux constatations, quoique banales,
peuvent étre d’abord rappelées : la famille actuelle est restreinte; elle
devient moins pyramidale.

1 la famille est réduite en l)ombre

y .
D’une part, le travail industriel et les conditions de logement I'ont limitée
au couple et 2 ses enfants. D'autre part, le nombre des enfants semble
diminuer. Mais ces remarques grossicres appellent bien des. nuances.

La famille étendue aux grands-parents subsiste encore dans les cam-
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pagnes. Et si, dans les grands centres, la cohabitation avec un grand-pére
ou une grand'mére a presque entiérement disparu, les liens avec ascen-
danis et collatéraux persistent. Ils me paraissent d’'autant plus fréquents
que la famille est plus récemment urbanisée ou qu'elle habite une ville
plus petite. Cest ainsi que chez les familles nord-africaines immigrées,
les oncles, les cousins et cousines tiennent une place importante dans la
vie de mes éléves et les récits qu'ils en donnent. De méme, il arrive
fréquemment que les grands-parents ou des oncles étant demeurés 2 la
campagne, on aille passer chez eux les vacances. Dans les petites villes,
la famille large est bien connue : on la rencontre, on s’enquiert de ses
nouvelles, on participe 2 ses deuils et 4 ses joies. Funérailles, mariages,
baptémes, communions réunissent des foules de gens qui se connaissent
par leurs prénoms, leurs filiations, leur histoire et leurs histoires. Si on
demeure dans la méme ville, on se rend visite le dimanche, du moins
dans les milieux modestes.® Mais, 2 Lyon par exemple, il n'est pas rare
au contraire que l'enfant ignore la nature des liens de parenté avec un
oncle, une tante ou des cousins méme au premier degré.

Le milieu social parait également jouer sur la fréquence et la solidité des
liens familiaux étendus. Ils restent importants dans les « grandes
familles » aristocratiques ou bourgeoises comme chez les familles popu-
laires. Inversement, ils s’estompent dans une certaine classe moyenne
— ingénieurs, cadres, représentants — au profit des «relations». Je
remarque par exemple que, de plus en plus souvent, de tels éléves vont
passer des vacances, non en famille, mais chez les parents de leurs amis.
Plusieurs familles amies louent ensemble unme villa ou projettent de
se retrouver dans le méme « coin» plutdt que d'aller « dans la famille ».
Que de grands-parents abandonnés en aofit, 2 I'heure des «bouchons»
du Perthus! Les attachements familiaux se distendent tandis que se
nouent davantage de liens affectifs ou idéologiques.

2 des écarts importants par rapport 4 la moyenne

Depuis plusieurs années, le nombre d’enfants par famille s’aligne de
plus en plus sur celui des images publicitaites et des sondages sur /s
famille idéale : 2,53. Cette moyenne dissimule fowtefois de grandes
différences. Les grandes familles traditionnelles — médecins, catholi-

2. Le régne de l'auto a contribué, avec la fuite des week-ends, & distendre les

liens familiaux étendus.
3. Nous le connaissons par la fiche de renseignements.
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- ques soumis.. — se font certes rares. Les familles les plus nombreuses
sont, pour moi, celles des immigrés de fraiche date. Li seulement on
trouve encore, en général, plus de cinq enfants. Ils peuplent nos classes
de transition, troisiéme et quatriéme pratiques !

Chez les immigrés déja francisés, ou décidés a s’intégrer, la tendance
est, au contraire, 4 I'enfant unique, parfois assorti d'une ou deux sceurs
«accidentelles ». Il en est souvent de méme pour les familles d'em-
ployés, de petits fonctionnaires, de commercants ou d’ouvriers « quali-
fiés ». Dans les deux cas, cette restriction parait liée au désir d’'une meil-
leure réussite scolaire : « On powrra miewx s'occuper de lui>... <1l fera
mieux quwe moi». LE NOMBRE D’ENFANTS EST INVERSEMENT
PROPORTIONNEL AU DESIR DE PROMOTION SOCIALE. Plus

on se sent frustré, moins on a d’enfants,

Le travail féminin, désormais considéré comme normal dans la bour-
geoisie, pousse dans le méme sens. Cette réduction du nombre d’enfants
correspond peut-étre aussi au fait que l'enfant est moins voulu pour
assurer une lignée que pour la satisfaction affective des parents. Le

«cercle de famille» serait alors d'autant plus chaud qu’il est moins
4

large*.
Toutefois, 'enfant unique devient rare. La vulgarisation de la psycho-
logie a répandu I'idée quun «petit frére ou une petite sceur» étaient
nécessaites au développement équilibré de I'enfant.

3 la famille pyramidale devient une rareté

L'expression méme de «chef de famille» fait sourire ou est inconnue
de nos éléves. A recevoir presque uniquement des mamans, j’ai plutot
Pimpression d’'une absence du pére®. Et lorsque la visite est celle du
couple, C’est presque toujours la mére qui s'informe, explique, décide,
dit «je». Les «billets» sont le plus souvent signés par la mere. Dans
les conseils de classe aussi les méres sont plus nombreuses. On ne fait
appel au pére que dans les circonstances exceptionnelles : faute grave,
renvoi Quand l'autorité de la mére s'épuise en multiples conflits terre a
terre et quotidiens, celle du pére est en réserve. On la ménage et on le
ménage : «il @ bien assez de travail », ou de «ses soucis». Les heurts
gagnent en gravité ce quils perdent en quantité.

4, La peur de la récession ne jouait pas encore, mais certainement un goat
du confort que la famille nombreuse empéche de satisfaire.
5. Indépendamment des heures de réception par le professeur.
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Cette omniprésence maternelle peut tenir sans doute 2 une plus grande
disponibilité de temps pour la femme, méme lorsquelle travaille, 2 une
élocution plus aisée facilitant le contact avec un enseignant. Mais elle
me parait surtout le signe que, dans tous les milieux, Jz spécialisation des
r6les persiste qui confie 2 la femme le soin et I'éducation des enfants.
A I'homme la toute-puissance ! ’

Dans les classes populaires, mais également dans la bourgeoisie ot la
maternité a éloigné la femme du travail, cette attention maternelle au
succes scolaire est doublement révélatrice. Elle est a la fois amour mater-
nel et revanche d'une frustration. La réussite scolaire et sociale d'un
éléve est bien souvent le fruit d’une obstination maternelle. LA FEMME
SE PROMEUT ENCORE PAR ENFANT INTERPOSE.

Clest particuli¢rement vrai dans la petite ville provinciale. Les femmes
y sont reines tandis que régne encore la ségrétation des sexes. Hommes
et femmes s’y retrouvent entre eux. Si des couples se réunissent, rapi-
dement les conversations séparent «ces» dames. Les rues sont livrées
aux femmes : Agées parce que nombreuses, ou au trio : mére, fille, bébé.
L’homme, le gendre, n'y joue que le rble de géniteur utile pour assurer
la descendance. Souvent on l'appelle : «le mari de la petite Untel ».
Ceest lui qui change de nom en se mariant. 13, le matriarcat est maitre.
Le « Matrimoine » n'est pas situé par hasard en Anjou. Il est engendré
par les « Genitrix » encore bien vivantes de la bourgeoisie provinciale.
Ceest peut-étre comme la revanche de la soumission de la fille au pére.

4 familles dissociées, péres solitaires, méres célibataires

Dans le cercle restreint ol j'ai circonscrit mes obsetvations, trois faits
me frappent.

Ceest, premitrement, le nombre de familles dissocides. Il n'est pas rare
que, dans une grande ville, les enfants de divorcés, remariés ou non, ou
de parents séparés, représentent le cinquitme de leffectif d’une classe.
Ne parlons pas des ménages qui « marchent mal», ce qui apparait au
détour d’un devoir, dans la contradiction des correspondances échangées
avec le pére et la mére, ou par une «scéne» dont ils ont choisi de
donner le spectacle & I'enseignant. Je dirai plus loin les résultats de cette
mésentente sur 'enfant.

Une deuxiéme constatation, c'est l'accroissement du nombre des péres
solitaires : veufs élevant seuls leurs enfants; divorcés & qui l'enfant a
été confié; plus souvent maris abandonnés qui tentent avec un certain
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succés de remplacer la mére. Ces dernitres années, ce cas s'est produit
chez quatre collégues.

En troisitme lieu, ce qui devient également plus fréquent, c’est le cas
des meéres célibatasres. Dans un récent «carnet» du Monde, une femme
avait le «bonbewr de faire comnaitre 4 ses amis la naissance de> son
fils. Le phénomeéne ne touche pas encore I'école®. Au contraire d’hier
ol C'étaient des femmes enceintes abandonnées, il s’agit le plus souvent
de jeunes femmes ayant adopté un enfant; de jeunes meéres ayant décidé
d’élever seules I'enfant d'un amant avec qui elles n'envisageaient pas de
partager toute une vie, ou quelles jugent indigne d’étre pére. Certaines
ont méme choisi délibérément d’avoir un enfant avec un homme dont
le rdle se limiterait 2 celui de procréateur. Je laisse an psychologue le
soin d'expliquer ce comportement”.

Ceest le signe-limite d’'une modification profonde des rapports entre les
membres de la famille.

relations et rdles dans la famille

Peu nombreux sont ceux — et celles — qui osent affirmer la supériorité
théorique de l'homme sur la femme. En appatence, méme maréide, la
femme est devenue Végale de son époux.

Ne fume-t-elle pas autant que lui? Ne dispose-t-elle pas de la voiture
ou méme de «sa>» voiture pour aller faire les courses et conduire les
enfants a l'école? Na-t-elle pas souvent un carnet de chéques a son
nom, ou un «compte-joint» ? Ne signe-t-elle pas elle-méme les billets
d’absence... et les traites ?

1 marl et femme, ou Pégalité inégale

Mais RIEN N’EST PLUS INEGAL QUE LE PARTAGE DE L'EGA-
LITE. Les relations familiales différent selon la région, l'origine sociale,
I'age.

Il me semble que la ou les influences germaniques ou méditerranéennes
s'exercent encore fortement, la femme est cantonnée et se cantonne

6. Sinon les enseignantes qui, célibataires, adoptent des enfants.
7. C'est le méme que rencontirent les banques de sperme.
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elle-méme dans lz fonction de « servamte du foyer », et dabord de son
< seigneur et maitre ». Ce vocabulaire a disparu, le comportement sub-
siste. Dans telle famille d’amis allemands, le maitre recoit, la femme
sert 2 table. Dans des réunions de couples, seul '’époux prend la parole.
Seul il voyage quand « Mustie » reste « 2% Hause ». Ici, méme telle jeune
Vosgienne, qui pourrait déjefiner calmement avec ses collégues de
travail, se rue sur la cuisiniére car son époux ne saurait manger que
«chez lui» un repas que seule peut lui préparer la « moitié» dont il
dévore le temps et les forces. Telle autre, des pays du soleil, n'ose
demander l'autorisation maritale de participer 2 un repas confraternel.
Le culte du repas familial est I'alibi de la perpétuation de la servitude
féminine. ‘

" 8i PIégalité fondamentale est reconnue, souvent la spécialisation des
tiches reste sexiste. Cest elle qui confine encore I'épouse dans les
besognes serviles. Cest particuliérement répandu dans les milieux popu-
laires et dans une certaine bourgeoisie. A la campagne, chez les ouvriers,
alors méme que la femme travaille aux champs, 2 I'usine ou au bureau,
I’homme ne prend pas part aux travaux ménagersS. Seul, il a droit au
repos. Le mari lisant son journal, ou regardant la télé pendant que «sa»
femme fourgonne dans «son» évier n'est pas un cliché.

Il arive aussi que l'argent n’y soit pas celui du foyer. Ou bien, si la
femme travaille, elle y consacte le sien, et 'homme la part quil consent
a lui octroyer. Ou bien dans certaines familles de cadres ou de profes-
sions libérales, il n’est pas rare que I'épouse ignore le gain marital. Elle
demande et on lui accorde 'enveloppe hebdomadaire ou mensuelle pour
les «dépenses du ménage» sur lesquelles elle « grattera», non sans
mauvaise conscience, son argent de poche. Partage et disposition de
Pargent : autre pierre de touche de I'état des relations familiales !

Nen déplaise au catéchisme de Ménie Grégoire, le métier ne suffit pas
a «libérer » la femme. Il ajoute souvent un travail supplémentaire aux
tiches ancestrales. Cest fréquemment le cas pour les ouvricres, les
employées. Mais il ne manque pas d’enseignantes pour leur tenir com-
pagnie dans cette double tiche.

Toutefois, la jeunesse, la culture, le militantisme me semblent conduire
vers un plus juste partage des taches, de l'argent, de Pautorité et de la
vie dans la famille,

8. Sauf parfois des travaux «d’hommes» : cirage des parquets ou lavage de
vitres hautes.
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Certes, il y a des intellectuels libéraux et des militants pour la libération
qui sont de véritables tyrans domestiques. Mais, d’'une maniére générale,
je trouve que les couples d'une trentaine d’années, les ménages de jeunes
intellectuels ou d’hommes et de femmes engagés sont parvenus 2 un
meilleur équilibre que leurs anciens. Cest 1a quon voit les péres langer
bébé ou faire la vaisselle pendant que les mamans lisent, font des
courses ou participent a une réunion. Et ce n'est pas pour eux une
corvée ou la déchéance que cela aurait sans doute été pour leurs propres
péres. '

La franchise de leur dialogue me frappe. Leurs relations sont facilitées
. par une certaine habitude de parler, par des conceptions, des objectifs,
un langage communs. Ils ne nient pas leurs conflits, ils ne les taisent
pas; ils tentent de les vivre et de les résoudre loyalement au jour le
jour. La maniére dont ils se sont connus — études, réunions, groupes —
aide leur connaissance mutuelle et leur égalité dans le respect de leurs
différences. Leurs enfants paraissent plus libres, plus joyeux, plus équi-
librés. De telles familles me semblent exemplaires en ce sens que #i la
femme, ni Vhomme n'y réduisent leur existence 4 leur réle de mére, dépowx
ou de pére.

Mais n'est-ce pas d’heureuses exceptions dont la reléve n’est pas assurée ?
Des éleves — filles avec qui je partageais le repas qu'elles avaient préparé
— ont éé scandalisées que je lave la vaisselle avec elles. Les garcons
de troisitme ne trouvent pas du tout choquants les propos de Chrysale.
Ils souhaitent en trés grande majorité que leurs femmes «restent 3 la
maison » pour pouvoir les y accueillir. «Le ménage» doit rester leur
affaire ; s'occuper de leurs enfants... et de leur mari : leur unique préoc-
cupation !

1l est vrai quaujourd’hui ol les femmes de la bourgeoisie exercent une
profession, l'aspiration des prolétaires est d'imiter la bourgeoisie d'antan
dont les femmes ne travaillaient pas. Comme la laicité, LA TRADI-
TION DE LA «FEMME AU FOYER » CHANGE DE CAMP. le
succés de la bourgeoisie est toujours de persuader le peuple d’endosser
les défroques et le modele de vie qui, pour elle, sont devenus démodés.

2 parents et enfants : autorité et liberté

Les relations plus ou moins égalitaires dans le couple recoupent souvent
celles qui unissent ou opposent parents et enfants. Leur étude, 2 elle
seule, pourrait nourrir une these. Je me bornerai, ici, & quelques bréves
remarques.
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Nous avons vu que, globalement, le nombre d’enfants par famille tend
2 diminuer. Ce n'est évidemment pas sans influencer ces relations. La
«discipline » familiale est plus aisée avec deux enfants qu'avec six.
L’attention portée a4 l'enfant a des chances d’étre plus concentrée. Dans
la famille nombreuse d’hier, les cadets étaient autant éduqués par les
ainés que par les parents. Mais, simultanément, cette concentration
risque de laisser I'enfant face 4 ses parents pour l'affection possessive ou
I'opposition.

On parle beaucoup de la plus grande liberté de Venfant dawjonrd’hui.
Elle trouve la une de ses limites. L'enfant est sans doute moins captif
de régles et de convenances mais davantage de l'affectivité qui fonde
anjourd’hui les rapports familiaux. Il est des familles ol les soins exces-
sifs de parents trop scrupuleux emprisonnent Venfant. Le dentiste,
l'orthophoniste, l'atelier de poterie, la chorale, la piscine et le judo ou
les legons supplémentaires d’anglais lui font un emploi du temps plus
chargé que celui d'un P.-D.G.! Il a moins de «devoirs scolaires », mais
déja les «obligations» de I'homme d’affaires «actif » dont la publicité
affiche I'image. En les programmant, les adultes lui dérobent ses loisirs.
Et ce n'est pas seulement vrai pour les classes aisées, dans la mesure ou
Parrivisme des couches modestes calque son comportement sur celui des
gens « arrivés ».

Liberté-autorité sont les deux axes des relations parents-enfants. Et il
faut reconnaitre qu'en 1975, d’une certaine maniére, I'enfant jouit d’une
plus grande liberté qu’hier. Trés tot, il se déplace seul, choisit son acti-
vité de loisir, voire son option scolaire, ses vétements ou sa coupe de
cheveux. Il est caractéristique d’entendre aujourd’hui un gamin raconter :
« Je me suis acheté un jean..» Notre derniére fille obtient 3 quinze ans
les permissions de sortie que son ainée n’osait pas demander 2 vingt ans.

Cette liberté a des raisons simplement pratiques. Les conditions de
transport, par exemple, en sont une. Encore faut-il noter qu'elles reflétent
généralement la situation matérielle ou géographique des familles. Les
uns sont conduits 4 l'école dans la voiture de papa ou de maman;
d'autres passent des heures dans les transports en commun ou les cars
de ramassage scolaite : ce qui leur donne la possibilité de fréquentations
variées. Mais dés lors, la bicyclette d’abord, la mobylette, puis la moto
deviennent trés vite la revendication majeure®. On ne dira jamais assez

9. Les principaux conflits entre parents-enfants ont pour objet I'usage de la
mobylette, les sorties du soir, la coupe des cheveux.

19



albert samuel

le changement profond apporté dans les relations parents-enfants par
cette autonomie de déplacement.

Mais ne reproduit-elle pas aussi l'aliénation de notre société et d'une
part importante de notre comportement et de nos réactions au transport
individuel ? Cest la conception méme de liberté qui s'en trouve conta-

e

minée.

3 libération de P'autorité parentale, conditionnement par la société

De méme, loisits, illustrés, hebdomadaires, «tubes», «hit-parad»,
mass-media envahissent l'univers enfantin et adolescent. Ils leur parlent
d’'un monde, de valeurs, de principes différents de, sinon opposés 2 celui
des parents. Ainsi sont-ils a4 la fois comme «libérés» de linfluence
parentale, mais c’est pour tomber sous le joug de puissants groupes de
pression 1% ILS SONT MOINS LES ENFANTS DE LEURS PARENTS
QUE LES REJETONS D'UNE SOCIETE.

Ainsi les enfants apparaissent-ils également plus libres parce que Jes
parents ont perdu de lewr ausorité. Constatation banale : la rapidité des
évolutions techniques et culturelles dévalue l'expérience adulte. Mais,
nous venons de l'apercevoir, cette plus grande Jiberté est, sinon illusoire,
du moins ambigué. Le carcan des parents s'est allégé alors que s’appe-
santit la mainmise socio-économique. Hier, l'autorité des parents insérait
dans celle de la société adulte. Aujourd’hui, une société contradictoire
distille 4 la fois la permissivité et I'exacerbation des besoins qui consti-
tuent son moteur économique, et le maintien de l'ordre hiérarchisé qui
fonde son pouvoir. Aussi, les impératifs qu'utilisent encore la plupart
des parents sont-ils inspirés par la société. Ils visent, selon les cas, soit
a préserver des risques de la société : dangers d’accidents, de mauvaises
rencontres, d’'immoralité; soit 2 s’y faire une place : apprentissage des
convenances, de la docilité, du travail efficace.

Cette apparente liberté est en méme temps source de frustration. Les
ordres ou interdictions des parents semblent en effet aller 2 I'encontre
des tentations et permissions d’'une société qui parait offrir toutes les
possibilités. La publicité donne a chacun «sa» moto; ce sont les
parents qui en privent! De Ia tant de révoltes qui n'ont pas d'autre
otigine. Bien que moins coercitifs qu'autrefois, les parents paraissent
plus contraignants. Aussi est-ce essentiellement la maniére dont les

10. C'est ainsi que les journaux d'adolescents préparent a la lecture des
hebdomadaires (presque toujours de droite) pour adultes.
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parents percoivent la société et y réagissent qui conditionne les relations
intrafamiliales.

Il'y a ceux 4 qui notre société convient. Ils s’efforcent ou font semblant
d’en vivre les poncifs et les stéréotypes : la mére affectueuse et com-
préhensive, le pére juste et sévére, les enfants dociles et respectueux.

Il y a ensuite ceux qui l'envient. Elle leur parait dangereuse autant
quattirante, Il leur faut protéger I'enfant contre les faux-pas, armer les
filles de vertu et de vertus, les garcons de diplomes et de conformisme.

Il y a ceux que la société, avec son rythme accéléré et ses apparentes
facilités, déroute et inquitte. Ils y voient surtout une perpétuelle remise
en question. Et d’abord d’eux-mémes et des valeurs dont ils ont vécu.
Alors, ou bien amers, ils se replient sur leurs principes ; ou bien, débous-
solés, ils n’osent orienter l'enfant. Ils «démissionnents, lui remettent
trop vite et trop tbt une liberté anarchique dont il n’a que faire. Laxistes,
ils assistent, émerveillés parfois, au déchainement de ce quils prennent
pour la spontanétié.

Il y a ceux enfin qui, ayant réfléchi sur cette société et décidé de la
changer, ont résolu de commencer a transformer lewr propre famille. lls
inventent au jour le jour un autre type de relations qui soient égalitaires
sans écre indifférenciées ; respectueuses de la liberté sans étre liber-
taires.

il N’y a pas de famille éternelle

Sans doute une telle classification est-elle sommaire et discutable. Elle
rend au moins compte d’une part de la réalité que jai cru apercevoir. 11
'y a pas de famille idéale, éternelle et universelle. LA FAMILLE SE
SITUE DANS UNE SOCIETE DONNEE ET SE VIT PAR RAPPORT
A LIDEE QUELLE SEN FAIT.

Problémes de I'égalité ou de la hiérarchie, de I'autorité et de la liberté,
des traditions et de I'invention, des relations et du dialogue, de la fausse
participation et du vrai partage : toutes ces interrogations de la société
économique et politique se retrouvent daps la vie familiale.

Mais les réponses diverses ne recoupent pas les classes sociales tradition-
nelles. Les familles confortablement installées dans le régime politico-
social peuvent laisser coexister une certaine licence avec la fermeté sur
les « grands principes ». Cest le libéralisme appliqué i la vie familiale.
Modestes ou proches de la vie rurale, elles se modelent encore sur le
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type bourgeois du début du XX siécle. Elles cultivent les valeurs con-
servatrices : autorité paternelle et maritale, obéissance filiale, vertu
des filles, expériences et effort pour les garcons.

Tentent de vivre un autre type de rapports les familles jeunes, quand
elles ont été marquées par le militantisme et la culture moderne que
véhicule plus ou moins confusément la vulgarisation de Marcuse, de
Reich, de Mendel ou d’Illich. Contrairement 4 ce que montrent les
magazines et les émissions télévisées, elles sont loin d’étre les plus
nombreuses.

Y

Ce pourrait étre une premiére amorce de conclusion a cette poussire
d'observations disparates. Il y a un décalage certain entre la vie réelle
des familles et l'image idéalisée ou catastrophique qu'en présentent les
mass-media. Un écart similaire existe entre les modes de vie familiale
qu'on préne ou quon approuve et ceux que l'on adopte ou auxquels on
se résigne. Plus le milieu social est modeste, plus le poids du modéle
traditionnel reste important.

On assiste simultanément 4 un renforcement du traditionalisme méme
chez les jeunes, et 4 la multiplication d’expériences nouvelles, avec une
foule de compromis plus ou moins bien vécus. Ce qui est nouveau, me
semble-t-il, cest la tolérance a la coexistence de types familiaux divers.
Ce qui demeure, cest le lien entre l'idée de bonheur et l'amour vécu
dans la famille qui est, plus que jamais, un refuge affectif. Mais ce qui
est refusé, c'est que ce refuge devienne une prison. Ce qui est suspecté,
c'est qu'elle soit la reproduction et le véhicule des inégalités ressenties
dans le travail et la vie sociale. On aspire 2 ce QUE LA FAMILLE
SOIT AUTRE CHOSE. Le peut-elle sans que les choses changent?

albert samuel
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Le capitalisme, en se saisissamt de la production, a transformé Uinstitution
familidle comme Uensemble de la facon de vivre. Méme lorsqu'il a repris
des formes d'existence familidle antériewre, il les a totalement remomve-
lées. 1l en résulte une apparence de continuité qui masque la spécificité
de la famille capitaliste et les ruptures 4 travers lesquelles elle sest
constituée. Tomtefois sa formation wa pas été wniforme et sa forme
actuelle ne sest pleinement imposée quw'avec Vextension des rapports
capitalistes 2 la société toumte entiére. Comment ces transformations de
Vinstitusion familiadle ont-elles répondu an développement capitaliste et
aux nouvelles formes étatiques et civiles qu'ik emtraine? Cet article
propose quelques éléments de réponse et de réflexion polarisés autour de
la bourgeoisie et de la classe ouvridre. Clest dire notamment que cette
réflexion devrait étre approfondie en direction des aumres classes et
couches sociales.

Il est courant de voir dans la famille bourgeoise telle quelle se cons-
titue au XIX" siecle dans les milieux de la grande industrie naissante, des
professions libérales, de ceux qu'on appelle les «notables», le premier
mode¢le de la famille capitaliste que nous connaissons aujourd’hui. On
y voit déja a P'ceuvre le repli sur le couple et ses enfants qui va profon-
dément modifier les rapports entre générations aussi bien que ceux entre-
tenus avec les groupes du voisinage.

capital et famille bourgeoise

Sans doute l'existence de la famille conjugale n’est-elle pas en soi nou-
velle. Elle est présente dés la fin du Moyen-Age chez les artisans et les
paysans de certaines régions, notamment celles du Nord de I’Europe.
Mais la famille bourgeoise se caractérise par une valorisation tout 2 fait
nouvelle du couple et des enfants que la littérature de la fin du siécle a
abondamment illustrée.

1 valorisation du capital, repli sur le couple

Cette rétraction de la famille sur le couple tend en outre & s'organiser
dans des formes juridiques trés précises, un contrat civil définissant les
rapports entre les époux et leurs enfants (héritage).
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Ce contrat ne crée pas évidemment ces rapports. Il ne fait que modifier
la nouvelle réalité sociale qui fait des rapports d’argent la commune
mesure des rapports sociaux, que l'argent y existe comme rente mobi-
licre d’'un capital ou comme revenu d’une activité «libérale». Mais le
repli manifeste aussi un nouveau mode d'existence ou la propriété ne se
traduit plus immédiatement dans une consommation, comme lorsque le
noble vit sur ses terres. Pour vivre, le bourgeois doit mobiliser sa pro-
priété sous la forme des revenus qu'il en tire (rente mobiliere) ; mais la
dépense de ses revenus fait concurrence 4 leur possible placement (accu-
mulation), et donc 2 un élargissement de son capital. Il est donc incité
a réduire ses dépenses en limitant le nombre de ceux qui en jouissent.
La valorisation de son capital lui commande le repli sur le couple,
comme elle lui commande une limitation de sa progéniture. Il sera éco-
nome et malthusien! Caricature sans doute, mais qui traduit la nouvelle
tendance.

2 insertion de la famille dans un nouveau type de société

La transformation que subit linstitution familiale n’est pas seulement
intense. Elle touche également ses rapports 2 l'organisation d’ensemble
de la société, c’est-2-dire son insertion dans la société civile et son rap-

port a I'Etat.

Quel a été le processus de cette transformation ? Celui-ci a été jusqu'ici
peu étudié et la théorie elle-méme des rapports entre famille et Etat est
peu développée. Toutefois on peut penser que ce processus s'est engagé
dés la fin du Moyen-Age avec la dissolution des domaines féodaux. La
domination qu'exercait le propriétaire foncier sur ses sujets survivra
encore longtemps dans les campagnes, méme si celui-ci n'a plus le droit
de vie et de mort sur eux. Appuyé sur 'Eglise dont il tirait la 1égitimité
de son pouvoir, le «seigneur» représentait en quelque sorte le pouvoir
d’Etat, I'Etat étant lui-méme soit incarné par un propriétaire éminent :
le roi, soit constitué par l'organisation des propriétaires : monarchie 2
parlement censitaire.

3 du pouvoir sur les individus au pouvoir sur leur force de travail

by

La famille bourgeoise n'est plus 2 méme dexercer ce pouvoir. Le
pouvoir que lui donne la propriété du capital n'est pas un pouvoir
général sur les individus, il est un pouvoir sur leur seule force de travail,
C'est-a-dire un pouvoir sur des individus, mais limité 2 l'usine. La domi-
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nation globale que cherche a exercer la bourgeoisie pour asseoir son
pouvoir économique s’en trouve de ce fait éclatée. Hors de l'usine elle
ne peut l'exercer directement, méme si parfois elle parvient 3 y recréer
une domination de type féodal (dans les cités industrielles que font cons-
truire les de Wendel, Michelin et autres). La famille n’est donc plus un
lieu d'exercice de la domination sociale. L'organisation de celle-ci par
la bourgeoisie suppose par conséquent un nouveau type de rapport avec
I'Etat, propre a4 I'Etat capitaliste. Mais en retour, elle subordonne la
famille 2 un certain nombre de normes dont I'Etat apparait le garant.
Le Code civil napoléonien, l'une des manifestations les plus pures de
P'organisation de la domination bourgeoise, définit ainsi le mode d’exis-
tence de la famille : subordination de I'épouse et des enfants a l'autorité
absolue du mari, seul chef de famille, inégalité entte 'homme et la
femme devant le divorce, sans oublier le contrat de mariage enregistré
par Etat qui s'en porte garant. La famille n’est plus une fraction de
PEtat, mais elle reste 3 son image.

4 Vécole et la famille

Les normes ne sont pas seulement d’organisation. Elles sont aussi des
normes de comportement. Or la famille ne peut plus étre ni le seul
lieu d’apprentissage de l'autorité ni méme son lieu privilégié, puisqu'elle
n'est plus celui de son exercice. L'école jouera dés lors un réle de plus
en plus précis dans la socialisation de I'enfance. Peu importe qu'elle soit
publique ou privée, par sa nature, son organisation, la séparation de
I'enfant qu'elle impose, elle est productive d'une idéologie d’autorité.
Elle vient ainsi légitimer I'autorité comme manifestation naturelle de
Yordre social et donc en inculquer P'acceptation en méme temps que
I'exercice. On comprend dans ces conditions que tout au long du XIX®
siécle, I'école ait été un lieu d’affrontement entre la noblesse et la bour-
geoisie, entre I'Eglise et I'Etat bourgeois. Ce qui se joue ici, comme 2
propos du mariage et du divorce, ce sont deux conceptions de la famille,
de la domination, de I'Etat, incompatibles parce que reposant sur deux
formes de propriété qui s'excluent mutuellement. La noblesse n'est pas
revenue sur la sécularisation du mariage, parce que le mariage religieux
restait possible et tendra méme 2 repousser le mariage civil au rang
d'accessoire. Elle n’'a pu imposer linterdiction du divorce mais en a
rigoureusement limité la possibilité juridique renforcée par l'interdiction
de I'Eglise. Mais il ne pouvait en aller de méme au niveau de I'école :
ou bien elle était monopole de I'Eglise — ce 2 quoi tendra la loi Falloux
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— ou bien elle devenait monopole d’Etat, celui-ci n'étant que Vinstru-
ment de la bourgeoisie — ce qu'organisera J. Ferry en interdisant aux
religieux I'accés 4 l'enseignement public. Cette victoire acquise un siécle
aptés la Révolution de 1789 assurera dés lors les conditions de plein
développement de la famille bourgeoise, de I'Etat capitaliste et finale-
ment de la reproduction d’ensemble du capital.

exploitation de la famille ouvriére

Cependant, on ne peut limiter I'analyse de la transformation de l'insti-
tution familiale 2 la seule bourgeoisie. Ce serait ne pas voir comment
le capitalisme s’est saisi de linstitution familiale au sein de la classe
ouvriére, alors que ceci est 2 bien des égards décisif. Pourtant, si cette
question est généralement éludée, Cest sans doute parce que, pendant
une trés longue période, la famille n'existe pas comme telle en milieu
ouvtier. '

1 destruction de la famille populaire traditionnelle

La bourgeoisie, en effet, en constituant une force de travail libre de toute
attache ne s'est guére souciée de conserver ou d'adapter les structures
familiales. Elle les a détruites. Comment pouvait-il en étre autrement
lorsqu'elle jetait sur les chemins des milliers d’ouvriers agricoles et de
paysans pauvres chassés par le manque de travail sur les terres et la
famine. Errant de ville en ville, ces nouveaux prolétaires n’avaient aucun
logement stable. Tout au plus connaissaient-ils I'internement de quelque
Hopital Général qui est réserve de « main d’'cenvre & bon marché dans
les temps de plein emploi et de bauts salaires ; es en période de chémage,
lien de résorption des oisifs, et protection sociale comtre Pagitation et les
émeutes » *. L'internement est chose de police et la police se fait ainsi
I'auxiliaire du capital dans la mobilisation de la force de travail.

Trouvaient-ils un travail que le chomage ne tardait pas, aux premiers
signes de crise, 4 les contraindre 4 reprendre leur baluchon et la route.
Les unions passagéres étaient la régle en milieu ouvrier, parce que leur
existence de salariés ne laissait pas d’autre possibilité aux ouvriers. La

1. M. FOUCAULT, Histoire de la folie, Paris, 10/18, p. 64.
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classe ouvriére ne se stabilisera localement — mais elle ne s'enracinera
jamais 4 la mani¢re du paysan — qu’avec le développement de la grande
industrie et des grandes concentrations ouvriéres qu'elle suscite.

2 détermination des rapports entre conjoints par le capital

Les unions peuvent alots se stabiliser. Mais il n’y 2 ni mariage ni contrat.
A quoi bon ? La seule richesse ici est la force de travail, exploitée jusqu’a
douze ou quatorze heures par jour et des le plus jeune 4ge. Pére, mere,
enfants, il n’y a pas de famille, seulement des bras pour travailler et des
bouches 4 noutrir. L'existence d’'une union ne s'accompagne pas d’ailleurs
nécessairement de la vie dans un méme lieu. Tant que les bras rapportent
plus de sous que les bouches ne cofitent, les parents s’efforcent de retenir
chez eux leurs enfants (voir Germinal de Zola). Cest donc encore une
" fois le capital qui détermine les rapports entre conjoints, non pas sous
la forme de la rente mais de son autre face, le salaire. La domination que
la’ bourgeoisie exerce hors usine, cC'est bien le salaire qui la véhicule,
salaire de misére, salaire sans cesse menacé par la concurrence d'autres
travailleurs, salaire de la peur des premiéres cités ouvritres que contrblent
les patrons. Quel besoin y a-t-il ici de I'école, méme lorsqu'elle devient
obligatoire pour apprendre la domination ? Il faudra que, par ses luttes,
la classe ouvritre impose linterdiction du travail des enfants pour que
la scolarisation progresse. Et lorsque la misere nourrira la révolte, les
patrons n’hésiteront pas a faire appel 2 'armée pour rétablir leur ordre.
Le rapport de subordination & I'Etat est ici sans intermédiaire, totalement
pu. La famille n'a pas encore de nécessité.

3 lunion libre comme arme de libération dans le courant
socialiste

Cependant la bourgeoisie découvrira trés vite que l'union libre qui lui
assurait une totale mobilité de la force de travail peut constituer une
entrave 4 sa domination. Le mouvement socialiste a en effet percu trés
tot la force libératrice pour la classe ouvriere de l'union libre. La lutte
d’émancipation de la femme? qu'animent des femmes comme Susan B.
Anthony, E. Candy Stanton, Flora Tristan, 'ouvrage de Betsel, Lz fernme
et le socialisme, liant 'oppression de la femme a Pexploitation de la
classe ouvriére, contribuent & cette prise en charge des rapports affectifs

2. Cf. S. ROWBOTHAM, Féminisme et révolution, Paris, Payot.
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et sexuels par le mouvement socialiste. En Russie, Alexandra Kollontai®
militera dans le parti bolchevik «powr la libération compléte de la
femme travailleuse et la création d'une nowvelle morale sexuelle» qui
trouveront un début de réalisation dans les premiéres années de la révo-
lution. La lutte entre classe ouvriére et bourgeoisie embrassait 'ensemble
des conditions d'existence. La victoire que la bourgeoisie remporte au
prix d’une guerre mondiale et de la division du mouvement ouvrier ne
se limitera pas a l'usine mais s’étendra jusqu'a la famille.

4 consommation individuelle et reconstitution de Ia famille

La parcellisation du travail et la production de masse 4 travers lesquelles
la bourgeoisie relance 'accumulation du capital, se traduisent par une
transformation du mode de vie ouvrier*. L'achat de biens de consom-
mation par les ouvriers devient en particulier un élément important de
la réalisation en argent des marchandises produites et donc de la pour-
suite de l'accumulation. L’élargissement de la consommation ouvriére
sera méme l'un des moteurs de l'élargissement de l'accumulation du
capital et donc de l'extension du salariat. Cette consommation exige un
minimum de stabilisation de la classe ouvriere et de ses conditions
d’existence, dont l'urbanisme des cités H.L. M. est une conséquence
directe. Cependant, elle ne sera pas acquise spontanément, d’autant que
les capitalistes entendent orienter la consommation sur des types de
produits bien déterminés, et d'abord sur une consommation individuelle.
La reconstitution de l'institution familiale en est 'instrument, et rien n'est
négligé pour parvenir 2 cette fin. La famille devient un théme de dis-
cours dont le fascisme s’emparera bientdt, mais dont les «démocrates »
et autres « républicains » sont de non moins ardents défenseurs. L'urba-
nisme des H.L. M. se chargera de transcrire cette réalité dans le béton,
tandis que les biens de consommation sont congus «pour la famille»
(premigres publicités sur les voitures par exemple). Bientdt le crédit vient
donner le coup de fouet décisif 4 I'expansion de la consommation en en
répartissant la dépense sur la durée de vie moyenne des biens. La famille
ouvritre se constitue ainsi sur les rapports d’argent mais, 4 la différence
de la bourgeoisie, la dépense d’argent n’est ici que l'autre face de la vente
de la force de travail.

3. Cf. J. STORM-SANDOR, A. Kollontal, marxisme et révolution sexuelle, Paris,
F. Maspéro.
4. Cf. A. GRANOU, Capitalisme et mode de vie, Paris, Cerf.
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la mécanisation de la fonction sexuelle

Mais cette dépense n'est aussi que l'une des causes de la constitution de
la famille ouvritre dans les formes d’existence quelle a gardées jusqua
aujourdhui. Dés 1929, analysant le fordisme et I'américanisme,
A. Gramsci montre que «les nowvelles méthodes de travail ne pemvent
pas étre détachées d’'un certain mode de vie, d'une cersaine maniére de
penser et de sentir la vie>°®. Les initiatives « puritaines » des capitalistes
américains du type Ford (qui impose & ses ouvriers d’étre mariés, d’aller
a Iéglise et interdit aux épouses de travailler) ne résultent pas, pour lui,
de préoccupations spirituelles ou humanistes. « Ces nitiatives <« puri-
taines », écrit Gramsci, w'ont powr but que de préserver en debors du
travail, un certain équilibre psychophysique qui empéche le travailleur,
exploité a fond par la nowvelle méthode de production, de s'effondrer
physiologiquemens. Cet équilibre ne peut étre que purement extérieur et
mécanique, mais il pewt devenir intérienr s'il est proposé par le travaillenr
lui-méme, et non imposé par le dehors, par une nowvelle forme de
société, avec des moyens appropriés et originaux.» La fixité des unions
sexuelles est au centre de cet équilibre.

Le mariage devient pour la bourgeoisie un moyen de mécaniser la fonc-
tion sexuelle, « mais en réalité, éctic Gramsci, # s'agit de Papparition
d'une nowvelle forme d'umion sexuelle, privée des couleurs <« éblouis-
samtes », des oripeaux romanmtiques propres aux petits bourgeois et a
Voisif qui méne la vie de bobéme. I est clair que le nonvel industrialisme
vent la monogamie, vent que Ubomme-travaillenr ne gaspille pas ses
énergies nerveuses dans la recherche désordonnée et excitamte d'ume
satisfaction sexuelle occasionmelle ». Drapée dans son hypocrisie, la
bourgeoisie donne désormais sa propre conception de la famille en
modéle a la classe ouvritre, elle qui a le temps et I'argent pout les intri-
gues amoureuses. Mais cette référence est toute idéologique, et la famille
ouvriére ne se constitue pas comme la famille bourgeoise. Et a l'inverse,
la -constitution de la famille ouvritre comme unité de consommation
infléchira la famille bourgeoise jusqua en mettre en crise les rapports
internes.

5. A. GRAMSCI, « Américanisme et fordisme », in Gramsci dans le texte, Paris,
Ed. Sociales, pp. 689 s.
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les effets du régne de la marchandise

Désormais, linstitution familiale évolue au rythme du développement de
la marchandise, que ce soit en milieu ouvrier ou bourgeois. Le rapport
social capitaliste en constitue partout le fondement. Les rapports
d’argent médiatisent tous les rapports affectifs ou sexuels. Les rapports
entre les parents et les enfants n’y échappent pas, au point que l'indus-
trie du jouet est une de celles qui a connu la plus forte croissance ces
derniéres années. L'achat des jouets n'a plus l'aspect occasionnel d’antan,
mais devient une habitude, un support du rapport entre générations qui
a détruit P'activité ludique qui se déroulait au sein de la famille.

1 moindre libération de la femme en milieu ouvrier

Il n'en reste pas moins vrai que les différences restent profondes entre
famille ouvriére et famille bourgeoise, du fait de la position différente
qu'occupent les individus dans les rapports de production. Nature du
travail, disponibilité de temps, niveau de revenu et de consommation,
capital culturel, autant d’éléments qui différencient la vie familiale du
bourgeois de celle de l'ouvrier, malgré les mémes apparences extérieures,
comme le mariage. La famille ouvriére reste aujourd’hui prisonniére des
normes qui lui ont été imposées dés le début du développement de la
parcellisation du travail. La pression idéologique de la bourgeoisie n'a
pas suffi 2 faire rentrer massivement les ouvriéres dans leur foyer. Mais
elle a permis de constitner une force de travail dans laquelle elle n’hési-
tera pas a puiser lorsqu'elle en aura besoin pour alimenter une accumu-
‘lation rapide. Les bas salaires des femmes sont une composante —
comme ceux des immigrés — d'un haut niveau des taux de profits,
mais ils sont aussi, comme compléments de salaires, le moteur d'un
élargissement de la consommation ouvri¢re. Cependant ce complément
reste’ justement trop faible pour permettre 2 la famille ouvriére d’échap-
per a sa condition autrement que par une lutte quotidienne porteuse de
Pespoir d'une transformation plus profonde. Méme la pilule, qui cons-
titue un facteur d’autonomisation de la femme en milieu bourgeois, ne
connait ici qu'une diffusion faible, faisant de la lutte pour l'avortement
une bataille prioritaire.
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2 plus grande autonomie de la femme dans la classe bourgeoise

La pénétration de la marchandise dans la bourgeoisie y laisse des mar-
ques beaucoup plus profondes. L'insettion de la femme 3 luniversité
d'abord, dans des professions intellectuelles ensuite, y constitue un
facteur de son autonomie. Son salaire, méme inférieur a4 celui des
hommes a travail identique, contribue moins a Délargissement de la
consommation qu'a l'acquisition d’'un patrimoine. Le contrat de mariage,
P'adaptation du droit 2 une plus grande égalité des époux, viennent con-
solider 'autonomie de la femme bourgeoise. Enfin, le développement des
moyens modernes de contraception lui assure une grande maitrise de sa
maternité, et donc une plus grande autonomie dans ses rapports sexuels.
Comment la famille bourgeoise n’en serait-elle pas profondément ébran-
lée? L'expansion de la marchandise pousse a son éclatement dans la
mesure ol celui-ci — au contraire de son incidence en milieu ouvrier
— est producteur d'une nouvelle unité de consommation. Cependant,
cet éclatement est trés relatif. La pression de lidéologie bourgeoise
pousse 4 maintenir la cellule familiale comme une cellule de base de
la société tout en I'adaprant aux conditions actuelles d’existence du
capital.

v

rééquilibrage de la famille
ou nouveaux rapports affectifs et sexuels ?

La crise de linstitution familiale renvoie ainsi aux rapports capitalistes
qui dominent actuellement la société. Faisant l'analyse d'une série
d’articles sur la «crise de la famille », F. Héritier ® souligne qua travers
les multiples manifestations de cette «crise» (accroissement des unions
pré-maritales, des unions libres et des divorces, du nombre des enfants
nés hors mariage, apparition de nouvelles formes de cohabitation...), la
remise en cause n'est jamais totale, et que < c'est moins la famille que le
mariage comme institution légale qui semble étre réellement mis en
cause ». Mais surtout, cette «crise» apparait plus manifeste en milieu
bourgeois qu'en milieu ouvrier, non que l'aspiration % un changement et
a une véritable émancipation ne soit pas plus profonde dans ce dernier,

6. F. HERITIER, « Les dogmes ne meurent pas », Autrement 3, 1975. Ce numéro
comprend un ensemble d'études et de réflexions sur le théme : «Finie, la
famille ?», -
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mais parce que les conditions d'existence de la classe ouvritre ne la

\

poussent pas 2 porter sa lutte en priorité sur linstitution familiale.

1 éclatement de la classe dominante et crise de la famille

La crise de l'institution familiale bourgeoise n’en est pas. moins impor-
tante dans la mesure ou elle traduit I'éclatement de l'unité de la classe
dominante et la crise de son hégémonie. Elle participe & la désagréga-
tion idéologique que celle-ci connait en France du fait de I'inadaptation
de la société civile au régne de la marchandise. La crise économique n'a
fait que I'approfondir, et a rendu cette adaptation plus urgente pour la
fraction de la bourgeoisie au pouvoir. Giscard d’Estaing en a fait un de
ses objectifs. Constatant I’évolution de la société, il devait conclure, dans
un discours prononcé a La Bourboule, en juillet dernier, que celle-ci
«ne conduit pas 2 la disparition de la cellule familiale, mais 2 la
recherche et 4 Vinstauration d'un nouvel équilibre en son sein... S'opposer
2 des tendances profondes, ce serait créer des tensions socidles rapidement
insupportables et des amtagomismes excessifs emtrainamt la conmtestation
et pem-étre la destruciion de la famille ». La crise de la famille peut
aussi trouver une issue dans le cadre de la permanence du capitalisme,
méme si pour cela les résistances des secteurs les plus conservateurs
devaient étre réduites.

2 conditions d’une transformation profonde

Une telle solution, si elle peut satisfaire certains, étoufferait les germes
d’une transformation plus profonde dont la crise actuelle est porteuse.
Mais ceux-ci ne peuvent faire fleurir d’autres rapports affectifs et sexuels
que s’ils s’enracinent dans la transformation des rapports de production
capitalistes. De méme que ceux-ci ont produit des rapports entre les
hommes fondés sur l'argent, qui ont structuré linstitution familiale, les
rapports de production socialistes de demain produiront d’autres rapports
entre les individus qui feront nécessairement éclater l'institution fami-
liale actuelle, sans que la forme de ces rapports puisse étre précisée
maintenant. La transformation socialiste ne peut laisser aucun aspect
des conditions d’existence étranger 4 ce mouvement; en ce sens la révo-
lution doit aussi étre culwurelle et idéologique. Mais elle ne peut réelle-
ment transformer le mode de vie et de penser que si elle vise fondamen-
talement a transformer les rapports de production. Qui d’autre que la
classe ouvriere a intérét A mener cette entreprise historique jusqu'au
bout, y compris dans le mode de vie et de penser ?

andré granou
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les valeurs familiales
mythes et réalités

Si Von analyse les représemtations dominantes de la famille dans la pu-
blicité, dans les fewilletons télévisés et dans les manwels scolaires, on
Sapercost que Pon retromve dans ces trois domaines la méme image de la
famille : dans un cadre confortable, la famille vit repliée sur elle-méme ;
ses membres trowvent lewr bonbeur dans ce havre de paix et d’barmonie)
bien que le sexe détermine la place de chacun dans la famille. Cette image
de la famille est idéalisée pm’sqae la réalité famz'liale vécue est beaucoﬂrp
plus diverse et beancoup moins satisfaisante. Elle n'en a pas moins une
ceriaine réalité : elle est un bon reflet du fort investissement familial
de beancoup de nos comtemporains. Le discours ecclésial sur la famille
reprend en partie Vidéologie familiale dominamte : il insiste aujowrd hui
beaucoup sur Vamounr dw comple comme fondement de la famille. Dans
le concert 4 la gloire de la famille, lien du dialogue et de la rencomtre,
il me détone pas. Par conmtre, Vinsistance du discomwrs ecclésial sur la
morale familidle et la sacralisation d'un certain modéle d'institution
familidle ne semblent plus correspondre 2 Vidéologie et 4 la pratique de
bon nombre de nos contemporains. De plus, le discours ecclésial — tout
comme d'aillenrs le discomrs de la publicité, des feuilletons télévisés et
des manuels scolaires — insiste sur des valewrs familiales idéales, sams
se préoccuper de lewrs conditions de réalismion bistorigue et concréte.

La famille ne laisse personne indifférent : on est pour ou contre, on
Paime ou on la déteste, on la sacralise ou on la démythise. Ces prises de
position ‘et ces jugements que nous portons sur la vie familiale tiennent
certainement en partie 2 l'expérience familiale que chacun d’entre nous
vit. Mais le fait que nous soyons pratiquement tous, d'une maniere ou
d’une autre, impliqués dans des relations familiales, ne suffit pas 2 ex-
pliquer notre valorisation ou notre critique de la famille. Comme toute
réalité sociale, la famille est objet d'idéologie. Nous portons en nous des
images de la famille idéale et une conception an moins implicite de son
bon fonctionnement. Ces représentations de la famille ne nous sont pas
propres : elles ont un fonctionnement social. Nous recevons de notre
enracinement culturel et de notre situation sociale tout un arsenal de
représentations et toute une vision de la société.

Je voudais dans cet article essayer de repérer quelle est lunage dommante
de la famille dans la société actuelle. Plutdt que de m’appuyer sur des
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enquétes d’opinion, je considérerai dans un premier temps I'image de la
famille que livrent la publicité, les manuels scolaires et les feuilletons
télévisés. On est 1a en face de trois productions sociales, de trois émis-
sions de messages qui peuvent, semble-t-il, ére considérées comme de
bons indicateurs de l'idéologie ambiante. Pour faire passer un message
publicitaire, il faut s’appuyer sur les valeurs dominantes de la société. De
méme, un feuilleton télévisé, dans la mesure ot il veut passionner et
distraire, doit aussi composer avec les représentations majoritaires. Quant
aux manuels scolaires, ils sont I'un des canaux de transmission des valeurs
dominantes aux enfants.

Dans un deuxiéme temps, je me demanderai comment I'institution ecclé-
siale se situe par rapport 4 I'idéologie familiale ambiante. Toute institu-
tion est amenée, me semble-t-il, 4 se situer dans son discours par rapport
a l'idéologie ambiante, mais elle n'en est pas forcément un simple reflet.
Chaque institution retravaille et utilise 1'idéologie ambiante en fonction
de sa problématique propre, de ses objectifs spécifiques et des milieux
sociaux ou elle est le mieux implantée. Dans quelle mesure le discours
ecclésial sur la famille est-il le refler de l'idéologie familiale, dans
quelle mesure s'en distingue-t-il ? Peut-on porter un jugement sur ce
discours : est-il de l'ordre du mythe ou de la réalité ?

I'idéologie familiale dominante

Pour repérer I'idéologie familiale, jemprunterai i certaines études effec-
tudes sur 'idéologie des feuilletons télévisés, de la publicité et des manuels
scolaires. La concordance de ces études me parait trés éclairante. Dans
ces trois domaines, on retrouve le méme modéle de famille et I'affirma-
tion des mémes valeurs.

1 un modéle familial sélectif

Dans le feuilleton télévisé, la famille est une réalité trés fréquemment
monttée. Une production sur quatre environ est cemtrée sur les problémes
de la famille!. Cest un théme idéologique dominant dans le feuilleton

1. Voir J.M. PIEMME, «Le tissu idéologique dans le feuilleton t8lévisé »,
Politique Aujourd’hui, octobre-décembre 1974, pp. 18-44. Toutes les notations
qui dans cet article font référence aux feuilletons télévisés sont tirées de
cette étude. .
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télévisé, Il en est de méme dans les livres de lecture utilisés dans les
écoles primaires. Dans la publicité, le théme familial semble moins
répandu, bien que son utilisation soit de plus en plus fréquente. La
famille que présente la publicité a des caractéristiques assez simples :
« C'est une famille jeune, dont la mére a de vingt-cing 4 trente-cing ans
et le pére de vingt-cing i quarante ans. Le plus sowvent, elle a dewx
enfants également jeunes, d'éges rapprochés, et, quand on peus le dis-
tinguer, de sexes différents » 2.

Dans le feuilleton télévisé, il semble bien que la famille soit toujours une
famille 1également unie. On ne présente pratiquement jamais de situa-
tion familiale ne correspondant pas aux normes sociales. Quant au milieu,
la famille que montre le feuilleton télévisé est le plus souvent une famille
de la petite bourgeoisie, parfois de la grande bourgeoisie ou de Paristo-
cratie (notamment dans les feuilletons historiques). Dans la publicité,
méme si le milieu social n'est pas toujours déterminé, la famille est géné-
ralement présentée dans un environnement confortable ; ainsi une publi-
cité pour des canapés modernes montre un couple tendrement assis dans
un profond, moelleux et immense canapé, tandis que deux enfants, un
garcon et une fille de cing, six ans, jouent sur la moquette. De grandes
bajes vitrées illuminent la piéce ob I'on remarque au mur une peinture
abstraite, quelques livres sur des rayonnages et, au centre de la photo,
une chaine stéréo. Cet intérieur moderne — «wn confort sams confor-
misme », dit la légende — semblerait bien convenir pour jeune cadre
dynamique.. De méme, dans les manuels scolaires, la famille n’habite
jamais un immeuble collectif ®, mais plut6t une villa avec jardin.

Par ces quelques notations, on s'apercoit donc que lidéologie ambiante
nous présente un certain type de famille : composée généralement de
quatre personnes, de classe moyenne ou petite-bourgeoise, vivant en
ville. Cette premiére conclusion doit nous alerter : si la famille petite-
boutgeoise est ainsi sélectionnée par I'idéologie véhiculée par les media,
ne retrouverons-nous pas au niveau des rbles et des valeurs familiales
le méme effer sélectif ?

2. J. FREYSSINET, «La famille change. Pourquoi ? », dans «La famille hler,
demain », dossier collectif du C.T.M., Paris, Cerf, 1974, p. 36.

3. Cf. les études de I'Institut national de la recherche et de la documentation
pédagogique, citées dans un article de B. FRAPPAT, «Le mari d’Elsa n’était
- pas content», Le Monde du 23-24 mars 1975. Voir aussi E. BROUARD, « Com~
ment Pesprit de famille vient aux enfants», Bulletin du Cercle Jean XXIi,
janvier-mars 1975, repris dans le n° 204-205 de La Lettre intitulé « Vivre 'amour
et la politique », pp. 57-59.
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2 des roles familiaux inégalitaires

Lorsque nos « media-tests » montrent la répartition des réles entre 'hom-
me et la femme dans la famille, quel modéle proposent-ils? Y retrouve-
t-on la répartition traditionnelle et inégalitaire des roles selon le sexe :
a I'homme le travail & l'extérieur et 2 la femme l'entretien du foyer, les
soins aux enfants ?

Dans les manuels scolaires, les roles sont bien ainsi répartis. Les méres
de famille n'ont jamais d’emplois & l'extérieur, le mari rentre de son
travail et se repose pendant que sa femme prépare le repas® Dans toute
la vie quotidienne, le pére a un rdle actif, il prend les décisions impor-
tantes alors que la mére est passive, dépendante de son mari. Le fils et
la fille, par toute leur éducation familiale, sont préparés a reproduire
le méme modéle de réles.

Dans les feuilletons télévisés, méme répartition des roles : le peére
domine. Il est rarement un pére tyrannique, mais plutdt « ewtoritaire 4
bon escient, pasernaliste », 3 la fois doux et ferme : « Le pére est tomjours
donné comme Vintermédiaire a la fois idéal et naturel — idéal parce que
naturel — emtre les ignorances de Venfant et les embdiches qui le
guettent »°. La mére a au contraire un rdle subordonné et complémen-
taire. Méme si elle n'est plus la femme soumise en face d'un mari omni-
potent, méme si elle sait parfois défendre ses positions et les faire préva-
loir, elle apparait comme n’ayant pas d’intéréts propres. Elle ne vit et
ne pense que dans l'intérét de sa famille. Elle se réalise dans sa fonction
maternelle. Toujours plus proche de ses enfants que le pére, elle est la
médiatrice entre le peére et les enfants. Elle est agent de cohésion fami-
liale. La relation entre la meére et les enfants est toujours affectueuse,
elle n’est jamais conflictuelle.

Dans la publicité enfin, on va retrouver en partie — mais en partie
seulement — un modeéle de roles inégalitaires. La femme semble bien,
dans certaines publicités, inférieure 4 son mari. Ainsi dans une publicité
pour une marque de sous-vétements, 'homme apparait comme «2a la
page », au courant de la mode en la matiére, alors que la femme semble
un peu «demeurée » : « N'accablez pas votre femme, dit la publicité
en question. Parlez-lui gemtiment du probléme des sous-vétememss . La

4. « Les stéréotypes sur le mari qui péche pendant que la meére tricote ou
reprise les chausseties emplissent les manuels scolaires », B. FRAPPPAT,
op. cit. '

5. J.M. PIEMME, op. cit., p. 28.
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femme n’est pas béte, mais il faut faire son éducation, il faut la mettre
au courant. Ce type d'image dévalorisante de la femme au sein du couple
est suffisamment répandu pour que le Bureau de Vérification de la
Publicité ait cru bon de publier des recommandations en la matitre
(d’autant plus gratuites qu'il n'a pas les moyens de les faire appliquer...) :
«La publicité ne doit pas suggérer Vidée d'une infériorité ou d'une su-
bordination naturelle, méme acceptée, de la femme 2 Ubomme, ou réduire
son r6le & Venmtretien du foyer et & des tiches purement ménageres, en
méconnaissance de ses aptitudes et de ses aspirations» ®.

Cette image dévalorisante de la femme que déplore le B.V.P. n’est ce-
pendant pas celle que donne toute la production publicitaire. On trouve
aussi des images de rapports égalitaires entre époux : ainsi on a pu voir
un jeune pére soutenir qu'« #n enfant, ¢a Sattend & deux » et que «¢a
S'éléve 4 dewx » 7. Cette montée, dans la publicité, des images de rapports
égalitaires entre époux peut s'interpréter comme un progrés de lidée
d’égalité dans le couple, progrés confirmé par les sondages d’opinion.
Néanmoins, d’aprés nos trois <« media-tests», les images inégalitaires
sont encore les plus fréquentes.

3 la famille, lieu du bonheur, havre de paix

Le feuilleton télévisé présente le plus souvent des familles sans problé-
mes graves. Les difficultés quotidiennes de beaucoup de familles sont
passées sous silence. Les logements ne sont jamais surpeuplés, le pere
n'est jamais en chomage. Les problémes sociaux ne remettent jamais
en question I'unité de la famille. La famille est présentée comme un
univers clos, qui se suffit 2 lui-méme. De méme, dans les manuels sco-
laires, les parents n’ont jamais de vie sociale, ils n’appartiennent 2 aucune
association et ne fréquentent pas les équipements collectifs : la famille
vit repliée sur elle-méme.

Dans le feuilleton télévisé, cette famille repliée sur elle-méme, sans
problémes graves, est présentée comme étant le lieu d’épanouissement
des individus. On discute beaucoup en famille, on se comprend, on
échange, on communique, on s’aime. L'amour entre les parents, élément
essentiel du bonheur familial, est avant tout fait de compréhension
mutuelle et d’harmonie quasi préétablie. Mais I'accord sexuel entre époux

6. « Le bureau de vérification de la publicité publie des recommandations sur
I'image de ia femme », Le Monde du 20 mars 1975.
7. Cité dans Farticle de J. FREYSSINET, op. cit., p. 37.



pierre bréchon

ne semble pas important. Le seul événement qui trouble parfois le
bonheur familial, c’est lorsque I'un des personnages sott de son rdle,
lorsque la non-conformité au modéle familial apparait : ainsi l'infidélité
de I'un des époux, ou le mari dépendant et dominé par sa femme. Le

retour au bonheur familial ne se fera que par le retour au modéle fami-
lial.

La publicité, elle aussi, donne de la famille une image épanouie : visages
souriants, douce intimité du foyer, loisirs heureux. La famille, 12 encore,
est sans problémes. Les grands enfants, dont on sait quils sont un des
points chauds des conflits familiaux, sont rarement mis en scéne. Mais
lorsque la publicité s’adresse directement aux jeunes consommateurs, elle
les incite généralement 4 l'indépendance : « Ne fastes pas comme papa>s.
Ainsi peut-on encourager la consommation de produits spécifiquement
« jeunes ». Par contre, en période de féte des meéres ou des péres, la pu-
blicité incitera a I'amour filial.

Havre de paix, lieu du bonheur, univers de la transparence et de I'harmo-
nie, la famille apparait dans nos trois mediz comme trés idéalisée et
mythique. La réalité familiale n'est pas si belle. Les sociologues ont bien
montré que la famille ne pouvait pas étre considérée comme un groupe
isolé, indépendant du corps social. Le monde, avec tous ses problemes,
investit inévitablement la famille, méme si celleci essaie de se protéger et
de vivre en vase clos. Déficiences dans les conditions de logement, horaires
de travail trop longs, parfois différents entre 'homme et la femme, temps
considérable passé dans les transports en commun, salaires proches du
S.M.I.C,, manque de créches et d’écoles maternelles, toutes les multiples
difficultés de la vie quotidienne pour des millions d’hommes et de femmes
en France ne peuvent pas ne pas avoir des répercussions sur leur vie fami-
liale, sur la qualité des rapports au sein de la famille.

Mais si elle est idéalisée, I'image de la famille que livrent les mediz n'en a
pas moins une certaine réalité : elle correspond chez beaucoup de gens a
une attente profonde. Insatisfaits de leur vie professionnelle, manquant
d'un tissu de relations sociales, ils attendent de leur vie familiale le
bonheur qu’ils ne trouvent pas dans le reste de leur vie. On poutrrait
presque dire que le bonheur familial apparait aujourd’hui comme un droit
de rindividu. On peut expliquer ainsi le nombte croissant de divorces :
la vie familiale, dont certains couples attendaient toutes les satisfactions,
les décoit. Estimant avoir droit au bonheur familial, beaucoup divorce-
ront pour se remarier ensuite.
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Si dans l'idéologie ambiante, la famille est ainsi une valeur-refuge, em
sera-t-il de méme dans le discours ecclésial ? Comment I'Eglise catholique
se situe-t-elle par rapport 2 cette idéologie ambiante ? Clest ce qu’il faut
considérer a présent.

les valeurs familiales dans le discours ecclésial

Pour analyser le discours ecclésial, je suivrai le méme plan que dans la
premiére partie ; jexaminerai le modéle familial, la conception des rdles
familiaux et du bonheur familial, tels qu'ils se dégagent de documents
ecclésiaux récents.

1 un modéle familial sacralisé

Le discours ecclésial évoque souvent la famille. Tout comme les media,
I’Eglise valorise cette institution. Au niveau des textes officiels, elle ne
présente pas une image concréte de la famille comme pouvaient le faire
la publicité ou les feuilletons télévisés, mais elle souligne fréquemment les
valeurs familiales qui lui paraissent & sauvegarder. D’aprés les documents
ecclésiaux, la saine constitution de la famille, son bon fonctionnement
selon les régles de la nature et de la révélation, sont nécessaires au bon
fonctionnement de la société. Dans les textes du Concile Vatican II, plu-
sieurs expressions soulignent cette importance de la famille : « Lz santé
de la personne et de la société, tant humaine que chrétienne, est étroste-
memt lide & la prospérité de la communauté comjugale e familiale » °.
«Le Créateur a fait de la communauté conjugale Vorigine et le fonde-
ment de la société humaine. (..) Ainsi Papostolat des époux et des famil-
les a-t-il une singuliére importance pour VEglise comme powr la sociésé
civile. » ® La famille n’est donc pas quelque chose d’accidentel, elle n'est
pas non plus le produit des structures économiques et sociales. Elle est
avant tout une institution naturelle, voulue par Dieu. Elle échappe au
pouvoir des hommes. Le mariage, qui donne naissance 4 la famille, est
«wne sage inssitution duw Créatewr pour téaliser dans Vbumanité son
dessein d’amonr »°. L'amour conjugal véritable, conforme au dessein

8. Gaudium et Spes, n° 47, § 1.

9. Décret sur Fapostolat des laics, n® 11. Un peu plus loin, le texte parle de
la famille « cellule premiére et vitale de la société ».

10. Encyclique Humanae Vitae, n° 8. Les expressions suivantes entre guillemets
sont extraites du n°o 9.
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de Dieu, est un amour « 4 Ja fois sensible et spirituel », il est fait de don
réciproque, c’est un < amour fidéle et exclusif jusqu'd la mort >, enfin
cest un «amowr fécond» qui se prolonge dans l'accueil des enfants.
Donc, en termes plus prosaiques, le mariage valorisé par I'Eglise, C'est
la monogamie indissoluble fondée sur 'amour des époux. Par 13 méme
se trouve condamnée comme infra-humaine toute forme de polygamie,
alors que dans certaines civilisations la polygamie est partie intégrante
des structures sociales et de la culture. La sacralisation du mariage mono-
game n’aboutit-elle pas en fait 2 sacraliser la conception occidentale du
mariage et de la famille ?

Méme si elle ne prétend pas avoir un modele familial 2 imposer, la hié-
rarchie catholique suggére qu’il y a des valeurs familiales invariantes;
celles-ci sont trés étendues puisquelles concernent «le sens du mariage
chrétien, som wunité et som indissolubilité, les exigences naturelles de
Vamour conjugdl au regard de I'épanounissement des époux et de la pro-
création, le respect absolu d4 & la vie bumaine, le réle primordidl des
parents dans Véducatson, la place de la famille dams la société et dams
VEglise » ™. Le changement «légitimes dans les structures familiales
se trouve ainsi trés limité, puisque les valeurs invariantes définissent un
quasi-modele familial. Alors que les sciences sociales ont mis en lumiére
la liaison trés étroite de la famille avec 'ensemble des structures écono-
miques et sociales, le discours ecclésial — de type idéaliste — continue
a considérer la famille comme une structure intemporelle, ou plutét
éternelle, alors qu'elle est toujours historiquement déterminée. Le dis-
cours ecclésial ne se contente pas de valoriser la famille, il absolutise et
naturalise une forme particuliére de linstitution familiale. Il renforce
ainsi I'idéologie trés répandue aujourd’hui encore de la famille, « cellule
de base de la société ».

2 évolution prudente dans la conception des rélés familiaux

Pendant longtemps, le discours ecclésial a repris le modéle classique,
encore dominant méme s'il tend & seffriter : 'homme doit gagner
Targent de la famille, il vit dans le monde et fait autorité dans sa
famille, alors que la femme éléve ses enfants, s‘occupe du foyer, est

11. Lettre du Cardinal VILLOT, secrétaire d’Etat de Paul VI, & Poccasion des
Semaines Sociales de France « Couples et familles dans la société d'aujour-
d’hui », juillet 1972,
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soumise & son mari; elle vit dans et pour la famille *2. Dans ce contexte,
le travail de I'épouse et de la mére de famille était franchement réprouvé:
il empéchait I'accomplissement de la vocation féminine, il s'écartait de
Pordre établi... par Dien. Les textes ecclésiaux ont évolué ces dernitres
années. Ils se font plus prudents et plus nuancés : « Au moment oz Uon
tend heureusement a mettre en valeur les responsabilités communes de
Phomme et de la femme dans les divers sectewrs de la vie familiale,
professionnelle, sociale, politique, il importe d'amant plus de bien situer
ce qui constitue leur différence mutuelle et profonde », souligne le Car-
dinal Villot dans sa Lettre 4 la Semaine Socidle de 1972 sur la famille.

Si les textes « officiels » évoluent, il n'en est pas toujours de méme des
textes de « vulgarisation », 3 l'usage du peuple chrétien. Ainsi une en-
cyclopédie & grand tirage, Le livre de la famille. Encyclopédie des éponx
et des parents chrétiens*®, Souvrant sur une lettre élogieuse d’'un évéque
- francais, ancien président de la commission épiscopale de la famille,
brosse un tableau étonnant de I'’homme et de la femme dans la famille.
L'homme est fort, « il est fait pour Vaction... i se sent le chef, responsable
du foyer et prend le commandement.. Par nature et par vocation, le
pére est Vantorité... il est le seignenr de sa femme er de ses enfants (...)
non pour écraser mais pour protéger ». Méme s’il est de naturel logique
et ¢'il n'aime pas montrer qu'il a du cceur, «# doiz s'efforcer, notamment
le soir en remtrant, de partager les soucis de sa femme et de se laisser
déranger un pen». Ayant son activité principale hors du foyer, il est
«comme le pont emtre le monde et la famille », il rameéne a la famille
les nouvelles du monde et les commente. La femme au contraire est faible ;
étre de cceur, elle «est faite pour aimer ... la maternité est la vocation
de la meére et sa gloire ... Son univers habituel, c'est la maison et la fa-
mille qui remplissent son existence plus que le travail professionnel. Elle

12. PIE XI1 disait encore dans une allocution aux nouveaux époux (10 septem-
bre 1941) quwil y a dans la famille une hiérarchie naturelle : « A 'homme, la
primauté dans Punité, la vigueur corporelle, les dons nécessaires au tiravail
qui assurera I'entretien de sa famille ; c’'est & lui qu'il a été dit : «c’est a la
sueur de ton visage que tu mangeras du pain» (Gn 3, 19). A la femme, Dieu a
réservé les douleurs de 'enfantement, les peines de {’allaitement et de [a pre-
miére éducation des enfants, pour qui les meilleurs soins des personnes
étrangéres ne vaudront jamais les affectueuses sollicitudes de l'amour ma-
ternel ». Cité dans : Le probléme féminin. Les enseignements pontificaux,
Paris, Desclée, 1953, pp. 48-49.

13. Publié¢ sous la direction de P, WINNINGER, Paris, Bayard Presse, 1970,
8e édition revue et corrigée, 559 p. Les citations ci-dessous sont exiraites des
pages 17-20, 302-309 et 538.
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comprend le prix de la vie et le bonbewr simple dans Vintimité du foyer.
Elle vit dans ce petit monde de persomnes aimées, comme une mére et
une épouse », faisant effort « powr répandre an foyer la tendresse gratuite
dont sa nichée a besoin ... Elle écoute son homme, ce grand enfant, lui
raconter avec confiance ses réves et ambitions, sans se moquer de lui>.
Le travail de la mére est évidemment néfaste puisque «lz présence de
la mére an foyer assure les biens les plus préciewx et fondamentaux,
sources de tous les autres : des enfants bien élevés, des familles wunies et
paisibles, Vordre social et Vavenir heureusx ». Grice a la mére, « gardienne
du foyer », la famille peut ainsi étre la garante de l'ordre social, valeur
éminente entre toutes...

Avec ce livre, nous sommes en plein mythe et en pleine mystification.
D'une part le travail salarié de la femme n’est pas d’abord un bien ou un
mal, il est une réalité qui ne dépend pas toujours de la libre volonté des
individus : un deuxiéme salaire est parfois une nécessité. Souvent c'est
le seul moyen de pouvoir accéder a un certain niveau de vie dans une
société ot celui qui ne consomme pas le «systéme des objets » est déva-
lorisé. Environ 35 9% des femmes mariées travaillent. Leur emploi cor-
respond 2 un besoin du systéme économique. De nombreuses enquétes
ont cherché 3 montrer I'influence du travail salarié des femmes sur la
vie familiale. Les résultats de ces enquétes — trés nuancés — ne peu-
vent d’ailleurs pas prouver, dans l'absolu, la valeur ou le caractére
néfaste de ce travail. Tout au plus, ils peuvent souligner, dans un état
donné des structwres sociales, des équipements collectifs (écoles, créches,
maisons de jeunes, etc...) et des conditions de travail, certaines influences
du travail féminin sur les relations du couple et I'’éducation des enfants,
influences que — selon son idéologie — on jugera positives ou négati-
ves.

D'autre part, le modele des rbles parentaux décrit par ce livre, sil est
encore partiellement vécu, n'est pas I'unique modele existant. Ce livre
décrit comme naturel un modéle de roles qui est celui de la famille
bourgeoise traditionnelle. Aucure attention n'est portée a la détermina-
tion historique des rdles au sein de la famille. En absolutisant et en na-
turalisant le modéle traditionnel de répartition des roles au sein de la
famille, ce livre renforce en fait le conservatisme social.

3 vivre Famour dans une institution familiale & sauvegarder

Pendant longtemps, les discours ecclésiaux sur la famille développaient
les théses traditionalistes ; on insistait surtout sur la nécessaire hiérarchie
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au sein de la famille et sur la nécessité de défendre Dinstitution familiale.
Ceci supposait que I'Etat protége la famille en interdisant le divorce,
et que les membres de la famille adoptent un comportement moral,
acceptant de limiter l'exercice de la sexualité au cadre familial. De
P'amour, il n’était que tres peu question. Les rapports sexuels entre époux
ne se justifiaient que par lintention procréatrice. Le plaisir sexuel était
suspect. Le marjage devait étre orienté essentiellement vers la procréa-
tion et I'éducation des enfants. La famille ne semblait pas faite pour le
bonheur des individus, mais pour socialiser les enfants : en faire de bons
citoyens, respectant l'ordre établi, et de bons chrétiens, respectueux de
PEglise. Ce n'est qua une époque récente, depuis la deuxiéme Guerre
mondiale, que les discours ecclésiaux ont mis progressivement l'accent
sur 'amour des époux, leur dialogue, leur complémentarité, leur harmo-
nie. Cet amour des époux se prolonge dans l'accueil de l'enfant. L'amour
est alors considéré comme fondant linstitution familiale. Les discours
ecclésiaux s’appuient sur les théses personnalistes pour dire que cest le
veeu de l'amour que de s'institutionaliser. L'amour, pour durer, a besoin
de linstitution sociale.

imprégnation du discours ecclésial par Fidéologie ambiante

En mettant I'accent sur 'amour conjugal, les discours ecclésiaux ne sont
pas déphasés par rapport a I'idéologie ambiante, puisque beaucoup atten-
dent aujourd’hui de leur vie familiale la réalisation de leurs besoins
affectifs, I'épanouissement et le bonheur. Mais mettre 'accent sur I'amour
des époux dans la famille n’a pas pour corollaire un affaiblissement des
exigences morales en matiére familiale; ainsi les discours ecclésiaux
continuent 2 condamner les relations prénuptiales et l'union libre.
L'amour n'est légitime que dans le cadre de linstitution. A ce niveau,
un écart important se creuse entre l'idéologie ambiante et le discours
ecclésial. Ainsi beaucoup de jeunes, méme catholiques pratiquants, font
Iexpérience des relations sexuelles et de la vie a deux avant de se marier.
De méme beaucoup de Francais se déclarent favorables au divorce par
consentement mutuel. Pourquoi ce rigorisme ecclésial dans le domaine
de la morale familiale, alots que la hiérarchie a évolué au niveau politi-
que, reconnaissant un certain pluralisme? Pourquoi ne pas admettre
aussi un certain pluralisme de pratique familiale? Pourquoi le discours
ecclésial, qui sest ajusté a I'évolution des mentalités politiques, ne
s'adapte-t-il pas au plan de la morale familiale? Faut-il admettre que
I'Eglise comme appareil idéologique concourt a maintenir I'ordre social
par des positions morales et familiales rigoristes ? Cette hypothése parait
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fragile dans la mesure ou l'ordre social n’est pas menacé par une évolu-
tion de l'institution familiale. Au contraire, on peut penser que le main-
tien de l'ordre social exigeait une évolution de la législation familiale,
ce que le pouvoir actuel semble avoir trés bien compris. Faut-il alors
incriminer la structure mentale des autorités ecclésiales ? Etant relative-
ment 4gés et célibataires, ayant recu une éducation morale stricte, les
évéques seraient incapables d’admettre une évolution et une relativisation
de la morale familiale. Pour eux, I'évolution de la pratique familiale
des chrétiens toucherait 4 I'essentiel, elle aboutirait 3 dégrader la person-
ne humaine et mettrait en péril l'expression méme de la foi.

face a Pévolution actuelle, une attitude défensive

Le dernier document publié par la Commission épiscopale de la Famille
confirme cette interprétation ; d’aprés ce texte, I'Eglise doit étre fidéle 4
lattitude de Jésus concernant la sexualité, 'amour et le mariage. Or
«dans le dessein de Dieu, Vunion physique est liée a4 Vétat de mariage
(Gen 2, 24; Mt 19, 5) ». Cest pourquoi 'Eglise « défend la fidélité du
mariage contre le divorce» ™, tout en reconnaissant que ce langage est
difficile & entendre aujourd’hui et appelle les chrétiens a réagir contre
Pévolution actuelle des mentalités et des lois. Ce qui est légal n’est pas
forcément moral. Cette opposition a l'évolution actuelle de linstitution
familiale fait que le discours ecclésial est un discours défensif. Il s'agit
de sauvegarder ce qui peut l'étre. Les conseils épiscopaux ne sont donc
pas des appels a Dinitiative et a la créativité en matiére familiale, mais 4
la reproduction d’'un certain modele. Le texte Libérations des hommes et
salut en Jésus-Christ, publié en 1975 par le Conseil permanent de
I'Episcopat frangais, confirme le souci constant de la hiérarchie de dé-
fendre I'institution familiale. Deux pages dans ce texte sont consacrées
au couple et & la famille, en téte de la section « Quelques tiches de
libération dans le monde actuwel >, précédant ainsi le domaine de la
santé, la vie culturelle et sociale, la vie économique et la vie politique. La
position de la famille dans cette succession est significative de I'importance
que l'épiscopat donne & ce sujet. Premicre affirmation du texte : la
libération dans le domaine familial ne saurait se confondre avec l'anar-
chisme familial ; il ne faut pas mépriser la procréation, se méfier de
Penfant et détruire la cellule familiale. La vraie libération dans ce

14. « Amour et mariage aujourd’hui », Documentation Catholique 1672, 22 mars
1975, p. 276. 1l conviendrait de s’interroger sur cette lecture discutable de I'Ecri-
ture. Voir a ce sujet I'article d'E. Morin dans ce numéro de Lumiére et Vie.
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domaine n’a donc pour les évéques rien a voir avec la libération sexuelle
pronée par certains. La libération familiale n'est pas la libération de
Uinstitution. On arrive ainsi a4 la deuxiéme affirmation : « Lz famille
est libératrice dés qu'elle est lien d'épanonissement ». Autant dire qu'on
est 1a en face d’'une évidence. Mais l'important n’est pas abordé, il est
masqué : dans quelle mesure linstitution familiale elle-méme ne rend-
elle pas parfois étouffante et aliénante la vie familiale, par exemple
lorsque I'amour a disparu? Quelles sont les conditions sociales néces-
saites pour que la famille puisse étre effectivement aujourd’hui lieu
d’épanouissement ? Le fait que la société isole et individualise les familles -
aboutit 2 rendre difficile I'épanouissement familial, pourtant vivement
désiré par beaucoup. L'amour, que la société et I'Eglise valorisent, est-il
toujours possible ? Lorsqu’une famille d’« exclus» n’a aucun espoir de
futur et accumule les <« handicaps sociaux », peut-elle vivre 1'épanouis-
sement et I'amour familial ? Ce document est un bon exemple du carac-
tére idéaliste des textes ecclésiaux. On défend des valeurs familiales sup-
posées libératrices sans s’interroger sur les conditions de réalisation de
ces valeurs dans une société donnée.

Pillusion de la famille fusionnelle et sans conflits

Il convient enfin de se poser une question : si l'opinion souhaite ardem-
ment que la famille soit un havre de paix, le lieu du face a face transpa-
rent et des rapports non conflictuels, et si I'Eglise insiste aujourd’hui sur
P'amour et le dialogue conjugal, ne risque-t-on pas de tomber dans lillu-
sion de la famille fusionnelle et sans conflits? Deux textes épiscopaux
au moins ont réagi — en partie — contre cette illusion de la famille
sans conflits, & partir des oppositions de génération. Pour répondre a un
certain désarroi de parents qui voient « leurs» adolescents contester leur
autorité et abandonner les valeurs — religieuses notamment — qui les
font vivre, Mgr Collini, alors évéque d’Ajaccio, a publié en 1971 une
lettre pastorale intitulée : La famille chrétienne, échec om espoir? 11
décrit — assez justement — l'image idéale de la famille qu'ont beaucoup
de chrétiens : un espace protégé, lieu de riches relations interpersonnelles
et de cohésion griace 4 l'action des parents qui filtrent «les influences
étrangéres > néfastes et maintiennent un sain <« esprit de famille».
Pour Mgr Collini, si cette image est bouleversée par la réalité actuelle,
si dans notre société la famille ne peut plus étre un enclos protégé, elle
doit rester « ce lien wnique oz somt vécues des relations imterpersonnelles
srréductibles », méme si elles ne sont plus vécues de la méme facon. Se
fondant sur 'amour des époux -— ce qui suppose le refus de certaines



plerre bréchon

« solutions ruineuses pour le comple comme powr les enfamts : divorce,
wnion. libre, mariage 4 Vessai, etc. > —, la famille doit étre un lieu de
négociation et de dialogue. L'autorité des parents ne peut plus aller de
soi : « Elan d'amonr an service de la croissance des enfamts », elle s'exerce
a la fois par le témoignage, le dialogue et la contrainte (selon I'ige des
enfants).

Dans une lettre intitulée Lz vie familiale, adressée aux catholiques de
Paris en février 1973, le Cardinal Marty présente de la méme maniére
les trois dimensions de lautorité aujourd’hui; il insiste ensuite sur
I'importance de la qualité des relations au sein du couple parental. La
conception que les enfants auront de I'amour dépendra de la qualité de
ces relations. « Mais, reconnait le Cardinal Marty, ce n'est pas une petite
chose actuwellement de vivre comme mari et femme touwte une existence,
d'avoir des enfants et de les élever, de répondre aux présemtes interroga-
tions relatives i la sexualité, de comprendre Vévolution des mentalités.
Ce n'est pas une petite chose de construire bon an mal an un foyer avec
la crise du logement, les aléas du marché du travail, Vincertitude crois-
sante du lendemain. »™ Voild un des rares textes épiscopaux ol les
valeurs ne sont pas considérées abstraitement mais ou l'on s’interroge
un tant soit peu sur leurs conditions de réalisation dans une société
donnée.

4 la rencontre amoureuse, parabole des rapports sociaux

Mais, pour le Cardinal Marty, malgré les difficultés de toutes sortes,
PFamour reste possible. L'idéal du couple, étre «demx en ume seule
chair », reste réalisable. Dans les textes ecclésiaux, le rapport homme-
femme n'est jamais vicié & /a base par la structure sociale; il n'est pas
un rapport de lutte. Au contraire, il peut étre vécu dans le couple
comme le lieu de dépassement des conflits. Le pére Pousset'® concoit
méme le couple comme une parabole des rapports sociaux. A cOté de
la dialectique maitre-esclave présente en tout rapport social, serait
ouverte la possibilité d’'une autre dialectique : celle de la reconnaissance
des personnes, de la confiance mutuelle, du dialogue, 2 I'image de ce
que sont les relations dans le couple. Cette thése me parait dangereuse.
Il 'y aurait rien de spécifique dans le social par rapport a linterper-
sonnel, les rapports sociaux ne seraient que le prolongement des rap-

15. La Documentation Catholique, 1628, 18 mars 1973, p. 269.
16. P. POUSSET, «Luttes de classe et société », Cahiers d’action religieuse et
soclale, 44, 15 octobre 1972,
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ports interpersonnels. Cette thése aboutit 4 concevoir le fonctionnement
de la société sur le modéle du couple alots que l'on peut raisonnablement
affirmer linverse : le couple est soumis aux régles du fonctionnement
social. La conception du couple que 'on défend est donc en fait toujours
liée a l'idéologie a laquelle on se réfere. D'apres les textes ecclésiaux,
notre société n'est pas fondamentalement conflictuelle puisquon peut,
si on y travaille, dépasser les oppositions et les conflits d'intéréts. Le
dialogue social est possible sur le modele du dialogue au sein du couple.
Si 'on se situe au contraire dans une perspective marxiste, notre société
est fondamentalement conflictuelle, Cest une société de luttes des
classes et de rapports de force. La réconciliation, I'harmonie, la
société sans classes ne peuvent se vivre aujourd’hui, elles ne sont
qu'une utopie rejetée 4 la fin de lhistoire. Dans cette problématique,
on affirmera soit que le couple ne fonctionne pas sur le méme modéle
que la société, soit que le couple lui-méme est marqué par la lutte des
classes. Dans toute société, la qualité des rapports au sein du couple et
de la famille peut alors étre considérée comme un révélateur de la
qualité des rapports sociaux.

pierre bréchon



une famille, pour quoi faire ?
I'importance de la relation parents-enfant

Face aux attaques actuelles portées comtre la famille, le risque existe
doublier Vimportance fondamentdle de la relation parents-enfant pour
la structuration du sujer humain. 1l est indispensable que les recherches
actuelles sur la vie familiale ne fassemt pas Vimpasse sur des données
gui déterminent la formation de Venfant et som avemir d'adulte. Des
parents, usant abusivement de leur tomte-puissance, maintiennent Venfant
dans un éat de dépendance qui va infantiliser Vadulte qu'il sera demain.
La famille est, certes, un lien oi Von comrt des risques : risque de ne
pas étre aimé amsamt qu'il le fams, risque d'étre incompris, dévalorisé,
accusé, erc. Mais c’est aussi un lien indispensable powr que soit accordée
4 Venfant la chance de progresser et de devenir wn étre amtomome ez
responsable. Comment se forme donc la personndalité ? Quels obstacles
rencontre-t-elle tout an long de son développement, et quelles somt les
conditions d’apparition d'une véritable maturité socio-affective? L'autenr
répond ici d ces questions en considérant avant tout la qualité du lien
parents-enfant : lien irremplacable et déterminan.

Il y a plusieurs décennies déja (quatre ou cinq), un psychiatre américain
devenu célebre, le Docteur Spock, écrivait dans un livre tiré 2 des mil-
lions d’exemplaires que les enfants ne devaient pas étre frustrés et que
les parents n’avaient rien 4 leur imposer. Récemment ce méme psychiatre
— plus 4g¢é certes mais toujours lucide — a cru nécessaire de reprendre
la parole. Parlant de ces « non-frustration children» et faisant le bilan
de cette éducation, plus libertaire que libérale, il a eu le courage de
dénoncer les méfaits de sa propre doctrine. Au lieu des étres libres et
forts espérés, il n’a rencontré que des étres faibles, inquiets, sans idéal,
sans valeurs, sans horizon temporel. Alors libérés de quoi ou de qui?
Qu'est-ce que cette race nouvelle de colonisateurs ? Qui sont les parents ?
Sont-ils si détestables, si nuisibles ? Et si oui, peut-on se passer d'eux?

Mais, tout d’'abord, qu'est-ce quune famille et qu'est-ce que le pouvoir
parental ? Est-il pertinent on abusif de parler de « pomvoir» ? La famille
n'est-elle quun rapport de forces, avec d'un c6té les parents omnipo-
tents, disposant seuls du pouvoir de décision, et, de l'autre, ces chers
petits soumis et opprimés ?
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famille et pouvoir parental

I1 est hors de doute que les parents usent de contraintes pour faire céder
l'enfant, C'est-a-dite pour obtenir de lui obéissance. Il est hors de doute
aussi que certains parents abusent de ces contraintes. Mais les relations
parents-enfants se réduisent-elles & ce rapport de forces? Ny a-t-il que
cela? Certes les parents usent et méme abusent parfois de leur pouvoir,
compensant par exemple un sentiment d’échec professionnel ou d'infé-
riorité par la toute-puissance au sein de la famille. Les parents idéaux,
les «bons» parents n'existent pas, n'ont jamais existé et n’existeront
probablement jamais, puisque ce sont des humains. Il y a des parents
plus ou moins adultes, plus ou moins antonomes, plus ou moins libres
ou libérés, plus ou moins conscients de leur responsabilité et de leur
role; il y a aussi des parents & qui on n’a jamais appris le métier de
parents (les roles parentaux sont considérés comme connus naturelle-
ment, ou méme instinctivement, sans qu'aucune formation ou méme
information préalable soit nécessaire) et qui ont seulement conscience
de leur pouvoir absolu.

Toute I'argumentation des contempteurs modernes de la famille, de ceux
qui dénoncent le powwoir des parents, qui définissent la famille comme
le lieu du conditionnement a I'obéissance, de la destruction de la person-
nalité, ou comme I'agent de la «reproduction idéologique » — toute
cette argumentation consiste a4 sélectionner les cas pathologiques ol
Pautoritarisme sans amour a fabriqué des malades, depuis les sujets
atteints du complexe de castration jusquaux grands psychotiques murés
dans leur «forteresse vide», puis a faire, sans le dire, de ces cas les
résultats paradigmatiques de zomte vie familiale.

Il convient, pour éviter ces généralisations fondées sur des exceptions
réelles, de considérer le probléme dans son ensemble, et d’analyser le
r0le de la famille dans le développement de la personnalité et méme
de l'autonomie de I'adulte futur.

Si la famille est le lieu — ou le milieu — o il y a effectivement le plus
de risques de perturbation de la personnalité future, Cest aussi le milieu
ou il y a le plus de chances de devenir « adulte ». Ce milieu reste 2 infor-
mer, 2 éduquer, & aider, & critiquer pour I'améliorer, mais de toutes
facons cela ne peut se faire qu'aprés analyse et compréhension de ses
fonctions biologiques, psychologiques et sociales.
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la famille, lieu de formation de la personnalité

Comment grandit un enfant et comment se forme sa personnalité ? Est-il
nécessaire de rappeler l'importance de la relation mére-enfant dés la
conception et pendant les premiéres années de la vie de l'enfant?
Résumons-la afin de ne pas loublier. L'établissement d’'une relation
affectueuse, permanente et sécurisante entre la mére et I'enfant cons-
titue, c’est aujourd’hui bien connu en psychologie génétique, la condition
sine qua non d'un développement normal de I'enfant sur tous les plans,
intellectuel, moteur, linguistique, affectif et social.

1 les premiers mois : une observation révélatrice

Insistons seulement sur les risques courus dans les cas de non-établisse-
ment de cette relation. Voici déja trente ans, René Spitz décrivait le
phénoméne, aujourd’hui incontesté, de l'bospitalisme. 1l était parti de
Iobservation de deux groupes : un premier groupe constitué d’enfants
plus ou moins abandonnés par leur mére et placés dans une créche;
un deuxiéme groupe denfants élevés dans une pouponniére mais par
leurs meres célibataires. Seuls les enfants de ce deuxiéme groupe eurent
un développement normal. Par contre de nombreux effets de carence
furent observés parmi les enfants du premier groupe : péleur, insuffi-
sance pondérale, hypotonie musculaire, respiration superficielle, troubles
digestifs & type d’'anorexie ou de diarrhée, labilité de la courbe thermique
marquée de clochers fébriles sans cause infectieuse. De plus, au niveau
du comportement général, ces enfants se montraient indifférents, som-
nolents, avec un faciés atone, une activité motrice réduite et répondant
a peine aux incitations sensorielles.

Que savons-nous par ailleurs du caractére évolutif des troubles? Si la
séparation, lors de la premiére année, n'est pas trés longue, les troubles
sont réversibles, cCest-a-dire qu’ils disparaitront si la mére reprend son
enfant. Si par contre la séparation se prolonge au-dela de six mois, on
voit s'installer ce que l'on 2 appelé un «tableau de sidération organique
et psychique », sorte de marasme irréversible qui peut, dans certains cas,
conduire 4 la mort, mais dont les effets restent, en tout état de cause,
plus ou moins catastrophiques.
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2 caractére fondamental de la relation & la mére

Lors de la deuxiéme année, les effets de la séparation d'avec la mere
apparaissent rapidement et se manifestent par une régression globale
touchant d’abord les acquisitions les plus récentes, c'est-a-dire le langage,
la communication avec l'entourage, les jeux et tout ce qui témoigne
d'un début de socialisation. Si la carence affective se prolonge, cette
régression envahit peu 2 peu les secteurs les plus archaiques, la marche
par exemple, et des conduites primitives comme le balancement réappa-
raissent alors. Cette régression s’accompagne parallelement d'une tres
grande fragilité devant toute perturbation éventuelle — autrement dit,
ces enfants présentent un seuil abaissé de la résistance aux différentes
perturbations ou atteintes possibles; et leur état s'accompagne d'une
nette prédisposition aux infections et a certaines maladies. Sur le plan
psychologique, ces enfants sont incapables d'établir par exemple des
relations socio-affectives avec autrui. Repliés sur eux, ne patlant pas ou
peu, leur intelligence ne peut se développer normalement. Les facteurs
sociaux et notamment le langage et les communications verbales sont
nécessaires & I'avénement et 2 I'achévement des opérations intellectuelles.
L’échange social intervient dans ’élaboration des structures de la pensée,
«sous la forme de coopération plus que de transmission imposée »,
comme I'a si bien écrit le grand psychologue Jean Piaget. Sans interaction
sociale, sans coopération avec les autres, comment l'enfant se soumet-
trait-il aux exigences rigoureuses de la pensée rationnelle? Comment
s’attacherait-il 2 la construction de concepts ayant un contenu bien déli-
mité et stable et s’articulant entre eux selon des normes supra-indivi-
duelles ? :

Or, qui préside a I'établissement de la fonction de communication ? Qui
insuffle & l'enfant lenvie de communiquer et de s’exprimer? La mére
et elle seule (ou son substitut). Sans elle, ou dans tous les cas de ce qu'on
appelle la « fausse présence maternelle » (méres froides, distantes, rigides,
rejetantes ou hyper-anxieuses, constamment dépressives, centrées sur elles-
mémes...), 'enfant ne peut apprendre normalement 3 s’exprimer et a
communiquer.

Les études les plus récentes nous P'enseignent. §'il existe en chacun de
nous, a la naissance, une somme de virtualités, de potentialités en rapport
avec notre espéce, ces virtualités ne s'actualiseront que dans un certain
contexte, en présence de modeles, par exemple, et de stimuli sociaux.
Nous connaissons les différentes périodes sensibles correspondant aux
acquisitions possibles chez les enfants. Par exemple, normalement, c’est-
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a-dire sans atteinte neuro-motrice, l'enfant apprend & marcher entre
douze et dix-huit mois. Mais il ne le fait quen présence de modeles
posturaux. Les enfants-loups marchaient 2 quatre pattes. Aussi norma-
lement, I'enfant commence a parler entre dix-huit et vingt-quatre mois
s'il dispose de modéles verbaux. Victor, I'enfant sauvage de 1I'Aveyron,
recueilli par le Dr Itard, au siécle dernier, n’a jamais pu apprendre i
parler. Le role des modéles verbaux consiste, d'une part & permettre le
démarrage d’une programmation biologique qui, sans les renforcements
verbo-sociaux, demeurerait virtuelle, d’autre part a orienter cette pro-
grammation dans une certaine direction, de sorte que les choix opérés
a2 un moment donné sont irréversibles. Ainsi n’importe quel enfant est

capable de faire de n'importe quelle langue sa langue maternelle.

3 importance du « modéle » maternel

Si l'apprentissage par l'enfant de toutes les techniques sensori-motrices
se fait ainsi par imitation d'un modéle, nous savons aussi, par ailleurs,
que la nature des relations psychologiques entre I'enfant et son modele
peut affecter le processus d’apprentissage.

Lenfant parle d’abord comme la mére et elle lui apprend alors sa
maniere de parler, mais il parle aussi avec la mére, réagissant alors 3 sa
facon de communiquer, d’étre avec, d’étre ensemble, de dire i lautre,
de laisser s'exprimer l'autre, d’accepter les dires de l'autre, etc. Par ail-
leurs, le langage ne s’établit que dans un climat de communication qui,
Iui, ne commence pas seulement a dix-huit mois. Dés la naissance et
méme avant, il se passe quelque chose entre la mere et son enfant. Pour
le noutrisson, les signaux cénesthésiques émanant du climat affectif écabli
entre la mere et l'enfant sont évidemment les moyens normaux et
naturels de communication et il y répond par une réaction totale, La
mére, 4 son tour, percoit les réponses totales de l'enfant et y répond de
la méme maniére. Les signaux affectifs produits par I'humeur de la
mére deviennent une forme de communication avec l'enfant. Ces échan-
ges entre mere et enfant se poursuivent de facon ininterrompue, sans
pour autant que la meére en soit consciente, et ce mode de communication
exerce une pression constante qui modele le psychisme infantile.

Le climat affectif opére suivant le principe cumulatif, autrement dit il
est le résultat cumulatif dexpériences et de réponses indéfiniment
répétées.

Toutes les autres fonctions psychiques se développeront ultérieurement
sur les «fondations» offertes par les échanges affectifs. En d’autres
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termes, la premiére relation 2 la meére, le premier mode de communi-
cation avec elle, est 2 considérer comme le prototype des modes de com-
munication ultérieurs et de toutes les attitudes fondamentales face a
autrui, au travail, aux objets, au réel.

L'enfant gravement frustré deviendra abandonnique, C'est-a-dire inca-
pable de croire & l'amour d’autrui, le recherchant toujours et d'une
maniére absolue, mais le mettant toujours en doute, incapable de nouer
une relation normale avec autrui, et devenant soit agressif, insatisfait,
violent, soit passif, dépendant, soumis, recherchant toujours une relation
quasi filiale avec un adulte (conjoint ou collégue par exemple, ou leader
d’'un groupe d’appartenance).

Si I'enfant n’est pas objet d’amour, il ne croira pas 4 'amour et ne saura
pas aimer. Si I'enfant n’est pas objet d'intérét, il ne saura pas s’intéres-
ser. Toutes les grandes attitudes envers la vie ont leur origine dans
cette premiére relation mére-enfant. Croire 3, s'intéresser a, participer 3,
échanger, s'aventurer, conquérir... mais aussi : fuir, ‘rechercher la mise 3
labri, attendre, attaquer, vouloir tout changer, se taire, se défendre,
chercher 2 plaire, séduire, apitoyer.. Nous sommes 13 & Dorigine des
attitudes fondamentales chroniques propres & chacun de nous. Clest
environ durant les six premiéres années de la vie que la relation au réel
et & autrui s'organise. Le pére, dés la deuxiéme année de la vie de l'enfant,
entrant dans son univers, intervient donc 4 son tour sur la constitution
de la personnalité de I'enfant.

4 caractére déterminant du vécu de la petite enfance

Les situations vécues pendant ces six premiéres années sont détermi-
nantes. Tout se passe comme si notre histoire personnelle, c’est-a-dire
nos expériences telles qu'elles ont été vécues dans le passé en fonction
de tout ce qui composait alors leur contexte, finissait par construire et
par fixer un certain nombre dattitudes affectives, cClest-a-dire des
maniéres d’étre ou d'agir expressives et non fortuites, signifiant une
disposition d’esprit ou des sentiments relativement constahts envers une
certaine catégorie d'objets, d'étres ou de situations. Le principe en est
simple. Tel sujet, sensibilisé dans sa petite enfance 2 un certain genre de
situations (par exemple une meére frustrante, un pére faible), prend
Phabitude de réagir par un certain genre de comporsement, toujours le
méme (par exemple : la colére, la revendication, la fuite dans la réverie);
une fois ce conditionnement réalisé (2 partic de six-huit ans), chaque
fois ensuite qu'une situation du méme genre se présentera au sujet,
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celui-ci réagira de la méme facon. Ce sont les atritudes chroniques, cons-
tantes, installées en chacun de nous. Est-ce a dire que nous soyons déter-
minés & tout jamais? Nous allons parler maintenant de nos chances
d’autonomie, mais auparavant une certitude s'impose : que les parents
soient maladroits, mal aimants, égoistes, rigides, 'enfant ne peut s’élever
sans eux.

Peut-on parler dans ce cas de pouvoir parental ? N’y a-t-il pas d’abord
responsabilité parentale? Et la question ne devrait-elle pas étre : com-
ment apprendre aux jeunes & assumer plus tard et au mieux leur entiére
responsabilité de parents ?

chances et conditions de I'autonomie

Mais revenons au probléme central de notre projet : quelles sont les
chances offertes a chacun de devenir sujet autonome? Quelles sont les
conditions de cette autonomie? Et qu'entendons-nous tout d’abord par
autonomie ?

Etre autonome, cest avoir un moi solide, non dépendant d’autrui, non
égocentré, pouvant se critiquer sans dévalorisation excessive ni recherche
anormale de valorisation, capable de créativité, d'engagement social et
affectif.

Sur cette route, 'influence négative parentale n’est pas seule en question.
D'autres facteurs naturels interviennent et d’abord, I'hérédité. Les
enfants ne naissent pas égaux. En droit oui, mais pas en fait. Aprés
I’hérédité jouent le hasard, la chance ou la fatalité. Pourquoi tel enfant,
2 la suite d’'une forte grippe, fait-il une encéphalite, par exemple, dont
les séquelles I’handicaperont & vie? Pourquoi lui?.. Clest seulement
aprés I'hérédité et les hasards qu'intervient le milieu, et 1a encore Clest
comme une loterie. Ce milien, dans quelle mesure réalise-t-il, réunit-il
toutes les conditions pour que U'enfant grandisse avec les chances optima
de devenir un jour autonome, cest-d-dire capable de décider librement
de ses options ? Reprenons notre liste de conditions.

1 construction du moi

Avoir un moi solide. Le moi n’est pas une entité déposée 2 la naissance.
Ie moi se construit lors des trois premitres années. Les rudiments du
moi apparaissent dés un an, dans les tentatives d’expansion que permet
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la marche. Lorsque l'enfant sait marcher seul, il part 2 la découverte du
réel et du monde, et d’abord du monde des objets. Premiéres initiatives,
mais en méme temps premiéres limites ou limitations. Il peut ou ne
peut pas ce qu'il veut, on lui permet ou on lui interdit ce qu'il désire. 11
sent 1'opposition, mais elle est nécessaire, car elle permet la distinction
entre lui et ce qui n'est pas lui, entre le moi et le non-moi. Premier
apercu fugitif du moi que la maman doit encourager dans une large
mesure, car il signifie initiative, prise de possession, réalisation de I'étre
et affirmation de soi..; mais quelle doit aussi forcément limiter afin
de fixer les limites du moi, et afin de construire ainsi le moi en le déli-
mitant, non en le restreignant mais en le précisant par opposition au
non-moi.

Drautres apprentissages ou acquisitions viendront ensuite renforcer le
moi. Vers dix-huit mois, I'expérience du « non », par exemple, représente
certainement un pas de plus vers la conquéte croissante de l'autonomie :
«La conscience, écrivait le philosophe Fichte, ne se pose gu'en soppo-
sant ». Les premiéres oppositions a I'entourage, les premiers refus imités
dailleurs des propres refus de l'entourage, permettent — aprés la
marche — un niveau d’autonomie et de connaissance d’autrui.

Le moi surgit donc dans la difficulté, dans le désaccord, dans la tension
vers le réel pour organiser l'action dans le réel, et, en méme temps, le
contréler, le maitriser. Le moi se construit peu a peu afin de faire et de
se faire. Si, chez I'enfant, il n'y avait aucun germe de ce qui sera le moi,
I’éducation se raménerait 2 un dressage : elle se réduirait a une succession
de réflexes conditionnés, l'enfant assimilant sans discussion les conseils
et interdictions parentaux. Mais, heureusement, le paradoxe de la con-
dition humaine surgit 1a : alors que la mére et tout son entourage pro-
posent et méme imposent un certain comportement, dans le méme temps
s'éveillent en l'enfant des possibilités d’étre et de choix qui ne rencon-
trent pas forcément Paccord de V'entourage et qui pourtant le représen-
tent, lui, avec ses désirs, ses tensions vers le réel, sa volonté d’étre, de
s'affirmer et, du méme coup, de s‘opposer aux résistances rencontrées sur
la voie de P'affirmation, de I'expression de soi et de I'autonomie.

2 FPautorité, point d’appui nécessaire a I'enfant

La force du moi — ou sa faiblesse — s’élabore a4 ce moment-la. Elle
résulte d’un dosage difficile d'initiatives permises ou de refus acceptés
pat les parents et d’interdits imposés, non par sadisme ou par abus de
pouvoir, mais afin d’apprendre au moi a se situer face au réel et 2
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autrui. Cest par confusion entre autorité et autoritarisme que I'on a pu
recommander I'absence d’autorité. L’autorité parentale est aussi néces-
saire 4 l'enfant que lair qu ‘il respn:e Elle constitue sa sécurité de base,
son garde-fou. L'enfant sait ce qui est permis et ce qui est défendu.
Grice a elle, il n’avance pas dans le noir.

Vécue dans un climat d’amour, 'autorité est bienfaisante. Permissive et
libérale, elle dit a l'enfant : « Apprends par toi-méme, fais tes propres
expériences dans telles et telles limites, au-dela desquelles tu te briserais.
Je suis 14, non pour faire 2 ta place, mais pour te laisser faite sans te
blesser ».

Dispensée dans l'affection, l'autorité n'est pas entrave. Elle sert de trem-
plin.

Deux dangers guettent tout éducateur .: trop permettre ou pas assez.
Trop permettre, laisser faire sous prétexte de ne pas briser la sponta-
néité, sous prétexte de ne pas castrer, c’est abandonner I'enfant, Clest
le plonger dans l'insécurité — Dinsécurité de la non-ditection, de l'in-
certitude de laction. La liberté de choix n'est pas donnée d’emblée,
elle s’apprend, elle s’acquiert et méme se conquiert.

Vouloir nier la dépendance de l'enfant revient a nier la nature. Toute
I'éducation consiste 4 faire évoluer 2 partir de cette dépendance, 2 faire
progresser vers l'usage de la liberté. L'enfant a d’abord besoin de ses
parents, pourquoi ses parents ne répondraient-ils pas positivement a ses
besoins sous le prétexte fallacieux de l'aliénation? Clest au contraire
en essayant de réduire trop tOt cette dépendance que l'on fixera le plus
définitivement l'enfant dans cet érat de dépendance. Pourquoi ne pas
tenir compte de l'évolution naturelle ? Autrement dit : quand Venfant
devient-il capable d’autonomie, d’esprit critique, d’indépendance ?

Avant de répondre 4 cette question, ajoutons, en ce qui concerne 'auto-
rité, qu'elle ne doit pas étre confondue avec l'autoritarisme. Trop de sévé-
rité, un usage excessif de l'autorité pour Pautorité finirait pas « cassers
le moi de l'enfant.

Un enfant trop grondé, trop souvent puni ne peut avoir quun moi
faible, suggestible et conformiste, ou, par réaction, rigide et systémati-
quement contre autrui. Le chantage a la force (« Fais ceci sinon tu seras
puni») a des effets tout aussi déplorables que le chantage a l'affection
(« Fais ceci sinon je ne taimerai plus »), générateur lui aussi d’insécurité
et de passivité ou d'agressivité. '
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3 lélaboration de Findépendance

Comment s’élabore la véritable indépendance?

Jusqu'a environ quatre ans, Uenfant est égocentré et ceci sur tous les plans;
autrement dit, il est dans I'incapacité absolue, existentielle, ontologique,
de se placer 4 un autre point de vue que le sien. Il vit la relation de
chaque chose ou de chaque étre 2 lui et n'a aucune idée des relations
entre les choses ou entre les étres. Tout est vécu par rapport 4 soi et
dans cette unique dimension. Prenons le niveau de la simple perception :
plagons trois objets devant I'enfant. A cinq ans, I'enfant pourra dire que
tel objet est placé 2 gauche (3 sa gauche), tel autre 2 droite (2 sa droite)
et le troisitme au milieu; mais jusqua six ans, et parfois jusqu'a huit,
il ne saura dire si celui du milieu est 2 gauche ou 4 droite du plus 4
gauche, 4 gauche ou 3 droite du plus & droite... Que ce soit sur le plan
moteur, intellectuel, affectif ou social, 'enfant ne pewt pas se décentrer.
Il lui faudra plusieurs années pour «apprendre» le point de vue de
Vautre, pour apprendre 4 «voir » sous différents angles, sous différentes
perspectives. Cet apprentissage ne s’improvise pas. Il est le résultat d'un
long travail de maturation et d’entrainement ; et 13 encore, pour devenir
le plus parfait possible, il doit se faire dans un climat de sécurité (afin
de ne pas saccrocher par anxiété i son propre point de vue, 2 ses
premiers repéres) et d’amour (avoir envie de se mettre & la place d’autrui
suppose l'oubli de soi, mais aussi 'acceptation d’autrui et l'intéréc pour
autrui).

Normalement, si tout se passe bien, c'est-a-dire si rien de grave ne vient
perturber son évolution — comme par exemple une surdité, une para-
lysie, une débilité, une névrose d'angoisse, etc. : autant de troubles ris-
quant de fixer l'enfant dans son état de dépendance originelle —, norma-
lement donc, l'enfant vers huit ans franchit une nouvelle et importante
étape sur la voie de son autonomie par l'acquisition de la décentration.
Intellectuellement, il se libére du réel auquel il adhérait, «collait»,
grice a la réversibilité des nouvelles opérations mentales; socialement,
autrui devient vraiment autre, Cest-d-dire un sujet pouvant sentir et
réagir différemment, mais un sujet avec lequel un véritable dialogue sera
bient6t possible. ‘

Au niveau du temps et de I'espace, 'évolution est identique. L'enfant vit
d’abord le présent et exclusivement le présent. Ce qu'il voit existe, ce
quil ne voit plus n’existe plus. Le temps, c'est d'abord le moment présent
sans aucune projection dans l'avenir. Apparaissent vers trojs-quatre ans
les notions d’avant et d’aprés, vécues par rapport aux moments les plus
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importants, comme la nourriture, par exemple. Il y a ce que 'on a fait
avant de manger et ce que l'on fera aprés. A la notion du jour et de
la nuit succéde celle d’hier-aujourd’hui-demain, vers cing-six ans. Progrés
important, qui permettra 'apparition d’'un horizon temporel ; mais pro-
greés corrélatif d'un vouloir grandir et d'une certaine sérénité face au
devenir adulte. Le projet existentiel ne peut s'élaborer que dans un
parfait sentiment de sécurité. Comment un sujet dévalorisé, n’éprouvant
aucune confiance en soi, ou bien encore culpabilisé et plein de scrupules,
comment un tel sujet pourrait-il envisager de s’aventurer sur la voie de
I'autonomie ? Nous retrouvons 13, bien siir, la responsabilté des parents.
Auront-ils su conduire sans diriger, étre fermes sans briser, alerter sans
angoisser, sanctionner sans culpabiliser ? L’éducation est science et art.

conclusion : demain pas d’adultes sans parents responsables
aujourd’hui

Une famille, disions-nous, pour quoi faire et pour devenir qui? Le petit
d’homme, tout comme les petits d’animaux, a besoin pour vivre et se
développer de ses parents. Certes, il eixste des méres dénaturées, des
patents indignes ; et cependant, les enfants ne peuvent étre élevés que par
des parents, vrais ou adoptifs, mais parents 4 part entiére. Les besoins de
base ne sont dispensés qu'au sein de la famille : besoin de sécurité, d’amour,
d’appartenance...

Le probléme est de savoir si nous saurons les satisfaire au mieux. Les
entités « pére-mére» sont universelles. Les objectifs de I'éducation sont
également universels.

Nous avons essayé de montrer comment et pourquoi la personnalité de
chacun se forme dans la relation premiére avec la mére puis avec les
parents. La famille est le creuset des valeurs sociales humaines, 'origine
~des intéréts, des croyances, des attitudes fondamentales envers la vie.
Clest aussi notre seule chance d’accés a 'autonomie.

Certes, la famille a évolué, les rapports se sont modifiés, en particulier
vers une plus grande spontanéité, mais l'essentiel est inchangé. La quan-
tité d’amour a peu varié. Les enfants deviendront ce que la famille en
aura fait. Nous commengons 2 connaitre l'origine des comportements
adultes. Il nous faut maintenant nous attaquer aux causes et nous inté-
resser au métier de parents,

arlette mucchieli



la communication de la foi
dans la vie familiale

La famille est, dans le catholicisme, un lien traditionnellement privilégié
de Pexpression et de la transmission de la foi. An moment o cette trans-
mission semble Simterrompre et faire place & la transgression, force est
de mener Vinterrogation en profondewr. La foi ne va plus de soi, et
pas davantage la famille ni Péducation. I} serair fastidienx de décrire
wne fois encore les symptomes de lewr crise. Il est plus utile, mais aussi
plus risqué, dessayer de tracer un chemin d'éducation et de vie chré-
tienne dans la rédité familide telle quelle se présemte anjonrd’bas.
Partams de Uhypothése que foi, famille et éducation omt un poimt de
fuite commun : celui de la liberté, avec wn seuil & franchir, ces pages
font Vessai de poser quelques jdlons, de formuler quelques possibilisés.
Malgré ses limites, cet essai rappellera pews-éire que Vexistence familiale
est fomdamentalement symbolique de Celui que Vom nomme « Pére >,
des images que Von s'en fait, des relations que Von entretient avec lui,
du moins lorsque, dans 1a foi, celui-ci est nommé au sein de la famille.

La famille et la transmission de foi : sujet aussi complexe que briilant.
On ne peut le traiter simplement, comme si la famille, 'éducation et la
foi chrétienne étaient des réalités stables qu'il suffirait d’entrecroiser.

a la recherche d’une hypothése

Notre essai appelle de nombreux préalables : nous nous devons tout au
moins de les évoquer, par mode d’introduction, avant de formuler 1'hy-
pothése 2 partir de laquelle nous jalonnerons quelques pistes et indiquerons
les chemins possibles ol pourrait s'engager une recherche plus déve-
loppée.

1 les préalables

Préalables concernant la famille, sa situation, ses évolutions actuelles.
Le temps n'est plus ol l'on pouvait parler de la famille comme d'une
réalité sereine, sans histoire ni crise, indemne de toute « contamination »
socio-politique. Pour cet aspect des choses, nous renvoyons aux articles
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qui précédent, en soulignant quaucune considération sur la famille
chrétienne ou la famille éducatrice ne peut faire aujourd’hui I’économie
du détour réflexif et critique.

Préalables an sujet de la foi chrétienne, que cet article introduit sans
préambule dans ce numéro. Pourrait-on en parler comme d’une chose
évidente, dont il suffirait d’étudier la transmission ? Est-elle d’ailleurs
objet de «transmission » ? Comment prendre en compte les mutations
actuelles de la foi et de la vie ecclésiale, ou encore la sécularité et I'in-
croyance ? On rencontre des groupes de parents qui demandent la foi
pour leurs enfants comme un objet d’éducation, ou encore comme la
justification ultime d'une éducation qui comporte divers ingrédients,
tels que le baccalauréat et la bonne morale. Pour que le probléme ne
soit pas faussé au départ, il faudrait s'expliquer longuement sur ce que
nous entendons par foi, et sur la facon dont cette foi intervient ou peut
intervenir dans la communication familiale, avant de se penser comme
objet d’éducation.

Les préalables éducatifs, on aimerait dire : «éducationnels », si ce mot
avait trouvé son usage, sont également nombreux. Est-il vrai qu'il y a
ayjourd’hui une crise de I’éducation ? Comment est-elle vécue dans le
groupe familial ? Ces théories actuelles de I'éducation s'établissent d'autre
part sur des bases analytiques et critiques que 'on ne peut ignorer et a
travers lesquelles il faut bien passer si I'on veut envisager un avenir pour
I'éducation...

Les questions se pressent, nombreuses, et le champ du regard sélargit
démesurément dés qu'on veut le fixer sur ce carrefour précis : la famille,
la foi chrétienne, I’éducation. Il est manifestement impossible de traiter
I'ensemble de ce sujet dans le cadre d’un article. Nous nous contenterons
donc de résumer sous forme d’hypothése les convictions et les choix qui
commandent le développement qui suivra’.

2 Phypothese

Notre hypothése est que la foi, la famille et Uéducation omt ceci en
commun : elles doivent aujowrd’hui saffronter principalement 4 la li-
berté.

1. Nous espérons pouvoir développer et justifier, dans une publication ulté-
rieure, plus ample, cette hypothése et ces choix. En priant le lecteur d'excuser
les limites de cet article, nous Iui ferons remarquer que, par exemple, les
relations complexes et multiformes entre famille et institutions ecclésiales ne
sont pas étudiées.
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Ceci, par le fait de la rupture entre les générations comme des obstacles
que pose cette rupture sur la voie des transmissions traditionnelles. Les
enfants ne saurajent ni plus tard ni maintenant vivre dans le méme
univers, avec les mémes références, que les générations antérieures. Il
importe qu'une éducation conforme et conformante ne les empéche pas
d'étre ce qu'ils ont a étre; il importe quune éducation dans la liberté
leur permettre de devenir ce qu'ils ont 2 devenit, non semblables 2 nous-
mémes et, si possible, un peu plus hommes. Nous voyons dans la re-
cherche de la liberté en éducation, dans la famille et dans la foi, la tiche
et la chance de notre temps.

Dans un univers instable, ol les certitudes, espérances et comportements
qui ont fait la fidélité des uns n'assurent plus la foi des autres, la liberté
dans I'altérité est la chance d’une relation familiale. Au contraire, celle-
ci étouffe dans I'impossible désir de similitude et de reproduction.

La foi chrétienne fait partie des actes les plus libres qu'une conscience soit
amenéde 4 poser. Son espace propre est celui de la laborieuse genése
d’une liberté humaine ou elle respire et qu'elle inspire.

Donner la liberté comme perspective d’une éducation, c'est choisir le
développement de la personne & lintérieur des contraintes de la repro-
duction sociale. Cest établir le mouvement de I'éducation dans une
certaine foi en 'homme hors de laquelle la foi au Dieu chrétien ne
serait guére possible, et dans le réalisme dune pratique qui se donne des
instruments de mesure. '

3 de quelle liberté s’agit-il ?

Mais, dira-t-on, de quelle liberté parlons-nous ? Le mot est partout, avec
les significations les plus contradictoires. Il fandra bien que les éduca-
teurs — et les chrétiens — s’'expliquent avec ce mot ambigu et riche;
quils montrent cette forme en qualité de vie humaine qu'ils veulent lui
faire dire; qu'ils I'affrontent avec réalisme aux contraintes de l'existence,
en particulier 2 celles de la croissance et de l'éducation. Il n'est pas
possible, dans le cadre de cet article (et cC’en est une autre limite) de
proposer 4 l'éducation la théorie de la liberté dont elle aurait besoin.
Peut-étre ce que nous entendons par ce mot se laissera-t-il deviner
quelque peu 2 travers l'usage que nous en ferons. Peut-étre une anthro-
pologie spirituelle pourra-t-elle bientét parler de liberté; ce sera parce
qu'elle aura d'abord été vraie comme réalité, comme affrontement, comme
expérience. Pour le moment le mot circule, en particulier lorsqu'il est
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question de famille et d’éducation. Il est matitre 2 conflits, voire aussi
a recherches. Il ne trouvera son sens, dailleurs, qu'au prix et dans la
foulée de ces recherches. Clest pourquoi nous reconnaissons que, par
liberté, nous entendons aussi cela-méme qui est 4 découvrir par la pra-
tique de la vie familiale et de I’éducation que les circonstances nous
inspirent. L’horizon de ces préalables et de cette hypothése étant tracé,
nous pouvons maintenant interroger quelques-unes des réalités présentes
dans l'existence familiale, couple et éducation, sous l'angle de la com-
munication de la foi.

dans l'originalité de la communication familiale

Dans un passé somme toute récent, la famille occidentale est devenue
un lieu affectif d’autant plus intense que les personnes y sont moins
nombreuses et concentrées dans un habitat restreint. Elle s’est en outre
modelée autour de la fonction éducative. L'enfant en est devenu le
centre, cet enfant dont loriginalité comme personne était dans le méme
temps promue par I'école, puis par la psychologie, et dont I’éducation
se prolongeait et se diversifiait 4 la mesure de la complexité du monde
moderne®.. A 'apogée de cette «réussite», la famille connait la crise
qu'on sait et entre dans des transformations dont on percoit encore mal
ou elles la conduisent. Le travail des femmes, pour ne prendre que cet
exemple, modifie déja en profondeur la vie familiale et I'expérience
initiale de l'enfant.

1 une éducation globale

Une recherche sur la communication de la foi dans la réalité familiale
se doit de partir de 13 : de ce que la famille est devenue, sans oublier
le mouvement qui la traverse. La famille actuelle se présente & nous
comme un lieu tout a fait original de communication caractérisé par la
permanence, Uintensité affective, la réciprocité de fait des relations.

Cest dire que l'éducation familiale est globale, non spécialisée. On
éduque en vivant, par ce que l'on est ensemble dans le devenir commun

2. Pour l'histoire et I'évolution de la famille, on se reportera aux travaux de
Philippe ARIES, en particulier & sa petite note : «D’hier a aujourd’hui, d’'une
civilisation & l'autre », dans Couples et familles, Lyon, Chronique sociale de
France, 1973.
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du groupe familial. Nous trouvons la l'indication premiére et fondamen-
tale de notre recherche. L'éducation de la foi chrétienne est nécessaire-
ment mélée a la trame continue de I'étre familial, aux relations qui s’y
nouent et y progressent, au face & face quotidien multiforme, 2 l'expé-
rience la plus fondamentale de P'étre-soi dans la relation avec d’autres.
Ainsi on ne peut en famille nommer Dieu «Pere» sans induire les
images concrétes de la paternité réalisée ici et maintenant, sans prendre
appui sur elles. La famille esz educatnce plus quelle ne fait Véducation
de ses enfants.

2 la parole éducatrice, expérience qul se fait langage

De cette situation fondamentale, nous pouvons tirer quelques précieuses
indications. Ainsi la communication de la foi apparait comme affaire
d’expérience commune et non dabord de langage. Il y a certes place
pour la parole de la foi, mais cette parole serait vaine si elle n’avait les
racines de 'expérience, si elle n’était pas la parole d’'une expérience qui
se fait langage. Quand surgiront, en des moments précis et repérables,
P'expression et I'éducation de la foi, ce sera nécessairement en référence,
au moins implicite, au tissu continu de Vexistence commune. Ainsi en
va-t-il de la communication de toutes les grandes valeurs, de I'éducation
de toutes les grandes attitudes : amour, confiance, liberté...

On ne saurait parler de la foi, en famille, comme d’une réalité extérieure,
quelque importance qu'on lui accorde par ailleurs. Clest dire que les
parents ne peuvent gucre penser le christianisme comme « objet d’édu-
cation » et s'en remettre 2 d'autres qu'eux-mémes de I'accomplissement
de cet objectif, ainsi que la coutume s'en est installée. Il nous faudrait
ouvrir ici le chapitre des relations de la famille avec les autres instances
éducatives, dans le cas : la paroisse, 'aumonerie, I’école confessionnelle.
Nous ne voulons pas dire que ces instances n'ont rien a faire, mais
seulement détromper ceux qui croiraient que la communication de la
foi est d’'abord l'affaire d’une instruction religieuse confiée 4 des insti-
tutions spécialisées. Il y a 12 une démarche — trop fréquente encore —
qui est faussée au départ.

3 une relation éducative réciproque

Le mouvement contemporain de la catéchese sefforce de donner aux
parents les moyens de restaurer la communication de la foi dans son
originalité familiale. Ce n’est pas lob;et de notre étude, mais nous y
faisons allusion pour préciser un point important. En se déplacant de
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linstitution catéchétique vers la famille, la communication de la foi
devrait abandonner la relation magistérielle au profit d'une autre relation,
plus conforme a l'originalité familiale. Le r6le des parents n’est pas de
« faire le catéchisme», du moins 2 leurs propres enfants. Il n'est pas
dit que toutes les méthodes de « catéchése familiale » aient envisagé cette
exigence.

Une autre marque de l'originalité familiale, c'est que la relation éducative
est de fait réciproque, bien que cela soit mal reconnu. Partager la
famille entre éducateurs et éduqués est une vue géométrique. A I'évi-
dence l'enfant aussi est créateur du groupe familial®. Cette réciprocité
de fait invite & passer & une réciprocité consciente et voulue. Que si
peu d’adolescents aient conscience de «faire» la famille est le signe
d'une lacune dont l'origine est & placer beaucoup plus tét. On voit quelles
perspectives peut ouvrir 2 la communication de la foi cette réciprocité
de la communication éducative. Les parents n'y sont pas les transmetteurs
uniques- d'un message établi une fois pour toutes. Ils donnent et ils re-
coivent ; ils recoivent ce qu'ils donnent. L'enfant, 2 la mesure de sa
croissance, est reconnu comme possédant une expérience et une parole
propres qui contribuent activement 4 la communication familiale de la
foi.

desserrer les liens

Ce que nous avons dit jusqu'd présent pourrait contribuer a renforcer
le «familialisme », ce renfermement excessif du groupe familial sur
lui-méme. Or la famille est aujourd’hui le lieu de fortes pressions tendant
a faire du refuge un ghetto®. Ouvrir la famille, ce n'est pas seulement
la relier & I'extérieur, c’est aussi donner de l'espace a4 ce petit monde trop
dense, resserré par un habitat contraignant sur des relations qui S'exaspe-
rent faute de ce minimum de distance qui permet d’échapper au fu-
sionisme. « Car les piliers du temple s'érigemt 4 distance s, dit Gibran
dans l'un des beaux textes auxquels les jeunes couples aiment a se référer
pour célébrer leur mariage °.

3. André MERLAUD I'a souligné fortement : L'enfant, sa famille, ses éducateurs,
Paris, Fleurus, 1964. : ‘

4. L'expression est de Ph. ARIES : op. cit., p. 123.

5. Khalil. GIBRAN, Le prophéte, Paris, Casterman, 1956, p. 18.
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1 quand la peur rend étouffants les liens de P'affection

Dans cette situation, 1’éducation — et donc la communication de la foi
— trouve sa deuxiéme caractéristique, la plus actuelle peut-étre. On a
parfois joué sur le mot «cellule», appliqué a la famille comme.. 2
P'univers carcéral. Les liens établis dans le groupe familial par les rela-
tions affectives sont parfois si contraignants que seule... I'évasion permet-
trait de s'en libérer. Une psychologie trés fine peut évoquer le jeu
extraordinairement complexe d’images, de démarches, de désirs, de
projections dont sont faites les relations dans le couple, les relations
entre enfants et couple, les relations entre enfants, les relations entre
chaque enfant et tel membre du couple, etc. ® Les déterminations sociales
et culturelles projettent leurs ombres sur l'univers déja fortement habité
de tous ces devenirs mélés, distincts et solidaires. Ainsi les grandes peurs
parentales de I'heure : peur qu'«ils» ne réussissent pas, peur de rater
I’éducation, peur subtile de I'enfance et de la jeunesse comme faits so-
ciaux («on aime ses enfants, on n'aime pas les enfants»), peur de
mourir 2 soi-méme par l'émancipation des enfants (plus I'avenir est
incertain pour les adultes, plus ils recherchent leur propre image dans
leurs descendants)...

2 Pétre familial comme symbolique de I’étre chrétien

Si notre propos sur la liberté a quelque pertinence, il doit trouver ici’
une application privilégiée. Le projet éducatif parental joue dans cette
situation sa carte maitresse, et la foi chrétienne, 3 moins quelle ne soit
une pure survivance sans pouvoir de faire vivre, a ici son mot a dire.
Reprochera-t-on de mélanger indGiment les langages de la psychologie
et de la foi? Cest qu'ils sont de fait indissociablement mélés, comme
on l'a vu dans le paragraphe précédent. L'étre familial est symbolique
de l’étre chrétien. Un exemple le fera comprendre. La facon dont les
parents exercent leur autorité sera une image, plus forte que toute
parole, de l'autorité de Dieu. Si cette autorité s'exerce dans la contrainte
et par la peur, il lui sera difficile de signifier Lautorité libérante de
Dieu. Si, en outre, cette autorité parentale s'enveloppe de I'autorité
méme de Dieu, annexée 4 son service ; si « Dieu dit» ou « Dieu veut »

by

signifie de fait «tu dois obéir 2 mon autorité souveraines, on com-

6. On peut citer & ce sujet les travaux de Nicole FABRE, par exemble : «Le
jeu des images et des demandes dans I'univers familial », dans I'ouvrage col-
lectif : Les famllles, PEglise et la fol, Paris, Centurion, 1973.
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prendra que la religion puisse étre ressentie comme un infantilisme et
rejetée en méme temps que la tutelle parentale. A l'inverse, la recon-
naissance, dans la foi chrétienne, de lautorité de Dieu comme libérante
peut infléchir l'autorité parentale dans une perspective libératrice. Foi,
famille, éducation sont étroitement imbriquées — et solidaires d’un
méme projet de « libération ».

3 la relation aux enfants, miroir du couple

La liberté s’apprend en se respirant. Elle est affaire de godt plus que de
savoir ou de droits. Un couple qui «ne vit que pour ses enfants» sans
se donner une vie et un devenir propres, court le risque d’exercer sur
ceux-ci une pression affective excessive; il a moins de chance de leur
ménager l'espace psychologique nécessaire a leur autonomisation pro-
gressive. On est aussitt renvoyé de la liberté des enfants a celle du
couple, 2 la «distance» 2 maintenir entre mari et femme pour 1'épa-
nouissement de chacun et du couple. Ces distances que nous évoquons
ne sont pas l'espace de l'indifférence, mais celui des relations et de la
rencontre. Elles permettent d’éeablir la communication sur un autre
mode que celui de la proximité silencieuse («on n’a plus le temps de
se rencontrer, de se parler»). Le fait de partager le méme toit et la
méme table n'est pas 2 lui tout seul la reconnaissance mutuelle qu’ap-
pelle l'édification constante de l'étre familial. Cet espace, cette ren-
contre sont le lieu privilégié de la parole qui s’arrache a la précipitation
du quotidien, qui prononce les mots grice auxquels «les choses devien-
nent ce qu'elles sont et Vhomme se tient debowt »" : les mots de la foi,
par exemple.

v

lieu de contradiction, lieu de liberté

Pour la famille, les conflits sont nombreux. Ressentis spontanément
comme anarchie et menace pour la cohésion du groupe, ils peuvent étre
vécus comme des affrontements pour la maitrise et la conquéte du
pouvoir et se terminer par la victoire selon la loi du plus fort. Il semble
toutefois possible d’inverser la logique vicieuse de ces luttes et de faire
des conflits le moment de la liberté dont nous parlons.

7. L'expresion est de Paul Ricosur.
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1 le conflit : drame ou chance ?

Les grands conflits sont connus : ce sont ceux de l'adolescence et de
la jeunesse, ceux, plus subtils, du masculin et du féminin. Les conflits
de la jeunesse entrainent souvent la rupture des traditions familiales, la
transgression des valeurs religieuses, morales, sociales, voire politiques
dont les parents avaient fait comme un héritage tout préparé pour leurs
enfants. Ils ont non seulement leurs racines mais déja certaines expres-
sions repérables dans les 4ges antérieurs. Le garcon de onze ans qui
décide de ne plus aller au catéchisme — ou 2 la messe — n'est pas
Pexception. Ces conflits apparaissent 4 la faveur de I'évolution globale
de la société, de la famille, de la culture. Ils accompagnent la consti-
tution de la jeunesse comme classe sociale nouvelle. Perceptibles a I'ceil
nu, ils font 'objet d’analyses et de propositions éducatives importantes,

parmi lesquelles celles de G. Mendel ®.

Nous n’entrerons pas ici dans ces analyses, mais, nous appuyant sur un
article de Paul Ricceur « Le conflit, signe de contradiction et d'unité » ?,
nous voudrions suggérer qu'une «stratégie nouvelle des conflits» est
nécessaire. Elle peut ouvrir la voie 2 une forme nouvelle d’unité, celle
qui s’établit dans la liberté réciproque des personnes et permet la libé-
ration du groupe familial des fantasmes de domination qui le hantent.

by

Si parents et enfants sont voués a étre différents, ils ne sont pas pour
autant destinés a s‘exterminer mutuellement. Les conflits peuvent étre
surmontés au prix et au bénéfice d'une transformation des relations qui
cesseront d’étre définies principalement par le rapport autorité-soumis-
sion, pouvoir-dépendance. Encore faut-il que le conflit soit accepté et
assumé comme un donné et comme la possibilité, 3 négocier, d’instaurer
des attitudes qui édifient en méme temps la personnalité juvénile et

Yorganisme familial.

2 conflits familiaux et foi chrétienne

Voila qui nous met apparemment bien loin de la foi chrétienne. Oui et
non. Non, si I'on considére qu’il y a 1 un passage obligé pour la com-
munication familiale, hors duquel le christianisme ne serait qu'une
vaine référence. Non, si l'on considére que lincroyance des jeunes, pour
n’étre pas issue tout entiére de I'éducation familiale, n’en est pas moins,
par rapport aux valeurs morales et méme sociales, I'occasion la plus

8. En particulier : La crise des générations, Paris, Payot, 1974.
9. Article publié dans le Bulletin des aumdniers du Rhéne 12, mai 1973.
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facile, la plus « gratuite » et la plus significative, pour eux, d’affirmer,
en méme temps que leur autonomie, leur refus de I'héritage parental.
Il en colite de refuser le statut social préparé par la famille; il n'en
colite guére d’abandonner la foi des parents.

La recherche de la communication de la foi dans la vie familiale passe
par toutes les situations et exigences de la communication tout court.
Desserrer les liens était, disions-nous, le moyen de créer un espace pour
la rencontre. Dans cette rencontre, les contradictions, accédant 3 la
parole, peuvent devenir le signe d’une unité. Il s'agit de plus que de
tolérance ou de défense passive : de la reconnaissance active d’une alté-
rité — expérience qui est peut-étre nécessaire pour pouvoir nommer,
dans la foi, le Tout Autre. )

v

la famille, lieu de diverses fois

Notre lent cheminement 2 travers les réalités familiales nous conduit 2
parler de foi, et tout d’abord pour souligner que la famille est le lieu
de diverses fois dont se nourrit la foi chrétienne. Il est courant de dire
quen faisant un chrétien on fait un homme., De cette phrase nous
voudrions retenir un aspect — en oubliant le moins possible que la
famille n'est pas seule 2 faire un homme 2 partir d'un nourrisson. Dans
notre histoire, & cause de la complexité du monde moderne, I’éducation
s'est diversifiée et spécialisée, s’arrachant du méme coup au milieu
familial et 4 l'environnement social immédiat. Quand on a donné
ce qu'il faut donner & I’école, aux sports et loisirs, 4 la danse, 3 la mu-
sique.., que reste-t-ii comme perspective éducative pour le milien
familial ? Rien? Rien que la nécessaire et ascétique cohabitation ?

1 la famille, école de foi en soi et de fol en l'autre

Dans l'intimité et la permanence des relations dont nous parlions plus
haut, il semble que la famille puisse étre le lieu ol le petit d’homme
apprend A croire et 2 « donner sa foi ». Cela est possible parce que, dans
le face a face familial, l'enfant est lui-méme l'objet de cette foi qui Ia
mis au monde et le fait grandir, comme les époux sont l'un pour I'autre
Pobjet de cette foi qui les tient unis. Entendons-nous : il ne s’agit pas
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encore ici de la foi chrétienne, mais du fait fondamental qu'on peut
croire et donner sa foi. La foi chrétienne ne s’édifie pas sur le désert de
toutes ces fois, méme si elle se différencie de chacune. Il y a certainement
dans l'expérience familiale la source possible d'une foi fondamentale,
«foi en soi» pour employer le vocabulaire de Marcel Légaut®, qui se
déterminera progressivement en objets particuliers auxquels on pourra
«donner sa foi» : croite en ’homme, en Pamour, en la liberté...

2 apprendre 3 nommer ensemble ce dont on vit

Nous voudrions surtout indiquer la direction d’une recherche. Il faut
beaucoup de «fois» pour faire un homme. La foi chrétienne entretient
avec celles-ci un rapport vital, dont les contours restent 2 déterminer.
La famille semble bien étre (plus que I'école, par exemple) le lieu de
ces fois et des expériences fondamentales qui les rendent possibles. Elle
est, normalement, le lieu ol l'on croit & la vie, puisqu'on la donne, donc
le lieu od I'on peut apprendre a y croire, ou l'on peut prendre gofit &
cette foi-la. Elle est normalement le lieu ou l'on croit en P'autre, fondée
comme elle Pest sur le couple électif contemporain — et donc le lieu
ou l'on peut apprendre cette confiance, etc. II y aurait a chercher en ce
sens, car ces fois ne sont plus actuellement ni naives ni spontanées;
elles demandent 2 étre cultivées, éduquées. Il faudrait qu'elles accedent
au langage et & la conscience qu'elles n'ont pas, perdues quelles sont
dans le flottement contemporain des valeurs que le christianisme, en se
retirant de la scéne culturelle et sociale, laisse derritre lui. L'horizon de
ce propos est celui de la sécularisation et de ses effets sur un certain
nombre de valeurs ou dattitudes longtemps identifiées avec le chris-
tianisme, maintenant autonomes et en recherche de leur statut. Une
reconnaissance de ces «fois » permettrait 2 la communication familiale,
quand elle est la rencontre que nous évoquions plus haut, de nommer
les choses auxquelles on attache ensemble assez de prix pour en faire les
objets d’une espérance active, les références par rapport auxquelles on
peut, on sait se vérifier. Leur identification faciliterait cette traversée du
désert qu'est la prise de conscience par les parents de l'arri¢re-pays trou-
blant du familial que dévoilent progressivement la psychanalyse et la
critique socio-politique.

10. Marcel LEGAUT, L'homme a la recherche de son humanité, Paris, Aubier,
1971. )
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Vi

une foi chrétienne

Nous pourrions évoquer la foi chrédenne dans la continuité avec ce
qui précéde : comme la foi qui se nourrit des diverses fois et les inspire ;
comme une espérance particuliére qui trace son chemin dans la pratique
éprouvante des conflits ; comme une charité 4 la recherche d'une com-
munion originale. Elle est certes tout cela, et ce n'est pas peu dire. Elle
est aussi une puissance inédite de liberté qui peut traverser, en les réor-
ganisant i sa maniére, toutes les réalités parentales et familiales, comme
dailleurs l'ensemble des réalités humaines. Nous préférons toutefois
partir dailleurs : de la situation de rupture qui affecte non seulement la
transmission du christianisme, mais la foi elle-méme.

1 une critique libératrice

Les paroles de la foi ont dans 'homme une origine que les difficultés
actuelles nous invitent & retrouver. Ce sont initialement les paroles d'un
confessant. Clest parce qu’il dit d’abord : « Je crois» que le croyant
peut ajouter : « Je sais ce que je crois ». Langage, donc, qui n’est d’abord
ni du savoir ni du devoir, mais de la découverte, de la reconnaissance et
de la conversion. A partir de ce point initial auquel on revient comme
a un centre, la foi se développe aussi bien en connaissance qu'en actions.
Si tel est le statut normal de la foi, est-ce ainsi que les choses se passent
dans les familles ou la référence chrétienne est désirée? Il semble bien
qu'on doive répondre plutdt : non. Pour des raisons quon ne peut déve-
lopper ici, et qui tiennent 2 l'’ensemble de notre histoire culturelle
comme 2a la situation propre de la famille, le christianisme a tendance
a fonctionner plutét comme une idéologie assortie de rites d’apparte-
nance ecclésiale appauvris. Or n’est-ce pas cette transmission-la qui
s'interrompt — et parce quelle devait s’interrompre — sous les coups
de boutoir des mutations présentes, et pas seulement pour les jeunes
générations, mais pour les adultes eux-mémes? Il ne faudrait pas cher-
cher bien loin dans les parents pour trouver en eux-mémes, comme
dans l'ensemble des adultes, les germes d'une non-transmission qui
semble affecter principalement les jeunes. Il serait surtout utile de pour-
suivre la «critique» de la foi comme idéologie dans le champ familial.
Un certain nombre d’exemples ont montré, plus haut, les connivences
profondes qui peuvent exister entre les représentations familiales et une
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idéologie a forme chrétienne (en particulier autour de la paternité, de
Pautorité et de son exercice). Cette critique, qui pourrait sembler 2
certains accablante et destructrice, ne serait-elle pas en fait libératrice,
a tous points de vue, et méme au sens évangélique du terme? Ne
serait-elle pas une expression privilégiée de la foi elle-méme, s'il est
vrai que celle-ci apporte, avec l'espérance, un pouvoir de discernement
sur les choses humaines aussi acéré que le glaive de la Parole de
Dieu ?

2 «transmission » ou « communication » ?

On voit, dans cette perspective, 'ambiguité qu’il y aurait 2 parler de
«transmission » si c’était pour rechercher ce qui était et qui ne peut ni
ne doit plus écre; si C’était pour éviter de prendre en compte les condi-
tions nouvelles faites 4 la foi. Ce serait courir le risque d’alimenter le
conservatisme familial et religieux qui peut se faire jour au sein des
grandes peurs contemporaines. Parler de communication de la foi dans
la communication familiale, c’est vouloir changer la problématique :
celle de la famille, celle de I'éducation, celle de la foi. La parole du
croyant peut surgir au sein de I'existence familiale, elle y trouve méme
un lieu prlvﬂegx’u et un rble fondateur. Il serait intéressant de la
suivre pour voir comment elle fait son chemin au milieu des réalités
familiales, comment elle se fait témoignage, prire, éducation, réflexion,
ouverture sur lecclésialité du christianisme.. Mais Cest une autre
histoire !

georges duperray

11, Les travaux du sociologue Peter BERGER soulignent et analysent ce
point; cf. La religlon dans la consclence moderne, Paris, Centunon, 1971, et
La rumeur de Dieu, Paris, Centurion, 1972.
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la famille :
points de repere évangéliques

La méthode des sowrces et la typologie messianique, offerte par la socio-
logie des religions, permettent de comprendre comment Vannonce du
Régne de Dien remit en cause les réalités familidles juives du I siécle.
Les prétentions de la famille pasriarcale swr chacum de ses membres
furens ébranlées par Vappel pressamt & emtrer dams le Royauwme. Les
propositions de Jésus em maticre de mariage inverséremt complitement
les pratiques recues dans le monde on i évoluass. Som regard swr les
enfants fut symbolique de son comportemenmt 2 Végard des catégories
défavorisées. Lorsque le Régne passa du régime de Vimminence a celui
de Uimmanence, les nécessités de la gestion emtrainérent VEglise 4 d'in-
dispensables relectures. Doit-on chercher dans les évangiles des modéles
pour ume morale familiale? Non. Mais wn wvemt de libération s'en
échappe et une expérience d'adaptation s’y révéle, qui nous incitent a
prendre aujonrd’ bui nos responsabilizés.

Le livre d’Ezéchiel risquait 'exclusion du canon juif. On monta 4 Rabbi
Hanania ben Hizkia trois cents mesures d’huile. Au cours de ses veillées
studieuses, il réintégra les oracles du prophéte. L'ingéniosité exégétique
s'est déployée aussi dans le domaine des questions familiales. Mais nos
pratiques précises ont-elles besoin de l'appui des textes évangéliques?
La justification scripturaire s’expose souvent aux démentis.

Le théme biblique présente, quant a lui, Iinconvénient de fournir sur
un sujet «le point de vue de l'exégeése » dans une organisation de cita-
tions trop isolées de leur contexte économique, social et culturel, mais
trop enserrées dans une grille théologique inavouée.

Les notes qui vont suivre sur les liens du sang, l'union de ’homme et de
la femme, les enfants et I'annonce du Régne de Dieu ne viseront ni la
justification de pratiques familiales, ni 1'exposé systématique d’idées bibli-
ques sur la famille. Elles dégageront peut-étre des textes un esprit et
manifesteront les limites de l'entreprise exégétique pour les questions
morales.
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liens du sang et régne de dieu

Lorsque Jésus a commencé de parcourir la Galilée avec ses disciples en
proclamant l'imminence du Régne de Dieu, les réalités familiales ont
bougé. Quel érait le régime des familles juives ? Quelle nouveauté intro-
duisait I’Evangile ? A quelles difficultés se heurte le modéle de la Sainte
Famille ? ‘

1 réalité familiale dominée par le pére

Parce que nous ne pouvons soumettre la documentation sur la société
juive du I** siécle a des pesées quantitatives, il convient d'inciter le lecteur
a la prudence devant des reconstitutions historiques faites de citations de
la Bible, de Flavius Joséphe et des doctrines rabbiniques. Risquons une
bréve description.

La famille israélite ancienne est de type patriarcal. Le pére en occupe
le centre et jouit d'une autorité indiscutable sur toute la « maison ».
La solidarité familiale s’étend bien au-dely de la famille nucléaire (pére-
mére-enfants) et s'exerce un peu comme aujourd’hui en monde rural
chez les Musulmans et en Afrique Noire. Elle apparait dans le rachat
du parent réduit en esclavage, dans l'acquisition du champ qui risque
d’étre vendu hors du clan, dans toutes les tractations matrimoniales et
dans la loi du lévirat qui enjoint au proche parent de susciter une posté-
rité 2 un juif décédé sans enfant, en prenant sa veuve pour épouse.

Enfin, les familles trouvent dans le Temple leur cohésion. Elles s'orientent
vers lui pour la priére et depuis linstitution de l'unité de sanctuaire, au
VII® siecle, elles montent 2 Jérusalem pour la Pique, la PentecOte et la
féte des Tentes (Dt 16).

2 famille et annonce du régne de dieu

Quel a été le comportement de Jésus dans cette situation ? La réponse
dépend de deux composantes. Tout d'abord de la méthode d’approche
des textes. Nous pouvons adopter, par exemple, entre autres possibilités,
la méthode des sources de M.-E. Boismard !, qui a traité toute la matiére

1. P. BENOIT, M.-E. BOISMARD, Synopse des quatre Evangiles, T. Il, Paris,
Cerf, 1972, Pour les résultats de I'étude des couches littéraires, nous y ren-
verrons en utilisant I'abréviation : Syn. Il.
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synoptique et proposé une théorie de Dhistoire de la rédaction. Nous
mettons ainsi au jour non pas un compte rendu certain des paroles et
gestes du Jésus historique, mais au moins, hypothétiquement, un état
archaique des textes, témoignant des premicres interprétations écrites
palestiniennes de son « ministére ». Nous optons pour de telles recons-
titutions.

La réponse dépend aussi d’une interprétation globale de I'ensemble du
fait chrétien primitif. Mieux vaut annoncer ses choix méthodologiques.
Ne serait-il pas délicat de laisser croire que l'exégete parle au nom d'une
activité scientifique rigoureuse, alors qu’il transporte partout la foi en un
systétme d'interprétation ? Par exemple, ne serait-il pas possible, malgré
la résistance de Jésus au messianisme élémentaire des foules et quoi qu’il
en soit de son acceptation ou de son refus du titre de Messie ou de sa
prudence a son égard, de lire les origines chrétiennes a la lumiére de la
typologie messianique fournie par la sociologie des religions®? Nous
croyons que Dieu s’est livré en Palestine, il y a deux mille ans, en monde
juif, dans des grammaires, des langues, des modes de pensée précis.
Pourquoi pas dans un mouvement messianique ? Le fait chrétien peut-il
échapper a cette analyse ? D’apres les premicres couches rédactionnelles,
Pactivité de Jésus et de son groupe a pris l'allure d'une «gréve» des
pratiques dominantes de la société juive, aux plans de I'économie, de la
répartition sociale du pouvoir, du savoir et de la relation & Dieu.

A quoi aboutirait la lecture des textes relatifs 2 la famille dans une telle
perspective ? Jésus récuse la force des liens du sang. Cela apparait dans
un certain nombre d’épisodes et de logiz primitifs. Ainsi, sous Mc 3, 20-21.
31-35 et par. se tiendrait cette tradition : « Sz mére et ses fréres viennent,
se tenanmt debors et voulant lui parler, alors qu'il sadresse i la foule. 1l
dit : Qui est ma mére et mes fréves ? Et, étendant la main vers (ou regar-
dant) ceux qui étatent assis em cercle autowr de lui, # dit : Voici ma
mére et mes fréres». Dans ce texte, encore trés proche du contexte gali-
léen initial, les liens du sang se dissolvent devant une parenté neuve qui
se fonde sur l'adhésion & I’Evangile. L'existence ancienne fait place a
Pexistence eschatologique ®.

Les développements ultérieurs sur la volonté de Dieu, I'écoute de la
parole (cf. aussi Lc 11, 27-28, de style typiquement lucanien) universa-

2. Voir H. DESROCHE, Sociologie de Pespérance, Paris, Calmann-Lévy, 1973.
3. « Eschatologique » : qui a trait aux «derniers temps», au temps du salut
messianique (N.D.L.R.).
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lisent la donnée premiére, peut-étre méme avec une pointe polémique
contre les prétentions de la famille de Jésus, représentée par Jacques
(Syn. II, p. 178).

L’adhésion au Régne va entrainer une tension a Pintérieur des familles
(Mt 10, 34-36 et par. de Lc : logion de la source Q) * Un choix s'impose
(Mt 10, 37 : substantiellement de la source Q, remaniée en Lc 14, 26).
Les trois cas de vocation de Lc 9, 57-62 (Mt n'en a retenu que deux de
la source Q, familiére des associations ternaires) sont parmi les meil-
leurs témoins du radicalisme de Jésus lancé dans l'aventure du Royaume.
Les excés d'une phase messianique euphorique expliquent mieux le

« Laisse les morts enterrer leurs propres moris»> que le « paradoxe orien-
tal ».

Dans un contexte d’urgence, la pratique de Jésus et de.son groupe remet
en cause les liens du sang les plus recus. Nous imaginons mal le c6té
choquant de cette attitude, son effet de libération. Le rédacteur travail-
lant pour les pagano-chrétiens a méme placé sur les lévres des familiers
de Jésus : « Il est hors de luwi!» (Mc 3, 21). 1l est fou, hors de sens. Il
« déménage » !

La polémique de Mc 7, 1-13 doit étre entendue dans cette conjoncture.
Jésus s’en prend aux Pharisiens qui ont trouvé le moyen d’annuler le
commandement de l'amour filial par une trouvaille casuistique. Cette
contestation de la Tradition des Anciens par le Décalogue ne dispense
nullement de se mettre en route.

Que tirer des versets étudiés ? Le contexte d'effervescence messianique
interdit, semble-t-il, de proposer une attitude précise pour aujourdhui
dans le domaine familial. Des traditions anciennes émanent un esprit de
liberté par rapport aux liens du sang et un sens de leur relativité,
D'autres passages expriment la méme indépendance par rapport a lar-
gent, aux barriéres sociales, au pouvoir et au savoir. Il se peut que ces
textes aient été quelque peu oubliés dans la sacralisation de l'ordre fami-
lial établi, lors de la mise en valeur du modéle de la Sainte Famille.

4, Les recherches sur la préhistoire des Evangiles dit « synoptiques » : Mt, Mc
et Lc, a conduit a discerner, derriére ceux-ci et & I'origine de leur rédaction,
d’auires documenis plus primitifs, Une hypothése déja ancienne discerne
notamment une «source» — en allemand : Quelle, d'ou le sigle affecté a
celle-ci : Q —, constituée essentiellement comme un recueil de « paroles» ou
bréves sentences du Seigneur, désignée chacune par le terme grec Logion
(N.D.L.R.).
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3 de 'ambiguité d’un modéle scripturaire

Léon XIII et Benoit XV ont proposé le modéle de la Sainte Famille
dans un climat de redressement, dont l'examen ne reléve pas de cet
article. Du point de vue exégétique, cette entreprise historicisante, qui
projette en Jésus, Marie et Joseph les vertus quelle veut promouvoir,
constitue un défi aux textes.

Mt et Lc nous disent trés peu de choses sur Uexistence de la famille de
Nazareth, certainement immergée comme les autres dans le groupe.
Obéissant au genre littéraire universel des récits d’enfance, aux lois spé-
ciales de ce genre en monde juif, ils présentent des pages théologiques
denses, 2 commencer par les généalogies.

Ils éclairent I'enfance du Christ de la lumiére de sa vie publique et de
sa résurrection. Ainsi, la prophétie de Siméon et I'épisode de Jésus au
milieu des docteurs nous parlent bien plus de sa Passion, de sa victoire
sur la mort et de I'incompréhension de son peuple que d’événements de
son enfance, aussi vraisemblables que la recherche sur le milieu puisse
rendre certains d’entre eux. Le « Il lewr érait sowmis» doit davantage
nous faire penser 2 'abaissement de Ph 2, 6-11 qu'a un modéle pour
enfants dissipés. Les figures de Marie et de Joseph ne sont bien com-
prises que dans leur dimension collective. Ainsi, en Lc 2, 35, Marie
représente le peuple divisé par le glaive de la parole messianique. Peut-on
lire les récits sur Jésus-enfant au Temple sans se souvenir de la prophétie
de sa destruction et de I'épisode des marchands évacués? Peut-on écrire
dans un missel : « Ceste famille d'artisans de village est le modéle de
toute famille et de tomte société »? Peut-étre, mais a quel niveau de
compréhension ?

condition de la femme, mariage, divorce
et régne de dieu

Les Evangiles conservent des paroles de Jésus sur la situation de I’homme
et de la femme dans le mariage. Avant d’en saisir la portée, examinons
le fonctionnement de la société juive sur ce point.

1 la condition de la femme juive dans le mariage

«La femme, dit la Loi, est inférieure 4 Vhomme en toutes choses. Aussi
doit-elle obéir non pour shumilier, mais pour étre dirigée, car c'est @
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Vhomme que Dien a donné la puissance »5. Si 'on ajoute i cette opi-
nion que les lois des héritages et des remariages placent la femme dans
une posmon inférieure, qu'une mére reste impure pendant quarante jours
aprés la naissance d'un garcon, mais pendant quatre-vmgts jours apres
la paissance d’une fille (Lv 12, 1-7), si 'on sait son incapacité en matiére
de vie publique, d’étude de la Loi (quelques rares cas de femmes savan-
tes), sa dispense de tous les commandements devant étre accomplis a
un moment déterminé (comme l'esclave paien, elle doit étre constam-
ment disponible) et enfin sa soumission a toutes les rigueurs pénales, on
posséde des indices suffisants qui montrent que la femme juive se trouve,
par rapport a 'homme, dans une situation économique, sociale, politique,
culturelle inférieure 2 celle de la femme du monde gréco-romain du
I* siecle et véritable objet d’échange.

Dans le mariage, I'épouse, possession du mari, n'est pourtant pas son
esclave. Des dispositions financiéres, mais surtout l'arrangement fréquent
des unions dans la parenté la protégent. Sa capacité de production éco-
nomique la valorise, 2 une époque ou tant de transformations des
matieres premiéres s'opérent 2 la maison ; mais bien plus encore la valo-
risent ses maternités. La fin du mariage presque exclusivement percue
est la fécondité. Selon Joseéphe, «lz loi ne connait quune seule zmion
naturelle avec la femme, et seulement si elle a pour but de procréer»™
Manquer a cette obligation frise I’homicide et diminue dans le monde la
ressemblance divine, selon les écrits rabbiniques.

Si des riches étaient polygames et d’autres, surtout lorsque la premiére
femme était stérile ou n’avait mis au monde que des filles, la monogamie
était la situation courante de la famille juive. Les Esséniens, qui vivaient
en marge de la société ou Jésus a évolué, semblent avoir mis en honneur
la continence et condamné la polygamie et le remariage, probablement
pour des motifs eschatologiques.

Le droit de répudier existait presque uniquement du c6té du mari. « 8%
quelque chose de honteux est a imputer 4 la femme» (Dt 24, 1) est

5. FLAVIUS JOSEPHE, Contre Apion Il, 24.

Fi. Joséphe est un historien juif du premier siécle de notre ére; aprés avoir
pris part a la révolte juive de 67-70, il se rallia aux Romains. Ses écrits cons-
tituent de précieux documents pour la connaissance de la Judée et du
Judaisme lors de la période néo-testamentaire (N.D.L.R.).

6. Voir I'excursus trés documenté sur «La Femme chrétienne et ses vertus »,
-in C. SPICQ, Les Epitres pastorales, Paris, Gabalda, 1969, pp. 385 s.

7. Op. cit. II, 24.
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compris par I'école de Shammai de I'inconduite, de l'adultére; par celle
de Hillel, dont le point de vue prévalait au temps de Jésus, de quelque
chose de honteux comme l'adultére, mais aussi de «gquelque chose»,
le plat manqué ou la rencontre d’une femme plus agréable pouvant
constituer un motif suffisant. Une déclaration du type : «Tw #'es plus
ma femme » rompait le lien. Le libelle de divorce remis 2 la répudiée la
libérait et lui permettait le remariage.

2 union de Phomme et de la femme et régne de dieu

Bien que la méthode des sources dégage peu de traits primitifs en ce
domaine, on peut dire que le comportement de Jésus 4 1'égard des
femmes représente un cas particulier de sa conduite envers les catégories
infériorisées par les codes sociaux. Les femmes ont eu auprés de lui un
accés plus libre pour les guérisons, I'enseignement et dans la vie quoti-
dienne qu'auprés des scribes pharisiens. Cette aisance tenait & la proximité
du monde nouveau. Lc¢ a systématisé ces données dans des récits ol Yacti-
vité rédactionnelle occupe une large place. Il se faisait, en méme temps,
par plusieurs traits qui lui sont propres, le défenseur de la virginité.
Lattitude personnelle de Paul (1 Cor 11 et 14) et la période gestionnaire
représentée par des épitres comme 1 Tm (2 et 5) et 1 P (3) marquent
un recul par rapport a la liberté de Jésus. Une véritable censure semble
s'étre exercée sur le récit de la femme adultére (Syn. 11, p. 319).

Venons-en 2 l'interprétation de la péricope de Mc 10, 1-12 et de Mt 19,
1-9. Le théme de l'indissolubilité a fait I’objet de recherches trés minu-
tieuses. Contentons-nous de relever quelques interprétations masquantes,
de lire le premier récit repérable sur I'horizon du mouvement messiani-
que et d’évoquer quelques questions de méthode.

3 comment lisent des exégétes récents

Traitons séparément de lorientation générale des textes de Mc et M,
qui ne fait pas de difficulté, et de I'exception de Mt 19, 9.

A propos du sens global de la péricope, J. Dupont conclut : « L'ensei-
gnement de Jésus sur le mariage tranche singuliérement avec les idées
de son temps, du milieu juif aussi bien que du monde paien. On Vinser-
roge sur la répudiation, qui était alors la forme légale du divorce. Sans
réserve ancune, Jésus la déclave illégitime : elle est en comtradiction avec
la loi fondamentale du mariage, inscrite par le Créateur dans la nature
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complémentaire de Vbhomme et de la femmes (nous soulignons)®. J.
Moingt mentionne <«Zlz loi divine de Uindissolubilité du .mariage>» et
affirme que VEglise «#'a pas de powuvoir sur les lois que son Fondateur
lui a données, mais (q#) elle a amtorité sur lenr application aux sitta-
tions persommelles... » (nous soulignons)®. Les auteurs cités parlent de
«loi fondamentale », de «loi divine», dautres de <« disposition créa-
trice de Dien» a propos de l'indissolubilité en Mc 10 et Mt 19. Fréquem-
ment Ep 5, 21-33 vient ici en renfort, car ce passage montrerait que « /z
relaion conjugale est fondée dans la relation Christ-Eglise qw'elle éclaire
4 son towry (T.0O.B.) et qui ne doit pas étre rompue.

Voyons comment est traitée l'exception de Mt 19, 9 et 5, 32. Pour
J. Dupont?®, le terme «répudier» sur les lévres de Jésus, indiquerait
une simple séparation, sans vraie rupture du lien. La porreis, faute de
Pépouse infidéle, autoriserait le renvoi, la séparation, mais aucunement
le divorce, ni le remariage du mari.

Pour J. Bonsirven!, la pormeia, c'est un mariage consanguin autorisé
en monde pajen, mais invalide selon la doctrine juive stricte. Le rédac-
teur de Mt préciserait que de telles unions ne sont pas couvertes par la
parole de Jésus sur lindissolubilité.

J. Moingt'? voit dans U'exception de Mt une porte entr'ouverte i une
pastorale plus adaptée des divorcés remariés. La porneis, Cest I'adultere
de I’épouse. Par son infidélité, elle a détruit I'union que Dieu veut indis-
soluble. Le principe de I'indissolubilité reste entier. Le mari trahi doit
Iégalement, pour respecter 1’Alliance entre Dieu et son peuple, chasser
et dénoncer la coupable en vue d'un jugement. Lui-méme est disculpé
de l'accusation portée contre celui qui divorce pour épouser une autre
femme. Il peut se remarier. « Interprétée i la lumiére de VA.T. et d'un
large courant de Vancienne Tradition, Vincise de Matthien, sans légitimer
de plein droit le second mariage, disculpe du crime d'adultére celui des
deux comjoints qui divorce et se remarie parce qu'il a été trabi par
Vautre. » 13

8. J. DUPONT, Mariage et divorce dans I'Evangile, Bruges, Abbaye de Saint-
André et Desclée De Brouwer, 1959, p. 220.

9. J. MOINGT, «Le divorce pour motif d’impudicité », Recherches de Science
Religieuse 56, 1968, pp. 337-384.

10. Op. cit.

11. J. BONSIRVEN, Le divorce dans le Nouveau Testament, Tournai, Paris,
Desclée et Cie, 1948.

12. Op. cit.

13. Ibid., p. 377.
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4 comment pourrait-on lire encore ?

Dans le climat euphorique de 'annonce de 1a Bonne Nouvelle du Reégne,
Jésus a inversé le code dominant de la société juive en matitre de
sexualité. Plus tard, le retour glorieux du Messie ne se produisant pas,
les nécessités de la gestion ont conduit en bien des domaines a relire ses
affirmations.

Tout d’abord, contre l'opinion hillélite, Jésus répond en évoquant la
Genése, sans nuance, sans casuistique, sans se soucier des problémes
ultérieurs. Voici le texte de la tradition primitive reconstituée par Bois-
mard : « E¢ ils Vinterrogeaient (pour savoir) s est permis de répudier
sa femme. Or, répondant, il lewr dit : Qu'est-ce que Moise vous a com-
mandé ? s dirent : Moise a permis d’écrire un acte de divorce et de
répudier. I} leur dit : A cause de votre dureté de coeur il a écrit pour vous
ce commandement ; mais dés Vorigine, il n'en fut pas ainsi. Ils (n'étaient)
plus deux, mais une seule chair ; donc, ce que Dien a umi, que 'homme
ne le sépare pas» (Syn. II, p. 308).

Ni le lieu, ni le temps, ni les interlocuteurs ne sont cités. Incontestable-
ment une telle réponse libére la femme de sa condition d’objet d’échange,
de l'arbitraire marital. Le déclenchement du Regne léve toutes les oppres-
sions. Cest le retour aux origines, si caractéristique des mouvements
messianiques. Jésus lui-méme, comme Jean-Baptiste, comme Paul bientét,
vit hors du mariage, tout tendu qu'il est vers le proche Royaume. La
procréation n'est pas envisagée.

Jésus parle-t-il vraiment ici pour tous les temps de I'Eglise ? Sa position
ne mérite-t-elle pas d’étre comparée a celle de Paul dans 1 Co 7?2
Encore guidé par « la détresse présemse » (celle des derniers temps, v. 26),
par le «réirécissement du temps > (v. 29) et par l'effacement du role du
monde sur la scéne (v. 31), I'apdtre valorise le statu quo dans les domai-
nes sexuel et social, pendant Vattente de la parousie. Dans cette conjonc-
ture, Jésus et Paul sont-ils en train de légiférer, au sens précis de ce
terme ? Faut-il parler de «loi divine », du fait que Jésus évoque le mythe
de l'unité¢ primordiale? Dans ces conditions, on trouverait facilement
dans les Evangiles une loi donnée par leur Fondateur a tous les chré-
tiens, et pas seulement aux parfaits, de vendre leurs biens au profit des
pauvres. Quels sont les criteres de discernement de ces lois ? Est-il d’autre
loi évangélique que I’Amour ?

L'acculturation du mouvement messianique a imposé des relectures. Les
Béatitudes initiales, vrai signal de Pouverture du temps des pauvres, sont
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devenues des vertus & pratiquer chez Mt. Ici, le rédacteur «intermé-
diaire » de Mt a transformé le récit de la consultation primitive en con-
troverse d’école, il a ajouté des citations explicites (Gn 1, 27; 2, 24),
il a fait une application au remariage au v. 92 et ¢ (cf. Mt 5, 31-32 et
Lc 16, 18), a partic dun Jogion (contenu dans la documentation Q),
que Boismard hésite a attribuer 2 Jésus, 4 cause de sa tonalité casuistique
(Syn. II, p. 307). Ce travail témoigne du souci du rédacteur d’acclimatet
la foi en Jésus en monde juif cultivé ™.

Cette rédaction matthéenne intermédiaire influenca le dernier état de
Mc qui ajouta non seulement ses vv. 10-11, mais le v. 12, en raison de
la législation romaine. Le dernier rédacteur de Mt introduisit «powr
w'importe quel motif > et lexception du v. 9b <« pas powr porneias.
Ici, il faudrait choisir entre les positions de Bonsirven et de Moingt, plus
suivies que celle de Dupont. Mais est-ce bien nécessaire ? Faut-il trouver
a notre éthique familiale des fondements aussi controversés? Quand
I'imminence s’est changée en immanence, I'Eglise a di faire face a une
grande variété de situations. La question des interdits de mariage dépend
des civilisations. L'incise de Mt, quel qu'ait été son sens dans les com-
munautés judéo-chrétiennes, tout comme le fameux privilége paulin
(déduit par I'Eglise de 1 Co 7, 15), trahit les besoins de la gestion.

5 Pimpasse d’une exégése essenfialiste

L'exégése semble avoir accepté le contrat de dégager des textes un noyau
irréductible, des principes abstraits, des lois divines définitives, quitte a
concéder beaucoup au niveau pastoral. D'ou vient cette attitude ? D'un
choix anthropologique difficile 4 maintenir dans les grandes dérives cul-
turelles de ce siécle. P. Ricceur se demande : « Pewt-on encore parler de
la vérité d'un texte ?.. C'est d'abord notre modéle de la vérité qu'il faus
corriger... Il nous fauwt prendre une conscience «théologiques de ce que
la vérité de foi est wn chemin 4 swivre — et un chemin de charité —
et par conséquent la possibilité d'un itinéraire en commun. Lz vérité est
celle de notre éclosion, de notre advenir; en ce sens, c’est une vérité qus
elle-méme advient » *°.

Bien des ébranlements se produisent dans notre conception de la famille,
mais personne ne peut déja avancer ce que nous ferons de l'avenir en
mati¢re de relation homme/femme. Imaginons un instant que sur ce

14. Sur cette entreprise rédactionnelle, voir Syn. I, pp. 137 s.
15. P. RICCEUR, Exégése et herméneutique, Paris, Seuil, 1971, p. 294.
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terrain 'expérience humaine nous mette un jour devant quelque chose
d’aussi neuf que l'ont été les découvertes de notre planéte tournant autour
du soleil et de I'évolution des espéces. Il a bien fallu relire autrement
la création en sept jours et réinterpréter 'aventure d’Adam et Eve,
malgré le langage de Rm 5 et du concile de Trente sur le péché originel.
La recherche de 'homme et sur I'homme tient ici une place décisive.
Et si nous n’en étions qu'au commencement ? Nest-ce pas une prétention
abusive de maintenir des lectures essentialistes sur des terrains qui ne
sont pas les nétres ?

Les moralistes percoivent bien la difficulté. Les réflexions de P. de Locht
sur lindissolubilité, au congrés de 'A.T.E. M. de 1970, méritent la
méditation. Dans le méme sens, un article de Ch. E. Curran remet en
cause l'utilisation faite couramment de la Bible pour le méme sujet :
« L'enseignement des Ecritures sur des questions particulieres est marqué
par la conjoncture historique et culturelle de Vépoque et par V'orientation
eschatologique de Jésus et de la premiére communauté chrétienne »
(nous soulignons) ¥". Au fond, les biblistes ont-ils fait autre chose, depuis
la révolution des « genres littéraires », que de repousser un peu les limites
d’un fondamentalisme encore vivace?

les enfants et le royaume

\

Il nous reste & évoquer la place des enfants dans l'annonce du Régne.
Quel était leur statut dans la société juive ? Qu'en disent les premiéres
traditions évangéliques ? De quels glissements de sens témoigne la
rédaction ?

1 FPenfant dans Pexistence juive

Toute naissance, mais surtout celle d'un garcon, est accueillie comme
une bénédiction. Dans la sagesse biblique et juive, l'enfant n'est pas
percu comme particulitrement innocent, au contraire (Pr 22, 15; Qo
10, 16). Les rabbins s'intéressent aux enfants dans la mesure ou ils voient

16. A.T.E.M. : sigle de «[I'Association de Théologiens pour I'Etude de la
Morale ». Voir ‘dans l'ouvrage collectif Divorce et indissolubilité du mariage,
Paris, Cerf, Desclée, 1971, les pp. 137-152.
17. Ch. E. CURRAN, «Le divorce, point de vue de la théologie morale »,
Le Supplément 113, mai 1975, pp. 237-272.
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en eux l'avenir d’Isra€l, des éleves pour les écoles, de futurs sujets de
la Loi. Mais, en tant quil est « gdsdn>» (4gé de moins de douze ans),
Penfant appartient 2 une catégorie inférieure, incompétente en matiéte
religieuse. La Mishna le met au méme rang que les sourds, les muets,
les aveugles, les déficients mentaux, les paiens, les personnes contraintes,
les femmes et les esclaves. Dosa ben Harkinas cite parmi les causes qui
accélérent la perte d'un homme : le sommeil du matin, le vin du midi,
le séjour dans les synagogues des gens du peuple et le bavardage avec
les enfants. Chez certains groupes esséniens continents, qui éduquent les
enfants des autres pour assurer I'avenir de leur secte, 'enfant est exclu
de l'assemblée : «Les gens stupides, les fous, les enfants minewrs, nul
dentre eux n'entrera an sein de la communanté, car les anges saints se
tiennent auw milien d’elle > (Doc. de Damas). Enfin, alors que lexpres-
sion «fils de», sans détermination d'Age, sert 4 exprimer les relations
humano-divines, jamais dans la Bible hébraique ou la littérature juive,
un terme signifiant proprement «enfant» n'est utilisé & cette fin. Tandis
que, dans ce milieu, les vieillards inspirent le respect, 'enfant n’évoque,
Iui, quinfirmité 8,

2 les enfants dans les premiéres traditions et dans la rédaction

Jésus se sert de I'immaturité des enfants pour fustiger les caprices de sa
génération face 2 la Bonne Nouvelle (Mt 11, 16-17 et Lc 7, 31-32). 1l
s'agit d’'une simple comparaison,

La source du passage concernant la dispute sur la préséance (Mt 18,
1-5; Mc 9, 33-37 et Lc 9, 46-48) contenait : « E¢ ils vinrent 4 Caphar-
naim et les disciples Sapprochérent de Jésus, disant : « Qui est le plus
grand ? ». Et prenant un petit enfant, il le placa an milien d’enx et dit :
« Celui qui est le plus petit, celui-ci est le plus grand > (Syn. 11, p. 264).
Jésus nattribue 2 l'enfant comme tel aucune vertu particuliére, dont-le
chrétien devrait faire son idéal. L'opposition grandeur/petitesse sert

by

simplement a4 exprimer le renversement messianique.

Les rédacteurs des trois évangiles ont transposé ce donné primitif pour
répondre 2 leurs besoins. Ainsi, il se pourrait que Mt 18,3 soit 4 com-
prendre en référence au prosélyte qui, converti au judaisme, était com-
paré 2 un enfant nouveau-né (cf. Jn 3, 3-5).

L'épisode de l'accueil des enfants (Mc 10, 13-16 et par.) fut d'abord

18. Les données de ce paragraphe sont empruntées a l'ouvrage de S. LEGAS-
SE, Jésus et I'enfant, Paris, Gabalda, 1969.
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raconté comme suit : « Alors lui furent présentés des petits enfants pour
qw'il lewr imposit les mains et les bénit. Les disciples les rabroucrent.
Muais Jésus dit : « Laissez les petits enfants venir & moi, car cest 4 de
tels (ou & cewx-ci) quwest le Royaume des cieuxs (Syn. II p. 309-310).
Si nous adoptons la traduction « 4 cemx-ci», le récit veut dire, en égard
au contexte social, que les enfants, comme toutes les catégories défavo-
risées, occupent une position enviable face 4 la béatitude messianique.
Et ce n'est pas leur innocence subjective qui en est la cause, mais leur
état objectif de « quantité négligeable ». Ainsi se manifeste la gratuité
du Royaume de Dieu. Avec la traduction « 4 de tels » nous n’aurions, de
nouveau, quune simple comparaison : le Royaume souvre 2 tous les
pauvres.

Les rédacteurs ont usé de la tradition ancienne pour servir divers des-
seins, dont linterpréeation est controversée. Pour certains exégétes, les
synoptiques évoquent peut-étre la liturgie baptismale («ne les empéchez
pas »). Mc et Lc proposent d’accueillir le Royaume de Dieu comme l'en-
fant, totalement dépendant, recoit un cadeau. Mt met en relief la priére
de Jésus. Lc, en voyant dans les enfants des « bébés », pourrait bien con-
damner la coutume paienne d'exposer les nouveaux-nés. Des interfé-
rences 2 effet moral se produisent aussi dans les évangiles entre les
thémes des enfants, des «petits» (les plus démunis du peuple), et des
disciples envoyés en mission *°.

Quant aux épitres, elles saisissent surtout dans l'enfance un modéle
d’'imperfection transitoire (1 Co 3, 1-2; 13, 11; Ga 4, 1; Ep 4, 14;
He 5, 11-14) et s’en tiennent, pour l’éducation, 2 la sagesse biblique
(Ep 6, 1-4; Col. 3, 20-21).

3 [labsence de tout traité d’éducation

Les premiers logia s'éclairent par la connaissance de la place qu'occupait
I'enfant dans la société juive. Il nous en reste une orientation : Jésus
s'est porté vers les groupes sociaux marginalisés. Si la lettre nous sollicite
toujours de manifester les prémices du Régne au profit des enfants désa-
vantagés d’Occident et du Tiers Monde, I'Esprit nous souffle sans doute
de transposer aux vieillards, souvent délaissés, 'intérét qui poussait Jésus,
en ce temps-la, 4 jeter un regard neuf sur les enfants.. et sur tant de
réalités humaines.

19. Sur toutes les questions concernant les enfants dans les évangiles, voir
S. LEGASSE, op. cit., et l'article du méme auteur, « L'Enfant dans I’'Evangile »,
Vie Spirituelle, 570 (1970), pp. 407-421.
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Les préoccupations communautaires du temps de la gestion ont influencé
Pécriture finale. Les épitres ont christianisé trés légérement la sagesse
éprouvée du monde juif. De méme qu'elles ne nous fournissent sur
I'obéissance des esclaves aucune indication définitive, de méme le Nou-
veau Testament ne nous laisse, en matiere d'éducation, aucun principe
universel. Il nous révele seulement le visage que prend I’Amour décisif
de Dieu quand il nait dans une histoire particulicre. Cela nous suffit
pour inventer aujourd’hui dans la fidélité les relations entre les adultes
et les jeunes.

émile morin
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chronique d’histoire de l'église

Ce qui releve de Thistoire de I'Eglise est
de plus en plus souvent traité en de nouveaux
lieux : sociologie religieuse, histoire des ci-
vilisations, voire contre-histoire (histoire de
«ceux qui n'ont pas d’histoire»). L’histoire
de I'Eglise y gagne un renouvellement cer-
tain. Pour le mieux comprendre, il est plus
utile de resituer dans l'ensemble de [leffort
historique ce qui a trait au christianisme que
de dresser la liste toujours importante des
parutions en notre domaine.

nouvelles tendances en histoire
et histoire religieuse

Les historiens frangais s’interrogent beaucoup
sur l'opération historique. Leurs réflexions ne
sont pas du domaine toujours imprécisé de
la philosophie de [I'histoire, mais dépassent
de simples considérations de méthode, Il
s’agit de prendre une conscience plus pro-
fonde de ce que l'on fait, lorsqu'on pratique
le discours historique, et d'abord de situer
ce discours au sein des discours dont nous
usons par ailleurs. La question classique sur
I’histoire, science ou « prudence », y trouve un
rebondissement intéressant.

réflexions sur « faire de Ihistoire »

Miche! de Certeau et Paul Veyne se sont fait
un nom par leurs recherches sur ["écriture
de I'histoire. Nous invitons les lecteurs de
Lumiére et Vie a les rejoindre, ainsi que
beaucoup d’autres auteurs, dans un ouvrage
collectif trés dense au titre significatif
Faire de [Phistoire 1.

1. Michel de CERTEAU, L’écriture de Phistoire
(Bibliothéque des histoires), Paris, N.R.F,
Gallimard, 1975, 362 p.

Paul VEYNE, Comment on écrit Phistoire.
Essai d’épistémologie (L'univers historique),
Paris, Seuil, 1971, 314 p.

1. Michel de Certeau parle de I'histoire com-
me résolument insérée dans le domaine
scientifique, celui d’une objectivité construi-
te. Son maitre mot est «production». Le
discours historique porte, selon Iui, non
d’abord sur un donné événementiel (dont il
ne nous dit pas grand-chose), mais sur les
productions de I'historien. Ces derniéres sont
le résultat d’'une double série d’opérations.
La premiére se situe au niveau des sciences
annexes a lhistoire concernant I'invention et
la disposition des sources. Il n'y a pas a
cacher que ces sources sont travaillées et
préparées pour rentrer dans ['ceuvre histo-
rique, & la fagon des produits de laboratoire
pour une manipulaiton chimique 2. La seconde
série constitue I'opération historique propre-
ment dite, Elle consiste essentiellement &
manifester, au sein d'une homogénéité, des
« différences signifiantes », quantitatives ou
mieux qualitatives (structurales). Or ces
écarts sont a déterminer par rapport 4 des
modeéles formels, constructions de [!'historien
a partir des données des autres sciences. Si
donc l'objet de la recherche historique se
situe a la limite de luniversel, c’est-a-dire
du pensable, la démarche se situe en dega
de cette limite 3.

L’'idée méme d'une histoire qui serait récit
continu, trame pour fixer des évolutions, tend
a disparaitre. Pas pour tous les historiens
cependant, il s’en faut! Ainsi Paul Veyne
voit dans Phistoire «une narration qui trie,

Faire de [histoire, ouvrage collectif publié
sous la direction de Jacques LE GOFF et Pierre
NORA, 3 vol. : 1. Nouveaux problémes : 2. Nou-
velles approches ; 3. Nouveaux objets (Biblio-
théque des histoires), Paris, N. R. F., Gallimard,
1974, 232, 256 et 288 p.

2. Cf. CERTEAU, «Etablissement des sources
ou redistribution de I'espace », in Faire de
Phistoire. 1. Nouveaux problémes, pp. 20 sv.;
SCHNAPP, « Archéologie », Ibid., 2. Nouvelles
approches, pp. 3 sv.; CERTEAU, L’écriture de
P’histoire, pp. 84 sv.

3. Cf. CERTEAU, in Faire de Ihistoire. 1. Nou-
veaux problémes, p. 30 ; id., L’écriture de Phis-
toire, pp. 89-97.



simplifie, organise » des événements : son
ressort demeure la curiosité pour le singulier,
le «spécifique » ; elle vise & établir une «re-
cension du réel » qui, autant que possible, n'en
laisserait échapper ni la totalité ni la «tona-
lité », «Patmosphére ». L'excellent chercheur
qu'est P. Veyne voudrait laisser croire qu’il
tient plus du conteur ou du détective que du
scientifique (il se donne pour mérite de «com-
prendre I'intrigue »). Il ne prétend pas que les
événements soient «expliqués », ils ne sont
qu’« explicités » par [Phistorien : explicités 2
I'aide de concepts, simples principes de clas-
sification de la matiére historique. « Sorte
d'universaux préts & rentrer dans d’autres
combinaisons », ces concepts permettent
d’échapper a «l'immédiateté confuse » et de
«prendre conscience de ce qu'on sentait
(jusqu’alors) vaguement » ; ils n’expriment pas
des nécessités ni des lois.

Beaucoup plus soucieux de I’événementiel et
beaucoup moins jaloux du statut scientifique
de sa discipline que Michel de Certeau, Paul
Veyne le rejoint lorsqu’il estime que la vocation
de lhistoire est surtout d'éclairer des « diffé-
rences » : « Un événement se détache sur fond
d’uniformité, écrit-il ; c’est une différence, une
chose que nous he pouvons connaitre a prio-
ri : I'histoire est fille de mémoire. Les hom-
mes naissent, mangent et meurent, mais seule
I'histoire peut nous apprendre leurs guerres
et leurs empires ; ils sont cruels et quotidiens,
ni tout a fait bons ni tout a fait méchants, mais
I’histoire nous dira si, a une époque donnée,
ils préféraient le profit indéfini a la retraite
aprés fortune faite, et comment ils perce-
vaient et classaient les couleurs » 4.

2. On voit le déplacement de l'opération his-
torique : autrefois, obtenir une cohérence par
I'insertion dans une trame évolutive, mainte-
nant I'obtenir en isolant des cas-limites et en
les comparant en séries hors du temps. En
outre interviennent de plus en plus des don-
nées qualitatives, au besoin mesurées par
ordinateur. C’est « l'histoire sérielle». 1l y
apparait au maximum que l'histoire est cons-

4, Cf. P. VEYNE, Comment on écrit Phistoire,
p. 16.

truction et production. «L'insaisissable évé-
nement, écrit Frangois Furet, se voit substituer
la répétition réguliere de données sélection-
nées et construites en fonction de leur carac-
tére comparable. » 5

3. Plus ou moins en harmonie avec I'introduc-
tion du «sériel », d’autres tendances sont a
signaler en histoire. Un intérét croissant se
porte aux phénomeénes de contre-culture, voi-
re d’aberrance, a la folie, a la marginalisation,
aux résistances a une civilisation dominante.
La conception plus large que «tout est his-
torique » s'impose de plus en plus ; aussi fait-
on volontiers des études sur la nature, I'en-
fance, l'alimentation, tout autant que sur la
politique, les institutions et les beaux-arts,
autrefois censés plus « historiques ». Toutefois
I'idée que I'économique est le lieu privilégié
des nosuds explicatifs demeure, méme au dela
des éccles marxistes. Les sciences économi-
ques fournissent par ailleurs de nombreuses
données d'appui a [I'historien, surtout lors-
qu’il veut introduire du «quantitatif». Les
explications sociologiques, linguistiques et
psychanalytiques sont également de plus en
plus invoquées 6.

renouvellement et conflit de méthodes
en histoire religieuse

1. Les sujets et les textes religieux sont de
plus en plus évoqués dans tous les domaines
de T'histoire. La religion n'y est pas pour
autant gagnante. L’effort historique consiste
en ce cas, pour beaucoup de praticiens, a
traiter non religieusement les thémes religieux.
Dans Faire de I’histoire, Dominique Julia préne
les vertus de la distanciation. Heureux qui
sait réduire le phénoméne spirituel a son
substrat économique ou en faire la manifesta-
tion d'une résistance culturelle! L’histoire

5. In Faire de P’histoire. 1. Nouveaux problémes,
p. 54.

6. Cf. Faire de Phistoire. 3. Nouveaux objets,
les contributions d’Alain BESANCON, de Jean-
Claude CHEVALIER, de Pierre VIDAL-NAQUET
et de Jean-Paul ARON.
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commence avec la méfiance du fait religieux
tel que le voit I'intention ou la conscience
claire du contemporain religieux. Elle décryp-
te des langages. Alors, écrit notre auteur,
«la conscience n’est plus qu’une représenta-
tion, le plus souvent fallacieuse, des détermi-
nismes qui l'organisent. Elle ne peut plus
prétendre étre le réel. Ce que dévoile une
analyse historique ou sociologique, ce sont
les régles de fonctionnements sociaux (qui
ont peu a voir avec les représentations de
la conscience) » 7. L'intérét de connaitre ces
représentations n’est nullement nié; comme
a regret, elles sont déclarées «incommunica-
bles ». « Nous ne saisissons plus de la piété
populaire que des débris souvent inorganiques,
dont les formes superposées ou gauchies au
cours des siécles ne présentent pas une lisibi-
lité immédiate : 4 I'objectivisme tranquille des
folkloristes d’antan qui collectaient des don-
nées, nous devons substituer I'interrogation que
nous posent ces «Indes intérieures.» 8 Nous
sommes donc voués a la réinterprétation et au
réemploi 4 des fins profanes du document
religieux (les « ex-voto » d’un lieu de pélerina-~
ge mesureront moins la ferveur que la fortune
des familles généreuses).

It y a pourtant aujourd’hui des ethnologues et
des historiens qui croient 4 la vertu de la
sympathie pour combler toute distance de I'es-
pace ou du temps. Une transmission peut
s’opérer du singulier au singulier, du singutier
de I'événement religieux au singulier de I'his-
torien qui le redécouvre (méme s'il ne partage
pas la croyance exprimée dans son texte).
Alphonse Dupront, dans une étude sur «!an-
thropologie religieuse », défend cette sorte de
savoir par connaturalité. « Aprés tout, écrit-il,
pour [lhistoire, il n'y a que singulier : c'est
I'autre fagon de dire science du relatif. En fait,
au domaine de I'histoire, le singulier s’impose
aussi bien par l'unité : fait unique, ceuvre ou
création individuelle, la vie d’'un homme, que
par le quantitatif et la masse. N'en concluons
pas qu’il est qualité : ce serait parallélisme

7. Dominique JULIA, in Faire de Fhistoire, 2.
Nouvelles approches, p. 139.
8. ID., ibid., p. 147.

partialisant. 1 est seulement un, et cela suffit.
Comme tel, il s'impose et se fait objet. La né-
cessaire révérence de [I'historien dans la re-
connaissance de l'objet a quelque analogie,
peut-8tre méme parenté ou jaillissement de
méme source, avec la déemarche de rencontre
avec l'objet sacré. L'une et l'autre du moins
expriment un commerce individuel de particl-
pation. En ce sens, non des moindres, I'his-
toire est éducatrice : son école de I'objet
éclaire la lecture de I'expérience sacrale et
possiblement nourrit la richesse interprétante
de qui vit cette derniére. Connaissance du
singulier, I'histoire est intelligibilité du panique
sans la moindre altération ni rationalisation
de celui-ci. Science de ce qui a été, elle ouvre
a la pleine présence de ce qui est.»?

Deux conceptions de [I'histoire, donc : l'une
reposant sur le soupgon, la distanciation et un
arsenal de concepts permettant le réemploi
des matériaux ; 'autre faisant confiance a un
certain fond de la nature humaine et & la pos-
sibilité de communion entre I'historien et I'au-
teur de ses textes. Sans doute conviendrait-il
méme de dire : confiance en une histoire qul
nous engloberait tous, objets ou sujets du
discours historique.

2. L'intérét de I’historien se portant de plus
en plus vers ceux qui n'avaient pas d'histoire,
les aberrants, les sans-grade, les délaissés
des «chroniques » et des «fastes », il est na-
turel que [r'histoire religieuse s'’intéresse aux
sectaires, aux pratiques non officialisées ou
du moins populaires, tel le pélerinage 10, aux
sentiments des humbles (pas toujours si hum-
bles que celal). Il est caractéristique de I'heu-
re actuelle que I'étude d'un des meilleurs
connaisseurs des civilisations de la France
ancienne, Emmanuel Le Roy Ladurie, nous
conduise a Montaillou, village de deux cents
habitants a la limite du Roussillon et du
Languedoc. Chance de la rencontre entre un
spécialiste de la paysannerie et un document
unique : les registres inquisitoriaux de I'évéque

9. Alphonse DUPRONT, ibid., p. 134.

10. Cf. par exemple : Pierre-André SIGAL, Les
marcheurs de Dieu (U Prisme), Paris, A. Colin,
1974, 160 p.



de Pamiers, Jacques Fournier, dans les an-
nées 1318-1325. Par cette fenétre ouverte sur

les meeurs de la campagne, les institutions.

familiales, le catharisme vécu et la soif du
salut dans les masses médiévales, nous ap-
prenons plus que dans la plupart des ouvrages
a prétention synthétique 11,

L’histoire religieuse profonde ne se fait pas
qu'a Montaillou. Les progrés de la démogra-
phie, T'utilisation de documents humbles jus-
qu’alors mal exploités, I'orientation « sérielle »
de la recherche permettent de mieux cerner
des thémes qui sont au cceur de [histoire
chrétienne I'attitude devant la vie, la fa-
mille et notoirement la mort 12,

grandes fresques historiques

En dépit de la méfiance pour une conception
de [lhistoire se déroulant selon une trame
continue, les exposés portant sur de vastes
ensembles ne manquent pas, et ils profitent,
eux -aussi, de VUlintroduction du quantitatif
comme de [I'élargissement des horizons en
notre discipline.

1. Par exemple, les études de Michel Vo-
velle sur les testaments en Provence et la
collaboration de cet auteur sont intégrées
dans I'histoire du diocése d’Aix-en-Provence
écrite sous la direction de Jean-Rémy Pa-
lanque. Ainsi ce qui s’annongait comme his-
toire d'une institution tourne plutét a étre
histoire des mentalités, quitte a rester un
peu court sur les périodes ol les documents
n'abondent pas sur cette structure collec-
tive 13,

11, Emmanuel LE ROY LADURIE, Montaillou,
village occitan (Bibliothéque des histoires),
Paris, N. R. F., Gallimard, 1975, 648 p.

12. Cf. par exemple : Philippe ARIES, « La mort
inversée : le changement des attitudes devant
la mort », Archives européennes de sociologie
8 (1967), pp. 167-195 ; Michel VOVELLE, Piété
baroque et déchristianisation (Civilisations et
mentalités), Paris, Plon, 1973, 699 p.

13. Le diocése d’Aix-en-Provence, ouvrage col-
lectif publié sous la direction de Jean-Rémy
PALANQUE, Paris, Beauchesne, 1975, 280 p.

2. Le temps des Réformes de Pierre Chaunu 14
couvre une trés longue période (1250-1550).
Le mot «réforme» établit une unité formelle
sur une époque de craquements et de re-
mises en question, Il n'en a pas moins quatre
significations différentes, dont l'auteur a par-
faitement conscience : éclatement de la pen-
sée et des systémes fermés du Moyen-Age
sous les coups de l'averroisme du Xllle siécle
et de sa lignée culturelle, regroupement « pro-
testant » autour du retour aux sources chré-
tiennes, contre-réforme catholique et radica-
lisme révolutionnaire de I'anabaptisme et des
courants libertins.

« Cataracte de six cents pages», déclare B.
Plongeron de cette ceuvre abondante en ma-
tieres et en références, dans le compte rendu
qu'il en donne dans Les Etudes de décembre
1975 (p. 782). Il ne faudrait pas en conclure :
exposé touffu. S'il veut ne rien laisser dans
I'ombre de ces grands tournants de siécles,
Pauteur entend mettre en ordre les grands
courants qui les ont traversés et respecter
les proportions. I[déologie et économie ne
sont pas négligées I'une en faveur de l'autre.
L’humanisme, dont Chaunu sait mieux que
quiconque qu’il ne fut pas un phénoméne de
masse, introduit des données nouvelles, dé-
terminantes en ces temps de réforme par
retour aux sources; mais il ne faut pas lui
sacrifier en pages et en importance ce qui
revient a la religion populaire, aux progrés
de la pastorale, a la facon dont sont vécus
par exemple le baptéme et les divers «in-
terdits religieux », L’aspect plus proprement
politique de UI'ére des réformes apparait
moins ; ce n'est sans doute pas effet du ha-
sard, mais affirmation que I'époque est sur-
tout expliquée par la démographie, I'écono-
mie et la religion — y compris la critique re-
ligieuse,

L’'ouvrage ne cache pas ce qu'il doit aux
bons auteurs, ses devanciers : Koyré, Kris-
teller pour Il'histoire des idées et des insti-
tutions culturelles, Febvre pour celle des

14, Pierre CHAUNU, Le temps des réformes. La
crise de la chrétienté (Le monde sans frontié-
res), Paris, Fayard, 1975, 572 p.



croyances populaires et de la diffusion du
livre, Huizinga pour celle des représentations
et de I'émotivité du temps. Dans cette sorte
d'étude, la justesse du jugement est plus a
priser que l'originalité & tout prix. Or notre
auteur en reste a des vues classiques mais
judicieuses sur ['humanisme, "la « devotio
moderna », le développement de la nouvelle
culture. Sans indulgence sur la chrétienté du
Moyen-Age finissant, il rectifie cependant
bien des appréciations erronées : ii montre
par exemple un clergé plus instruit et moins
concubinaire qu’aux époques précédentes. De
Luther, il suit d’assez prés le cheminement
religieux et les racines patristiques.

On peut ne pas trop apprécier les petites mé-
chancetés & [I'adresse d’Erasme, d’autant
qu’elles jettent une suspicion sur I'authenti-
cité du pacifisme humaniste (cf. pp. 342 sv.).
Taborites et Anabaptistes sont trop vite pré-
sentés comme si la réforme de Luther, «res-
pectueuse de la tradition », était le modéle
des réformes, et eux, des outranciers (cf. pp.
284, 463, 514). Ces jugements que nous es-
timons contestables n’entament cependant pas
la lucidité de l'auteur dans sa présentation
des faits, et on ne saurait lui en faire grand
grief.

Dans cette ceuvre olu, comme on le voit par
les exemples précédents, les personnalités
et les faits singuliers ont largement place, il
y a un effort pour introduire le quantitatif :
on pense aux pages sur la diffusion du livre.
Mais le plus original et le plus en rapport
avec les études antérieures de [l'auteur est
I'utilisation trés poussée des données dé-
mographiques. Ici ou la, on peut penser que
Chaunu leur attribue une importance exa-
gérée. Par exemple, il a décelé un retard
grandissant de I'dge du mariage a la fin du
Moyen-Age. Ce retard entraine un temps
de continence entre la puberté et les noces,
et par 1a, selon Chaunu, une surestimation du
laic appelé au moins provisoirement a vivre
comme un clerc, Et voici qui donnerait un
certain substrat matériel a la diffusion de Ia
piété pour laics au temps de la « devotio mo-
derna» et & la thése luthérienne du «sacer-
doce universel ». Qui ne voit le caractére
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forcé d'un tel rapprochement? Il faudrait
passer beaucoup de temps inutitement dépen-
sé si I'on voulait établir que cette continence
provisoire était effectivement une continence,
qu’elle était vécue comme valorisante et sur-
tout qu’elle fut vraiment cause de la dépré-
ciation de ['état ecclésiastique (que l'on n’est
pas tellement en peine d’expliquer en ce qui
concerne le XVlie siécle). Plus judicieuse nous
semble I'utilisation fréquente de la notion de
« monde plein ». Par cette expression, I'auteur
désigne un monde qui a atteint le maximum
souhaitable d’occupation démographique dans
une civilisation agricole (quarante habitants
au km2). A la fin du Xllle siécle, puis au
XVle, aprés une période de dépression, on
aurait connu ce «monde plein». A lui se
rattacheraient une évolution vers un type de
famille plus restreinte, une recherche plus
vive du bonheur individuel, une inquiétude
plus aigué sur ce qui touche la personne, et
en méme temps une certaine instabilité. Le
rapprochement fait réfléchir.

Mais c’est sans doute de toute cette ceuvre
considérable par le travail engagé, irritante
par endroits, qu’il faudrait dire qu’elle porte a
la réflexion.

3. Vient de paraitre aux éditions du Seuil le
cinquiéme tome de Ia Nouvelle histoire de
PEglise 15, tome consacré & la période mo-
derne (soit de 1848 a nos jours — et «nos
jours » vont jusqu'en 1974). Ce volume était
fort attendu; il compléte une ceuvre tout &
fait remarquable, aussi utile & I'historien de
profession qu’au public plus profane. On sait
que la période contemporaine est toujours
trés difficile & traiter en exposé général, me-
nacé de vite tourner au catalogue. Aussi le
volume que nous présentons pourra-t-il déce-
voir ceux qui ont apprécié I'excellence du
quatriéme tome de cet ensemble, le meilleur

15. Nouvelle Histoire de I'Eglise, ouvrage col-
lectif publié sous la direction de R. AUBERT,
M.D. KNOWLES et L.J. ROGIER, 5. L'Eglise
dans le monde moderne (1848 a nos jours),
avec la collaboration de R. AUBERT, J. BRULS,
P. E. CRUNICAN, J. Tr. ELLIS, J. HAJJAR et
F. B. PIKE, Paris, Seuil, 1975, 928 p.



sans doute. Celui que nous recensons mainte-
nant nous parait pourtant supérieur aux autres

vues d’ensemble consacrées & cette méme
époque contemporaine.

La division en six parties de I'ouvrage n’est
pas de simple commodité de composition.
Il faut relier ensemble la Ir¢ et la VIe partie
qui sont des exposés d’ensemble sur la
période envisagée, vue a partir du centre de
la chrétienté catholique, de Rome et des pays
europeens. La ¢ partie va de 1848 & la pre-
miére Guerre mondiale et traite surtout des
problémes d'une Eglise confrontée avec le
libéralisme démocratique, les premiers conflits
sociaux de la société industrielle et la culture
critique de notre univers. Ii importait de bien
distinguer les problémes, en un temps ol les
conservateurs politiques furent souvent plus
ouverts sur les requétes du monde du travail
que les partisans de I'adaptation.a la nouvelle
société issue de la Révolution frangaise, en
cette époque ol I'effort intellectuel était plus
détaché que de nos jours de la conscience
d’appartenance & une histoire de classes. Il
fallait introduire aussi une nette division entre
les différents pays oli I'Eglise catholique se
trouvait en des situations trés diverses, L’ex-
posé est donc, par la force des choses,
haché; il pourra paraitre court en re-
gard de ce qu'il y aurait a dire sur chaque
point. Le chapitre sur la crise moderniste
(pp. 200-218) aurait pu toutefois étre moins
rapide et traité de fagcon moins classique
dans ces pages, on sent davantage l'influence
de Riviére que celle des travaux plus récents
de Poulat, Marlé, Rodé.

La VIe partie reprend |'étude d’ensemble du
pontificat de Benoit XV et la méne jusqu'a nos
jours. La démarche est plus unifiée et veut
nous conduire & Vatican I, pdle attractif de
tout l'exposé. Au passage, les rapports du
Saint-Siége avec les régimes fascistes ont
été traités sans bienveillance, mais avec pu-
deur. L'optimisme général qui se dégage de
I'ensemble permet peu d'expliquer la crise
actuelle de I'Eglise, qui n’est pourtant point
cachée dans la derniére page (p. 689).

Entre ces deux parties, s’insérent des exposés
sur des chrétientés catholiques plus périphé-
riques, jusqu’alors laissées dans P'ombre par
I'histoire de I'Eglise. Il s’agit du catholicisme
dans le monde anglo-saxon : Australie, Gran-
de-Bretagne, Canada, Etats-Unis (lle partie) ;
du catholicisme en Amérique latine, pris pays
par pays au XIXe siécle, et selon les grands
problémes d’ensemble pour le XXe (llle par-
tie) ; des missions et des jeunes Eglises au-
tochtones (Ive partie), enfin des Eglises orien-
tales catholiques (Ve partie). Cette partition
entraine ici ou 1a des redites, mais nul ne la
regrettera, puisqu’elle aboutit & une décen-
tration heureuse de I'histoire ecclésiastique.
On aimera aussi que les questions missionnai-
res soient traitées avec ampleur et vérité (pro-
blémes du lien avec le colonialisme, de I'af-
frontement des cuitures «indigenes», de
I'eecuménisme, etc.).

Plus de deux cents pages sont consacrées
aux notes, bibliographies, index. On trouvera
aussi un excellent tableau chronologique des
événements de [I'histoire politique, sociale et
culturelle mis en paralléle avec ceux de
Phistoire de I'Eglise (pp. 873-886).

Rappelons que cet ouvrage est résolument
une histoire de [I'Eglise catholique. Les pro-
blémes du monde contemporain y apparais-
sent sous le jour de leur confrontation avec
la pensée et I'action des chrétiens, assez peu
par contre en eux-mémes. L’histoire des chré-
tientés orthodoxes et protestantes n’apparait
qu’épisodiquement, au sujet des missions ou
de I'eecuménisme catholique, Le IVe tome de
cette Nouvelle Histoire s’était avancé plus loin
dans une voie d'unification des histoires de
nos Eglises. Peut-étre en a-t-on conclu qu'il
fallait faire ou plus ou moins; c’est-a-dire
ou tout a fait une histoire cecuménique, ou
simplement I'histoire d’'une Eglise particuliére,
et non pas donner, & propos de I'Eglise ca-
tholigue romaine, quelques apercus sur les
« autres » ?

Telle qu'elle se définit et se présente, cette

Nouvelle Histoire rendra des services consi-
dérables,
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entre histoire et actualité

Dans le sillage de ce tome de la Nouvelle
Histoire de I'Eglise, signalons la parution de
deux études qui nous aident &2 comprendre ce
que nous vivons aujourd’hui.

1. La premiére, sur La mécanique politique
de Vatican I, par Ph. Levillain, vaut par I'uti-
lisation de documents inédits (dont la liste
est dressée a la p. 19) et 'emploi de méthodes
empruntées aux sciences sociales et singu-
liecrement politiques. Ne correspondant 4 au-
cune attente auparavant, et engendrant aprés
coup une certaine déception, I'assemblée
conciliaire n'en représente pas moins pour
notre auteur une certaine «révolution cultu-
relle » dans linstitution ecclésiale. Elle permit
une rupture dans les représentations et les
circuits d’autorité qui avaient cours depuis le
concile de Trente. La création d’'une commis-
sion de «coordination » pour la révision du
programme, en décembre 1962, le vote du
principe de la collégialité, en novembre 1963,
les débats sur I'athéisme, en septembre 1965,
ont particuliérement contribué a changer la
nature du concile et, par |a, la théologie des
pouvoirs dans P'Eglise 16,

2. Une nouvelle collection, «Les cahiers du
mouvement social », dirigée par des historiens,
se propose de faire connaitre au grand public
et aux militants, aux enseignants et aux étu-
diants, les résultats des recherches les plus
récentes menées dans le domaine de !'histoire
sociale. Le premier cahier édité porte sur
Christianisme et monde ouvrier 17,

16. Philippe LEVILLAIN, La mécanique politique
de Vatican Il. La majorité et 'unanimité dans un
concile (Théologie historique), préface de René
REMOND, Paris, Beauchesne, 1975, 470 p.
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La table ronde qui ouvre les débats, comme la
conclusion trés générale et presque trop nuan-
cée de R. Rémond doivent moins retenir I'at-
tention que les études de détail sur la déchris-
tianisation du prolétariat, le catholicisme et le
mouvement ouvrier, ou I'évangélisation protes-
tante. On trouve a la fin des monographies sur
des sujets régionaux : les «sauvages de
Futeaux », P'affaire de Notre-Dame de I'Usine
dans le Nord, I'Eglise et les ouvriers d'Aubin,
etc.
La communication de Jean Bruhat sur I'anti-
cléricalisme du mouvement ouvrier avant 1914
apporte sans doute une note décisive sur I'ori-
ginalité de ce courant : « que I'anticléricalisme
du monde ouvrier, lisons-nous, soit souvent
(pas toujours) du type primaire, que le militant
ouvrier ait fréquenté A certains moments !'offi-
cine de Monsieur Homais, d’accord | Mais 'en-
racinement profond de ‘I'anticléricalisme dans
une ¢élite ouvriére doit inévitablement susciter
la réflexion. Anticléricalisme de défense, il
devient, avec I'appoint des autres influences et
dans certaines circonstances, un anticlérica-
lisme offensif. Il paraitra parfois se confondre
avec ['anticléricalisme des opportunistes et des
radicaux. En réalité, I'anticléricalisme du mou-
vement ouvrier conserve son originalité, ses
motivations propres et, sous la Troisidme Répu-
blique, il ne dissimulera pas sa méfiance a
I'égard de l'anticléricalisme bourgeois. Né des
rancunes d’une classe, il sera anticléricalisme
de classe quand la classe en soi deviendra la
classe pour soi» (p. 106).
De trés nombreuses notes de référence et, a
la fin, une courte mais pratique «orientation
bibliographique » font de ce cahier un excelient
instrument de travail.

claude gerest

17. Christianisme et monde ouvrier, ouvrage
collectif coordonné par Fr. BEDARIDA et J. MAI-
TRON (Cahiers du mouvement social), Paris,
Ed. ouvrieres, 1975, 304 p.



comptes rendus

psychologie

Roland SUBLON, Le temps de la mort. Savoir
Parole Désir, Strasbourg, Cerdic-Publications,
1975, 244 p.

Issu de la pratique de la psychanalyse et de
I'enseignement de la théologie, l'ouvrage de
Roland Sublon confronte méthodiquement deux
discours qu’it ne veut pas assimiler par con-
cordisme. L'intervention originale de la psy-
chanalyse dans le champ de la théologie est
d’abord présentée a partir d’'un historique, ol
"auteur rappelle la constitution de la pensée
scientifique en Occident et son accés graduel
a l'indépendance par rapport a la théologie.
L’impact spécifique de la psychanalyse sur le
discours théologique est ressaisi dans la ligne
de la théorie de Lacan sur ‘origine du langage,
lui-méme fondateur de l'inconscient par le re-
foulement originaire. La présentation du narcis-
sisme et de l'imaginaire, traitée avec ferveur,
fournit les concepts théoriques qui permettent
de cerner l'idéologie. Tout discours court le
risque d’étre une élaboration rationnelle cachant
le désir du sujet qui y recherche son identité
sous le signe d'une unité imaginaire. L'auteur
en donne un exemple fouillé et suggestif en
commentant des textes gnostiques (évangiles
apocryphes) qui.ont fait 'objet de ses recher-
ches antérieures.
La théologie n'échappe pas a ce risque, car
elle est ceuvre d'un sujet désirant, mais cela
ne signifie nullement qu’elle se réduise a une
production délirante. Elle dispose en effet
d'une parole qui peut fonder son discours de
fagon & ouvrir I'imaginaire au réel et a &carter
la clbture idéologique. C'est le témoignage de
la Résurrection, signifiant métaphorique par
excellence, signifiant de ce manque ou s’ori-
gine en vérité le discours sur la foi. Cette der-
niére affirmation, qui conclut 'ouvrage, en ré-
véle la dynamique interne et la richesse. C'est
au total un essai original, dense et clair qui
constitue une référence solide et un précieux
instrument de travail.

Jean-Claude SAGNE

H. FABER, E. van der SCHOOT, La pratique du
dialogue pastoral. Eléments de psychologie
pour le ministére. Tr. fr. par Albert Wagner et

Jean Lyon. Présentation de Albert Donval,
Paris, Centurion, 1973, 239 p.

Situé dans la ligne des travaux publiés sur
la relation pastorale par les Péres A. Godin
et R. Hostie, ie livre de H. Faber et d’E. van
der Schoot, 'un catholique et l'autre protes-
tant, est un essai a la fois théorique et pratique
pour exposer un modéle de la relation qui
s'instaure entre le fidéle et le ministre de son
Eglise. Le livre est simple, lisible, appuyé sur
de nombreuses analyses d’entretiens qui sont
rapportés dans leur littéralité.
L'inspiration avouée est assurément rogérienne,
et & ce titre sympathique, en méme temps qu'un
peu naive et courte. Toutefois, le modéle
rogérien ici proposé n’a rien de contraignant ;
il n'est ni rigide (on sait bien le dogmatisme
d’une non-directivité canonisée comme la seule
voie du salut pour tout mode de relation ou
d'exercice de l'autorité /) ni absolutisé. Ici, fa
non-directivité apparait comme un support fa-
cilitant, et en cela méme légitime, qui permet au
pasteur de mieux vivre le jeu du transfert et du
contre-transfert. La pente du livre pousse 2
glisser de I'attitude affective non directive a
une technique d’entretien. Au fil des exemples,
on a bien l'impression que la dimension du
désir chez le pasteur est assez voilée par cette
technique, ce qui ne veut pas dire controlée.
Les remarques d'ordre théologique sont bien
venues. Le réle pastoral ne s'épuise pas dans
le type d’entretien qui est ici analysé. A coté
de I'entretien d’aide, le pasteur a une tache
spécifique qui est I'évangélisation : proclamer
la Parole de Dieu, qui est appel a la conversion
et don du pardon. C’est cette parole de I'autre
qui assure une réelle triangulation dans la rela-
tion pastorale et distingue le réle du pasteur
de celui du médecin ou du psychologéje,
J.-Cl. 8.

Elisabeth ROUDINESCO, Un discours au réel.
Théorie de P'inconscient en politique et en psy-
chanalyse (Sciences humaines et idéologies),
Paris, Mame, 1973, 216 p.

L’'ouvrage d’Eisabeth Roudinesco est un essai
d'épistémologie fort dense et argumenté. L'au-
teur évolue avec aisance dans les concepts de
la linguistique- et de la psychanalyse laca-
nienne. Elle a une grande connaissance de
I'histoire du mouvement psychanalytique. Le
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probléme traité est des plus actuels, si I'on
pense au succés des livres de Reich, Marcuse
ou Mendel : ressaisir les liens entre psycha-
nalyse et politique. Le premier exemple pris
est ici celui de Reich. Dans son approche poli-
tique de la psychanalyse, les marxistes ont
vu une résurgence de Iidéalisme hégélien.
Reich assimile a tort le refoulement (méca-
nisme interne au psychisme) et la répression
sociale de la sexualité. 1l céde & l'utopie d'un
inconscient collectif. Il fait revenir & la fable
cet inconscient que Freud avait arraché au
mythe et voulu doter d’'un statut scientifique.
Victime de son mysticisme biologique, Reich
revient a4 une conception préfreudienne de la
sexualité, ramenée a la génitalité.

A travers Reich, on retrouve le grand réve
actuel qui est de réunifier la personne par une
sexualisation des luttes politiques et une socio-
logisation de la sexualité. Cette stratégie dé-
fensive occulte le vrai combat politique du
psychanalyste comme tel, qui est de critiquer
'idéologie médicale d'un savoir psychiatrique.
En mélant psychanalyse et politique, on éli-
mine l'un par l'autre le désir et la lutte des
classes. La libération mythique du désir, con-
sidéré dans une conscience spontanée comme
un facteur de soi révolutionnaire, exclut la
lutte des classes en la remplagant par la lutte
des sexes. On notera les propos fort nuancés
sur l'anti-psychiatrie : il ne faut pas assimiler
la répression sociale de la folie (que 'on ren-
contre en tout régime politique) a I'exploitation
capitaliste du prolétariat. En somme, la révo-
lution réussie ne saurait abolir I'inconscient.
L’essai d’Elisabeth Roudinesco ne manque ni
de profondeur ni de courage.

J.-Cl. S.

spiritualité

Jean Salomon FRANCO, Par les sentiers de
Dieu. Poémes, La Plesse, Editions du Carmel,
1974, 64 p.

Les poémes rassemblés ici évoquent un itiné-
raire spirituel de 1948 a 1974. Le «nada» de
Saint Jean de la Croix, le «Je ne sais quoi
que l'on trouve d’'aventure » frémissent 2
chaque page. Au cceur de la nuit, Dieu est
poéme, rythme incontrélable dont les vers
épousent le tremblement dans la déchirure du
temps humain. La facture de ces vers est le
plus souvent classique. Rien d’'ésotérique, Un
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langage poétique de profondeur et de sim-
plicité.
Nelly BEAUPERE

'

Mére TERESA de CALCUTTA, La joie du don,
Paris, Seuil, 1975, 74 p.

Il ne faut pas chercher dans ces pages une
mise en cause d'un systéme économique ou
une analyse politique qui feraient apparaitre
les responsables du malheur de la plus grande
part de I'humanité. La générosité de Meére
Teresa est celle des grands spirituels qui cher-
chent |la fidélité a I'Evangile dans une rencontre
personnelle des pauvres, sans publicité, amou-
reusement et joyeusement. Chaque parole,
chaque anecdote de ce petit livre situent dans
sa justesse propre I'ceuvre de Mére Teresa qui,
d’elie-méme, conteste la loi du monde.
N. B.

écriture sainte

J. B. BAUER, Les apocryphes du Nouveau Tes-
tament, (Lire la Bible 37), Paris, Ed. du Cerf,
1973, 128 p.

On le sait : les Evangiles, les Actes d’apétres,
les Lettres ou les Apocalypses chrétiennes non
regus dans le canon du N. T. ne sont d’aucune
aide, dans la plupart des cas, pour celui qui
désire mieux connaitre les milieux culturels ou
s'élaborérent la pensée de Jésus et celle de
la génération apostolique. Pour ['exégéte du
N. T., ce sont les textes apocryphes de I'’Ancien
Testament qui sont utiles, puisqu’ils reflétent
les courants d'idées et les thémes théologiques
qui avaient cours dans le monde juif entre 200
av. J.-C. et 100 ap. J.-C. Les apocryphes du
N. T. reflétent, quant a eux, la piété et la théo-
logie de telle ou telle Eglise chrétienne des
lle, llle siécles, voire des Ve ou Ve siécles ;
on comprend que I'historien des dogmes s’y
intéresse plus que 'exégéte.

Le petit livre de Bauer est beaucoup plus
modeste que la monumentale collection alle-
mande de Hennecke-Schneemelcher, et beau-
coup plus accessible. L’auteur nous guide
dans la lecture des principaux ouvrages apo-
cryphes ; il présente chacune des ceuvres, puis
en résume la trame tout en donnant la traduc-
tion des passages les plus suggestifs. Vu l'uti-
lisation abusive faite de ces textes par la
« science-fiction » moderne (cf. la «vie secré-



te » de Jésus parue naguére dans I'hebdoma-
daire France-Dimanche), le livre de Bauer
pourra donc rendre de grands services.

Hugues COUSIN

- A-M. ROGUET, Initiation a P’Evangile (Livre
de Vie 116), Paris, Seuil, 1973, 314 p.

Ce n’est pas sans une certaine appréhension
que nous avons ouvert cet ouvrage écrit par
un homme qui n’est nullement « un profession-
nel des sciences bibliques» mais que I'on con-
nait, bien plutét, pour son travail fécond dans
d’autres secteurs. Or si, sur tel ou tel point, 'au-
teur n’est pas toujours au courant des der-
niéres conclusions de la critique (qui, par
exemple, n'estime plus que Jean Baptiste fut
«en relation avec les moines juifs de Qumrén» ;
cf. p. 97), le volume dans son ensemble est
remarquable a bien des égards, ne serait-ce
d’abord que par son plan qui est judicieux.
En évitant de céder a I'apologétique qui défi-
gure maints ouvrages, il présente avec sérénité
ce qui, tels les récits de miracles, fait difficulté
a bon nombre de croyants.

On ne trouvera certes pas dans ce volume le
dernier cri de la recherche exégétique ; n'est-
ce pas d’ailleurs une « initiation » que propose
I'auteur ? L'ouvrage répond entiérement a ce
qu’on attend de lui; nul doute qu’il rendra de
grands services. Merci au P. Roguet d’avoir
trouvé le temps de rédiger ces pages,

H.C.

G. d’OUTREPONT, Jésus dans les Evangiles
et les Lettres de Saint Paul, Paris, Beauchesne,
1973, 200 p.

Malgré I'abondance des textes scripturaires
que [lauteur cite longuement, I'ouvrage ne
reléve pas de la grande ligne monastique de
la «lectio divina». C’est bien d'apologétique
qu’il s’agit, et d’'une apologétique qui, quoique
parée des atours de I'exégése, n’en est pas
moins désuéte. Le grand travers de I'ouvrage
est la confusion des plans. L’ensemble du
travail est émaillé d’imprécisions et d'inflations
verbales qui en rendent la lecture quelque peu
agagante pour qui connait un peu la com-
plexité des problémes abordés.
H. C.

actualité

Visages de la famille, Paris, Le Centurion, 1975,
143 p.

On aura grand profit & lire les quatre articles
réunis en ce livre si I'on s’'interroge sur 'évo-
lution de la famille. Les auteurs (O. Thibault,
P. Delooz, P. de Locht, M.-Th. van Lunen-
Chenu) envisagent la contestation et les muta-
tions du groupe familial sous différents points
de vue qui font droit a I'apport de la psycho-
logie, de la sociologie, de la biologie, de I'éco-
nomie. Ces articles donnent une information
précise et ont en commun une pensée ferme,
audacieuse et pleine d'espérance, Aucune hési-
tation pour démasquer la mauvaise foi ou les
illusions qui privilégient les formes tradition-
nelles jugées le plus souvent comme seules
naturelles et acceptables pour la morale et la
religion. La famille idéale, réalité modéle, abso-
lue et éternelle a laquelle l'individu doit se
conformer est mise en question. La réflexion

" menée dans ce livre- montre que [aspiration

fondamentale de I'étre humain a vivre dans

" des relations de confiance et d’amour peut se

distinguer des valeurs dites familiales dont la
fonction cachée est de maintenir l'ordre établi.
L’Evangile ne définit pas la famille. LA comme
ailleurs, tout est a inventer. L'homme et la
femme sont donc appelés a créer des struc-
tures sociales qui peuvent étre soit oppressives
soit libératrices. La se joue leur responsabilité
et, dans cet appel & la libération, la foi chré-
tienne a quelque chose a dire.
Nelly BEAUPERE

Alain DURAND, Pour une Eglise partisane
(Essais), Paris, Cerf Delta, 1974, 126 p.

Un bref essai, concis et vigoureux. Un essai
qui «prend parti », comme l'indique son titre
— mais avec une pointe provocante qui risque
de desservir cette approche, vite discréditée,
en toute bonne conscience, comme « sectaire ».
Pour ne pas se méprendre et tout rejeter en

"bloc de ces pages, il convient de bien voir,

d'entrée de jeu, le genre littéraire qu’elles
adoptent c’est un livre d’actualité et de
combat. 1l constate une orientation actuelle-
ment dominante dans le discours officiel du
catholicisme frangais face au probléme des
rapports entre foi et politique. Orientation
résumée par ce «slogan » : pluralisme incon-
fortable et nécessaire des chrétiens dans le
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domaine politique. Le document Pour une pra-
tique chrétienne de la politique. Déclaration de
lFassemblée de I'épiscopat frangais (Lourdes,
octobre 1972)1 se présente comme une véri-
table défense et illustration de cette thése.
Prenant parti contre cette position, A. D. prend
a parti ce point trés précis, au cceur de la
Déclaration citée & l'instant :

Le pluralisme politique qui divise actuellement
les chrétiens de France est non seulement un
fait qu'on ne peut que constater, & moins
d'étre aveugle : FAIT de cette PLURALITE ;
mais ce fait constitue- une position juste et
« nécessaire » : LEGITIMITE de ce PLURA-
LISME.

C’est sur ce passage du fait au droit, explici-
tement prociamé par la déclaration épiscopale,
que porte trés précisément la critique d'A.D.
Critique incisive et radicale, en ce sens qu’elle
s’efforce de manifester les racines de cette
position, de dévoiler les mécanismes qui la
produisent. Est ainsi dénoncée la légitimation
d’un tel pluralisme d’options politiques ; mais
aussi la vision des choses qui permet et
assure cette légitimation — autrement dit, la
prise en compte idéaliste des valeurs ; et enfin
la situation politique, non pergue ni avouée,
mais occultée, qui conditionne cet idéalisme :
un centrisme réformiste qui cultive l'illusion
d’'une autorité religieuse, hiérarchie et clergé,
voire d’'une « Eglise en tant que telle» et de
« chrétiens comme chrétiens » possiblement et
en fait neutres du point de vue politique. En
dernier ressort, cette prise de position plura-
liste, en désir neutraliste mais en fait centriste,
est conditionnée par le souci de Iinstitution
ecclésiastique de maintenir & tout prix son
unité, menacée par l'opposition en son sein
de tendances qui vont & la déchirer. Cette
réaction du pouvoir ecclésiastique refléte assez
curieusement l'attitude du pouvoir politique, de
la démocratie frangaise qui est bien forcée elle
aussi de se situer face a des options contra-
dictoires et qui tend a faire son credo d’'un
certain pluralisme. Signe sans doute d'une pré-

(1) Cf. Mgr Gabriel MATAGRIN, Politique, Egli-
se et Foi. Rapporis et études présentés & I'As-
semblée pléniere de [Iépiscopat francais
(Lourdes 1972), Paris, Centurion, 1972, 205 p.
Ce dossier comprend notamment le rapport
d’introduction de Mgr G. M. « Politique, Eglise
et Foi», pp. 11-74, et la déclaration de I'As-
semblée « Pour une pratique chrétienne de la
politique », pp. 75-110.
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dominance ici et 14 des mémes couches socia-
les et d’'une mentalité « libérale avancée ».
Mais un tel maintien de I'unité passe par I'évi-
tement des questions posées aujourd’hui par
la vie ; il passe par l'atténuation, sinon I'exté-
nuation et la réduction & [linsignifiance de
conflits décisifs qui en fait divisent les croyants.
Dés lors cette attitude, adoptée par les respon-
sables naturellement en vue de ce qu’ils jugent
le meilleur pour PEglise, risque au contraire
de signifier, pour le plus grand nombre de nos
contemporains, Vinsignifiance de la fol et de
I’Evangile. Du moment en effet que foi et Evan-
gile seraient situés «au-dessus» des ques-
tions de fond qui commandent le développe-
ment ou la déshumanisation de I'humanité
actuelle, on risque bien de conclure qu'une
telle foi et un tel Evangile n’ont rien a dire sur
les orientations les plus graves de la vie des
hommes, et donc qu'ils ressortissent & une
zone d'imaginaire dénué de tout sérieux et de
tout intérét.

Cette analyse, vigoureusement menée, se dé-
ploie & travers les trois premiers chapitres
(« L’idéologie du pluralisme », « Marginalisation
politique des positions religieuses », « Royaume
des valeurs et pratiques politiques »). Elle est
en quelque sorte reprise au chapitre 4 : « Une
éthique évangélique déracinée », ol se mani-
feste la pertinence de I'instrument critique ainsi
élaboré par I'application qui en est faite 4 la
fagon dont la pensée officielle de I'Eglise
aborde les questions de morale. La méme
démarche joue encore au chapitre suivant
(« Compréhension de la foi et changement des
structures »), ol est dévoilé le fonctionnement
idéologique de la croyance chrétienne au mal.
Laissant de c6té pour un instant les deux der-
niers chapitres, on peut déja tenter de porter
un jugement sur l'analyse ci-dessus résumée.
i faut bien reconnaitre qu’elle ne manque ni
de vigueur, ni de pertinence. Quand A. D. cri-
tique par exemple lillusion de la « neutralité »
politique, qu’il s’agisse d’individus ou & plus
forte raison d’'un corps social de quelque im-
portance, il met le doigt sur une faille sensibie
de la pensée catholique toujours tentée de
confondre de «bons sentiments» avec la
réalité. Et il en donne fort lucidement la raison :
avant méme de se situer par une option déli-
bérée (personnalisme individualiste, qui cons-
titue I'horizon de la déclaration épiscopale
comme de tant d’autres documents officiels),
tous et chacun des individus et des groupes
sont situés par I'ensemble de la conjoncture



socio-historique & l'intérieur de laquelle ils sont
pris comme parties d’'un systéme global. Mais
hélas, c’est un acquis de capitale importance
de la culture contemporaine qui n’a pas encore
pénétré dans la pensée ecclésiastique, sinon a
titre d’essais assez maladroits (y compris Gau-~
dium et spes & Vatican Il) ou d’allusions passa-
blement superficielles (je parle ici d'actes offi-
ciels, non de travaux théologiques dont le
magistére ne semble d'ailleurs pas tenir
grand’compte, sinon pour les critiquer), Il y a
la un anachronisme catastrophique, qui ne peut
a la longue que discréditer irrémédiablement
un discours enfermé dans des perspectives
dépassées et un langage vieilli. Autant vau-
drait vouloir parler des problémes de trans-
port en commun uniquement en termes de
diligences et de coches d'eau.. Ce que dit
A.D. en ce sens — ainsi p. 66 — est un diag-
gnostic parfaitement exact.

Mais ceci n’est qu'un point parmi d’autres.
Et 14, on risque bien d’étre choqué par une
sorte de primat accordé systématiquement au
politique, par la tonalité marxisante, sinon
marxiste de certains propos, par le monoli-
thisme des positions ol l'on subodorerait vo-
lontiers un « cléricalisme de gauche »,

L’essal d’A.D. ne saurait évidemment échap-
per & la critique ; encore convient-il que celle-
ci soit articulée avec sérieux et loyauté. Je
crains pour ma part que ce livre soit mal com-
pris et que son ton sans ménagement souléve
contre lui l'intolérance. Ecartons en consé-
quence des reproches qui ne me semblent pas
fondés.

« Cléricalisme de gauche », tout d’abord. Il faut
lire A. D. jusqu’au bout et lui donner loyalement
acte de dé&clarations trés claires :

« Rien ne serait plus mystificateur pour la vé-
rité de la pratique politique si les chrétiens se
mettalent & étre massivement réformistes ou
révoiutionnaires sous I'effet d’'une démarche
non politique, sous l'effet, par exemple, d’'une
contrainte latente exercée dans les commu-
nautés chrétiennes par ceux qui contrdlent la
production religieuse offerte 4 la consomma-
tion des fidéles » (p. 114).

« On voit a quel point serait inadéquate toute
perspective suivant laquelle il s’agirait d’obte-
nir que le pape ou les évéques se mettent
simplement a dire autre chose que ce qu'ils
disent, qu’ils parlent désormais «a gauche »
aprés avoir parlé « & droite » puis « au centre »,
car cet «autre chose» resterait encore pris

au piége de la détermination cléricale de la
vérité politique » (p.115).

« Actuellement, ni ceux qui parlent & partir de
leur propre position officielle dans I'institution
ecclésiale, ni ceux qui parlent a partir de grou-
pes, communautés ou mouvements divers ne
peuvent prétendre le faire au nom de toute
I'Eglise (C’est nous qui soulignons). Le danger
de secte deviendrait une réalité le jour ol
certains estimeraient totaliser en eux seuls
I'Eglise du Christ, s’approprier de fagon ex-
haustive la foi sur la base de leur situation
historique particuliére, s’érigeant en norme
absolue exclusive de toute espéce d’altérité »
(p. 117).

Tendance « marxisante », ensuite. Il est assez
clair en effet qu'A.D. utilise ici des grilles
d’analyse marxistes. Mais tel psychanalyste
chrétien utilise bien aussi des grilles freudien-
nes, voire des données d'investigation laca-
niennes sans étre pour autant digne d’excom-
munication ! N'est-on pas |a en présence d’ac-
quis de la culture contemporaine, d'instruments
qui requiérent certes confiance en leur validité
de la part de qui les utilise, mais point du tout
une adhésion globale et absolue du type de
la foi (car alors, rien ne serait moins scienti-
figue que de tels systémes)? Pour le dire
plus simplement ne pourrions-nous enfin
renoncer, une bonne fois pour toutes, & voir
dans Marx (ou Freud, ou tout autre), soit le
Diable, soit {e Bon Dieu — mais tout bonnement
des chercheurs, des hommes qui ont ouvert
de nouvelles perspectives de compréhension
du réel, susceptibles d'étre approfondies, cor-
rigées, dépassées dans leur ligne propre
{comme il en va de toute nouvelle discipline
scientifique) ? Peut-&tre que refuser de voir en
Marx Satan est d'ailleurs un bon moyen d'aider
d’autres a ne pas l'idolatrer. Et il me semble
bien avoir lu sous la plume d'A. D. telle formu-

_lation qui n’a rien d’'un « matérialisme vulgaire »

(ainsi p. 55 ; pp. 105-106, etc.) Alors épargnons-
nous cette mauvaise querelle.

Peut-étre dira-t-on que, si la critique d’A. D.
est ferme et claire, on ne voit pas bien ce qu’il
propose i la place. Rien de trop étonnant a
cela : ce qu'on critique existe, ce qu'on sou-
haite voir surgir a la place est encore dans les
brumes du futur, et ce serait bien une illu-
sion « idéaliste » de croire qu’on puisse décrire
d'avance dans les moindres détails ce qu'on
veut promouvoir — comme si P'agir n'était que
simple affaire de «réalisation » et ne transfor-
mait pas nos projets et nos conceptions. De
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surcroit, il est bien clair que la question du
pluralisme politique des chrétiens pose celle du
discernement de [a compatibilité ou non de tel
engagement politique concret avec I'Evangile.
Qui alors va faire ce discernement ? C’est dire
que la question du pouvoir dans I'Eglise sous-
tend aussi I'essai d’A. D. Et, pour ne pas la
traiter au long, on ne peut pas dire qu’il 'élude
(ainsi non seulement le paragraphe «Lle pou-
voir dans I'Eglise », pp. 36-37, mais encore, et
surtout, pp. 117 sv.) — méme si on souhaiterait
voir élucider un peu plus ce probléme capital.
En parlant du discernement qu'impose I'Evan-
gile dans les options et décisions politiques,
dans les prises de parti des chrétiens, nous
touchons sans doute le point le plus vif de tout
ce livre. Dés VIntroduction, il est évident en
effet que c’est 1a le motif qui a poussé A. D.
a écrire son livre (pp. 7 sv., et notamment p. 9).
Et nous trouvons, dans les deux derniers cha-
pitres (« Intéréts politiques, intéréts religieux »,
« Pour une Eglise partisane »), le probléme
difficile de [larticulation du politique et du
religieux sérieusement traité. Sans doute plus
d’un lecteur aura-t-il eu limpression, a lire
les pages antérieures, d’'une subordination du
religieux, de la foi, au politique ; ou il soupgon-
nera A. D, d’aboutir & cette «réduction». Du
moins faut-il donner acte a l'auteur du trés
grand effort accompli pour tenter de clarifier
ce point délicat : tout le chapitre 6, en parti-
culier, est consacré a cette mise au point.
A. D. réagit vivement contre la tendance pres-
gu’invétérée en christianisme a ne pas prendre
au sérieux le politique pour lui-méme, a ne
lui accorder intérét ou valeur que dans la
mesure ol il est utile a I’'Eglise. Il défend fina-
lement aussi bien I'autonomie du politique face
au religieux que l'autonomie de ce dernier
face au politique, encore qu'il y ait interaction
et emboitement entre I'un et Pautre (pp. 96 ss.).
Refusant de réduire la spécificité du champ
religieux, A.D. parle certes d'une «subordi-
nation de I'enjeu religieux a 'enjeu politique »
(p. 105) ; mais il faut bien noter que ceci ne
vaut que pour la question du pluralisme poli-
tique des chrétiens, question de soi politique,
en fait (cf. : « A notre avis, il n'y a de réponse
sensée a l'un et a 'autre niveaux sur lesquels
se déploie notre question relative au pluralisme
politique des chrétiens, que dans la mesure
ol la perspective politique devient, pratique-

ment et théoriquement, prédominante sur la
perspective religieuse », p. 97). La pensée est
peut-étre 1a assez subtile et peine un peu a
s’expliciter, laissant le lecteur sur I'impression
d’une obscurité pas totalement éclaircie, d’un
probléme de fond plus approché que tranché.
(Cf. aussi pp. 65-67).

Au risque de paraitre jouer du paradoxe, le
mouvement profond de la pensée nous parait
tout contraire a ce que l'on serait tenté de
croire. On est au fond en présence ici d’'une
nouvelle forme d’«intransigeantisme catholi-
que » : volonté d’une réelle prise au sérieux
de I'absolu évangélique — réelle, c’est-a-dire
passant pour de bon dans la vie, pas seule-
ment. au niveau des intentions mais dans le
bouleversement méme du tissu socio-écono-
mique de notre existence (c’est en ce sens
qu'est prénée une lecture «matérialiste » de
’Evangile contre une interprétation « spiritua-
liste »). Protestation aussi contre le laxisme
d’'un comportement chrétien vidant la néces-
saire conversion de tout contenu autre que
sentimental, si 'on peut dire (cf. pp. 57-62).
La source ici n'est point du tout Marx (celui-ci
fournit sans doute des moyens d’approche du
réel, qui permettront le cas échéant de mieux
comprendre telle exigence évangélique en ma-
nifestant, a partir de conditions socio-histori-
ques actuelles, des possibilités de réalisation
non encore soupgonnables auparavant des ap-
pels du Christ) ; ce qui prime, c’est bel et bien
le souci évangélique et la passion — un peu
apre — pour son authenticité toute crue, On
avoue «un souci simultané de changer réel-
lement notre société et de redécouvrir la signi-
fication du message de Jésus » (p. 10) : scru-
pule méthodologique, au reste de bon aloi. |
n‘'empéche que, s’il fallait choisir un mot ou
une sceéne a mettre en exergue de ce livre,
c’est la péricope évangélique du jeune homme
riche que l'on proposerait, ou la formule de
saint Jean : « Celui qui fait la vérité vient a la
lumigre » (In 3, 21). Subordination donc du
politique a la foi, en un certain sens — ultime.
Encore que cela comporte des risques de
toutes sortes, est-il possible qu’il en soit autre-
ment pour un croyant ? Mais il resterait ici,
répétons-le, bien des choses a préciser et a
mettre au point.

Bruno.Carra de Vaux
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