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Adieux & une Eglise

Adienx @ wne Eglise : cette formule est reprise a une revue
amie, Signes du temps, dabord powr la saluer cordialement et
tristement au moment on des impératifs qui sont pew clairs
Pobligent & se saborder. Ensuite, parce que, dans Varticle qm
porte ce titre, le P. Serrand exprime, en un style qui w'est qw'a
lui, quelgues-uns des thémes qui comvienment & notre limi-
naire :

« Adienx non a UEglise, certes, écrit-il, mais a cette forme
delle-méme que nous avons servie, nous, les anciens. Nos
maitres, autrefois, nous en avaient appris la permanence avant
de nous en raconter Ubistoire. Elle w'avait plus d’dge. Fiére de
Ses quatre «motes», de son unité swrtows, gravées dans notre
expérience et dans notre coewr, elle se dressait face an
« monde », affirmait transcender les lois de la sociologie hu-
maine et sortir towjours plus forte de persécutions qui ne pou-
vaient la surprendre. Par ses voix les plus autorisées, elle se
décernait des brevets de réussite et de respectabilité, Ce qu'elle
était, ¢'érait de plus en plus ce quw'elle devair étre. Ainsi croi-
trait-elle jusquw'a la fin dw monde. Tont cela, maintenant, c’est
fini».
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Ce ne sont pas senlement les magazines 4 grand tirage, en
effet, qui annoncent la « mort » de VEglise, ce sont des jour-
nalistes et des théologiens sérieux qui parlent de son « agonie »
et Paul VI lui-méme qui évoque sa « crucifixion ». Oui, le
catholicisme « se décompose» sous nos yeux, powr reprendre
les termes dun pamphlet brillant du P. Bouyer et, an soleil
de Véyolution et de la révolution, jam foetet.

Aw retour du cimetiére on nowus aurons dit, non pas « an
revoir », mais « adiew» & cette vieille Eglise, guels chemins
s’offriront & nous ? Pour sa part, le P. Serrand n'en voit gu'un ;
celut du désert et de Vexil, Et il invite chacun &entre nous 3
se charger du perit baluchon contenant « lunique nécessaire,
exigé par la longue nuit, peus-ésre polaire », on il voit UEglise
Senfoncer.

Certes, il ne bannit pas tout espoir de résurrection, mais
Cest pour un avenir lointain : « Sans doute au bout de cet hi-
ver, connaitra-t-elle un nowvean printemps. Je Pespére pour
elle, mais ne le verrai pas» : telle est la conclusion de son
analyse,

On ne pent plus se le cacher : la cobésion vitale de UEglise
est profondément atteinte, la cobérence du disconrs établi est
Ebranlée. Ce qui est en cause, cest peut-étre, plus encore que
le donné de la foi — bien que méme celui-ci soit atteint —, la
maniére dont cette foi trouve ou ne trouve pas i s'exprimer. Ce
qui est en canse, c’est aussi la facon dont Pespérance et Vamonr
Se tradwisent concrétement dans la vie socide de la commu-
nauté chrétienne. 1l s'agit de savoir qui a droit de prendre la
parole et 4 quelles conditions : que 'on pense aux réactions
suscitées par Humanae Vitae, 4 la liberté de recherche et d’ex-
pression des ihéologiens, aux interférences maladroites et
inquiétantes entre assemblées épiscopales et assemblées sacer-
dotales contestataires, esc. Il 5'agit de savoir sur quels fonde-
ments concrets S appuent la commaunion et Pautorité qui, an
plan des principes, constituent structurellement le peuple de
Dieu.
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Dans Vimmense chaos &'anjonrd hus, pent-on d'ores et déja
 trier les germes de mors et les germes de vie, discerner ce qui
est démolition systématique et ce qui est quéte d'authenticité ?
Nous ne pensons pas que ce soit possible. 11 est trop 16t ; il
nous faut poursuivre quelque temps encore, sans doute, notre
cheminement cabotant et domloureux. Mais peus-étre nest-il
pas trop 16t tomtefois powr commencer a réfléchir. Clest ce
que tente de faire ce numéro de Lumiére et Vie, avec tous les
risques qu'implique une telle démarche : pas plus que d'antres,
en effet, nous ne sommes en possession des instruments d'ana-
lyse qui permetiraiens Linterpréter adéquatement et exhaus-
tivement ce que nows sommes en train de vivre. Du moins
pouvons-nous tenter de mettre en place une grille de lecture
et de rassembler des éléments de jugement.

Clest ce souci qui explique Uarchitecture un pen particu-
liére de ce cabier : aprés un panorama d'ensemble de la crise,
que nous donne J. Duquesne, nowus avons fait appel. aux témoi-
gnages de personnalités diverses et Cest & partir d’eux que le
P. Cren temte un premier et towt provisoire bilan. Enfin
J. Rémy et F. Hambye éclairent ce point central quest la crise
de la communausé.

Q#'on ne cherche pas dans ces pages awire chose qu'un
diagnostic, et encore partiel. Commencer par ld nous a paru,
non seulement bonnéte, mais indispensable. Bien entendn, nous
Souhaitons aller si possible plus loin et éire en mesure de pro-
poser ultérienrement une « prospective ». Les réactions de nos
lectenrs devant le présent numéro nous y aideront.



L’EGLISE EN CRISE ?

N

A la fin de décembre 1968, de nombreux journalistes,
n'ayant pour la plupart aucun rapport avec I'Eglise catho-
lique, et qui devaient dresser le bilan d'une année riche en
événements dramatiques et en déceptions, rangérent sans hési-
tation aucune l'évolution de I'Eglise dans la colonne des
déceptions. A leurs yeux, I'espoir d'un florissant printemps né
du Concile était définitivement compromis. L'encyclique
Humanae Vitae pesait évidemment beaucoup dans leur juge-
ment, mais ils décelaient d'autres symptémes alarmants.

Les catholiques peuvent contester un tel diagnostic. Ils ne
peuvent ignorer que « la barque mystique de 'Eglise », comme
dit le pape Paul vI dans son langage, est parfois vue de I’exté-
rieur comme up bateau ivre. Bux-mémes n'ont-ils pas, & cer-
tains moments, le sentiment d’étre emportés dans un dange-
reux tourbillon ot les mots perdent leur sens, les lumiéres
s'éteignent, et ou la foi elle-méme se trouve privée de points
fixes ?

La presse répand, parce que C'est son rdle, les signes de
cette crise. Elle sattarde sur la contestation née parmi les
prétres qui, plus que tous autres, représentent I'Eglise aux
yeux du monde, et donne les chiffres, croissants dans de nom-
breux pays, de leurs départs. Elle rapporte les échos des bour-
rasques soulevées par 'encyclique Humanae Vitae qu’un théo-
logien américain qualifiait de « Vietnam du Pape Paul vI ».
Elle laisse pressentir la fin de cette cohésion qu'admirajent —
pour des raisons quelquefois contestables — beaucoup d’ob-
servateurs, et méme croit déceler un évident danger de décom-
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position. Ceci s’est manifesté par exemple, lorsque le théo-
logien anglais Chatles Davis a quitté I'Eglise parce que ses
structures lui paraissaient incompatibles avec la pratique des
trois vertus théologales : foi, espérance et charité. On a vu
alors des catholiques, appelés « libéraux » dans les pays anglo-
saxons, « critiques » en Allemagne, « progressistes » ou « gau-
chistes » ailleurs, hui reprocher cette attitude parce qu'ils la
considéraient comme archaique : «Etre catholique, ont-ils
plaidé, ne signifie pas adhérer formellement 4 un ensemble de
dogmes, encore moins admettre upe structure, Ou une autorité
hiérarchique. Cela veut simplement dire qu'on appartient a
une communauté, le peuple de Dieu. Davis n’avait donc pas
a se considérer désormais comme non-catholique ».

Ceux-12 entendent bien rester dans I'Eglise, mais en y
adoptant une liberté d'allure qui n'a guére de précédent.
« Méme si un évéque me jugeait hérétique, écrit I'américain
Daniel Callahan, philosophe et journaliste au National Catho-
lic Reporter, je ne lui reconnais pas le droit de juger ce qui est
hérétique et ce qui ne l'est pas. Je me considére moi-méme
comme catholique, avanat tout, patce que je ne suis rien d'au-
tre ». Et 'on voit un évéque de I'Inde, Mgr Francis Simons,
approuvé par nombre d’exégétes du Nouveau Testament, et,
apparemment, une fraction croissante de prétres et de laics,
contester, dans un livte publié récemment aux Etats-Unis,
Iinfaillibilité pontificale. Le verset bien connu de Matthieu
(16, 18) : «Tu es Pierre et sur cette pierre je batirai mon
Eglise » signifie senlement, explique-t-il, que Pierre était le
premier parmi les apbtres, mais ne dit rien des droits et des pri-
viléges de ses successeuts.

Sans doute ces « contestataires » ne sont-ils qu'une mino-
rité. Mais ils influencent une bonne part des chrétiens qui ont
pris leur foi au sérieux et la considérent comme un enga-
gement plutdt que comme une morale ou un moyen d'inté-
gration sociale.

Drautres sont partis, et partent. Sur la pointe des pieds.
Depuis des décennies dans certains pays, depuis quelques
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années dans d'autres, se poursuit ainsi un grand schisme silen-
cieux, non mesurable, et parfois presque ignoré. Pour ces
hommes et ces femmes, constate le directeur de I'Institut
catholique de recherches socio-ecclésiastiques de Hollande,
W. Kusters, dans un rapport sur le catholicisme néerlandais
en 1968, envoyé 2 Rome, «il n'est plus guére possible de
mener une vie de foi authentique et personnelle, vivante,
dynamique et contemporaine, a lintérieur d’'une Eglise tout
court ». Appréciation confirmée par les résultats d’un son-
dage : 90 % des habitants de ce pays, ou la pratique religieuse
demeure malgté tout 'une des plus fortes, estiment qu'on peut
fort bien étre croyant sans jamais aller a I'église.

Ceux qui partent ainsi font sans doute leurs les reproches
que résumait le théolegien suisse Hans Kiing dans une page
sévére : « Quiont-ils done tous a objecter contre I'Eglise, les
hommes de science et les médecins, les psychologues et les
sociologues, les journalistes et les politiciens, les ouvriers et les
intellectuels, les pratiquants et ceux qui ne pratiquent pas, les
jeunes et les vieux, les hommes et les femmes: contre les mau-
vais sermons, une liturgie boiteuse, une piété aliénée, des tradi-
tions vides d'esprit, une dogmatique autoritaire et figée dans
sa perfection, une morale détachée de la vie et noyée dans la
casuistique, contre Yopportunisme et l'intolérance, le iégalisme
et le mandarinat des dignitaires ecclésiastiques a tous les degrés,
contre le manque d’hommes créateurs dans I'Eglise... ? »*.

On peut certes objecter & bon droit que bien des griefs
faits 2 I'Eglise sont injustes, partiaux, ou infantiles. Mais on
ne peut nier ni leur existence ni leur influence.

Plus grave encore est lincertitude sur le contenu méme
de la foi que l'on peut observer chez beaucoup d'intellectuels
chrétiens, volontiers fidéistes. Ils pressentent, et ressentent dans
leur vie, que le christianisme est la vérité totale sur 'homme,
mais chaque dogme particulier auquel l'Eglise leur demande
de croire est pour eux une épreuve de l'intelligence. Des spé-

1. Hans KUENG, L'Eglise, Paris, 1968, ¢. 1, p. 53.
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cialistes de la Bible concédent, en privé, que la virginité de
Marie est une vérité symbolique mais non biologique. Des
théologiens insistent sur 'humanité du Christ plus que sur sa
divinité, parce qu'au fond d'eux-mémes ils ont peine a sous-
crire aux présentations traditionnelles de I'Incarnation. Et le
Synode des évéques de 1967 a signalé lui-méme comme fai-
sant difficulté aux chrétiens d’avjourdhui : ce qui concerne
notre connaissance de Dieu, la personne du Christ et sa résut-
rection, 'eucharistie, le mystére du péché originel, la valeur
objective et permanente de la loi morale, et la virginité perpé-
tuelle de Marie. §'il n'a pas cité les anges et les démons, clest
qu'ayant déja été éliminés par la plupart ils ne font plus guére
difficulté.

La démythisation a heureusement atteint nombre de con-
ceptions erronées : le Dieu gendarme, le Dieu horologer,
le Dien sur-moi, en méme temps que les con-
ceptions « magiques » de la grice, des sacrements, des miracles,
et de Paction de Dieu dans le monde. Mais 2 souffler trop
fort, ce vent de démythisation ne va-t-il pas tout emporter ?
Les démythiseurs ne vont-ils pas jeter le bébé avec 'eau du
bain? A dépouiller Dieu des oripeaux dont les hommes
lavaient affublé, va-t-on découvrir son vrai visage ? Ou seu-
lement un Dieu tout nu, un Dieu réduit 3 une simple idée,
et donc inexistant ?

Ces questions ne se posent pas seulement aux intellectuels.
Le paroissien du dimanche, qui en est toujours aux formules
de son catéchisme, patce que l'enseignement religieux reste
dramatiquement insuffisant, est atteint, 2 son tour, par la
démythisation, mais par bribes, On lui a présenté, en un seul
paquet, un ensemble de « vérités » auxquelles il devait croire,
sans faire le départ entre le noyau dur et la gangue, l'essentiel
et ce qui ne P'est pas. Et on ne se soucie guére, encore, de le
faire. Mais il apprend soudain, au hasard d’un article, que,
pour tel personnage ecclésiastique sérieux, les Epitres de
saint Paul ne sont pas toutes de saint Paul, ou que les limbes
(certains catéchismes en usage voici vingt ans les représen-
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tajient méme en un dessin) n'ont jamais existé. Il sort de sa
somnolence au milieu d’'un sermon pour entendre que la visite
des Rois Mages 2 la créche de Bethléem reléve du domaine
de la Iégende, tout comme, sans doute, le massacre des Saints-
Innocents, que IEglise continue pourtant & célébrer. Il entend
dire bien d’autres choses encore daas lesquelles, & une saine
volonté de purification de la foi, se méle le désir inavoué de

le choquer et de paraitre « dans le vent ».

Alors il s'interroge : que faut-il encore croire ? Et méme
faut-il croire ? Jésus-Christ a sans doute existé, mais si la jolie
histoite des Mages est une légende, quel degré de crédibilité
faut-il désormais accorder aux Evangiles? A moins qu’il ne
soit préférable de refouler ces interrogations qui dérangent.
La foi du charbonnier a rarement eu autant d’adeptes. Certains
prétres, d'ailleurs, rates mais remuants, parlent moins de
Jésus-Christ que de Che Guevara ou de la valeur de l'enga-
gement syndical. Et ceux qui parlent de Dieu ont, hélas, trop
bien retenu leurs traités du séminaire, si bien que leur langage
et leurs concepts ne rejoignent pas les interrogations de leurs
auditeurs. On croit donc parce qu'on se persuade quiil faut
croire, mais sans savoir ce que l'on croit. La récente année de
la foi, concue comme un remeéde A cette crise, et le nouveau
Credo formulé par Paul vI pour la conclure, n’ont pas dissipé
doutes et incertitudes. Pas plus que les multiples appels du
pape a l'obéissance n'ont apaisé la contestation.

Sans doute convient-il de garder la téte froide et de ne
pas s’émouvoir outre mesure. Il est normal que I'Eglise con-
naisse des automnes et des printemps. Dans sa longue histoire,
sous l'action de causes extérieures ou intérieures, elle a été jetée
plusieurs fois dans ce qui ressemblait & un état de déliquescence.
Et un francais de quarante ans peut dire qu’il a toujours connu
son Eglise en crise. L'Eglise sait bien qu'elle n’est pas une
société parfaite et rejette désormais cette ancienne image dont
elle se revétait en face de 1'Etat et du monde : linsistance de
Vatican 11 & répéter quelle est en état de pélerinage manifeste
assez que sa réalisation pléniere et sa forme définitive ne
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seront acquises qu'd la fin des temps. Paul vI lui-méme, celui
que le monde entier appelle maintenant le « pape anxieux » et
qui dénonce 2 maintes occasions les « insubordinations » et les
« nouveautés presque subversives», reconnait, dans son allo-
cution du 29 janvier 1969, que « I'Eglise dans son ensemble
fait preuve aujourd’hui d'une vitalité extraordinaire, qui place
I'époque présente parmi les plus fécondes de son histoire ». Et
si on croit parfois la voir vaciller, c’est que tout ce qui bouge
est en déséquilibre. Chaque fois que 'homme fait un pas, il
quitte une positicn d'équilibre, il court un risque.

Impossible pourtant de se contenter de ces considérations
« consolantes », comme disaient naguére les prédicateurs. On
ne peut sous-estimer la violence de la tempéte dans laquelle le
monde catholique se trouve entrainé. Les chrétiens, tous les
chrétiens, ont le droit, et suttout le devoir, d'agir pour que
I'Eglise connaisse un nouveau printemps. Ce qui suppose I'ana-
lyse des courants et des situations qui l'ont poussée vers cet

automne.

*
* %

Dans son allocution du 29 janvier 1969, le Pape Paul vi
s'est demandé pourquoi 1'Eglise aprés le Concile ne se trouve
pas dans une situation meilleure qu’auparavant. Clest aussi la
question que 'on se pose hors dé IEglise. L'aprés-Concile
connait des lendemains qui déchantent. Probablement parce
que, non sans naiveté, on en avait trop attendu. Alors qu'il
a’était, selon le mot de Karl Rahner, que « le début du com-
mencement ». Le terme méme d'zggiornamento, qui a connu
un tel succes, aurait dit ouvrir les yeux : il s’agissait seulement
de se mettre a jour, de rattraper un retard, non de sonder et
de préparer les chemins de l'avenir. Que le retard aitr éé
enticrement comblé n'est pas certain : « Vatican II, déclarait
le 14 septembre 1966 un commentateur de la B.B. C. londo-
nienne, s'est attaqué 3 nombre de problémes qui étaient apparus
au Xv° siécle, et que I'Eglise n'avait pas réussi 2 résoudre an
XV, Le travail de Vatican 11 a aussi remédié & certains retards
qui étaient apparus aux XVII', XIX® et XX° siécles». A plus
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forte raison, son ceuvre pour I'avenir et le présent peut-elle
étre jugée insuffisante. Plusieurs des décisions conciliaires sont
ambigués, parce qu’elles sont le résultat de compromis. Le
souci de la collégialité a de ces inconvénients quand il est
confondu avec l'unanimisme. I aboutit 2 des solutions boi-
teuses ou confuses. Par exemple, et contrairement & ce que
croient aujourd’hui la plupart des catholiques et des
autres, le latin a été maintenu pat le Concile comme

langue liturgique officielle, et I'emploi des langues nationales
n’a été admis que comme une tolérance exceptionnelle. Mais

ensuite, sous des pressions multiples, on a été conduit 2 éli-
miner le latin, morceau par morceau.

L’insuffisance de Vatican II est particuliérement nette, si
T'on en croit les experts, en matiére théologique. Ses promoteurs
ont voulu, avec raison, en faire un Concile pastoral, mais on
s'apercoit aujourd hui que, dans le domaine de la recherche, les
Péres conciliaires, s’ils ont donné leur aval 3 I’admirable
renouveau théologique qui avait précédé leur réunion, n’ont
guére apporté aux interrogations actuelles de réponses sus-
ceptibles d’étre entendues. Le théologien jésuite Karl Rahner
Pa dit vigoureusement : « La théologie du Concile, matériel-
lement et formellement, représente un grave danger pour la
théologie vivante. Pour ce qui en est de I'aspect formel, du
style, de la pensée, de Ia terminologie employée, du rapport a
I'Ecriture et & la tradition, de la correspondance plus ou
moins réussie avec la mentalité de 'heure d’aujourd’hui et de
Pheure de demain, le danger serait que lon considére ce
style de la théologie coinciliaire comme le modéle achevé
d'une théologie du proche avenir, sous prétexte que cC’est le
style du Concile et quil suffit bravement de la continuer,
sans souci comme sans critique. Or, il n’en est rien... Ne nous
leurrons pas : le style théologique du Concile est loin de
correspondre au langage de l'avenir déjd commencé, a la
langue que pense et que parle 'homme du Xx° siécle »2.

2. Kar] RAHNER, « La situation actuelle de la théologie en Al-
lemagne », dans Recherches et Débats, n° 51,
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Le Concile avait suscité un immense enthousiasme, parce
que ses évéques parlaient avec une liberté toute neuve. Il fut
pour 1'Eglise un temps de grice. On ne saurait 'oublier, ni
médire de son ceuvre. Mais si I'on demandait 2 un chrétien
moyen d’en dresser le bilan, il répondrait avjourd’hui que Yon
récite le « Notre Pére » sur de nouvelles formules (qui ne sont
pas toujours plus compréhensibles pour lui : « Ne nous sou-
mets pas a la tentation»), que l'on tutoie Dieu (mais pas
encore les évéques, et encore moins le pape a qui il convient
de s'adresser 2 la troisiéme personne), que I'on célébre la messe
en langue vulgaire, que les prétres portent désormais pan-
talon, et qu'une belle pagaille régne dans I'Eglise. Mieux
informé, il évoquera la collégialité épiscopale, un effort d’ou-
verture aux « fréres séparés », et l'existence d'un « esprit nou-
veau », plus difficile & définir, mais fait de plus grande liberté
a lintérieur de I'Eglise, de sympathie pour les choses humai-
nes et de volonté de service. Que cet esprit nouveau, qui est
peut-étre l'essentiel du Concile, n’ait pas été mieux percu,
n’est pas, a tout prendre, surprenant : Vatican II s'est exprimé
dans des textes, magnifiques aux dires des initiés et inaccessibles
au grand nombre, non par des actes importants (3 moins que
I'on juge tels le don par le pape d'une de ses tiares, ou le port
par des évéques d'un anneau plus modeste).

L'esprit nouveau demeure pourtant. La tornade provoquée
par Humane Vite a montré qu’un véritable débat pouvait
désormais s'instaurer & lintérieur de I'Eglise, sans étre inter-
rompu par des condamnations et la mise des contestataires au
ban de la communauté. Curieusement, cet aspect trés positif
de I'aventure de Iencyclique parait avoir été jusqua présent
négligé. Ou bien I'on a parlé de crise parce qu'il y avait débat :
des siécles de tradition ont entrainé a juger anormale et dan-
gereuse 'existence d’une opinion publique dans I’Eglise.

II est dautres signes du plus grand libéralisme post-con-
ciliaire : I'ajournement, dans la plupart des cas, des procédures
disciplinaires engagées par d'obscurs hommes de bureau du
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Vatican contre les théologiens de pointe, l'absence quasi-
générale (malgré quelques incidents montés en épingle) de
sanctions contre les prétres qui, non seulement contestent,
mais encore sortent, 2 I'occasion, de la discipline traditionnelle.

E¢ le résultat de ce vent de libéralisation n’est guere sut-
prenant non plus : il renforce la contestation et les tendances
a la désintégration de l'ensemble. Cest 12 une loi bien connue
du fonctionnement des sociétés : lorsqu’un groupe longtemps
soumis 2 un régime autoritaire voit celu-ci se libéraliser, les
tendances centrifuges se manifestent d’autant plus violemment
quelles éraient plus contenues jusque-1a. De méme, les critiques
2 'égard de 'autorité. Lhomme politique qui tente de libéra-
liser progressivement un régime autoritaire éprouve bien plus
de difficultés que le dictateur qui I'a précédé. Et il laisse faire,
elles iront encore plus loin, plus profondément, comme pour
éprouver son degré de libéralisme.

Un tel phénomeéne explique en partie I'actuelle situation
de UEglise. D'autant plus que libéralisation ne signifie pas
renouvellement. Une libéralisation sans renouvelement pro-
fond des structures peut méme savérer source de conflits vio-
lents. Or, les structures, si l'on excepte celles de lépiscopat,
p'ont guére évolué depuis le Concile, bien que le visage de
I'Eglise en dépende. « Il y a une lenteur excessive de I'Eglise,
explique avec une certaine lassitude angoissée Dom Antonio
Fragoso, évéque de Crateus dans le Nord-Est du Brésil. Le
Concile a lancé au sein du Peuple de Dieu un ferment dyna-
mique de changement et de conversion radicale. Des laics et
des prétres lucides et authentiques luttent pour laver le visage
de I'Eglise de ses péchés et de ses contrefacons.. Il atrive
parfois que nous, la hiérarchie, nous nous sentions appelés 2
étre les défenseurs de « traditions ». Alors nous faisons frein,
et non pas moteur, pour ces laics et ces prétres-la.. A mon
avis, tout cela aura les plus graves conséquences. La lassitude,
le découragement des plus authentiques, les améneront ——
qui sait ? — a l'évasion, au désespoir. Les « installés », eux,
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restent fideles ; les « installés » ne s'interrogent pas »°. _

La sombre vision et I'ardeur rénovatrice de Mgr Fragoso
se comprennent d’autant mieux qu’il vit au milieu d'une popu-
lation qui compte parmi les plus affamées et les plus exploitées.
Pourtant, on trouverait sans doute, dans tous les continents,
des évéques, et en plus grand nombre des prétres ou des laics,
pour contresigner de telles déclarations. Mais si l'esprit du
Concile tarde a passer dans les faits, ses bienfaits sont-ils & ce
point limités ? Non. II sert également de prétexte, d’argument,
ou, pour parler familierement, de « parapluie protecteur », aux
prétres d’'avant-garde : quand leurs ouailles étonnées leur
demandent ce qui justifie les innovations qu’ils introduisent,
parfois de leur propre chef, dans la liturgie, la pastorale, ou
[a doctrine, ils se référent volontiers 4 « l'esprit du Concile »,
concept vague et bien commode.

11 arrive que des fideles conservateurs veuillent en savoir
davantage et se reportent aux textes conciliaires. Bien entendu,
ils n'y retrouvent aucune directive précise justifiant les initia-
tives de leurs prétres. Surgissent alors d’interminables débats,
qui contribuent, dans la vie quotidienne des paroisses, & entre-
tenir un climat disputeur. Tel est le prix des ambiguités con-
ciliaires, celui aussi des initiatives désordonnées et, de Pautre
cote, de la conception largement répandue suivant laquelle
tout document ecclésial (qu'il s’agisse d'un décret du Concile,
ou d'une encyclique) marque obligatoirement le terme d’une
recherche, et non une étape appelée sans doute & étre un jour
franchie.

Que ce débat prenne, & ['occasion, un tour trés vif, ne
saurait surprendre : ces deux pdles opposés, celui du maintien
et celui de I'évolution, se sont toujours manifestés dans
" IEglise. Si leur existence a parfois engendré des ruptures dra-
matiques, elle a été aussi trés féconde. A condition que ces
positions contraites ne deviennent outrées jusqu'a la catica-
ture. Ce qui est souvent le cas aujourd’hui. Les uns donnent

3. Dans une interview publiée par les Informations Catholiques
Internationales, n° 311, 1" mai 1968.
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le sentiment de se comporter en « propriétaires » de I'Eglise,
seulement attachés a conserver leur bien dans une éternelle
immuabilité, sans souci de ceux qui partent ou de ceux qui
sont en dehors. D’autres se comportent comme s'ils voulaient
détruire I'Eglise, tout en y restant. Les impatiences de ceux-ci
devant les lenteurs excessives de I'évolution sont compréhen-
sibles. Tout comme P'inquiétude de ceux-1a. Car il est vrai que
depuis vingt-cing ans I'Eglise a changé : dans sa liturgie, ce
qui est immédiatement perceptible, mais aussi dans la menta-
lié qu'elle diffuse parmi ses membres, et plus encore par ces
mille petits riens qui forment le tissu dune existence et la
couleur d’'une image.

Or, cette Eglise était, est encore, pour la plupart des catho-
liques, un moyen d'intégration sociale, une force stabilisatrice,
un havre de paix dans un monde agité. Elle est percue par
eux, et par la plupart des hommes, comme une puissance con-
servatrice. A tel point que Mgr Francois Marty, atchevéque de
Paris, sest taillé un beau succés en déclarant, lors des évé-
nements de mai 1968, que «Dieu n'est pas conservateur ».
Comme s'il s’agissait d’une annonce inouie. Il n’a dailleurs
pas dit que I'Eglise, elle, ne I'était pas.

Dans ces conditions, 'évolution de I'Eglise est considérée
comme une trahison par ceux que cette méme Eglise avait con-
tribué a fixer dans I'immobilisme. Et C’est, en vérité, la trahi-
son de I'image sous laquelle elle sétait présentée 2 eux. La
plupart s’y résignent et cherchent quelque consolation prés
d’un prétre qui partage leur état d'esprit. Les plus vigoureux
luttent pour s'opposer au changement. Non sans difficultés,
puisque c’est au nom de la fidélité a I'Eglise (pour ne pas dire
a limage qu'ils s’étaient faite de I'Eglise, ou a I'image qu'elle
avait donnée delle-méme) qu’ils sen prennent 4 cette Eglise.
Ils sont donc contraints d'en appeler toujours des laics dits
« progressistes » aux prétres, des prétres aux évéques, et des
évéques au pape. Et si Uenseignement ou les attitudes du pape
lui-méme ne leur paraissent pas, par quelque c6té, marquer la
méme fidélité 4 I'ancienne image, ils se hatent d’ignorer ce
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coté-13, trouvant heureusement dans des déclarations ou des
gestes pontificaux souvent ambigus matitre a justifier leur
attitude, Et si encore, par malheur, ils ne trouvaient aucun
cdté satisfaisant pour eux dans les actes et les paroles du
pontife romain, ils pourraient encote se référer a la Tradition,
aux actes et paroles de ses prédécesseurs. Pie X est ainsi devenu
leur recours supréme. A bon droit. Bien qu’il ait aussi écrit :
« Il est aujourd’hui impossible de rétablir sous la méme forme
toutes les institutions qui ont pu étre utiles et méme les seules
efficaces dans les siecles passés, si nombreuses sont les modi-
fications radicales que le cours du temps introduit dans la
société et la vie publique, et si multiples les besoins nouveaux
que les circonstances changeantes ne cessent de susciter. Mais
I'Eglise, en sa longue histoite, a toujours et en toute occasion
lumineusement démontré qu'elle posséde une vertu merveil-
leuse d’adaptation »*.

*
* %

Les déceptions et les désaccords post-conciliaires qui expli-
quent, de l'intérieur, l'actuelle crise de I'Eglise seraient sans
doute de moindre influence s’il ne s’y mélait, chez les plus
dynamiques, le sentiment profond d’'un échec. Une société en
expansion supporte plus facilement malaises et tensions. Or
les statistiques disent bien que le catholicisme est la premiére
religion du monde et que le nombre des baptisés n'a cessé
de croitre, mais les mémes statistiques laissent aussi entendre
quil ne gardera pas cette premiére place longtemps. Et sur-
tout, en une telle matiére, elles n'ont pas grand sens, car la foi
ne se mesure pas.

Dans un pays comme la France, 'échec apostolique est
patent. Ou du moins le succés n'est-il pas 4 la mesure de l'en-
thousiasme des premiers temps de I’ Action Catholique, quand les
jocistes chantaient avec une belle assurance — c'était dans les an-
nées trentre — : « Nous referons chrétiens nos fréres, par Jésus-
Christ nous le jurons ». Ni a la mesure des espoirs suscités par

4. PIE X, Il fermo Proposito.
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le renouveau de 'immédiat aprés-guetre, « 'un des plus beaux
moments de la vie de I'Eglise » selon le Pére Congar®, alors
qu'apparaissaient la Mission de France, les prétres-ouvriers, les
petits fréres du Pére de Foucauld, que débutait le renouveau
liturgique, et que la recherche théologique franchissait alle-
grement de longues étapes. Ces années-la, pour I'Eglise de
France, paraissent avoir été plus riches de grices que les temps
post-conciliaires. Mais les fruits n’ont pas partout tenu les pro-
messes des fleurs. Il est vrai que les fleurs ont souvent été
fauchées trop tot, d'ordre de Rome.

Cette renaissance, certes, a contribué pour sa part aux
succés et aux espérances conciliaires. Mais tant d’efforts, de
générosités, et d'invention ne paraissent pas avoir brisé l'indif-
férence des francais & 'égard de 'Eglise et du message qu’elle
porte. Constat débilitant que l'on peut faire dans bien d'autres
pays.

La conviction se répand donc que le monde va vers une
négation croissante de Dieu. Cette conviction rencontre d’au-
tant moins d’obstacles que de nombreux catholiques, dont la
culture historique est courte, imaginent l'histoire de I'Eglise
comme celle d'une décrue progressive et irrésistible, qui a
commencé aprés le temps heureux des cathédrales. Et qui
semble ne devoir jamais sarréter.

A cette convicton de la conscience commune répondent
désormais les travaux des penseurs chrétiens et des théologiens.
Ils constatent que le christianisme n’inspire plus la culture
contemporaine. Et ils pensent que cette situation va encote
s'aggraver. « Nulle part, écrit Karl Rahner, il (le christianisme)
ne joue en fait un rdle de leadership qui lui permettrait de
mettre d'une facon puissante et sensible sur la vie séculiere
l'empreinte des idéaux chrétiens. On peut méme dire que nous
sommes sans aucun doute a une période dans laquelle ce
processus va s’intensifier encore, quelque raison que I'on donne
a ce fait »°. Le monde moderne, dont les maitres 2 penser sont

5. Yves CONGAR, Chrétiens en dialogue.
6. K. RAHNER, Msssion et Grice,
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presque tous athées, parait pouvoir se passer aisément de Dieu.
De ce Dieu quasi-temporel qui était présenté comme la cause
quasi-directe des phénoménes physiques : le paysan croit plus
en Pefficacité des engrais quen celle des Rogations, et tous
les salariés comptent plus sur la Sécurité Sociale que sur la
vertu du « Donnez-nous aujourd’hui notre pain... ». Mais aussi
du Dieu transcendant, jugé inutile parce que transcendant.
Inutile, et peut-étre méme nuisible. « Lhomme d‘aujourd’hui,
constatait Paul vI le 13 novembre 1968, semble devenu inca-
pable de penser 2 Dieu. Il croit pouvoir mieux organiser sa
propre vie et celle de la société en oubliant, en passant sous
silence, en niant Dieu. Peut-étre tout le monde n’ose-t-il pas
dire que Dieu est mort en lui-méme ; mais on démontre qu'il
est mort dans la pensée, dans la psychologie, dans les besoins
de I'homme ». Et il est vrai, apparemment, que la pensée et
les efforts des hommes se tournent de plus en plus vers le
monde d'ici-bas. Il cesse d’étre une « vallée de larmes», ou
I'on ne fait que passer en attendant des jours meilleurs, pour
devenir une demeure que ['on construit pour I'habiter. Il est
de plus en plus difficile, et moralement contestable, de mé-
priser les choses de la terre pour acquérir celles du ciel. La
priere, la méditation et la contemplation apparaissent comme
des pratiques d’un autre age. Toute référence a un Principe
supérieur et transcendant, appelé Dieu, parait un luxe, une
survivance du passé, ou une aliénation. La science dans l'ordre
de la connaissance, la technique dans celui de l'action, et la
démocratie dans celui de l'organisation, fournissent les bases
suffisantes d'un monde et d'une vie sans Dieu.

Ce processus, appelé « sécularisation », envahit tout l'uni-
vers et atteint toutes les religions. Avec d'autant plus de puis-
sance qu'il est intellectuellement justifié. La foi subit aujour-
d’hui un assaut intellectuel dont la virulence n'a pas de pré-
cédent. Freud, Nietzsche et Marx prétendent expliquer sa
gencse et sa persistance par des conditionnements psycho-
logiques, sociologiques et historiques. Mais surtout ils annon-
cent sa disparition.
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Quand des théologiens discourent sur la mort de Dien
et que des prédicateurs s’en vont répétant que Dieu est mort
— méme si cest pour ajouter quiil est «mort en Jésus-
Christ » : assertion peut-étre fondée & condition de préciser
de quel Dieu l'on patle, mais assettion beaucoup trop subtile
— comment le peuple de Dieu ne serait-il pas troublé, au
tréfonds ? Désemparé, il est tenté de se laisser envahir par
le plus sombre pessimisme. Seuls, les plus combattifs s’achar-
nent a discerner, dans le monde sans Dieu qui les submerge,
quelques « pierres d’attente » du message chrétien. Avec le
sentiment inavoué que l'attente risque d’étre bien longue.

La bréve description qui vient d’étre faite du phénomeéne
de sécularisation a beaucoup utilisé le concept de « monde »,
en ajoutant quiil érait sans Dieu et qu'il donnait 1’assaut 2
I'Eglise. Ot, et ceci est fondamental, il faut ici se garder d'une
erreur fréquente : on raisonne comme si ce « monde » avait
une cohérence absolue et un projet bien défini. Insidieusement,
I'image se répand d'une Eglise en crise que contemplerait, mi-
goguenard, mi-compatissant, un monde str de lui et fier de
ses succes. Cette image est évidemment erronée. L'Eglise est
en crise dans un monde qui l'est également. La crise de
I’Eglise participe de la crise du monde et P'accroit. La crise
du monde retentit sur I'Eglise. Ce qui prouve au moins que
I'Eglise n'est pas aussi étrangére au monde que le prétendent
bon nombre de ses fils pour s'en réjouit ou s'en affliger.

Les hommes d’aujourd’hui ont le sentiment de vivre un
tournant de lhistoire de 'humanité. Analogue 2 celui que
décrivait Alexis de Tocqueville, 'auteur de Lz démocratie en
Amérigue, en 1835 : «Le monde qui s'éléve est encore 2
moitié engagé sous les débris du monde qui tombe et, an
milieu de I'immense confusion des affaires humaines, nul ne
saurait dire ce qui restera debout des vieilles institutions et
des anciennes meeurs, et ce qui achévera de disparaitre ».
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Durant les vingtcing derniéres années, I'humanité a
accompli des progrés fabuleux. Ou plutdt, sa science lui a
permis de réaliser I'inimaginable. Le cceur, le foie, les reins,
organes sacrés de toutes les mythologies, deviennent inter-
changeables. La conception d'un enfant n'est plus le fruit du
hasard, et sa naissance ne s’accompagne plus obligatoirement
de douleurs. L’homme est méme capable d’agir efficacement
sur son propre cerveau grice 2 la biologie et a la biochimie.
Il a découvert I'énergie nucléaire, envoyé ses représentants
sur la lune, a mis au point Iordinateur, et trouvé le moyen de
communiquer instantanément, par le son et par Iimage, avec
n'importe quel point de la plan¢te. Mais au moment méme
ou il peut dresser cet étonnant palmarés, il parait pris de
vertige et s'interroge. Tant d’efforts et tant de science valent-ils
la peine, alors que les pauvres continuent de mourir de faim
dans !a moitié du monde, et que les riches, dans l'autre moitié,
ne sont a 'aise ni dans leur peau ni dans leurs villes? « En
vingt-cing ans, dit un ministre anglais, nous avons accumulé
un savoir que nous ne parvenons plus 4 contrdler. Il nous faut
a présent comprendre la portée de ce que nous avons acquis
avant d’aller plus loin. Si 'homme veut résister au vertige, il
doit, avant tout, apprendre 4 s'adapter aux nouvelles altitu-
des ». Les gouvernements, déja, 2 I'Est comme & 'Ouest, ont
commencé a réduire les crédits de la recherche scientifique.

L’année 1968 peut étre considérée comme une « année
tournante », significative. Elle a jeté au visage de 'humanité
une série de questions, restées encore sans réponse. Génocide
au Biafra, assassinats politiques en séries, intervention sovié-
tique en Tchécoslovaquie, et surtout révoltes étudiantes. Les
sociétés sont-elles donc si fragiles, les régimes si hypocrites,
la violence plus forte que la raison, les droits de 'homme
moins forts que la violence ? Quelle voie choisir entre un
socialisme qui ne parvient pas a réussir laccolade avec la
liberté, ¢t un capitalisme qui sait produire des gadgets mais
pas le bonheur? Le bonheur, aprés tout, existe-t-il ailleurs
qu'au royaume d’Utopie ? Et §'il n’existe pas, & quoi bon la
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vie ? Pour quoi faire la liberté ? Pourquoi l'action plutdt que
fe ronron? Et moi, homme, qu'est-ce que je fais la? Et
d’abord, qui suis-je 2 Et qu'est ce monde ? Quel sens a-t-il ?
Quel est le sens?

Les hommes attendent les réponses. Contrairement a ce
quécrivent bon nombre de théologiens réputés, ils ne parais-
sent pas grisés par les pouvoirs nouveaux que leur donnent
sciences et techniques. Inquiets au contraire. Jusqua I'angoisse.
Jamais peut-étre la voix de I'homme, celle de la littérature,
de la pensée, de Vart, n'avait été aussi pessimiste. Philosophie,
littérature et spectacles concluent d’habitude a I'inéluctable
vanité de toutes choses, a I'immense tristesse de la vie, a la
métaphysique de l'absurde et du néant. Parce que seule n’est
pas douteuse la précarité de l'existence humaine. Parce que
I'homme se trouve livré aux forces, qui lui paraissent incon-
trolables et secrétes, d'un monde anonyme. Déja en 1948,
Teilhard de Chardin écrivait que «la vraie menace pour
I'homme n’est pas un refroidissement de la terre mais un
monde glacial, intérieurement impersonnel ». Et il ajoutait
gravement : « Si je ne me trompe, ceci est une question stric-
tement biologique de survie »”. L’homme actuel n'est guére
rassuré lorsque les « futurologistes » lui annoncent gravement
l'avénement prochain de la société « technétronique », modelée
en tous domaines par l'action de la technologie et de I'élec-
tronique. Ou lorsque ces personnages prédisent, sans s'émou-
voir, que «la conduite humaine deviendra moins spontanée
et moins mystérieuse, plus prédéterminée et sujette 2 une
programmation délibérée », et constatent déja que «le pro-
bleme qui tend a simposer est celui du bien-étre psycholo-
gique de millions de travailleurs de la petite classe moyenne
a la situation plutbt confortable, mais n’ayant virtuellement
aucun but dans leur vie ».

***

Dans un monde aussi inquétant et inguiet, la crise de

I’Eglise n’a donc pas le mérite de I'originalité. Mais le constat

7. P. TEILHARD DE CHARDIN, Accomplir I'bomme.
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rapide de langoisse spirituelle de notre époque, qui vient
d'étre dressé, entraine aussitdt 3 poset une autre question :
Dieu est-il bien mort ? Question que des dizaines de livres et
sans doute des milliers de sermons ont déja abordée mais
peut-étre, malgré leurs longs développements, de maniére trop
schématique, trop théorique. Et en mélant souvent plusieurs
notions : par exemple la fin de la chrétienté et la mort de

Dieu, la désacralisation et la déchristianisation.

La chrétienté était un certain état de la société on I'Eglise
était la source de tout pouvoir, de toute culture. Que le monde
se soit arraché &4 'emprise de I'Eglise, quil ait divorcé d’avec
elle, ne signifie pas qu'il soit inaccessible 2 toute question sur
Dieu. Il est vrai, certes, que le progres de la science, l'affir-
mation de la pensée politique, sont apparus en grande pattie
comme upe contestation des formes traditionnelles de la reli-
gion chrétienne. Le christianisme avait été quasiment confondu
avec un certain modéle culturel. Celui-ci étant contesté, le
christianisme 'est du méme coup. Mais il est possible que
nous nous apercevions bientdt que l'interrogation sur Dieu est
permanente et méme, osons le dire, de plus en plus pressante.

Lobservateur attentif peut en effet discerner, dans le
monde actuel, de multiples signes d'une quéte de la trans-
cendance, d'une certzine faim de Dien. Cette faim n'est pas
née de Uéchec apparent des hommes dans la recherche du
bonheur et leur tiche d'organisation de leur société. Ec dail-
leurs, un dieu dont la victoire serait le fruit de la défaite de
Ihumanité n’est pas le Diew de Jésus-Christ. Mais Dien fait
partie de la question que I'’homme se pose sur le sens de sa
vie, question que l'on voit jaillir dans tous les débats de ce
temps. Le défi aujourd’hui lancé 2 I'Eglise est donc celui-ci :
a cette question, est-elle capable d’apporter la réponse dont
elle est porteuse depuis sa naissance ? A considérer son visage
disputeur, ses formes atchaiques, la lourdeur de ses institutions,
le gofit qu'ont les catholigues de confondre conservatisme et
tradition ou destruction et prophétisme, on peut étre tenté de
répondre par la négative. Mais il existe un «autre c6té des
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choses » : une vitalité dont I'Eglise d’hier n’offrait que de
rares exemples, une volonté novatrice encore tatonnante et
craintive, une sagesse utile, un désir aussi de revenir 2 I'essen-
tiel. On pourrait considérer que la crise actuelle fait perdre
a V'Eglise une «chance historique » : elle parait empétrée
dans ses problemes d’organisation interne, alors méme que
I'humanité, plus qu'a d'autres époques peut-étre, attend qu'elle
lui parle de Dieu. Mais il est également certain que pour
pouvoir étre entendue, et crue, I'Eglise doit elle-méme se
présenter sous un autre visage. En ce sens, sa réforme est
indispensable. Et sa grande crise actuelle, loin d’annoncer sa
décomposition, poutrait étre le passage difficile qui ouvre sur
un meilleur avenir.

Jacques DUQUESNE



DIAGNOSTICS

1. INTRODUCTION

Nous avons proposé 4 quelques personnalités de nous aider
a déchiffrer le sens des événements que nous sommes en
train de vivre dans 'Eglise. Nous leur avons posé la question
suivante : « Les structures de la vie sociale de I'Eglise sont
ébranlées : quelle analyse faites-vous de ce phénoméne et
quelle interprétation en donnez-vous ? »

Certains ont préféré ne pas répondre, mais leur silence,
a travers la signification qu'ils lui donnent, est déja un témoi-
gnage intéressant pour notre recherche.

Marc Alyn nous écrit : « Le numéro de Lumiére et Vie
que vous préparez sera sirement fort intéressant, si jen juge
par son sujet, mais il m’est impossible d'y collaborer person-
nellement car le moment ne me semble pas venu pour des
laics d’apporter une explication (ou du moins une tentative
d’'analyse) a4 un probléme non encore objectivé et qui demeure
étroitement lié 3 la vie intérieute de I'Eglise. Ce qui concerne
surtout les poétes, aujourd’hui plus que jamais, c’est I'étrange
déclin des valeurs spirituelles qui se manifeste en notre siécle
et dont l'actuel désarroi de I'Eglise est peut-étre l'un des
signes, parmi beaucoup d'autres ».

Michel Cornaton, de son c¢6té, pense que le probléme
posé aujourd’hui a I'Eglise est beaucoup plus radical que ne
le suggére la formulation de notre question : « Aprés réflexion,
je préfére me taire plutdt que de vous infliger la lecture de
deux ou trois pages d'un scepticisme désabusé. A mon humkle
avis, le probleme n'est plus la et jai I'impression que nous
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sommes, une fois de plus, en retard d’une guerre. Ce ne sont pas
tant les structures ecclésiales qui sont ébranlées que les struc-
tures mentales. Tout le bruit qui est fait autour de la crise
de I'Eglise risque de nous cacher le degré de profondeur de la
véritable question : la foi au Christ a-t-elle encore un sens
en 1969 ? Et alors que signifie-t-elle ? Prenons-y garde : si
nous n'avons ni le courage ni la lucidité d’affronter cette
redoutable question que les découvertes récentes des sciences
humaines rendent chaque jour plus pressante, nos contempo-
rains abandonneront les vieilles lunes pour trouver ailleurs
les réponses ».

Notre role ici n'est pas d'étouffer les véritables questions :
il est bien plutdt de les susciter et de les amener a la lumiére,
car nous savons que c'est toujours la vérité qui sauve, méme si
parfois elle nous condamne. Nous verrons plus loin d’ailleurs
que la profondeur du probléme, mise en évidence par Michel
Cornaton, n'a pas échappé a dautres personnes que nous
avons interrogées aussi.

Il. PRESENTATION DE NOS COLLABORATEURS

Lowis Altbhusser, philosophe structuraliste, militant mar-
xiste et membre du Parti communiste francais; enseigne 2
I'Ecole Normale Supérieure ; auteur de Powr Marx, Lire le

capital (en collaboration), etc.

Jean Cardonnel, dominicain, auteur de Diex est mort en
Jésus-Christ, etc.

Albers Chassagneux, aumonier au Lycée Ampére 4 Lyon,
chroniqueur de la revue Signes du temps.

Jacques Chatagner, professeur de philosophie, directeur
de la revue La Leitre.

Marie-Dominigue Chenn, dominicain, théologien, auteur
de La théologie comme science an 13° siecle, La théologie
an 12° siécle, Ponr une théologie du travail, La {oi dans U'in-
telligence, 1'Evangile dans le temps, etc.

Jean-Marie Domenach, directeur de la revue Espriz, auteur
de Le retour du tragique.
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Jacques Gadjlle, historien, maitre de conférences a la
Faculté des lettres et sciences humaines de Lyon, auteur de
Albert du Boys, ses « Sowvenirs du concile du Vatican, 1869-
1870 ».

Marcel Maréchal, directeur du « Théitre du 8°», & Lyon.

Clandette Marquet, du département de communication du
Conseil cecuménique des Eglises, 2 Genéve.

Georges Morel, jésuite, rédacteur 3 la revue Erwdes, auteur
de Le sens de Pexistence selon saint Jean-de-la-Croéx, Pro-
biémes actuels de religion, etc.

Adriana Zarri, théologienne et journaliste italienne, auteur
de plusieurs romans et ouvrages théologiques.

III. LES DIAGNOSTICS

Chacun de nos collaborateurs examine la situation 2 travers
son propre miroir, c'est-a-dire interpréte les événements en
fonction du systéme de valeurs qui forme la trame de sa vie
et de sa réflexion. Cest pourquoi il n'est gnére éronnant de
constater des variations quelquefois importantes de mises
d’accent d'une réponse i l'autre.

Afin de conserver i chacune de ces contributions son ori-
ginalité, nous n'avons pas découpé les textes de maniére 2
centrer les réflexions sur un certain nombre de thémes, au
risque de laisser échapper la pensée de l'auteur. Au contraire,
nous donnons chaque réponse dans son intégralité.

Il nous a paru toutefois possible de mettre en ordre ces
diagnostics et de les répartir selon quatre niveaux d'inter-
prétation ;

1. La crise de I'Eglise comme symptome d'une crise de
I'homme et de la société ;

2. Le malaise actuel comme expression d'un décalage
entre la vocation de I'Eglise et sa réalisation concréte dans
Phistoire d’'avjourd’bui ;
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3. Laspect intellectuel de la crise de 1'Eglise ;

4, La crise comme dimension de notre foi au Christ.
*
* *
1. Crise de I'bomme et de la société

Lonis Althusser, philosophe marxiste, met en re-
lief Vincapacité de VEglise @ résoudre sa propre crise
pour la bonne raison que celle-ci renvoie, d'aprés son
andalyse, @ un probléme non religieux, celui de la
lutte des classes.

Je vous donne ici un avis qui n'engage que moi, mais qui
engage pourtant mes convictions de marxiste et de com-
muniste.

Pour comprendre les grandes secousses qui ébranlent, et
ébranleront de plus en plus I'Fglise catholique, il faut prendre
2 la fois du recul historique et du recul théorique,

1 — L'Eglise a été une piéce majeure d'un mode de pro-
duction qui a maintenant disparu de nos pays occidentaux :
le mode de production féodal. L'Eglise était une piéce mai-
tresse de I'appareil de I'Etat féodal (ou elle était de surcroit
une puissance économique). Piéce maitresse de Dappareil
d’'Erat féodal : par son rOle idéologique qui, contribuant 3
« former » la « conscience » de tous les hommes, les dispo-
sait 3 se soumettré a l'ordre établi de la société de classe, &
accepter les postes de la division du travail, dans la production,
I'exploitation, la répression et I'idéologisation elle-méme. Elle
était 'appareil qui assurait par excellence la reproduction des
rapports de production féodanx.

2 — Les diverses révolutions boutrgeoises ont mis fin a la
domination des rapports de production féodaux et leur ont
substitué des rapports de production capitalistes.

Avant méme ces révolutions, les premiers grands dévelop-
pements des rapports marchands avaient déja entamé l'unité
de I'Eglise : dans la crise de la Réforme. La Réforme était en
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fait un «aggiornamento» de I'Fglise : mais il n'a pas été
accepté partout, et I'fglise I'a violemment combattu. Ce n'est
pas par un hasard si la Révolution frangaise a pris une forme
plus violente que la Révolution anglaise, et si la lutte contre
I'Eglise catholique en France a pris une tournure aigué
I'Eglise de France n’était pas « réformée ».

Le sort de I'Eglise n'a pas été réglé d’'un coup en France.
La bourgeoisie a di composer avec les forces aristocratiques qui
soutenaient I'Eglise. Ce n'est qua la fin du X1X° siécle que le
sort de I'figlise a éwé réglé : sur la question scolaire. L'Ecole
capitaliste a pratiquement remplacé /'Eglise dans son rdle de
reproduction (idéologique) des rapports de production.

Sous cette lutte, qui intéressait les classes dominantes
(bourgeoisie contre aristocratie), se déroulait en méme temps
une tout autre lutte de classes : entre les classes dominantes et
le prolétariat. L'Eglise en a découvert avec effroi I'existence.
La «Doctrine sociale de I'Eglise» a copstitué une parade
réactionnaire 2 cette menace : car la « Doctrine sociale »
regardait vers le passé corporatif du « bien commun », criti-
quant le capitalisme au nom d'un idéal correspondant & un
mode de production dépassé. Malgré ses « amendements »
récents, la doctrine de I'Eglise reste profondément conserva-
trice. Défense de la propriété privée des moyens de produc-

tion, « sauf »... quelques nationalisations.

Un pateil programme « social » réactionnaire, puis conser-
vateur et au mieux timidement réformiste, ne signifie rien
pour la classe ouvriére. D’'ou « l'athéisme » du monde ouvrier.
Dans ce domaine la partie est perdue.

Le mode de production capitaliste se sert encore de 'Eglise
dans une certaine mesure, mais se sert surtout de 1'Ecole, com-
me appareil d’idéologisation pour reproduire les rapports de
production. Le monde ouvrier, dans sa masse, ignore 1'Eglise,
au moins en France. Dans les campagnes, I'Eglise est encore
présente, mais son influence diminue au fur et 2 mesure que la
« paysannerie » dépérit.
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3 — Reste que I'fglise est «universelle» et quelle a
réussi 4 étendre son influence sur de vastes parties du monde,
ou les conditions sociales et politiques ne sont pas les mémes
qu'en France. Mais 12 elle se heurte a une autre terrible réalité :
Vimpérialisme.

Dans nombre de ces pays (cf. I Amérique latine), I'Eglise
a conservé et conserve encore de fortes positions, a cause de
la coexistence de modes de production différents, doms cer-
tains justifient sa fonction, et donnent donc force a son exis-
tence. Mais cette justification soutient pour l'essentiel les forces
les plus réactionnaires de la grande propriété fonciére encore
fortement féodale.

Pourtant les contacts de 1'fglise avec les masses populaires,
I'impuissance des bourgeoisies locales 2 résister a l'impéria-
lisme américain, 'absence de fortes organisations prolétarien-
nes, le spectacle de lincroyable misere de masses déshéritées
et surexploitées, développent dans certains milieux religieux de
ces pays une réaction de protestation contre « l'injustice » ou
le «scandale » de Vordre établi, et contre 'alliance de laris-
tocratie terrienne et de I'impérialisme américain. Une partie
du clergé s’insurge contre le réle que lui fait jouer la hiérar-
chie, et quelques membres de la hiérarchie eux-mémes s’asso-
cient ouvertement 3 cette protestation.

4 — Vatican 11 a tenté un « aggiornamento » pour faire
face A cette situation soit catastrophique (athéisme des classes
ouvrieres occidentales) ou critique (division des cadres ecclé-
siastiques) en fonction des luttes de classes mondiales. Mais, il
ne faut pas se faire d'illusions, Vatican 11 ne peut résoudre un
probléme qui n’est pas, damns son principe, un probléme reli-
gleux, mais un probléme de luste de classes.

La réalité de ce probléme en tant que probléme de lutte
de classes, si elle peut étre reconnue par certains chrétiens, y
compris des prétres et quelques évéques, ne peut en aucune
facon étre comnue avec les «instruments» théoriques dont
dispose la tradition théologique de I'Eglise, et 4 plus forte
raison ne peut étre résolue avec ces mojens qui, dune part
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appartiennent 3 un autre 4ge, et d'autre part ont été destinés,
lorsqu’ils ont été forgés, non pas a la défense des classes exploi-
tées, mais au setvice des classes dominantes.

5 — Il me semble que la crise de I'Eglise ne peut qu'aller
en s'aggravant. D'une part la décadence de la pensée théolo-
gique est manifeste et irrémédiable : ce ne sont pas les « théo-
logies de la révolution » ou de la « violence » qui peuvent res-
taurer une vraie pensée théologique moribonde. D'autre part la
crise politique et idéologique est éclatante, car on ne voit pas
comment, dans son ensemble, dans les structures dont elle a
hérité dun long passé et d'un réle politique au service des
classes dominantes, et dans la tradition qui en résulte, /Eglise
pourrait Se <reconvertir » aw Service des travailleurs dans la
tutte des classes,

Pour cela il faudrait que disparaisse le mythe de la « com-
munauté des chrétiens » qui empéche la reconnaissance de la
division de la société en classes, et de la lutte des classes. On
peut prévoir de graves déchirements de I'Eglise, justement
autour de ce théme de la reconnaissance et de la connaissance
des classes sociales et de la lutte des classes, reconnaissance et
connaissance d'une réalité qui est incompatible avec le mythe
proprement religienx de la « communpauté des croyants» et
de l'universalit¢ (catholique) de 1'Eglise.

Pour la cause de la lutte des classes prolétariennes, la crise
de I'Eglise peut aboutir & ce résultat : rallier 2 la cause de cette
lutte une partie des chrétiens, ceux que leur position de classe
et leur sensibilité 4 la souffrance des « humbles», ceux que
leur intelligence des causes de cette souffrance, arracheront au
mythe de la « communauté » des croyants.

2 mai 1969
Louis ALTHUSSER

Sans évacuer les préoccupations sociales de Lownis
Althusser, Marcel Maréchal nons fait passer sur wun
antre registre, celwi de Dartiste, qui en viems, 2 la
limite, & identifier la vocation de V'Eglise et celle du
théitre. La crise de I'Bglise wa de sens, pour lui, que
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st elle vise 4 retrouver cette commune vocation qui
consiste a pousser Vhomme au-dels de lui-méme, a
contester tous les systémes qui Uenferment dans des
bumanismes trop étroits.

Les propos de Marcel Maréchal ons ésé recueillis
par Philippe Hamon. L'antenr en a approuvé le texte,
mais i nous prie de préciser qu'il a conscience de
navoir pas tout dit et que ces réflexions s'inscrivent
dans une recherche tomjonrs onverte.

Question. — L’Eglise est en crise, ses structures sociales
semblent ébranlées (mises en question théologiques, liturgi-
ques, célibat du prétre, crise de.lautorité, etc)). Comment
pergois-tu cette situation et quelle analyse fais-tu de cette
crise ?

Réponse. — Clest une question a laquelle je ne suis pas
du tout étranger. Cela m’intéresse beaucoup parce quon fond
je suis, comme dirait 'autre, un « fils de I'Eglise » ; C'est-a-dire
que jai été élevé dans la religion catholique romaine et quelle
m’a beaucoup influencé ; 7'y ai été plongé depuis I'age de neuf
ans jusqu'au temps de ma philosophie au lycée. Jai donc vécu
dans cette atmosphére d’encens, de saluts, de soutanes, de messes
pontificales, de confirmations, de vépres, donc de liturgie, d’au-
torité,

Tout cela est quand méme loin de moi et lorsque jai quitté
ce monde il y a presque douze ans, il m’apparaissait trés solide
et trés bien hiérarchisé. Alors je suis un peu atterré, atterré et
admiratif 2 la fois, de voir qu'en si peu de temps le mouvement
des idées a fait que tout ce bel ordre soit remis en question.

Ce que je me demande, cCest : pour quelle raison cette
remise en question ?

Si Cest parce que les prétres de la religion catholique veu-
lent faire un pas de plus dans le monde, pour que le catho-
licisme devienne plus « chrétien », c'est-a-dire plus prés d’une
action sociale vraie (ayant fait de l'action catholique naguére,
jai travaillé aussi dans cette ligne)' si ce grand mouvement
est un mouvement progressiste, si C’est pour que I'Eglise soit
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plus humaniste ; cela ne me parait pas important, cela me
parait méme décevant.

Si' Cest au contraire un grand mouvement qui fait que
I'Eglise veut retrouver sa vraie fonction, c’est-a-dire veut redon-
ner la priorité aux gens qui voient, aux mystiques, cela me
parait plus intéressant et plus important. Ce n’est pas en enle-
vant sa soutane ou en se mariant qu'on arrivera a résoudre les
problémes de la foi. Si c’est un bond en avant, si le prétre se
dégage de ses charges de patronages, d’action catholique, etc.,
pour se dire : « Je suis un homme de Dieu, je dois témoigaer
de ma foi uniquement et de Dieu », alors cela m’intéresse.

Autrement dit, si cC’est une aventure mystique, je trouve
cela passionnant. Si cC’est une aventure sociale dans le gotit du
temps, si les curés sont tout d’un coup touchés par la grice
socialiste, cela m’ennuie ; je trouve que Cest une régression.

Q. — Pour t0i, ce qui est donc premier, c'est la rupture...

R. — Jai toujours trouvé un peu insincéres les religieux
qui rentraient trop dans la vie. Je ne suis pas contre, mais je
ne crois pas que c'est forcément la solution.

Q. — Jusqu'ici le religienx vivair cette rupture dans un
convent, le prétre dans sa sacristie. C'est cela que iw regreites ?

R. — Absolument pas ! Il s'agissait dans ce cas dune
rupture due 2 linstitution, au fait que U'Eglise était installée,
que le religieux et le prérre avaient les moyens financiers et
¢économiques d’'étre coupés des gens.

Quand je parle de rupture, il s'agit de rupture spirituelle,
Diailleurs, plutét que de rupture, il vaudrait mieux parler de
contact, de contact avec quelque chose de transcendant. De
par sa vie, le religieux doit témoigner d’autre chose que de la
vie de tous les jours, que de la vie politique. Qu'il témoigne
de la possibilité d'une autre dimension, de la vie divine, si elle
existe ...

Q. — Cette rupture intérieure, fondée sur le contuct avec
la transcendance, doit-elle Saccompagner encore de signes
sociaux extérieurs ?
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R. — Je ne crois pas qu'on puisse vivre dans la société ac-
tuelle comme tout le monde et en méme temps témoigner.
Moi, par exemple, du seul fait de mon métier, je suis regardé
comme autre. Je témoigne d'autre chose pour les gens. Dans
mon immeuble, ou bien les gens sont déférents, 2 cause de
cette admiration un peu béate et bourgeoise pour I« artiste »,
ou bien ils se méfient. Mon concierge, par exemple, ne peut
pas me voir, et pourtant c’est un homme de la base, un hom-
me trés simple... Mais je me couche plus tard que lui, je me
leve plus tard que lui ; il ne sait pas bien ce que je fais. Il se
rend compte que ma facon de « rayonner » est peut-étre diffé-
rente de celle des autres ; ma fagon de sourire quand je ren-
contre les gens lirrite peut-étre.

Pour moi, c'est ¢a, la rupture. Il y 2 du racisme a I'égard
des artistes et je souhaite qu’il y en ait & V'égard des prétres et
des mystiques...

Q. — A partir du momens o cette rupiure nest plus due
4 ume institution, est-elle purement individuelle ou bien peut-
elle étre manifestée par une communauté de croyants ?

R, — Je crois 2 une communauté de croyants, mais sans
autorité, ce qui ne veut pas dire sans responsabilité. Il y a une
idée qui vient peut-étre des surréalistes et peut-€tre aussi du
mois de mai, c’est que l'autorité est sapée de partout. Mais ce
n'est pas tout de saper l'autorité, il faut érablir quelque chose
d'autre, aussi bien pour la commupauté des croyants que pour
la communauté des fabricants de noisettes. Il faut inventer la
notion de responsabilité. Comment faire partie de cette com-
munauté sans qu'il y ait d’autorité extérieure ? Comment étre
responsable vis-3-vis d’une autorité qui ne s’exerce pas, qui n'est
pas en fonction, qui n’a nul besoin d'apparat et de pompe ? Je
crois 4 la « communion des saints », pour employer une ex-
pression que je ne connais peut-étre pas trés bien. Je crois
dans les familles de gens qui pensent de la méme facon, au
« peuple de Dieu», au peuple des artistes, au peuple tout
coust. Dans les familles de pensée, il n'y a pas dautorité exté-
rieure. Pour les artistes, Yautorité, c'est Uart. Dans la commu-
nauté des croyants, l'autorité¢ devrait étre Dieu, non ?



DIAGNOSTICS 33

Q. — Dieu et Uart, les artistes et les croyants : $'agit-il de
contradictoires ? Powr se référer & une idéologie qui a cours
dans certaines bautes sphéves culturelles, peut-on dire gue Vart
est en train de prendre en charge le besoin de transcendance
de I'bomme, besoin qui jusqu’ici avait 616 satisfait par la reli-
gion ? Je pense aux « modernes cathédrales» que somt powr
Mdalraux les Maisons de la culture, lesquelles rempliraient dans
la cité danjourd’hui la méme fonction que la cathédrale dans
la chrétienté du Moyen Age.

R. — Tout cela participe d’'une conception purement
humaniste de I’homme : on veut que la religion serve '’hom-
me, que l'art serve 'homme. Cette visée humaniste, méme si
je 'approuve en partie, n'est pas le tout de l'art, Il me semble
que l'art peut échapper un jour ou l'autre 3 cet humanisme ;
non pas qu'il doive desservir 'homme, mais il doit lui faire
sentir qu'il n'est pas le centre de I'univers.

La notion de Dieu et la notion d’art sont actuellement as-
sujetties 2 la notion d’homme. On en fait des notions utili-
taires, au profit de 'homme, alors qu'elles doivent témoigner
d'autre chose que de la fonction «hominisante », dire que
I'homme est autre chose que I'homme. L'art en tant que tel
ne me sert pas, ne m'aide pas a vivre : il est mon oxygeéne, ma
croyance. Bien siir, pour des gens qui n'ont pas eu la chance
d'accéder 2 la connaissance, 'art peut avoir un réle pédago-
gique. Mais ni la religion ni l'art ne peuvent étre réduits a
cette fonction pédagogique. Quand Malraux veut remplacer
les cathédrales par les Maisons de la culture, il veut rempla-
cer un humanisme par un autre humanisme, moins bon d'ail-
leurs a ce plan pédagogique car les prétres de cette « nouvelle
religion » sont moins bien organisés, ils ont moins de pouvoir
et d'argent.

Q. — Le probléme demenre. Dans I'bypothése on Vars
et la religion seraient tows dewx affrmation d'un an-deld de
Ubumanisme — c'est aussi ce que Malranx vewt dire —, on
elles anratent dowc mme fonction identique d'owverture wvers
une transcendance, w'est-on pas conduit & poser le probléme
en termes de conflit et de lutte dinfluence? Je pense aux

2
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aeuvres théoriques d Antonin Artaud et & towt un courant
du théitre contemporain.

R. — Si l'art a pris en quelque fagon le relais de 'Eglise,
Cest seulement parmi les « fils de I'Eglise ». L'art n’a pas
touché les foules comme avait pu les atteindre I'fglise médié-
vale. Les gens qui croient au beau ressentent, en perdant la
foi, le besoin d’une autre croyance : I'art. Mais Clest une
croyance partagée par un trés petit nombre, par des gens sor-
tant du giron de I'Eglise. Artaud est aussi un « fils de I'Egli-
se »; il cherchait une suppléance 2 quelque chose qui lui
paraissait vieillot et décadent. Je ne crois pas qu'on puisse
pour le moment penser a l'art comme 2 une religion de masse.
Pour beaucoup, l'art n’est encore qu'une facon de vouloir
connaitre, de vouloir consommer, et non pas une volonté
d’'aller a I'essentiel.

Q. — A supposer qu'un jour Uart puisse élargir som
andience et devewir la respiration dun peuple, rendrait-il
cadugue la religion, ceite autre forme de respiration ? 'Y
anrait-il vejet de Vune par lantre ?

R, — Clest impossible, car I'art perdrait alors son objet.
I1 ne doit pas étre religion instituée, avec son culte ; il ne doit
pas permettre le fanatisme, les guerres de religion. Il est
au-dessus de tout cela. Il est la permanence de la fonction
« super-hominisante ». Cest pourquoi il est au-dessus de I'ins-
titution (je ne dis pas : au-dessus de Dieu). Si Yart remplace
la religion, ce n'est plus lart. II deviendrait partisan, puis
institution. La fonction du véritable artiste est de réfléchir
sur sa condition d’homme et aussi sur ce qui échappe a
I'homme, sur ce qu’il sait de son passé, sur ce quiil pressent
de son avenir. Quel que soit le systéme politique, idéologique
ou religieux, la fonction de l'artiste c'est d’en étre la contes-
tation, pour affirmer : « On n'a pas atteint ’homme, on I'a
mutilé, on est resté trop preés de 'homme ».

Q. — Cela ne devrait-il pas étre aussi la fonction de la
religion, de VEglise ? Et dlors, sur ce méme terrain de vérité,
n'y aurait-il pas concurrence ?
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R. — Si d'aprés toi, C'est le tole de la religion, et de la
religion -chrétienne, de nier tout achévement de I'homme
clos sur lui-méme, alors, oui, il y 2 concurrence. Mais il n'em-
péche que l'art ne remplacera jamais la religion instituée,
sinon en tombant dans les travers historiques d'une religion
qui a eu un certain visage, et ce ne sera plus l'art. Une Eglise
qui arriverait 2 retrouver son vrai visage mystique et prophé-
tique aurait une fonction analogue i celle de lart, et il y
aurait concurrence.

Q. — Ny awrait-il pas une différence aun plan des
moyens 2 Art et religion emprunteraient-ils des voies iden-
tiques pour témoigner de Pinachévement de I'homme ? Trou-
verait-on au nivean de Vart des réalités analogues a la priére,
awux Sacrements ?

R. — La priere peut-étre. Tous les artistes prient. La
priere, cest de se concentrer sur soi-méme avant de rentrer
en scéne ou de faire une sculpture, pour témoigner le plus
violemment possible de ce & quoi I'on croit. Pour ce qui est
du sacrement, s'il y a parade, cérémonie, cest la fin de lart.
Il ne faut pas de signes extérieurs.

Q. — Pourtant an théitre, cet accés a Van-dela de I'hu-
main passe bien par des signes exvéricurs.
R. — Certains ont voulu en effet utiliser ces signes au

théatre : entrées avec des cierges, encens, etc. Mais I'émotion,
la communion, viennent uniquement de la force intérieure de
P'artiste. Ce n’est pas en mettant une pompe extérieure ou en
embrassant les gens a lentrée de la salle que passera le
« message ».

Q. — Il y a pourtant une mise en scéme :@ un espace
organisé d'une certaine fagom, des projectenrs, un décor, des
costumes, un cérémonial. La mise ew scéne (théitrale ou litur-
gique) est-elle un obstacle ?

R. — Une mise en scéne met en condition, mais c'est
extérieur 3 l'art. Ce qui fait la force du Living Theater, ce
n'est pas le cérémonial, C’est uniquement le fait qu'ils sont
de bons acteurs. Quand ils travaillent uniquement au niveau
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du cérémonial cela me fait rire, je ne marche plus du tout.
Je me dis : « Ils refont ce que faisaient les curés, mais sans
I'étre et sans avoir leur efficacité ». La force du Pape m’im-
pressionne parce que c'est un grand comique (au sens théatral
du terme), alors que Julian Beck n'est qu’un troubadour.
Qu'un théitre comme celui-la marche depuis deux mille ans,
avec ses grands acteurs et ses seconds roles, cela me fascine ;
je trouve cela autrement plus fort. Jai beaucoup de respect
pour les acteurs.

Q. — Quand ils somt « babités»... ?

R. — Quand ils sont «habités».. par la grice ! Que
veut faire Julian Beck ? Il veut faire le Pape dans une petite
salle, devant cinq cents ou mille spectateurs. Je préfére quel-
qu’un qui fait le Pape devant 'humanité enti¢re. Cela m’im-
pressionne ; je me dis : comment peut-on encore faire le
Pape ?

Q. — Clest Vapparat qui timpressionne ?

R. — Oui. Car 13, la cérémonie est réussie. Je me rap-
pelle avoir vu Pacelli 2 Castelgandolfo. Il m’avait beaucoup
frappé. Il avait tout un style de jeu et aussi une grande foi
(une foi que n'aura jamais le Living) ; il croyait vraiment a
son personnage. Et puis on en « faisait partie » !

Au sujet de la liturgie, je voudrais ajouter que, si le
monde a besoin du Léiving Theater ou du Bread and Puppet,
Cest surtout a cause de quelques rescapés de I'Eglise que
celle-ci ne satisfait plus. L'Eglise a tort de ne pas faire de
belles liturgies, qui plaisent, qui chantent, qui soient diony-
siaques. Elle a tort de laisser cela aux hommes de théitre. Les
plus belles liturgies, les plus belles mises en scene, c’est encore
dans I'Eglise qu'elles ont existé : Jordination est l'une des
choses les plus émouvantes que je connaisse. A partir du mo-
ment ot lon explique, Cest fichu. Cela devient du théétre
didactique, détestable. Si l'on veut étre direct, donner du
« tout méché », toute la force de la liturgie s'en va.

Q. — Je mapercois gue dans cette conversation nous
w'avons pas parlé du Christ, dy Christ homme-Dieu...
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R. — Le Christ, je le connais mal. Pourtant je connais
Dieu a travers le Christ, 3 travers la notion historique que
jen ai. Cest la formule « Christ homme-Dieu » qui justement
m'enpuie, Si le Christ est Dieu, trés bien. Si le Christ est
“homme-Dieu, cela me géne; je ne marche pas. Cest fonder
un pur humanisme. Cest vouloir absolutiser 'homme, et au
nom de cela, se permettre les fascismes, les tortures, les
guerres de religion. Au nom de ce caractére sacré conféré 2
I'homme, on s'est permis de massacrer d’autres hommes. Dieu
n'a pas pu vouloir cela. La notion dhomme-Dieu conduit a
I'bumanisme en tant que divinisation de '’homme et tous
les humanismes se battent pour avoir la premiére place. Je
crois que c'est le christianisme qui est responsable de ces
humanismes-1a. A entendre parler des hommes de gauche ou
des hommes de droite qui se socialisent (C’est le cas de presque
tous maintenant), ils veulent tous faire le bonheur de 'homme.
Mais I'nomme a-t-il demandé 3 étre heureux ? Peut-on lui
apporter le bonheur, et au nom de quoi? Pourquoi ne pas
rendre heureuses les fleurs? Clest a cause de cette grande
hérésie chrétienne, qui n’est sirement pas voulue par Diey,
qu'on a sacralisé 'homme, qu’on a permis 4 des hommes de
tuer, au nom d’'un humanisme, d’autres hommes.

Q. — Méme si ce que in dis West pas historiquement sans
fondement, ne powrrait-on pas faire une analyse inverse et dire
que, dans le Christ, homme-Dien, nous sommes an contraire
invités an dépassement des humanismes, parce qu'en lui Uhom-
me est onvert sur Dan-deld de sa propre limite ?

R. — OGui. Et cest cette lecture-Ia qui me plait et me
fascine, et qui explique que le christianisme reste en survie.

*
* k

2. Décalage entre la vocation de VEglise et sa réalisation

Cing laics et prétres catholiques, tous trés engagés
an service de PEglise, sont particulicrement sensibles
@ la distance qui sépare cette Eglise danjonrd bui de
ce gi'elie devrair étve par vocation.

Pour Jean-Marie Domenach, il est urgent, dans
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un monde qui se transforme a un rythme accéléré, que
VEglise renonce aux constructions en dur et redevien-
ne un peuple nomade. '

Le Pére Chenu l'avait noté, il y a vingt ans : chaque fois
que le monde change, I'Eglise doit s'adapter « avec une espéce
de décalage qui la laisse un instant en retrait et en appétit a la
fois... ».

Y a-t-il donc, en ce moment, quelque chose de différent ?
Pourquoi avons-nous le sentiment de vivre upe crise plus grave
qu'un simple retard a I'adaptation ? Cest que le monde change
sur un rythme -accéléré et dans des proportions inouies. Ce
changement n’opére plus & lintérieur de cet espace culturel
qui va de Platon 2 Maritain, de cette politique qui va de
Constantin 2 la Seconde Guerre mondiale ; il commence 3
nous écarter de notre gravitation pour une autre orbite ou nous
attire une planéte inconnue. A peine I'Eglise a-t-elle commencé
de combler le retard qu'elle avait pris sur la Révolution
francaise qu'un autre décalage apparait, que nous sentons sans
pouvoir le définir. Cela est évident 3 la simple énumération de
quelques grands phénoménes qui dominent notre époque
poussée démographique, concentration urbaine, société de
consommation remettent en cause les structures traditionnelles
d’une Eglise qui s’est constituée dans un monde rural, immobile,
hiérarchique. N’oublions pas que les deux tiers des paroisses
francaises datent du x1r°* sidcle. Un regard sur notre paysage
suffit : le village serré autour de son clocher n’est plus guére
qu'un témoin, auprés des « grands ensembles » inorganiques
auxquels parfois s’accole une espéce de hangar qui ose a peine
étre une église. A la communauté chrétienne, groupée derriére
son pasteut, succede une masse aux contours indéfinis, qui
communique en direct avec le monde par les mass media, Dés
lors, sur quelle communauté, de vie et de mort, fonder une
priére commune ? Quel travail, quelles épreuves, quelles fétes
va-t-on bénir ? L'Eglise n'a jamais été embarrassée pour bap-
tiser. Mais aujourd’hui, baptiser quoi, dans une société ou
presque plus rien ne saffirme, méme pas cet athéisme avec
lequel il était si réconfortant de jouter, parce qu'au fond il
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appartenait 2 la famille? Ce qui, d'abord, défaille, c’est le
support : les modes de vie, les mentalités, les structures qui
architecturaient la chrétienté. Cela est grave pour une religion
lice par le sacrement et la liturgie & des gestes communs, a des
expeériefnices communes.

La parole, comme I'eau bénite, se perd dans ce terrain
poreux. L'Evangile a été préché dans une société rurale : il
n'est plus une seule métaphore du Pafer qui nous atteigne
dans notre vie daujourd’hui. La prédication du Christ s'est
enracinée dans des besoins que la société élimine peu a peu.
La plupart des chrétiens francais de 1980 n’auront jamais
rencontré cet étre que, depuis deux mille ans, on appelle un
pauvre. Je ne prétends certes pas que la pauvreté ait disparu,
mais qu'elle revét des formes qu'il est difficile d’exprimer
parce qu'elles sont au-dela des images traditionnelles et qu'elles
relévent souvent de l'indicible. La ségrégation urbaine, I'hygié-
nisation de la vie, la collectivisation de I'assistance, tout fait de
la pauvreté une abstraction qui reléve d’interventions politiques
et économiques, lesquelles dépassent les possibilités de I'Eglise ;
le Secours catholique est certainement une institution néces-
saire, mais quon ait di déléguer la charité a un organe
spécialisé de I'Eglise, voila qui donne la mesure de cette
abstraction, — la méme abstraction qui, il me semble, décolore
les sermons et fait douter tant de prétres de la réalité de leur
fonction.

Il nous faut un concret. La religion, plus encore que la
politique, a besoin dun concret. Le besoin donnait a la chose
sa réalité ; C'est a partir de Ia qu'elle était partagée et sanctifiée.
Mais qui comprend encore aujourdhui ce que c'est que le
pain ? Je voudrais communier, — 4 quoi ? 2 qui ? On patle a
tort et 3 travers du « peuple de Dieu», quand on ne voit
méme pas un peuple dhommes, mais des groupements occa-
sionnels d’étrangers — et qu'est-ce que jai de commun avec
ces gens qui mourront sans méme que je l'apprenne ? Cest la,
4 mon avis, que commence la crise de I'institution, dans cette
inorganicité i laquelle ne supplée aucune militance, aucune
ceuvre commune, Le mal n'est pas tellement dans la crise de
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Porganisation, car il est habituel et il est sain qu'une orga-
nisation soit insuffisante et contestée. Le mal tient a ce que
lon est incapable d'entrevoir une autre organisation, une
autre hiérarchie, parce qu'on ne forme pas une société, mais
selon le mot dur d’Alain Touraine, seulement un ensemble
économique,

Cette défaillance intervient, paradoxalement, alors que le
monde est tout pres de réclamer 2 I'Eglise cela seul qu'elle
est faite pour lui donner : non pas la puissance et lordre,
mais la parole de consolation et de salut. Nous ressemblons
4 ces groupes d'exilés qui se réunissent 2 dates fixes pour une
liturgie de la répétition ou retentit parfois un mot qui rappelle
la patrie perdue et fait luire I'espoir de la reconquéte. A
mon avis — mais je puis me tromper — il n'existe pas de
reméde topique, et c'est a tort que lon réve de quelque
ingénieuse merveille dans la liturgie ou la cléricature. Toutes
les réformes sont les bienvenues, pourvu qu'elles expriment
un rapport authentique a notre vie et i nos fréres. Toutes
les réformes, c’est-a-dire aucune en particulier, mais une Eglise
en mouvement et en diversité. Pour retrouver ce qui a été
perdu, il faut se mettre en mouvement et ne faire halte que
14 ot peut naitre le sacré, dans des lieux qui n'ont pas été
profanés, afin d’y monter la tente. Ce qui est demandé 2
I'Eglise, c’est bien plus que de renoncer aux mitres, C'est de
renoncer aux murs, de batir le moins possible, de maconner
le moins possible, et de redevenir nomade.

Jean-Marie DOMENACH

Albert Chassagnenx s'attache plus particuliérement
a décrire Uébranlement des structures qui se fait sentir,
so0it a Vintériewr des paroisses, soit dans le monde
clérical, soit encore an sein de I'Action catholique.

Commentant le texte du prophéte Malachie (3,6) : «Je
suis I'Eternel, je ne change pas. Mais vous, enfants de Jacob,
vous n'étes pas un peuple fini », J.A'T. Robinson, dans son
excellent ouvrage Morale chrétienne d anjourd’hui, concluait :
« Ce qui nous a été promis, ce n'est pas quelque chose de fixe,
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imperméable aux changements, mais un Dieu fidéle, présent au
temps qui passe et le contrdlant ».

Le Dieu que nous servons est dans Ihistoire mouvante de
la vie des hommes, Le Christ d’aujourd’hui n’est pas seulement
le Christ dhier; il est le Seigneur d’aujourd’hui. Et I'évéque
anglican d’ajouter : « Mon combat est pour que les chrétiens
ne craignent pas ce qui change et ne s'inquiétent pas de la
relativité de toute morale par rapport aux meeurs de I'époque
(et donc de toute expression verbale de la Foi) » (p. 43-45).

Dans Masses onvriéres, de février 1969, le P. Barreau, trés
justement, notait : « Si la structure de I'Eglise ne saurait €tre
remise en question sans nier I'Eglise elle-méme, car elle fait
partie de son essence, les structures par contre doivent I'étre,
précisément  pour que les ministéres puissent Sexercer au
service du peuple, selon les exigences du temps et par consé-
quent selon les exigences de la Mission elle-méme... dans une
grande diversité de formes de vie et daction sacerdotales qui,
loin de s’opposer et de s’exclure, doivent converger et sharmo-
niser »,

En résumé, dans cette Eglise en marche, préparant Vati-
can 11, les grandes fonctions restent intangibles, celle de
Paul vi évéque de Rome et gardien visible de l'unité chrétienne,
celle de I'évéque dans son diocése, pére de la communauté et
de son action missionnaire, celle du prétre, homme de la
Parole et de I'Eucharistie.

Mais les institutions dans lesquelles vivent ces témoins
évangéliques doivent étre totalement remises en question.
Pendant des siécles, U'Eglise ne s'est guére modifiée, ni vivifiée,
ni transformée. Lentement, depuis la Renaissance surtout, elle
a vécu sclérosée, repliée sur elle-méme. Ce n'est pas seulement,
comme le disait autrefois Pie X1, la classe ouvriére que I'Eglise
a perdue, Cest aussi l'audience des foules humaines et la
confiance d’'un grand nombre de ses baptisés.

Le Cardinal Alfrink, fidele & « la structure », mais boule-
versant souvent « les structures », se trouve lui-méme impuis-
sant devant certains problémes qui demandent une solution

\

rapide (je pense 3 la question du célibat chez ses prétres
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aumoéniers d’étudiants). Le Pére Qosterhuis, auteur du livre
célebre Quelquw'un parmi nous, écrit, en parlant de la derniére
déclaration des évéques hollandais : « Cest 'exemple typique
de limpuissance de I'Eglise officielle a faire face, de fagon
créatrice, 3 des situations que ne prévoit pas le droit canon

et pour lesquels la doctrine en cours n'a pas de solution ».

La Chrétienté, surtout aprés sa reconnaissance légale par
PEmpire romain en 312, s'est trop souvent confondue avec
les structures d'un Empire sur son déclin.

Marquée, dés son départ, par le monde judaisant, puis par
la philosophie grecque de Platon, I'Eglise peu a peu s'est
moulée dans une mentalité latine, romaine, italienne.

Formes de la pensée, ritualisme, langage et ornements,
autorité compétente du pape et des cardinaux, tout venait de
Rome et portait son empreinte. L'Eglise construisait des basi-
liques, elle organisait la cité (et ce fut toujours au départ une
grande ceuvre civilisatrice) ; ses évéques remplacérent les
préfets et 'évéque de Rome lui-méme fut trop longtemps,
plus un prince temporel que le chef spirituel dont la chrétienté
avait besoin. Enfin, I'Eglise née dans la liberté de la croix,
fut soumise au droit canon ecclésiastique, héritier du droit
romain.

Il y a encore cinquante ans, en. apparence au moins,
PEglise avait des structures solides; celles-ci aujourd’hui
sont partout ¢branlées ou remises en question. Mais enfin
de quoi s'agit-il ? Ou va-t-on ?

La paroisse

Nous sortons, 4 peine, d'une civilisation agricole ou le
prétre était, au village et dans le grand bourg, au centre de
la vie sociale et culturelle. Méme dans nos vieilles villes, la
cathédrale se situait au cceur méme de la cité et les hommes
construisaient leurs demeures autour de la maison de Dieu. Or
nous allons trés rapidement vers une civilisation urbaine
deux ou irois grandes villes auront 2 elles seules la population
de toutes nos campagnes.
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Nous étions hier, méme au cceur des grandes cités, dans
un monde relativement sédentaire : on ne quittait guére son
clocher que pour la promenade dominicale ou pour une visite
extraordinaire 3 Paris. Nous sommes dans un monde en mou-
vement : congés payés, auto, train, avion sont 2 la portée de
tous, pour les évasions les plus spectaculaires. Jeunes boutgeois,
ouvriers et paysans ont des rencontres internationales de travail
ou de loisir. Ainsi pendant six mois sur douze, nos villes se
vident et leurs églises également. La paroisse n’est plus un
centre de vie spirituelle, elle est un lieu de passage pour les
grandes étapes de la vie, du baptéme a la mort. Ainsi les
paroisses de ville se meurent pendant toute une partie de
Pannée et de plus en plus pour les grandes fétes (de No&l 3
Piques). Les paroisses de campagne, 4 la mer ou 4 la mon-
tagne, connaissent le surpeuplement des foules. assoiffées de
grand air et de loisirs..., mais c’est la foule des inconnus, des
anonymes. )

Hier, dans I'église du village, & part quelques rarissimes
notables, instruits chez les Péres ou au lycée, les fidéles
n’étaient pas exigeants dans leur appétit spirituel. Les prétres,
pour la plupart issus de la campagne, p’étaient guére préoc-
cupés des grands problémes intellectuels ou sociaux. Avec
le souci spirituel des paroisses, ils soccupaient de leur jardin
et de leurs abeilles. Chaque dimanche, le pasteur servait son
homélie habituelle qui engendrait généralement l'ennui et la
monotonie. Le prétre et linstituteur étaient les deux lettrés du
village, le plus souvent en concurrence,

Aujourd’hui, par I'école, la scolarité prolongée jusqu’a
seize ans, par la radio et la télévision, la culture et la science
ont pénétré les campagnes les plus reculées. Souvent des
jeunes de quinze ans en savent plus long que leurs ainés
sur la vie moderne, les événements, les origines du monde et
les problémes scientifiques.

Le public chrétien est devenu exigeant : mais comment
toucher un auditoire ot dominent le plus souvent enfants,
adolescents et personnes Agées ? Comment s'adresser avec un
intérét réel 2 un monde si varié pour le fond et la forme ?
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Bien str, on ne peut faire quun sermon passe-partout : les
médiocres seront satisfaits et les meilleurs s'en iront peu a
pew. La paroisse peut étre un rassemblement anonyme, elle
n'est pas une communauté comme il y a cinquante ans.
Jentends encore ce curé d'une banlieue semi-bourgeoise me
dire : « Les meilleurs de mes paroissiens ne viennent jamais
chez nous, ils sont dans des cercles spécialisés de tel ou tel
Pére jésuite ou dominicain ».

Ainsi le prétre se trouve seul, malgré ses efforts et sa
bonne volenté, Les jeunes qu’il forme le quittent rapidement
a douze - treize ans pour le lycée ou le collége technique. 11
reste, le plus souvent, 'homme de V'administration des sacre-
ments, des malades, des mourants!

Finalement la structure paroissiale est fortement ébranlée.
La maison-église sera utilisée demain pour les grandes céré-
monies religieuses du quartier : baptéme, mariage, funérailles.
Elle ne sera plus un centre de »ie eucharistique, ni le lien
privilégié de I'éducation religieuse de I'Homine.

Monde clérical

Qu'elle érait magnifique, cette Eglise-institution 4 forme
pyramidale ! Quelle merveilleuse organisation digne des an-
ciens romains, du souverain pontife au dernier groupe d’enfants
de Marie !

Cétait hier; depuis le Concile, toute cette structure est
gravement menacée, du haut en bas de échelle sociale
religieuse : laics, clercs, théologiens contestent, les églises
sont occupées, des aumédniers d'étudiants font gréve; les
séminaires et les noviciats sont vides ou se ferment. Il serait
facile et douloureux d'apporter des chiffres.

La plus quailleurs, l'autorité est contestée : il est vrai que
depuis le Concile de Trente, toute une théologie avait été
batie plus ou moins artificiellement en faveur de la hiérarchie
et pour faire appel 2 une obéissance passive. Depuis Vatican I1,
la hiérarchie commune a été percue réellement et a été vécue
comme un service. Mais il y a les deux extrémités de la
chaine, D'un cOté, les contestataires : ils ironisent facilement.
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Is écrivent a leurs amis, a propos de la consultation des
prétres par les évéques : « Tu fus si longtemps oublié que tu
es heureux d'étre consulté...; te voild victime de la rationa-
lisation... ; consulter, c'est clarifier ». D'un autre c6té, beaucoup
trop de hauts dignitaires de I'Eglise, 3 Rome surtout, n'ont
pas encore compris le changement radical des mentalités, Ils
croient encore au panache, aux grands mots, aux menaces.
Puis-je dire aux uns et aux autres quune heure de dialogue
loyal, entre un prétre et son évéque, apporte plus de lumiére
que tous les discours du monde. J'en ai fait I'expérience.

Autrefois, les clercs étaient éduqués dans un style trés
particulier : celui de I'isolement et de la séparation davec le
monde. Tout les marquait dans cette rupture : leur forma-
tion trés 4 part, dés I'enfance, la soutane, le langage, le loge-
ment dans la solitude du presbytére. Aujourd’hui, le prétre
veut étre solidaire des hommes, vivre leur vie, connaitre leurs

expériences, leurs souffrances,

Le Pere Cuny, dans une excellente étude parue dans La
Croix, écrit : « Quel sera le statut du prétre de demain ?
Nul ne peut aujourd’hui le savoir : il sera une expérience 2
vivre. Mais il sera demandé au prétre de demain d’étre avant
tout une compétence et d’occuper une place véritable dans le
monde. Ce qu’il doit reconquérir, cest une qualité d’homme,
qui lui manque aujourd’hui. Ceci exigera.de Iui dans tous
les domaines un travail opinidtre, une réflexion, une vie
intellectuelle de qualité. Car clest finalement grice 3 sa
compétence qu’il sera 3 nouveau écouté lorsqu’il annoncera
la Parole du Dieu vivant ».

A tous mes amis, — prétres qui ne révent que d’usine ou
de travail manuel, ou d’engagement syndical et politique (et
je ne nie pas la présence nécessaire dun tout petit nombre de
prétres engagés 1a) —, je conseille de lire et de méditer Larticle
du Pere Cuny.

Les chrétiens de demain auront de plus en plus besoin
d’hommes et de prétres cultivés et compétents, et cela dans
tous les domaines. Le clerc est définitivement sorti de son
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ghetto clérical ; 4 chacun d'entre nous de faire sa place au
milieu de ses fréres.

Action catholique. Monvements spécialisés

Jai vécu, comme jeune prétre, les premicres années de la
JJOLC. et des mouvements d’Action catholique. Cétait mer-
veilleux et tous les réves étaient permis : faut-il rappeler ici
le congrés des cent mille & Paris, en 1937 ? Cent mille jeunes
ouvriers, criant leur foi au Christ, « Pentecdte des temps
modernes », écrivait le Pére Varillon.

A la campagne, a l'usine, dans les milieux indépendants,
les jeunes défendaient avec une méme vigueur et leur foi au
Dieu vivant et leur dignité d'ouvrier. Ils se voulaient pleine-
ment fils du ciel et fils de la terre.

Mais dés la fin de la guerre et de 'occupation, nos mou-
vements de jeunes et d’adultes (sauf dans les milieux agricoles)
ont perdu, en grande partie, leur dynamisme, leur audience,
leur foi évangélique. Et il en fut de méme, sans doute pour
les mémes raisons, du scoutisme.

Que reste-t-il aujourd’hui pour des jeunes qui ne veulent
pas demeurer isolés ? OQu vont-ils trouver upe communauté
de foi et d’amitié ? La réponse, si elle veut étre positive, est
tres difficile. Cest le vide. Le Pére Bouyer, oratotien, dans un
pamphlet récent, écrit : « Quant a I'Action catholique, elle
est selon le témoignage méme d'un des évéques de France
les plus estimés, wne Eglise de carton entretenne par les futurs
évéques powr le confort intellectuel et spirituel des évéques
actuels ».

Faut-il désespérer ? Y a-t-il des signes qui nous laissent
dans la confiance ? Guetteur, ne vois-tu rien venir 2 horizon ?
Jai écrit dans Sigmes du temps un long article intitulé :
« Crise de I'Eglise ? Notre espérance ». Ce n'est pas mon
propos de répondre ici a la question posée. Je sais quun
travail se fait concrétement, un peu partout. J'ai confiance en
I'Esprit qui nous a été donné et qui dirige son Eglise.

Albert CHASSAGNEUX
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Avec le souci manifeste de nuancer ses propos,
Adriana Zarri s'en prend aun mode dexercice de 'au-
torité daws VEglise catholique.

Si I'on voulait condenser, en une formule rapide et iné-
vitablement approximative, un diagnostic sur le malaise
actuel de I'Eglise, on pourrait dire que le concept originel de
communauté (hiérarchique assurément) a été remplacé par
celui de hiérarchie; et il est terriblement significatif, de ce
point de vue, qu'on en soit venu a considérer « hiérarchie »
et «Eglise» comme des synonymes. A telle enseigne que
PEglise, jusqu'a un certain point, et 3 la honte des déclara-
tions de principe, est apparue comme fondée sur l'autorité
plus que sur la charité. Pierre, — lien de I'Unité de la foi et
de la communauté fraternelle —, a éwé surtout considéré
comme chef et expression du pouvoir. La promesse du Christ
(« Sur cette pierre je batirai mon Eglise »), si dense de contenu
mystique et charismatique, a été interprétée selon la mentalité
juridique des latins, qui fait dériver I'unité, de lordre, de la
structure et des lois, en somme de l'autorité. Ainsi, tandis que,
dans les Eglises orientales, on soulignait fortement que
le ciment de l'unité est I'Eucharistie, communion au Christ,
dans I'Eglise romaine, ce rdle semblait plutét dévolu 3 la
communion avec Pierre et on lidentifiait 2 la fidélité aux
structures, a travers lesquelles s'exerce son autorité, la curie
romaine surtout, congue inconsciemment comme un centre
de pouvoir.

Personnellement, je retiens qu'un des maux les plus
graves de I'Eglise catholique réside dans lexercice concret
de la primauté. Ce mal est toutefois bien difficile & guérir,
car la primauté est tellement liée 2 la foi, que mettre en
discussion ses modes de réalisation semble signifier qu'on met
en discussion les données mémes du credo catholique. A cet
égard, dans les milieux de Rome et du Vatican, régne une
forte psychose de justification de la papauté contre la vieille
accusation de papalisme, naguére portée (2 bon droit) par
nos fréres protestants. Et si, avjourd’hui, ceux-ci ne la repren-
nent plus, c'est par pure générosité, ou bien parce qu’ils se
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sont rendu compte que le catholicisme ne réside pas seulement
a2 Rome, et que certains milieux officiels ne donnent pas
P'expression la meilleure, la plus authentique et la plus fidéle,
de la conscience des catholiques les plus vivants. Dans les
milieux de la curie ou dans ceux de la presse officieuse, le
critére moral décisif semble étre de « donner raison au Pape » :
ce qua montré de facon patente L'Osservatore Romano, a
ptopos d'Humanae Vitee, en publiant pages sur pages
d’adhésions « spontanées », plus ou moins sollicitées, et en
ne faisant point mention des documents épiscopaux dont
le consentement n’était pas total. Mais la conscience chré-
tienne ne peut se reconnaitre dans une attitude de ce geare,
qui semble plus politique qu'évangélique, plus opportuniste
et courtisane qu'honnéte et sinceére.

Malheureusement, comme de coutume, la réaction passe
souvent les bornes, mettant en doute, en méme temps que
des modes d'exercice, I'autorité elle-méme, la structure elle-
méme, et appelant de ses voeux une Eglise désincarnée,
contraire par tant d'aspects & cette image dune Eglise
incarnée et engagée, que P'on préche de nos jours. Cest bien
la une des nombreuses contradictions de cette époque com-
plexe et problématique. Tandis que, d'un c6té, on est si sévére
4 Iégard du «surnaturalisme », de l'autre, on ne saisit pas
les implications « surnaturalisantes » de la polémique contre
la structure. Mais peut-étre y a-t-il une contradiction préalable.
Quand I'Eglise était imprégnée d’angélisme, elle ne réussis-
sait pas non plus a saisir la contradiction existant entre, d’'une
part, cette attitude, et, d'autre part, des structures tellement
lourdes et des compromissions si graves avec l'ordre temporel.
Alors que sa prédication était désincarnée et abstraite, son
gouvernement et sa politique étaient déterminées par le
temporel et la compromission. L'ancienne contradiction s'est
transposée dans la contestation moderne, en changeant sim-
plement de signe. Voila un symptdme qui révéle le climat
polémique et dialectique dans lequel nos positions, qui ne sont
encore ni approfondies ni synthétisées, prennent naissance.

En réalité, il nous semble que la structure fait partie de



DIAGNOSTICS 49

I'économie de I'Incarnation, et que la nier totalement serait
une sorte de docétisme ecclésial, docétisme si diffus par
ailleurs dans d'autres secteurs de la vie de I'Eglise. Créer et
recréer un équilibre, toujours mobile, entre structure et
spontanéité, autorité et liberté¢ (si l'on veut, entre corps
et 4me de I'Eglise), signifie obéir aux lois de l'incarnation,
sans mortifier Pesprit, sans mortifier la chair. II serait grave
que, tandis que nous luttons contre un certain manichéisme
psychologique qui n’est pas encore pleinement éliminé, nous
glissions vers un manichéisme sociologique au plan des
structures de I'Eglise : ce serait simplement déplacer le lien
du déséquilibre « surnaturaliste » ; nous resterions encore
dans l'angélisme, peureux devant I'homme et la condition
humaine, avec tout ce qu'elle comporte de hiérarchie, d'in-
carnation, de structure, de pauvreté et de limites. Si la
structure est toujours pauvre et relative (et par 13 méme
sans cesse i réformer), Cest justement parce quelle est
humaine. Mais, précisément parce qu'elle est humaine, I'Eglise
ne peut ni ne veut sen dispenser.

Il est clair que, sous-jacente i cette tension, il y a la
dialectique entre lincarpation et leschatologie, — termes,
en eux-mémes relativement neufs, dune problématique de
toujours —, dialectique qui nest jamais résolue totalement,
parce qu'elle doit I'étre sans cesse A nouveau, dans des situa-
tions inédites qui sollicitent notre créativité humaine et
chrétienne,

Adriana ZARRI

Ce qui frappe Jean Cardonnel, c'est Vabsence de
fraternités locales, de commumantés de base on se
manifeste, de fagon tangible, la puissance salvatrice du
Seignenr.

Les réflexions deviennent aujourd’hui courantes et banales,
du type de celle-ci : « Moi, I'Eglise ne m’intéresse plus ; seule,
me passionne ou retient mon attention la communauté hu-
maine ». Ce a4 quoi je réponds pour ma part sans aucun souci
d'apologétique, de sauvegarde d'un acquis : « Oui, mais od
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peut-on trouver a l'heure actuelle la communauté humaine,
les hommes rassemblés ? »

En dehors des grandes manifestations de masses des quel-
ques pays socialistes, assez rares, qui n’étouffent pas la ferveur
populaire, je ne vois guére comme rassemblements que de
rares meetings et les matches de football, gigantesques bras-
sages de foules,

L’Eglise du Christ dont le propos est la solidarité méme
du monde entier, la communion universelle, traverse une
crise quant a ses lieux de manifestation tangible du peuple
fidele. L’Eglise locale, celle qui aurait mesure humaine, la
fraternité ot l'on se rencontre, échange, partage, est devenue

Punité administrative qui 2 nom diocése.

A portée immédiate, des flots de baptisés n'ont en fait
comme moyens de rattachement au grand corps constitué par
I'Eglise catholique du Christ que la paroisse groupée autour
du batiment-église, surtout dans la célébration de I'Eucharistie,
de la messe du dimanche.

A mon sens, le malaise de I'Eglise du Christ, la secousse
des structures ecclésiales, viennent d'une absence tragique
de cette fraternité locale, de cette chaleur humaine discerna-
ble, de cette communauté tangible, principe d’action unanime
ou l'on puisse quelque peu éprouver, vivre la catholicité, plus
que linternationale, I'universalité humaine révélée dans I'acte
rendu contemporain, présent, du Christ ressuscité d’entre les
morts.

Pour le dire plus briévement, surtout dans les villes, mais
méme 2 la campagne, les hommes manquent dun liew, dun
endroit de réunion, favorable aux rencontres gratuites, au
fait de se découvrir, en richesse d’intelligence et d’incarnation,
solidaires d'un méme projet, semblables, amis, fréres.

Les cafés comme les meetings politiques n’ont pas de quoi
jouer le r6le d'une communion d’ensemble parce qu'en dépit
du charme imprévu des liens qui s’y nouent, ils se révélent
incapables d'énoncer, d’affirmer un projet, surtout de portée
universe]le.
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Le grand malaise de 1'Eglise vient, 2 mon avis, de son
étouffement par les églises. Le tort de celles-ci réside dans le
fait qu'elles sont des lieux de culte, des temples bétis en
forme d'élan écrasant vers le haut avant de signifier, de
stimuler, de provoquer le lien d'amitié chaleureux entre les
hommes. L’architecture ecclésiale, dans la plupart des cas,
dessine [e grief fait aux hommes de ne jamais assez s’adresser
au Dieu qui les transcende. Clest le besoin religieux qui se
trouve favorisé, non la passion d'unanimité humaine au cceur
de laquelle se cache la Présence salvatrice, libératrice, du
mouvement méme qui la fait créatrice. Au moment précis ou
jéctis ces lignes dans le train, un clocher d'église s'offre 2
mon 1egard comme rappel déiste au sens des hauteurs que
laissent froides, impavides, indifférentes les luttes ambigués
de la terre.

Jai stigmatisé récemment le mensonge des relations de
I'homme et de Dieu congues sous la forme géométrique d'un
rapport entre le vertical et I'horizontal. Force m’est de cons-
tater que les structures de la vie ecclésiale sont ébranlées par
une hypertrophie de la verticalité.

Au lieu que I'Eglise se définisse elle-méme comme le
déploiement de I'Epiphanie, les fils et les filles venant des
plus lointaines frontiéres vers leur Patrie commune, comme
le Peuple universel, le brassage mondial des foules, le creuset
d'un langage commun, foisonnant des trouvailles inncmbra-
bles, les églises sont encore les lieux du culte, de Pespace
sacré, de la juxtaposition des piétés individuelles, non person-
nelles, et donc aliénantes, 2 I'abri des risques et des compro-
missions du forum. Du méme coup, l'autel I'emporte sur la
table commune, le culte sur lassemblée eucharistique, le
Dieu déiste soucieux de priére privée sur le Verbe incarné
qui demande la foi, attitude totalisante. Il Sensuit que les
sacrements sont absolutisés, le primat est donné a leur
administration, a leur distribution; ils perdent leur com-
plément, la foi en Jésus-Christ, qui les fonde et les relativise.

Je crois que le malaise vient de ladmirable définition
donnée par V'Eglise delle-méme (Lumen Gentium), le projet
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du Peuple universel de Dieu ; ceui-ci se heurte a la persistance
des structures administratives, sociétaires, féodales, néo-capita-
listes, organisationnelles, technocratiques, qui ne veulent pas
lincarpation en force historique, populaire, de I'unanime
invitation divine.

Les structures ecclésiales, paroisses, églises, ceuvres, au-
moneries, témoignent dun désir de I'Eglise, sinon de se
suffire comme un en-soi, du moins de partir tout au plus
d’elle-méme pour, mieux équipée, aller vers le monde.

Les organisations, les institutions d'Eglise pactisent avec
le monde au sens mondain du terme, elles sont « pré-occupées »
de leur survie, de leur pérennité, ce qui les empéche de se
perdre au service de l'unité du monde.

Il m’apparait que les structures actuelles de I'Eglise illus-
trent la vraie nature du conflit : I'opposition est moins celle
du progressisme et de I'intégrisme que d’'un énoncé formel se
satisfaisant du culte inintelligible et de la foi en exploration
permanente de son contenu d’acte total historique, identique
au projet de vie commune des hommes.

Les structures d’Eglise, y compris celles des Ordres reli-
gieux, sont dépassées parce que vieilles outres ou l'on ne
peut faire ruisseler le vin nouveau. Elles tentent de faire
accréditer I'idée libérale selon laquelle nous pourrions étre
divisés sur tout et accordés quant au seul Jésus-Christ qui,
dés lors, ne signifierait plus rien, situé hors de I'Incarnation,
son étre méme.

Puisque aussi bien, une vraie transformation, une vraie
révolution est appel d’une tradition moins profonde 2 une
tradition plus profonde, tout nous porte vers les communautés
de base, d’accord conscient sur les grands choix fondamentaux,
non d’héritage, d'atavisme pagano-chrétien,

En définitive, I'Eglise a besoin du foisonnement des écoles,
de Papprentissage du geste fraternel par la Parole proclamée
en style contemporain ne fajsant pas V'économie d'upe lutte
expressive de I'Amour et trouvanr sa traduction en méme
temps que son stimulant dans I'Acte du partage, I'Acte eucha-
ristique.
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Je pense que les structures d’Eglise doivent dépérir comme
administratives et cultuelles pour faire place & l'apprentissage
prophétique en forme d’Amitiés révélatrices du Dieu vivant.

Jean CARDONNEL, 0. p.

Dans une étude particulicrement dense, Jacques
Chatagner essaie de comprendre et de faire com-
prendre la violence des affrontements actwels. lls sont
powr lui Vexpression d'une saine exigence, dun appel
urgent 2 « refaire de U'Eglise ce qu'elle est : le sacre-
ment du salut du monde ».

Quand on a connu et vécu les longues années qui
ont précédé le Concile, on est d’abord surpris de I'agitation
qui régne aujourd’hui dans I'Eglise et autour d'elle. La crise
de I'Eglise ne date pas, en effet, de 1968 : France, pays de
mission a paru en 1943. L’hémorragie silencieuse qui fait par-
tir souvent les meilleurs n’est pas non plus nouvelle, hélas !
Et quelles que soient les déceptions d’aprés-concile, une espé-
rance demeure, qui n'existait pas en 1954 au creux de la
vague. Alors, pourquoi ? Pourquoi, par exemple, ces paroles
si inquiétes de Paul vI et si graves, puisque allant jusqu'a
évoquer — voila quelques semaines a peine — ['éventualité
d'un schisme ?

Sans doute, parce que ce qui était dit, voild vingt ans par
une petite minorité, 'est aujourd’hui, non par une majorité
mais par des minorités importantes et représentatives. Quand
une méme interpellation monte, non plus seulement de Paris,
mais aussi d’Amsterdam, de Parme, de Bilbao, d’Essen, mais
aussi de Santiago au Chili, de Botacoutu au Brésil, de Rosario
en Argentine, de Bogota en Colombie, sans parler de I'Afri-
que ou pour étre moins publique elle n’en existe pas moins, ni
de I'Asie ou, plus silencieuse, elle n'en est que plus drama-
tique ; quand cette interpellation n’est plus seulement le fait
de quelques « progressistes » que l'on peut facilement étique-
ter et dénoncer, mais aussi de laics appartenant parfois aux
mouvements organisés eux-mémes ou 2 la foule de non-
engagés, de prétres, de religieux — ce qui se passe actuelle-
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ment chez les jésuites est particulierement significatif — et
méme d'évéques, alors, il devient difficile, sinon impossible,
de tout expliquer par l'action plus ou moins diabolique de
quelques meneurs 2 la solde de Moscou ou de Pékin, ou mé-
me, ce qui est plus sérieux, de quelques intellecruels inventant
des problémes, troublant les ames simples et semant le désor-
dre par esprit de dénigrement systématique.

Et pourtant, c’'est bien linterprétation que semblent im-
pliquer encore de nombreux propos de Paul vi, évoquant a
propos des « contestataires » cet esprit de ctitique négative et
habituelle qui les a « vidés d’amour apostolique » ou, plus ré-
ceroment, « la défection, le scandale de certains ecclésiasti-
ques qui crucifient aujourdhui I'Eglise », et allant jusqua
rappeler la parole de Matthieu : « On aura pour ennemi les
gens de sa famille ». Dramatique malentendu ; car méme
s'il est vrai que I'Evangile proclamé avec vérité « est annon-
cé pour la chute et la résurrection d’'un grand nombre », mé-
me si le conditionnement social crée au sein du peuple de
Dieu aussi des divisions profondes, une méme foi 4 Jésus-
Christ et a sa Parole devrait au moins éviter une telle in-
compréhension.

Car, d'ou vient en vérité cette interpellation qui surgit de
tous les coins du monde ? Elle vient d’'un constat et d'un
refus. Le constat d'un fair évident : Jésus-Christ, aujourdhui,
n'est plus entendu de la plupart des hommes qui I'ignorent,
ou le rangeat, au mieux, parmi les grandes figures du passé.
Ceci est vrai, en particulier, des jeunes. Quant 2 I'Eglise, elle
apparait 2 des masses entiéres comme un des soutiens essen-
tiels de linjustice sociale. Ce fait, il faut d'abord le recon-
naitre, ce qui suppose que l'on sorte du bastion et que l'on
regarde I'Fglise avec les yeux du monde, cest-a-dire de ceux
pour qui elle est faite. Alors les proportions sont rétablies, les
progres, situés et certaines illusions, mortes. C'est dur peut-
étre, mais salutaire. Car le témoignage de la foi apparait alors
réellement pour ce qu'il est aujourdhui : le refus d'une évi-
dence, le refus d’accepter cette nouvelle mort de Jésus-Christ ;
le pari, contre toute vraisemblance, que lui seul au contraire
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peut totalement libérer 'homme et que I'Eglise sera 'un des
lieux de cette libération. Affirmation aussi folle aux yeux du
monde que celle de Paul préchant aux Grecs Jésus-Christ mort
et ressuscité. Mais affirmation qui ne se fonde pas seulement sur
la foi & une parole, mais aussi sur le contenu de cette parole
et la certitude que le monde n'en connait aujourd’hui que la
caricature. Dénoncer cette caricature, c’est l'objet essentiel
de la contestation ; ce n'est donc pas dénigrer, nier, démolir,
Cest recréer les conditions d’une rencontre et refaire de I'fglise
ce qu'elle est : le sacrement du salut du monde.

Ce pari, pendant des années, certains 'ont maintenu, alors
que chaque jour le rendait plus invraisemblable. Le Concile,
brusquement, a paru le justifier ; et paradoxalement, c’est main-
tenant que surgit le doute. Celui qu'exprime John A.T. Robin-
son quand il écrit dans Lz nonvelle réforme : « On peut 1égi-
timement, 4 lintérieur de I'fglise organisée, et encore plus
lorsqu'on I'observe de l'extérieur, poser avec insistance la ques-
tion : « Peut-elle étre le véhicule de la nouvelle vie du nouvel
age ? » .. « Sera-t-elle nécessairement la chaine de I'Esprit ?
Les mouvements de renouveau vraiment significatifs ne peu-
vent-ils pas avoir fieu en dehors delle et méme malgré elle ?
Il y a plus de gens dans notre génération que dans n’importe
quel siécle précédent de I'ére chrétienne qui seraient tentés de
répondre un oui hésitant et méme moins hésitant 2 cette ques-
tion ». Question redoutable, car elle touche un point essentiel
de la foi. Croire 2 Jésus-Christ, Cest aussi croire 2 son Eglise.
Mais pourquoi ce doute ? Parce que la rage de détruire aurait
saisi certains et gagné les autres ? En fait, 3 travers des posi-
tions qui peuvent et doivent étre elles aussi discutées, s'expri-
me aujourd’hui aux points les plus chauds de la contestation,
une impatience légitime : celle des plus jeunes qui n'ont pas
connu le passé, sont plus exigeants et mesurent, peut-&tre
mieux que nous, le dérisoire de certains changements, le dra-
matique contraste d'une lente adaptation en face dune mu-
tation du monde de plus en plus rapide. Mais il y a plus, le
Concile et 1a déception qui 1’accompagne ont fait naitre une
interrogation grave : U'Eglise peut-elle vraiment se dégager



56 LEGLISE AUJOURD'HUI

de la gangue qui 'enveloppe et redevenir le signe qulelle
doit étre pour 'humanité entiére ?

Au temps de l'aggiornamento, quelle troublante ressem-
blance, en tout cas, entre les méthodes de la nouvelle Congré-
gation pour la doctrine de la foi et celles de l'ancien Saint-
Office ! Je retrouve, a travers les questions posées 2 Mgr Illich,
le scandaleux mélange, sous le couvert religieux, de questions
politiques, d’'appels 2 la délation, de soupcons personnels, que
ncus avons trop connus au moment de la crise des prétres-
ouvriers et des condamnations qui l'ont précédée et suivie.
Quelle étrange insistance aunssi, de la part de Paul v, 3 rencu-
veler en toute occasion la condamnation portée a Bogota
contre la violence révolurionnaire ! Comment ne pas retrou-
ver ici la contradiction qui méne 4 définir des objectifs et 2
interdire les moyens qui permettraient de les atteindre ?

Cette conversion que doit faire I'fglise pour étre en vérité
I'Eglise des pauvres, en est-elle capable ? En sera-t-elle capa-
ble, avant que les ruptures ne soient consommées ? Cette
terrivle pesanteur sociologique qui I'a liée aux possédants se-
ra-t-elle dominée ? Ces dixsept siécles de « puissance » qui
Pont entralnée sur une route qu'il faut couper pour revenir
aux origines, comment les effacer ?

A cette tiche « surhumaine» s'en ajoute une autre, aussi
difficile et aussi décisive : réinventer le Jangage de la foi pour
qu'elle reprenne sens. Le Pére Rahner le disait avec force au
lendemain du Concile : « Nous voulons montrer combien il
est dangereux de se croire autoris¢ par le Concile i faire une
théologie ésotérique, une doctrine de ghetto, qui ne s'occu-
perait que de I'Eglise et de l'idée qu'elle se fait d'elle-méme,
ou Seulement dun christianisme tel que 'entendent ces bons
chrétiens qui sociologiquement ne sont que des vestiges dune
idéologie du passé. Une théologie qui, 2 chaque instant, 2
chaque pas, ne pense pas a lincroyant d'aujourd’hui, qui est
incapable de penser avec sa mentalité, 4 la longue est incapa-
ble de tenir, et est impuissante 2 servir le message évangélique
comme elle le devrait ». Exigence qui s'impose, non seule-
meat pour dire aujourd’hui Jésus-Christ & ceux qui ne croient
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pas en Lui, mais aussi pour le redire 2 ceux qui croient, mais
cherchent une nouvelle expression de leur foi pour vivre vrai-
ment d’elle. Or 1a encore, comment ne pas s'interroger quand
on voit les efforts des théologiens les plus aptes 2 contribuer
a cette tiche difficile, génés dans leur travail, tandis que le
credo est réaffirmé solennellement au terme de I'année de la
foi, dans la forme la plus traditionnelle et les formules dog-
matiques proclamées «irréformables» ? Sl est vrai que le
risque existe d'une interprétation réductrice de la foi, seule
une libre recherche — avec les risques inévitables qu'elle com-
porte — peut permettre d'y faire face.

Ceest 2 la lumiere de ces interrogations et de ces doutes
quil faut comprendre la violence des affrontements d'au-
jourd'hui dans IEglise. On peut évidemment en rester au
point de vue de Sirius et continuer 4 contempler de haut le
mouvement de I'histoire en préchant la patience. Mais ceux
qui sont en bas voient les choses un peu différemment : ils
savent par expérience que les occasions perdues ne se retrou-
vent pas, que certains contre-témoignages ne seffacent plus.
Ce qu'ils ont longtemps supporté leur est devenu insuppot-
table. Las d'une vaine critique, ils refusent désormais de se
soumettre 4 l'exercice arbitraire de l'autorité. Aux actes, ils
répondent par des actes ; la voie est ainsi cuverte aux conflits,
peut-étre aux ruptures. Des communautés naissent, resteront-
elles en tensions fécondes avec les anciennes ou constitue-
ront-elles le germe d’'une nouvelle Eglise ?

Oui, il y a une crise dans I'Eglise. Mais cette crise résulte
moins du défi que nous lance le monde — ce défi peut érre
relevé — que des contradictions nées au sein de I'Fglise elle-
méme ; car ces contradictions dépassent de beaucoup une 1é-
gitime diversité dans l'unit¢é d'une méme foi. Elles portent
en effet, sinon sur le contenu méme de la foi, du moins sur
ses multiples expressions, au plan du langage, de la vie, de
Paction. Elles traduisent en fait des conceptions radicalement
différentes de 'homme et de la société. Pour I'fglise aussi un
moment décisif arrive : o et copunent reconstruire une
unité vraie ?

Jacques CHATAGNER
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3. Laspect intellectuel de la crise

Les autenrs précédents ont tenté de cerner la
crise de VEglise dans sa totalité. C'est a Vaspect intel-
lectuel de cette crise que Sattachent Jacques Gadille
et Georges Morel., Mais, powr étre particulier, cet as-
pect w'en est pas moins universel car il « nows con-
cerne tons en notre totalité ».

1l ne fait pas de donte pour Jacques Gadille que
VEglise, confrontée aux exigences du monde contem-
porain, doive se reconvertir, Mais peut-elle mener
bien cette transformasion si_les chrétiens, et les clercs
en particulier, ne se livrent pas a un sérieux travail
d'approfondissement de la Tradition ?

Dire que la premiere tache qui s'impose aux institutions
ecclésiales, — de la paroisse au centre de la catholicité —,
est de se transformer pour mieux faire face aux multiples
déracinements, sociologiques et autres, dont le monde actuel
est le théitre, est devenu une constatation presque banale.
L'expérience de I'historien de I'Eglise I'autcrise a préciser cette
évidence, en la rapprochant de précédents pas tellement éloi-
gnés de nous.

En effet, toute Phistoire contemporaine de VUfglise, en
gros depuis la grande Révolution (qui a aboli la religion
d’Etat), n'est-elle pas placée sous le signe des pluralismes,
dans les institutions et dans les formes de pensée ? Régimes
dits « libéraux » de V'Europe des Nationalités, systémes sociaux
fondés sur le primat des relations économiques et le rejet des
critéres spirituels et moraux dominants, renouveau des philo-
sophies sensualistes et valorisation des cultures non chrétien-
nes... Les représentants de 1'Eglise n'ont pas été aussi insensi-
bles ou inactifs qu'on sest plu A le dire & tous ces défis : la
catholicité s'est obligée 4 des « reconversions » successives, qu'il
n'est pas sans intérét de rappeler, au moins pour les princi-
pales : reconversion mennaisienne dans les années 1830, qui,
sous le sigle de Diex et la liberté, proposait aux catheliques de
jouer le jeu de la liberté, de se désolidariser des régimes établis
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et de se lancer hardiment dans les « ceuvres » d’enseignement
et de charité : impulsion d’'une incontestable fécondité, malgré
la défection de Lamennais, son initiateur, aprés les censures
romaines qui le frappérent.. Reconversion moins connue du
clergé vers les fortes études scripturaires et exégétiques, encou-
ragée et stimulée par nombre d’évéques, au milieu du XIX’
siécle : sait-on par exemple quun évéque de Chélons, Meignan,
poussa dans cette voie Alfred Loisy et quil n'hésitait pas a re-
commander 3 ses curés de campagne, outre la lecture des au-
teurs classiques, une a deux heures d’hébreu par jour, afin de
pouvoir lire les Saintes Ecritures dans leur version originale ?
Reconversion beaucoup plus éclatante, entreprise par le pape
Léon xiu, sollicitant des catholiques une formule d’accord,
un « ralliement » sincére vis-a-vis des positions acceptables de
leurs adversaires anticléricaux. Enfin, plus prés de nous, dans
les années 1930, substitution de l'idée de mission apostolique
a la notion traditionnelle de reconquéte politique ou de défense
religieuse et sociale : Vimage de la « paroisse, communauté
missionnaire » devait remplacer peu 2 peu celle de la France
chrétienne, de saint Louis et de Jeanne d’Arc.

Comme toutes les « reconversions », celles-ci ne se sont pas
faites sans tiraillements, ni divisions internes : les décrire, de
Louis Veuillot 2 Michel de Saint-Pierre, serait refaire toute
Phistoire intérieure de cette Eglise des temps modernes. Mais
ce qui frappe, c’est qu'a tous ces stades, elles ont toujours été
accompagnées d'un effort sérieux d'approfondissement de la
Tradition, afin de la confronter aux nouvelles exigences du
monde contemporain. Ainsi, Lamennais avait-il réuni ses
disciples dans une sorte de foyer des hautes études, la Congré-
gation de Saint-Pierre, et les encourageait-il 2 fonder des revues
de haute tenue scientifique, de théologie, de politique et d’his-
toire. Les grandes encycliques de Léon xiir sur les rapports de
I'Eglise et du monde moderne se fondaient sur un retour 2 es-
prit (plus qu'a la lettre) de la théologie de saint Thomas et
I'un des premiers de ces textes (I'encyclique Aeterni Patris du
4 aofir 1879) posait les bases de ce que V'on devait appeler le
renouveau « néo-thomiste », grice auquel, par exemple, un
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Pére Lagrange, fondateur de I'Ecole biblique de Jérusalem, dut
de définir correctement une « voie moyenne» de l'exégese
scientifique, également éloignée du conservatisme borné et des
exceés de la critique historique d’origine allemande. Faut-il enfin
rappeler que le renouveau missionnaire des années 1930 s'ap-
puie sur de nombreuses retraites spirituelles, sur des recherches
qui se situent dans la ligne de l'ouvrage de Dom Chautard,
L'éme de tout apostolar (1913), et sur les études ecclésiologi-
ques d'un P. de Lubac et d'un P. Congar, — pour ne citer que
quelques noms plus connus parmi bien d’autres.., ?

Or, de plus en plus depuis cette époque, la tendance si
légitime des catholiques, et des meilleurs d'entre eux, 2
I'« ouverture au monde », ne s'accompagne plus de cet effort
d'approfondissement, de cette sorte de démarche de «récu-
pération des valeurs » : J.-F. Six (Cheminemenss de la Mission
de France. 1941-1966, p. 67) a déja souligné, & propos de la
crise de la Mission de France, combien faisait défaut un « cer-
tain équipement intellectuel » chez ces séminaristes de Lisieux
et de Limoges, dont l'extraordinaire générosité ne faisait par
ailleurs aucun doute. Plus généralement, la maigre fréquen-
tation des bibliothéques des séminaires, la répugnance qu'éprou-
vent les futurs clercs 2 se livrer 4 des études historiques, —
alors quune théologie valable ne peut se concevoir sans de
solides fondements historiques —, Vattrait qu'exercent inverse-
ment sur eux des essais de sociclogie ou des ouvrages, situés 2
mi-chemin entre la spiritualité et la philosophie et qui donnent
des formules 3 bon compte et pour ainsi dire par le plus court
chemin, sont autant de traits qui caractérisent la catholicité
actuelle. Il est alors permis de se demander si I"économie d'un
tel effort de réflexion et d’analyse, en faveur de toutes formes
d'engagement et daction sociale exclusives, est réellement
payante ou si elle ne comporte pas au contraire un risque
sérieux de dissolution et de dispersion. Encore faudrait-il définir,
— et Cest le réle da Magistére —, dans quel sens devrait se
faire un tel approfondissement théolorique et historique : ne
conviendrait-il pas simplement de dégager toutes les virtua-
litds théologiques de 'immense « bilany que représentent les
discussions et les textes de Vatican 1r ?
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Si nous passons du niveau des structures théologiques et
spirituelles 2 celui des institutions ecclésiales, la réflexion his-
torique remet 1a aussi en question quelques idées regues. ’

Il paraissait universellement admis que le régime de la
séparation de I'Eglise et de I'Etat, institué en 1905 dans laf-
frontement anticlérical et au prix de nombreuses exclusions
et de nombreux dommages, s'était, 2 la longue, révélé bénéfi-
que : I'Eglise de France n'y avait-elle pas gagné son indépen-
dance, 12 fin d'un contrdle tatillon, vexatoire, de la part des
« fonctionnaires des Cultes », et, 4 tout prendre, une normali-
sation de ses relations avec la puissance publique, sur la base
du respect des intéréts des deux parties ?

On s’apergoit maintenant que ces avantages 2 long terme
comportent une contrepartic moins positive : I'accaparement
des prétres par les soucis de l'administration, voire des diffi-
cultés financiéres parfois inextricables, est encore un moindre
mal. Plus sérieux sans doute est I'état de véritable isolement,
vis-2-vis de la masse des fidéles eux-mémes, ou le clergé sest
trouvé progressivement placé. Il y a bien toujours autour de lui
le personnel dévoué des militants, des hommes et dames d’ceu-
vres, qui organisent réunions et activités diverses. Mais 2 force
de se « spécialiser », ces divers groupements se coupent eux-mé-
mes de la majorité des fidéles. Bien que I'on doive légitimement
regarder les chrétiens qui les composent comme une « élite »,
sont-ils vraiment représentatifs de l'ensemble et, par eux, y
a-t-il vraiment « dialogue » entre le clergé et la moyenne des
fideles et @ fortiori les incroyants ? En sollicitant leurs seuls
avis, les évéques courent le risque de prendre parfois des posi-
tions assez « irréalistes », comme sur la question de I'école.

Puisque l'on parle tant de responsabilité¢ des laics, voire
de « sacerdoce des baptisés », n’y aurait-il pas lieu de cris-
talliser ces formules dans des institutions d’Eglise moins mor-
celées que les « mouvements », et qui seraient chargées de pro-
mouvcir une pasterale d’ensemble dans les paroisses ou autres
secteurs missionnaires ? Les défunts « Conseils de Fabrique »,
par evemple, ne pourraient-ils pas renaitre, bien sir, sous une
forme entiérement rénovée, qui ferait d’'eux de véritables con-
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seils de paroisses ? Si, bien souvent, un lourd appareil institu-
tionnel a constitué une entrave % l'action et un écran, il est des
temps ou linstitution apparait comme la garantie et le support
nécessaire d’'une réforme. Des expériences comme celles qui
sont actuellement poursuivies dans le diocése de Rouen n'au-
torisent-elles pas 2 penser que tel est bien le cas aunjourd'hui ?

Voila bien des griefs unilatéralement portés contre le corps
sacerdotal, au plan de sa formation, de ses préoccupations théo-
logiques et au plan des structures d'Eglise.

Mais, me direz-vous, les laics n'ont-ils pas leur grande part
de responsabilité dans la crise actuelle par leur passivité et
par laffadissement des exigences spirituelles dont ils font
preuve ? Nul ne saurait le nier. Cependant, je crois que l'ini-
tiative de la rénovation est, une fois de plus, entre les mains
des clercs, que les principaux points de blocage faisant obstacle
2 un nouveau départ sont d'abord 2 leur niveau et de leur res-
sort. Au reste, n'est-il point symptomatique que les formes les
plus aigués de la contestation au sein de I'Eglise émanent d'eux
précisément ?

Jacques GADILLE

Avec discernement, Georges Morel fait ressortir
les différents factenrs qui comtribuent & paralyser la
recherche intellectuelle dans VEglise, Le refus de re-
médier 4 une telle situation ne risque-t-il pas d'emtrai-
ner « un éloignement de plus en plus grand des
masses » 7

L'ébranlement actuel des structures et de la vie sociale
de I'fglise est un phénoméne d'une trés grande complexité.
Mais cette complexité — assez évidente — ne doit pas servir
d’alibi dans la recherche des raisons majeures de ce phéno-
meéne, De méme on ne doit oublier ni qu’il remonte assez loin
dans le passé, ni qu'il revét aujourd’hui des formes irréducti-
bles. Je voudrais pour ma part souligner ici un aspect particu-
lier de cette crise : son aspect intellectuel. Mais je dirai aussi
en quoi cet aspect particulier nous concerne tous en notre tota-
lité et est donc, en ce double sens, universel.
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Il y a un fait massif : depuis la seconde moitié du xvir
siecle, les grandes révolutions intellectuelles se sont pour I'en-
semble opérées en dehors des Eglises ; ni Marx, ni Freud, ni
Nietzsche, ni Husserl ou Heidegger, ni méme Hegel ou Kant
(ces deux qu'on peut encore appeler, d'une certaine maniére,
des philosophes « chrétiens »), n’appartiennent au monde ec-
clésiastique. Naturellement, il est facile de balayer ces noms
en les rangeant dans la nomenclature des idéologues. Mais
la question n’est pas d’abord de savoir si la doctrine — ou la
réponse — de ces penseurs est acceptable, elle est de se de-
mander si les problémes soulevés par eux ne sont pas des
problémes réels, touchant le cceur de notre existence, boule-
versant peu & peu notre facon de voir les étres et les choses
dans la vie la plus quotidienne, bouleversant par conséquent
nos idées sur la religion. Il n'y a pas si longtemps que, dans
I'enseignement théologique, ces hommes étaient classés parmi
les adversaires et réfutés en quelques minutes, sans méme un
exposé sérieux de leurs recherches. Sous cette forme grossiére,
cette attitude est peut-étre en train de passer, mais, sauf ex-
ceptions, ses racines ne me semblent guére avoir été atteintes.
Nous avons trop d’exemples sous les yeux, individuels et col-
lectifs, ou le langage ecclésiastique, officiel ou officieux, se
fonde sur cette arriere-pensée, plus ou moins «insue» mais
en tout cas indue, que la vérité est déja toute faite dans I'Eglise
et que toute vérité qui se fait, comme on dit, dehors, n'est
que secondaire et marquée du signe de la dévaluation.

Une analyse de ce comportement aboutirait trés tot 3
dévoiler qu’il ne s'agit pas la seulement d'un probléme intel-
lectuel, mais aussi et d'abord dun probléme éthique ou
moral. Si la vie intellectuelle ecclésiastique est souvent peu
féconde, c'est qu'elle est freinée par des passions plus ou
moins obscures, la peur, le conformisme, le besoin de sécu-
rité. Des que dans I’Eglise un individu, convaincu que ce
qu'on a découvert jusquiici de vérité reste peu de chose par
rapport aux possibilités toujours offertes, se met a frayer des
chemins nouveaus, il ne se passe pas beaucoup de temps avant
que la suspicion n'aille son train, d’'autant plus efficace qu'elle



64 . LEGLISE AUJOURD'HUI

ose rarement se¢ montrer en plein jour. Cette suspicion se
donne dailleurs facilement des justificatifs ; chercher un
peu plus de vérité, c'est nécessairement éprouver des avatars
et méme commettre des erreurs, et l'ceil-espion a beau jeu
d'isoler quelques détails, quelques propos, pour qu'ils soient
ensuite passés au crible impitoyable d'une grille préparée a
I'avance. Bref, le manque de liberté, de libéralité, de grandeur,
le manque de cceur ne cessent d'anémier la pensée dans
trop de milieux — et de hauts lieux — ecclésiastiques, qui
semblent essentiellement préoccupés du jeu stérile du permis
et du défendu.

Nous sommes aujourd’hui, dans le monde entier, entrés
dans une crise dont la portée nous échappe, mais dont il n'est
pas besoin d’étre prophéte pour dire qu'elle est en train de
modifier au plus profond nos modes de penser, de vivre, de
sentir. Pour aider 3 rendre cette crise efficace, il faut aussi
des intellectuels sensibles, ouverts, attentifs, lucides, géné-
reux. De telles qualités peuvent-elles aujourd’hui s'épanouir
vraiment, quand la prudence se transforme seulement en mé-
fiance et tue le golt du risque ? En tout cas, je suis navré
de voir autour de moi un certain nombre de jeunes intellec-
toels chrétiens, désireux de vivre, aller de plus en plus 2 la
périphérie de I'Eglise et déclarer chercher ailleurs un climat
de liberté, sans lequel il n’est pas de pensée possible, et la
chaleur de groupes, parfois de groupuscules, oi du moins
on accepte que certains problémes soient posés, et soient posés
sans quon sache a priori si ces probléemes ont une solution
ou laquelle, Cette migration des forces intellectuelles, — qui
ont éré dzilleurs si longtemps sous-employées, dans le pré-
jugé que I'élaboration du sens de la vie chrétdenne était ré-
servée aux « théclogiens », et aux théologiens clercs —, cette
migration est un élément capital dans le recul de la présence
de 'Eglise aux problémes de 'homme contemporain,

11 faur aller plus loin : si la crise intellectuelle d’aujour-
d’hui est une crise morale, elle est aussi et plus profondément
une crise religieuse. Cr je voudrais 3 ce propos signaler un

hénomeéne que l'on passe habituellement sous silence. Clest
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un phénoméne peut-étre rare, moins rare pourtant quon ne
le pense. Jai recu, il y a quelques mois, une lettre boule-
versante d'un professeur de lycée qui essayait d’analyser la
véritable raison du malaise qu'il ressentait au sein de I'Eglise.
Cette raison était essentiellement religieuse : cest parce qu'il
cherchait Dieu avec une exigence et un cceur qui m’'ont paru
admirables que cet homme était écceuré du dieu que lui pré-
sentaient tant de théologies bavardes, suffisantes, sans inven-
tion. Le malentendu ne peut pas aller 3 une plus grande extré-
mité. Tandis que tant d'ecclésiastiques officiels gémissent sur
la dégradation de la foi, ils semblent ignorer qu'il existe
actuellement des hommes et des femmes qui s'éloignent de
I'Eglise parce qu'ils y voient un frein a la religion méme.
Ainsi se créent des fissures d'un tout autre type que celles
qu'on a coutume d’analyser, bien au-dela du fatigant dualisme
des fréres enpemis que sont « intégristes » et « progressistes ».
Un travail souterrain, silencienx, est en train d'opérer, sous la
poussée de forces religieuses refoulées jusqu'ici pour de mul-
tiples motifs : ce travail, les Eglises le prendront-elles au
sérieux, sont-elles capables de le prendre au sérieux ? Pour
cela, il faut bien autre chose que des adaptations, des conces-
sions, des compromis, des aggiornamenti.

En terminant, je voudrais mettre en garde contre une cou-
rante « mésinterprétation ». Certains théologiens opposent
avec naiveté (?) les recherches spirituelles du monde contem-
porain aux besoins des masses, pour défendre une religion
populaire dans laquelle il n’est pas trop difficile de déceler
un profond mépris pour le peuple, Certes, dans ces recher-
ches, il y a une part — inévitable et assez évidente — de
mystification, mais, dans la mesure ou elles sont saines et
créatrices, elles intéressent des sociétés entiéres, ot les font
pénétrer, jour aprés jour, les « mass media» : une récente
émission sur Freud vient encore d’en témoigner. Ce que Marx
avait souligné reste vrai : les problémes soulevés par les
intellectuels, si ces problémes sont réels, ne sont pas autres
que les problémes du monde ou ils vivent, méme s'ils en
anticipent la compréhension ou les expriment dans un lan-

3
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gage parfois nécessairement technique. Autrement dit, la
peur, que nous avons évoquée, de certains responsables ecclé-
siastiques devant les bouleversements de la mentalité et de
la vie moderne ne peut finalement aboutir qu'a un éloigne-
ment de plus en plus grand des masses.

Georges MOREL, s. j.
*
* %k
4. La crise, dimension de notre foi au Christ

Finalement, nous sommes conviés 4 un sain opti-
misme. La crise n'est-elle pas en définitive un phéno-
méne normal de tonte croissance ? La foi elle-méme,
i elle veut se développer, me pewr s’y soustraire.
Comment serait-il donc possible a VEglise, commu-
nauté de foi dans la Parole de Dien, d'échapper a
cette loi commune, aux grandes heures de son his-
toire ?

Se demandant si Von peut parler anjourdbui de
crise de Uantorité, Marie-Dominique Chenn nous in-
vite @ dépasser un tel diagnostic issu d'um moralisme
étroit. 1l faut reconsidérer Pacte de foi @ de par son
dynamisme interne, il impligue une « quéte d'intel-
ligence » et, par li-méme, un jugement, une « crise »
an sens érymologique du terme, une mise en question
dantant plus andaciense que la communion initiale
@ la Parole de Dieu est plus pure,

by by

Crise : consentons 4 ce mot, a condition de lui conser-
ver toute la surface de sa signification, avec ses ambivalences,
voire ses ambiguités, qui en ce moment nous traumatisent.
Crise a pris dans le langage courant le sens péjoratif d'une
rupture d’équilibre dans les structures et les représentations
de la foi, & la suite d'une mutation rapide, hors dun état
jugé périmé, Mais crise ne peut étre entiérement dépouillé
de son sens originel, qui, selon son étymologie, signifie « ju-
gement » : le jugement est Popération d'upe intelligence qui,
dans son intériorité consciente, observe, discerne, mesure, au-
thentifie la réalité de son objet, en vue d'un consentement
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lucide et ferme. La foi s'énonce dans un jugement, dit la
théologie la plus classique, dans une épistémologie vigou-
reuse.

Structures et représentations : c'est la méme crise, car la
cohésion institutionnelle et la cohérence du discours sont
homogénes, dans le comportement de la foi comme dans les
entreprises de la raison. Clest pourquoi nos analyses et nos
diagnostics, dans les deux secteurs, se renforcent et se peuvent
contrdler les uns les autres. Cest le méme tissu mental qui
est en cause dans les deux cas. L'expérience en cours le con-
firme d’ailleurs parfaiternent.

Quel est donc leur commun dénominateur dans la vie de
I'Eglise, Communauté de foi dans la Parole de Dieu ?

by

La réponse est partout donnée, a profusion, jusque dans
la dilution de lieux communs dont la rhétorique finit par
n'avoir plus consistance ni d'analyse ni de décision : cClest,
dit-on, une crise d'amsorité. Ce diagnostic d'un moralisme
juridique ne peut saisir ni la réalité de l'esprit ni celle des
objets. Il faut reconnaitre, bien au-del3, une mise en question,
pour un jugement, en vue d'une intelligence intérieure du
contenu et des motifs de notre consentement. Cela vaut par-
tout et toujours, dans l'étre humain, aux grandes heures de
son existence ; cela vaut dans le consentement 4 la Parole
de Dieu, dont les structures et les modalités psychologiques
sont celles mémes du sujet humain qui consent, loi fonda-
mentale, constitutionnelle, dit saint Thomas d’Aquin. La
foi se met en quéte, en requéte d'intelligence, de « raison »,
de langage : fides quaerens intellectum. Cest Popération
normale et saine de la connaissance du mystére, dont I'obs-
cure certitude ne diminue nullement l'exigeant appétit. La
recherche théologique est co-essentielle 2 la théologie. Con-
sentir sans plus a l'autorité, c'est s’en aller la téte vide (saint
Thomas).

Fides quaerens intellectwm : ce fut, on le sait, pendant
des siecles, avant que la Contre-Réforme et l'apologétique
du x1X° siécle en aient assourdi la saine exigence, le projet
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radical de toute théologie, tant celle des professionnels que
celle des fidéles dés qu'ils preanent conscience de leur en-
gagement. La « question», Ja mise en question fut, dans
Pélaboration de la théologie, l'opération technique, de plus
en plus raffinée, en «scolastique », du passage de l'adhé-
sion obédientielle de la foi 2 son intelligence, sous les formes
les plus variées. Plus la communion initiale 2 la Parole de
Dieu était pure, plus la recherche de lintelligence était in-
trépide, au point d'inquiéter les custodes de la Parole, redou-
tant l'innovation toujours en travail en pareille recherche.
On se rappelle que saint Thomas, maitre en ces questions
et en ces nouveautés de méthode, fut contesté, voire con-
damné, en son temps. Reconnaissons que la cohérence d'un
discours humain sur la Parole de Dieu est difficile 2 tenir,
sur la frontiére si mobile ou la foi et la raison s'entretien-

nent dans un langage qui ne peut étre univoque.

Ou donc alors intetvient l'autorité, dans ce statut épisté-
mologique de la foi et de la théologie ? Entendons, non
pas directement l'autorité de la Parole de Dieu, 2 ce point
intériorisée dans la foi quelle devient, par la supréme
liberté de P'amour, une délectable communion, mais les or-
ganismes humains de cette Parole. Ces autorités, constituées
jusque dans le juridisme de formulations dogmatiques, sont,
dans la connaissance de foi, la condition radicale, le « condi-
tionnement », de la transmission et de 'énoncé de la Parole
de Dieu. Non pas seulement parce que, en toute société, de
pensée et de gouvernement, une autorité régulatrice est
requise ; mais parce que le Christ a confié son Evangile aux
apbtres, dont le college perdure dans la continuité de la
succession épiscopale : charisme, dans un sacrement, et non
pas premiérement pouvoir. Economie parfaitement homogéne
4 la nature sociale de 'homme, qui n’existe, ne vit, ne pense,
ne se parfait, quen communauté, en communauté hiérar-
chique, quitte 4 ce que soit établie une critériologie des
fonctions et des niveaux.

Mais ce régime autoritaire, si radical soit-il, n'est qu’un
« conditionnement ». Il n’entre pas de soi dans l'incommuni-
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cable communion de la Parole de Dieu'. L'intériorité de la
foi, son « authenticité », est inviolable, dans ce «jugement»
de lesprit en suptéme liberté. Les pressions sociologiques
elles-mémes, si bienfaisantes puissent-elles étre pour le com-
portement effectif des croyants, doivent rester marginales ;
celui qui y céde — mais qui n'y céde pas? — voit pour
autant se réduire la pureté de sa foi. Sans doute dépassons-
nous aujourd’hui, collectivement et personnellement, les cons-
trictions mentales d’une inflation autoritaire, qui, en théo-
logie de la foi comme en ecclésiologie, avait pu opportunément
protéger les croyants contre la menace d'une dissolution, mais
qui déplacait I'axe théologal de la foi et faisait prévaloir les
appareils, conceptuels et institutionnels, sur la grice et les
charismes de la Parole en ses sources vives. Ce qui me peut
se faire sans « crise ».

Cette cohérence du discours, dans la vie intelligente et
intelligible de la foi, s’éclaire, avons-nous dit, par le phéno-
meéne paralléle de la cohésion institutionnelle de la Commu-
nauté-Eglise. La aussi est requise essentiellement Pautorité,
non seulement en régime commun de vie sociale, mais spéci-
fiquement en régime chrétien de la transmission de I'Evangile
du Christ. Mais 13 aussi l'autorité est une condition, son un
« principe » premier. Le principe est le Christ, dont la
présence mystique par son Esprit, ne se limite pas aux fron-
titres juridiques. Alors autorité-liberté ? Cest la que les
lieux communs de la rhétorique pastorale ne suffisent pas,
dans la « crise », 3 rendre raison, en savoir théologique et en
comportement communautaire, de- larticulation (non une
simple contreposition compensatoire) du jugement personnel
d'une foi toujours libre et de la Parole de Dieu dont la

1. Citons, malgré sa technicité scolastique, l'expression vigou-
reuse d’un maltre théologien, peu suspect davoir cédé au subjecti-
visme, au temps de la Réforme, Banez : « (Awctoritas) non intrat in
objectnm formale fidei » (« Lautorité n'entre pas dans la motiva-
tion de ma foi »). Ainsi n’est-ce pas une fonction de 'autorité comme
telle d’étre ja meneuse de la recherche.
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Communauté hiérarchique est détentrice, au rythme - méme
et avec les relativismes de son historicité.

Marie-Dominique CHENU, 0.p.

Clandette Marquet, a son tour, voit dans la situa-
tion présemte ume raisom d'espérer. A travers les
remises en cause, on discerne un courant directement
suscité par le remonvean biblique, & tel point gque
« les vrais révolutionnaires dans VEglise en somt la
chair vive ».

Paradoxalement, les Eglises sont violemment critiquées
au moment ol d'une part elles atteignent un certain degré
d'unité : nulle Eglise ne peut aujourd’hui ignorer le mouve-
ment cecuménique, méme si pour linstant certaines tentent
de sen tenir 2 l'écart; on dautre part, elles sengagent
séricusement 3 étre « servantes du monde », 3 vivre pour les
hommes et non plus seulement pour elles (citons pour mé-
moire : la conférence mondiale Eglise et société, Genéve 1966 ;
Vencyclique Populorum Progressio, 1967; la conférence
commune Eglise catholique romaine/Conseil cecuménique des
Eglises sur le développement mondial, Beyrouth 1968).

Il y a la une situation paradoxale, en effet, puisque les
contestataires attaquent les Eglises sur ces deux points pré-
cisément : incapacité a s'unir, alors qu’elles témoignent du
méme Seigneur ; incapacité a lutter avec les hommes et pour
eux, alors qu'elles préchent I'amour et la justice.

Comment en est-on arrivé 1a? Il est évident que P'on peut
trouver des raisons multiples au phénoméme de contestation
« religicuse » ; il suit de prés le phénoméne de contestation
« séculiere », tout simplement parce que le chrétien ne vit pas
dans une tour d’ivoire mais dans le monde. On peut néanmoins
définir le probléme de la facon suivante : hier, les Eglises se
demandaient comment préserver leur identité de peuple de
Dieu au sein d'un monde plus ou moins hostile 3 Dieu;
aujourd’hui, des chrétiens de plus en plus nombreux luttent
pour une identification avec le monde et rejettent toute
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distinction entre le religieux et le profane, entre ce qui est
chrétien et ce qui ne l'est pas.

Edward Schillebeeckx écrit : « Je n'éprouve nullement
le besoin de déterminer ce qui serait une mission spécifique-
ment chrétienne dans le monde de ce temps; en fait, il me
parait toujours aventuré de vouloir absolument donner une
ériquette chrétienne 3 telle ou telle entreprise... Ce qui im-
porte essentiellement, c'est de faire enmsemble (croyants ou
non) quelque chose de meilleur de ce monde-ci» (I'émoignage
chrétien, 27 mars 1969).

Telle me parait étre la cause profonde de I'ébranlement
des structures et de la vie sociale des Eglises : une volonté
de libération de toute contrainte (structures, autorité, dogmatis-
me, etc.) et de tout ce qui a séparé des hommes, afin de les
retrouver la ou ils sont et de participer a leur tentative
d’édifier un monde plus juste. Le prieur de Taizé, Frére Roger,
que l'on ne peut taxer d’extrémiste de gauche, disait récem-
ment : « Dieu ne nous demande pas d’accomplir des prodiges.
Il nous demande seulement de vivre avec les hommes. Méme
pas de les aimer : c'est déja trop dur. Mais de vivre » (SOEPI,
6 mars 1969). ;

Je cite volontairement un homme comme le prieur de
Taizé pour montrer qu’il existe un consensus, parmi les chré-
tiens dits engagés, sur la nature de la mission de I'Eglise; les
«enragés» et les «réformistes» se séparent sur les moyens
d’action, C'est évident, mais tous sont conscients de la gravité
de la situation : une Eglise qui refuserait d'écouter les
questions du monde, ses révoltes, ses craintes, ses espérances,
et s'enfermerait dans un dogmatisme étroit en protestant
contre la « perversité » des hommes et des temps, pourrait
préparer ses obséques a bréve échéance, selon le mot de
Manuel de Mello, dirigeant de 'Eglise pentecétiste brésilienne,
« Brasil para Cristo » (Letire mensuelle sur Pévangélisation,
février-mars 1969).

Ainsi donc la vraie question posée i toutes les Eglises est
bien celle de la nature de la relation entre 'Eglise et le monde.
Il va de soi que cela entraine immédiatement la mise en
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cause des structures. Certains veulent les transformer et les
adapter, d'autres les supprimer. Mais que les problémes de
structures ne masquent pas l'enjeu véritable : des nouvelles
structures pourquoi ?

Que tente-t-on de transmettre qui semble incommunicable
par le moyen de l'organisation traditionnelle ? Quel message ?

D’aucuns estiment que le contenu du message chrétien n’est
pas mis en cause mais seulement son expression. Cela est
vrai si 'on se limite 3 affirmer : Jésus de Nazareth est le
contenu du message. Or il faut tout de suite préciser : gwi
est ce Jésus de Nazareth ? Ceest 13, me semble-t-il, le grand
point de contradiction et, comme les disciples, les chrétiens
se voient constamment poser la question : « Et vous, qui dites-
vous que je suis ? » .

A mes yeux, les graines révolutionnaires ont été semées
il y a fort longtemps, a la fin du si¢cle dernier et au début
de celui-ci, au moment de la création de ce que I'on a appelé
I'étude historico-critique de la Bible et, plus généralement, le
renouveau biblique. Limitée tout d’abord aux protestants, et
aux protestants dits libéraux, cette vague a gagné peu a peu
les catholiques romains, de sorte que les contestataires de ce
temps, s'ils ne sont pas forcément tous de bons théologiens,
vivent en tout cas et réagissent 3 l'intérieur d'un climat essen-
tiellement biblique. Une fois de plus, les vrais révolutionnaires
dans I'figlise en sont la chair vive (quelques exemples arbi-
traires : Amos, Jésus ou Luther).

Je vois donc dans la situation présente une grande raison
d’espérer.

Sans doute faut-il pouvoir étre en mesure de peser les
gains et les pertes : d'un cdté, refus des structures destruc-
trices de la vie et de lamour, refus de lautorité qui les
maintient, de la théologie qui les justifie ; volonté de faire
sauter les digues qui protégent des tempétes pour combattre
avec les autres et empécher le naufrage. De l'autre, des
fglises qui ont réussi 2 se maintenir en vie A travers les
siécles, grice & leurs institutions, leurs dogmes et leurs prétres,
des Eglises-institutions de salut, fieres de leur 4ge et de leur
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vertu, qui pensent certes étre 13 pour les hommes mais qui
sont figées dans leur bon droit.

L’addition est difficile a faire. Les risques sont grands de
part et d'autre. Nous savons que nous ne servons pas des
structures mais un homme qui est le Christ ; nous savons tout
autant quune Eglise (ou un mouvement) ne peut accomplir
sérieusement sa mission sans une certaine structute.

Que chacun prenne ses responsabilités en se rappelant
ceci : l'ancienneté d'une erreur n'en fait pas une vérité (si
I'on s'est trompé, ayons le courage de changer les choses) ; et:
on reconnait Y'arbre 2 ses fruits.

18 avril 1969
Claudette MARQUET
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Une hirondelle ne fait pas le printemps ni une feuille
morte, 'automne. Encore moins, si I'on peut dire, quelques
propos recueillis ne peuvent-ils permettre de dresser la carte
générale des mutations qui affectent I'Eglise aujourd’hui et
d'en dessiner l'exacte configuration. Aussi bien telle n’érait
point notre intention en sollicitant les diagnostics que nous
venons de présenter. Nous ne visions pas une sorte de bilan
global, mais bien plutét un repérage, a travers un petit
nombre de témoignages qualifiés, de quelques-uns des axes
majeurs de I'évidente mise en cause du visage contemporain
de PEglise. '

Viendra le temps ou nous chercherons, dans un nouveau
cahier de Lwmicre et Vie, 3 réfléchir sur les donpées ainsi
recueillies et 4 élaborer un discours ecclésiologique prospectif
et constructif. Mais, d’ores et déji, nous pouvons tenter brie-
vement de saisit, de facon plus synthétique, dans les diverses
approches, 'émergence significative de quelques thémes con-
vergents.

1. Une crise?

Affirmer que I'Eglise subit aujourd'bui une crise, cest-a-
dire, non seulement une rupture d'équilibre dans les structures
et les représentations, mais, comme le rappelle le P. Chenu
en renvoyant 3 I'étymologie, une mise en question, ce n'est
point créer un probléme, mais en faire le constat. Il n’y a pas
si longtemps, on accusait encore en haut lieu les témoins des
hémorragies silencieuses et des contestations dont 1'Eglise
était le théatre, d'en étre les instigateurs pervers. Et lorsque
récemment un cardinal, dans une interview accordée aux
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Informations Catholiques Internationales, se faisait 2 son tour,
avec un franc parler auquel les instances hiérarchiques ne
nous avaient que peu accoutumés jusqu’ici, I'observateur criti-
que du vécu et des structures ecclésiales, on I'a vu accusé dans
les milieux romains de « démarche intempestive »".

La répression officielle de I'opinion publique dans I'Eglise
explique sans doute en partie que les phénoménes de mutation
qui affectent I'Bglise n'éclatent au grand jour que longtemps
aprés que leur processus effectif soit engagé. Car, comme le
note J. Chatagner, 'hémorragie silencieuse n'est pas un fait
nouveau et la crise, une événement soudain : ses premiers
soubresauts sont apparents dés la fin de la seconde guerre
mondiale. En réalité, ce qui est nouveau, c'est d'une part le
fait que ce qui était pensé et vécu depuis longtemps par des
minorités est ressenti par une majorité et peut maintenant
prendre la parole, et, d'autre part, I'amplitude universelle de
la mise en question : aucune communauté chrétienne de par
le monde n'est a l'abri de linterrogation, aucun milieu n'est
préservé. Partout, sous des formes diverses et selon des rythmes
variables, se révéle un phénomene d’« émigration spirituelle »,
qui déborde largement le cadre ecclésial et dont le P. Michel
de Certeau a fort bien indiqué la nature Jorsqu’il écrit notam-
ment : « Ce qui émigre, avec éclats et protestations quelque-
fois, mais plus souvent sans bruit et comme une eau fuit,
cest Vadbésion — celle des citoyens, celle d'inscrits 4 un parti
ou 2 un syndicat, celle de membres d'une Eglise. L'esprit qui
animait les représentations les quitte. Il n'a pas disparu. 11
est ailleurs, parti 3 I'étranger, loin des structures que son départ
change en spectacles désolants ou en liturgies de I'absence »°.
Mais déja nous sommes ici au niveau des motivations de la
crise et nous allons essayer, dans un instant, de saisir ce que
nos témoignages en disent.

1. Cardinal SUENENS, « L'Unité de I'Eglise », dans I.C.L,, 15 mai
1969. Cf. M.-D. CHENU, « L'opinion publique dans I'Eglise », dans
Le Monde, 21 juin 1969.

2. M. DE CERTEAU, « Les révolutions du ctoyable », dans Esprit,
février 1969, p. 195.
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Auparavant, il convient cependant de noter I'impact pro-
duit par le concile Vatican 11 sur le processus de la crise. Dans
une certaine mesure, le concile constitue une prise de conscience
collective et officielle des requétes réformatrices qui se fai-
saient jour dans les communautés chrétiennes et a voulu les
assumer. A I'évidence, il ne I'a pu que partiellement, et au
niveau de textes, souvent imparfaits et timides, dont la simple
application, 2 cause de la pesanteur des habitudes, s’avére
difficile et d'une lenteur souvent désespérante, engendrant,
comme lindique J. Chatagner, une sorte de doute sur la
possibilité réelle qu'a I'Eglise instituée de répondre aux inter-
rogations qui lui sont posées par ses membres eux-mémes.
L'écart est trop grand entre les principes affirmés et la pra-
tique de Vinstitution pour ne pas susciter le sentiment du
dérisoire et une impatience que ne peut que renforcer l'affli-
geant spectacle des mini-réformes et de la persistance, aprés
le concile, de comportements pré-conciliaires qu'on avait cru
condamnés. Ainsi le concile a-t-il sur la crise un double
impact : il constitue un motif de déception qui accroit et
renforce la crise, mais par ailleurs il reste un facteur d’espé-
rance 3 deux niveaux. D'une part, les textes conciliaires,
notamment la constitution sur « L'Eglise et le monde », portent
en germe un repouvellement certain. Dautre part, — et
c’est sans doute la son aspect majeur —, il a ouvert an
changement l'horizon du possible, d'un possible dont la réali-
sation ne s'opérera pas par une sorte de déduction 2 partir de
textes mais par la germination titonnante de structures et de
représentations nouvelles 3 partir d'un authentique vécu chré-
tien dans ce monde qui est notre.

2. Une crise, pourquoi ?

Que I'figlise soit aujourd’hui dans une situation de crise
ne Sexplique pas d’abord par des facteurs internes. En réalité,
parce qu'elle est aussi une réalité humaine historiquement
située, elle subit le contre-coup des mutations sociologiques
et des révolutions culturelles en cours. En ceci, rien que de
normal et d’inévitable. L’analyse a été maintes fois faite du
décalage croissant entre institution ecclésiale et son environ-
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nement socio-culturel. Le P. Chassagneux et J.-M. Domenach
s'en font ici I'écho. Le passage d'une civilisation rurale, qui a
en grande partic modelé les structures de base de I'Eglise et
ses représentations, 2 une civilisation utrbaine, d'un monde
sédentaire 4 un monde en mouvement, l'extension de la
culture et de ses exigences 4 de plus larges couches de la
population, expliquent certaines des inadéquations, tant de la
réalité paroissiale que des formes didactiques. « Poussée démo-
graphique, concentration utbaine, société de consommation,
note J.-M, Domenach, remettent en cause les structures tra-
ditionnelles d’'une Eglise qui s'est constituée dans un monde
rural, immobile, hiérarchique ». La défaillance du support
condamne I'Eglise & I'abstraction.

Or cet écart va croissant, dans la mesure méme ou « le
monde change sur un rythme accéléré et dans des proportions
inoujes », tandis que I'figlise, ayant accumulé les retards,
sefforce lentement d'accumuler des rattrapages et s'esssouffle
a gagner la précédente guerre, dans un effort vain d’adapta-
tion tardive. Probablement, et cest en cela qu'il y a réellement
crise, c'est 3 une mutation structurelle et 4 une révolution
culturelle assez radicales que I'Eglise est affrontée aujourd’hui.
Le changement ne se situe plus, note encore J.-M. Domenach,
« a lintérieur de I'espace culturel qui va de Platon 4 Maritain ;
il commence 4 nous écarter de notre gravitation pour une autre
orbite ol nous attire une planéte inconnue ». Au regard de
cette inéluctable mouvance, qu'aucune nostalgie du passé ne
peut enrayer, la crise de I'Eglise ne peut apparaitre comme un
phénomene pathologique ; elle est une crise de croissance
dans un monde qui croit. Les craquements du vieil arbre sont
ceux de I'écorce sous la poussée de la séve au printemps. On
peut condamaer les croissances; on n’arréte pas le printemps.

3. Une crise d’'identité ?

Pour une communauté comme pour un individu, le temps
de la crise est celui ou l'on s'interroge sur son identité. Entre-
deux du malaise (on est assis entre deux chaises, comme on
dit), il ouvre I'espace des interrogations fondamentales : qui
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es-tu et pour quoi? Ainsi en va-t-il aujourd’hui pour I'Eglise.
Certes, elle se sait définie par un projet précis que le concile
a exprimé : « Elle est, dans le Christ, comme un sacrement
ou, si l'on veut, un signe et un moyen d’opérer I'union intime
avec Dieu et l'unité¢ de tout le genre humain ». Mais une
telle définition, moins claire qu’il ne parait, 2 en juger par
les interprétations diverses qui en sont données, ne devient
réellement signifiante que lorsqu’elle s'inscrit dans le concret
des structures et de l'action. Et, dés qu'elle touche terre, elle
suscite les interrogations réelles : qu'est I'Eglise, dans ce
monde auquel elle doit annoncer la parole libératrice ? Plus
essentiellement encore, comme le suggére C. Marquet : qui
est Jésus-Christ, pour le monde ?

Les témoignages que nous présentons sont significatifs 3
_cet égard. Sil y a contestation aujourd’hui dans l'Eglise,
indique J. Chatagner, cest bien parce que beaucoup, ayant fait
l'expérience que la Parole du Seigneur n’est plus entendue au-
jourd’hui, refusent « cette nouvelle mort de Jésus-Christ » et
veulent étre les témoins de son vrai visage. Contester signifie
dénoncer la caricature que 1'Eglise a donnée de la Parole de
libération et refaire de I'Eglise ce qu'elle est : le sacrement
du salut du monde. Cest sur ce dernier point qu'insiste aussi
C. Marquet, qui note que, d'une problématique de lidentité
d'un peuple de Dieu se définissant comme groupe isolé au
sein d’'un monde plus ou moins hostile & Dieu, on est passé
% une problématique de l'identification. Il ne serait pas trop
difficile de justifier ecclésiologiquement, comme I'a fait par
exemple un Schillebeekx, ce passage.

Parce que le dessein libérateur de Dieu cesse d’étre décon-
nexé de la lutte des hommes pour construire un monde libéré
de ses aliénations, le rapport de I'Fglise et du monde cesse
d’étre pensé et vécu comme un pur face 4 face. La relation, de
contraire ou de tangentielle qu'elle érait, devient involutive.
L'Eglise est I'épiphanie d'un monde libéré selon toutes ses
dimensions. Clest ce qu'exprime, dans un style flamboyant
qui est le sien, le P. Cardonnel : « L'Eglise du Christ dont
le propos est la solidarité méme du monde entier, la commu-
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nion universelle.., le déploiement de I'Ephiphanie, les fils
et les filles, venant des plus lointaines frontiéres vers leur
Patrie commune, le Peuple universel, le brassage mondial
des foules, le creuset d'un langage commun, foisonnant de
trouvailles innombrables... ».

Cette perception, qui mériterait de plus longs dévelop-
pements, est assurément au centre des revendications qui se
manifestent dans I'fglise. Elle renvoie, chez le P. Cardonnel,
4 une contestation sous-jacente, et devenue courante, de
I'identification de la foi et de la religion, concue comme
relation exclusive & un sacté trans-mondain sans signification
pour la zozalité de Yexpérience humaine. Mais on peut conce-
voir la religion en un sens autrement profond, comme 'ouver-
ture de la totalité de cette expérience 2 son horizon infini,
et voir assignée 2 la mission de I'figlise l'attestation, au coeur
du monde, de la dimension religieuse (au sens second) par
destruction, par « dé-construction », de la religion (au premier
sens). Cette tiche est aussi ressentie comme un des impératifs
de I'Eglise aujourd’hui. Cest ce qui est suggéré par M. Maré-
chal, lorsqu'il revendique, dans I'Eglise, la premicre place
pour les mystiques, lorsquil demande & ses ministres d'étre,
sans rupture sociologique avec le monde, des « hommes de
Dien », témoignant « de la possibilité d'une autre dimension »,
d'un au-dela des humanismes clos, et dont Dieu serait la
respiration, un peu comme [art est loxygéne de [lartiste.
Cest aussi ce qui est indiqué avec vigueur par le P. Morel,
qui constate que, cherchant le visage de Dieu, « des hommes
et des femmes s'éloignent de I'Eglise parce qu'ils y voient un
frein 4 la religion méme ». Et ce n'est point, souligne-t-il,
la défense d'une « religion populaire dans laquelle il n'est pas
trop difficile de déceler un profond mépris pour le peuple »,
qui résoudra le probléme.

Ainsi, cette double mission d’épiphanie du monde libéré
selon toutes ses dimensions et d’attestateur du Dieu qui libére,
I'figlise, dans ses structures et son vécu actuels, semble ne
point encore l'assumer; plus encore, elle parait lui faire
obstacle, par la pesanteur de ses déterminismes sociologiques
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et de son passé, La crise est ici une réaction de santé, et la
protestation, une fidélité. Mais seule peut en prendre cons-
cience une Eglise qui, n’étant plus préoccupée de sa pérennité,
accepte de servir.

4, Une crise de Uexistence communautaire ?

Cest au niveau de lexistence communautaire et de sa
structuration institutionnelle que se manifeste avec le plus
d'acuité le décalage entre le projet ecclésial, tel qu'il vient
d’étre suggéré, et sa réalisation. L’illusion de maints respon-
sables d'Eglises est de croire que le probléme git dans une
inadéquation de l'organisation. Illusion funeste qui ne fait
que dévier la volonté réformatrice vers linessentiel et assure
la permanence prioritaire des structures administratives. En
réalité, cest le tissu communautaire de base qui est 2 recons-
tituer dans son authenticité humaine. J-M. Domenach 'indique
fort pertinemment : « On parle & tort et & travers du « peuple
de Dieu », quand on ne voit méme pas un peuple d’hommes,
mais des groupements occasionnels d'étrangers.. Clest la, 2
mon avis, que commence la crise de Iinstitution, dans cette
inorganicité a laquelle ne supplée aucune militance, aucune
ceuvre commune. Le mal n'est pas tellement dans la crise de
P'organisation... Il tient 4 ce que l'on est incapable dentrevoir
une autre organisation, une autre hiérarchie, parce qu'on ne
ne forme pas une société, mais, selon le mot dur d’A. Touraine,
seulement un ensemble économique ».

A cette constatation fait écho celle du P. Cardonnel, qui
se lamente de « absence tragique de la fraternité locale, de
cette chaleur humaine discernable, de cette communauté
tangible, principe daction unanime ». « L'Eglise locale,
ajoute-t-il en le déplorant, celle qui aurait mesure humaine,
la fraternité ot 'on se rencontre, échange, partage, est devenue
Punité administrative qui a nom diocése ». On voit dans quelle
direction il faut comprendre sa conclusion : « Les structures
d’Eglise doivent dépérir comme admininstratives et culturelles
(on doit ici entendre le « culturel » selon le premier sens de
« religion ») pour faire place 3 I'apprentissage prophétique en
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forme d’'amitiés révélatrices du Dieu Vivant ». Clest dans la
méme optique que C. Marquet refuse « les structures destruc-
trices de la vie et de I'amour ».

Ces observations, qui ont donné naissance a des phéno-
menes aussi significatifs et intéressants que celui de I'« Eglise
souterraine » aux Etats-Unis, renvoient implicitement, remar-
quons-le, 3 un débat ecclésiologique fort ancien, qui vient
encore de resurgir dans les propos du cardinal Suenens : celui
de la place respective de l'ecclésiologie locale, cette «ecclé-
siologie eucharistique » sur laquelle le P. Afanassieff a écrit
naguere tant de pages éclairantes, et de l'ecclésiologie uni-
verselle fortement marquée par les modéles sociologiques
impériaux ou monarchiques. Au plan théorique, malgré les
aménagements conciliaires, il s'en faut que l'ecclésiologie soit
encore débarrassée de ses relents de centralisation adminis-
trative, avec toutes ses conséquences concrétes que dénonce
A. Zarri, lorqu'elle rappelle les méfaits de la mentalité
juridique latine, substituant au concept prioritaire de commu-
nauté dans l'amour, celui d’autorité hiérarchique, faisant de
Rome un centre de pouvoir, au lieu d'un pdle de communion...

Reconstituer le tissu communautaire de base, rendre &
I'Eglise son visage d’authentique communauté fraternelle,
m'est point contester la nécessité de structures, C’est bien
plutdt leur donner chance d’exister comme structures humaines
évangéliques. A cet égard, comme C. Marquet, A. Zarri met
justement en garde contre la tentation d’un docétisme et d'un

manichéisme sociologiques, qui aboutiraient 3 nouveau, si
I'on y succombait, 2 un angélisme funeste et vain.

Il y aurait aussi de P'angélisme 4 ne point voir que Pexis-
tence de la communauté chrétienne comme communauté
évangélique suppose que I'Fglise prenne conscience de ses
compromissions politiques, conscientes ou inconscientes, et
du rdle idéologique qu'elle a joué et joue encore. L. Althusser,
dans une analyse dont nous ne pouvons pas partager tous les
fondements théoriques, a le mérite d'interpeller les chrétiens
2 ce sujet d'une facon vigoureuse. A notre sens, il pose un
probléeme fondamental, qui est assurément un élément de la
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crise ressentie par nombre de consciences chrétiennes engagées
dans les luttes pour la libération de I'homme, lorsqu’il voit
une contradiction entre ce qu’il appelle « le mythe.de la
communauté des chrétiens » et la lutte des classes. Il est de
la mission prophétique de I'Eglise d'annoncer, dans son
existence et ses célébrations communautaires, le dépassement
des oppositions entre hommes et la réconciliation totale accom-
plie et & accomplir. Mais il n’en demeute pas moins que, dans
la mesure ou cette réconciliation est encore 3 venir et ou le
chrétien en doit étre aussi l'artisan effectif, il se trouve engagé
dans un combat qui oppose 'homme 4 I'homme. La commu-
nauté des chrétiens n’est point un mythe, mais une espérance
partagée. Cependant, il est vrai qu'elle est sans cesse menacée
de se dégrader en mythe, si elle n'assume pas concrétement les
contradictions qui tissent l'histoire, pour les surmonter dans
I'engagement historique effectif...

5. Une crise intellectuelle 7

L. Althusser note en passant que dans U'Eglise la vraie
pensée théologique est moribonde. Ce jugement de l'extérieur
apparaitra grandement exagéré aux observateurs de lintérieur.
Il n’est point cependant sans quelque fondement. Car il y a
une crise intellectuelle dans 1'Eglise et ni I'attachement transi
aux systémes du passé, ni les petites théologies régionales ne
peuvent masquer ce fait.

Le P. Morel assigne a cette crise un certain nombre de
causes. La pensée théologique n’a pas encore réellement assumé
les grandes révolutions intellectuelles qui-ont vu le jour depuis
la seconde moitié du xvir® siécle. L'énoncé du fait est en soi
consternant. Mais plus consternant encore et plus grave est le
comportement des hommes d’Eglise qui a empéché en grande
partie cette assomption. L'intelligence est asservie, la recherche
de la vérité brimée, la parole muselée. La répression de la
pensée, dans I'Eglise, n’est point de I'histoire ancienne. Plit
au ciel qu'elle ne soit plus notre histoite! Sentiment de
pesséder la Vérité une fois pour toutes, engendrant la suspi-
cion 3 I'égard de toute vérité qui nait hors des portes, refus
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de la recherche par conformisme, peur ou besoin de sécurité :-
comment pouvait-on, dans ces conditions, espérer quune
pensée théologique vigoureuse piit s’instaurer ? Aujourd’hui,
nous recueillons les fruits amers de cet asservissement de la
pensée vivante...

Sans doute, derriére les comportements dénoncés par le
P. Morel et aussi par J. Chatagner, y a-t-il une déviation
profonde dans I'idée que 'on se fait de la foi et de son rapport
avec l'autorité. C'est ce que souligne le P. Chenu, qui rappelle
que la foi a pour objet la réalité divine elle-méme et que
Pautorité, qui n'est que le conditionnement de la Parole de
Dieu, au plan de sa transmission et de son énoncé, « n'entre
pas dans Vincommunicable communion de la Parole de Dieu ».
Ce n'est point nouveau que ceux qui ne sont que les « custodes
de la Parole » redoutent la recherche dont la source est la foi
méme illuminant lintelligence. Aussi bien, conclut-il, la crise
actuelle n'apparait et ne peut étre surmontée que dans la
mesure ou l'axe théologal de la foi retrouve sa priorité sur
Pinstrument autoritaire, ot la grice et les charismes de la
Parole en ses sources vives prévalent sur les appareils concep-
tuels et institutionnels,

On ne sous-estimera pas ['importance de cette ctrise ni
Purgence de son dépassement. J. Gadille note que ce n’est
pas la premiére fois que 1'fglise est appelée, pour souvrir au
monde, 2 de nécessaires « reconversions », mais que, chaque
fois, leur réussite a été liée 2 un nouvel et vigoureux essor
de la pensée. Il en va de méme aujourd’hui. On ne peut se
contenter d'une culture théologique 4 bon marché, ni faire
P'économie d'un sérieux effort d'analyse et de réfexion.

6. Conclusion

Nous avons essayé de synthétiser les thémes abordés par
les divers témoignages qu’on a lus plus haut. La convergence
est indéniable et, malgré le petit nombre des diagnostics, une
topographie élémentaire de la crise actuelle de I'fglise a pu
étre esquissée. Comme nous l'avons dit, Lamiére et Vie essaiera,
dans un autre cahier, de réfléchir sur ces données. Porter un
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diagnostic, c’est nécessairement faire de la réalité que l'on
observe une coupe statique. Mais I'Eglise est en marche, et sa
mouvance, parce quelle est sous lattraction de I'Esprit, est
inéluctable : c’est 13 notre espérance. Cependant, se mettre
sous lattirance de I'Esprit est aussi pour 1'Eglise une tiche, et
une tiche urgente. La crise de croissance qui est la sienne
signifie qu'elle doit repartir sur les chemins de 'Exode, ayant
2 nouveau entendu lappel adressé jadis 4 Abraham. Il faut
quelle redevienne nomade, comme l'exprime fort bien J.-M.
Domenach, dans une conclusion que nous faisons nétre :

« Toutes les réformes sont les bienvenues, pourva qu'elles
expriment un rapport authentique & notre vie et 3 nos fréres.
Toutes les réformes, Cest-a-dire aucune en particulier, mais
une Fglise en mouvement et en diversité, Pour retrouver ce
qui a été perdu, il fautr se mettre en mouvement et ne faire
halte que la ou peut naitre le sacré, dans des lieux qui n’ont
pas été profanés, afin d'y monter la tente. Ce qui est demandé
4 I'Eglise, cest bien plus que de renoncer aux mitres, Cest
de renoncer aux murs, de bétir le moins possible, de maconner
le moins possible, et de redevenir nomade ».

Pierre-Réginald CREN, o.p.



CRISE DE LA COMMUNAUTE

Situation provisoire ou changement culturel ?

Pourquoi la famille demeure-t-elle, dans le catholicisme,
le modele privilégié pour organiser les différentes formes de
communautés ou de groupements, quels que soient le nombre
de personnes impliquées, la durée et lintensité de la vie
commune, les objectifs poursuivis ?

\

Répondre a cette question nous parait de nature a
expliquer certains aspects de l'évolution présente de la vie
communautaire dans les groupes religieux.

Posons comme point de départ une obsetvation du sens
commun, L'exigence d’une vie plus communautaire s'est large-
ment diffusée dans I'Eglise, atteignant tous ses membres, aussi
bien laics que prétres et religieux. Par ailleurs, les tensions
et les motifs d’insatisfaction semblent augmenter au fur et
a mesure du développement de cette vie communautaire. Si 'on
prend l'exemple des congrégations religieuses, on y voit
souvent revendiquée une organisation de la vie commune
qui se rapproche davantage de celle de la famille : formation
de petites communautés, 2 taille humaine, en dehors des grands
couvents, équipes d'apostolat, de pastorale ou de révision de
vie.

Mais, au fur et 4 mesure que les changements viennent
donner une portée concréte i ces différentes attentes, ne voit-
on pas surgir de nouvelles difficultés et des problémes jus-
qualors insoupconnés ? On assistera méme parfois 2 la re-
naissance des incompréhensions qu'on croyait guéries grice
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aux changements intervenus. Ainsi le reméde semble renforcer
le mal qu’il avait pour objet de combattre.

Si le changement dans l'organisation des communautés
n'apporte guére de solution durable, n'est-ce pas une indica-
tion pour s’interroger différemment et rechercher Iexplication
au niveau des schémes culturels, sous-jacents aux comporte-
ments individuels, dont la présence assure la concordance des
attentes réciproques dans up groupe.

Telle sera du moins notre hypothése de travail an cours
de cette recherche qui empruntera les étapes suivantes :

N

Une breéve introduction a la sociologie de la culture déga-
gera les liens unissant les éléments solidaires du champ
culturel et leur incidence sur la vie sociale d'un groupe
déterminé. Ensuite, nous analyserons pourquoi la famille
apparalt de moins en moins dans la société contemporaine
comme un modele organisationnel adapté. Enfin, nous for-
mulerons une ébauche d’explication quant 3 la situation dans
PEglise.

I. CHAMP CULTUREL ET COHESION DE GROUPE

La sociologie a parmi ses objectifs de dégager la coercition
zercée sur des groupes et des individus par certaines réalités
sociales qui leur demeurent extérienses. Or la culture présente
justement cette propriété sociologique de commander des
attitudes et des comportements identiques chez ceux qui l'ont
intériorisée sans que ceux-ci en aient une conscience explicite

dans la mesure ol cela leur apparait 4 la fois comme im-
muable et comme évident.

Dans I'analyse de la culture, 'attention du sociologue se
portera donc en premier lieu sur le caractére plus ou moins
impératif des éléments qui la composent. Dans ces conditions,
il disposera dun critére de classification homogéne 3 sa
méthode. Ce dernier lui évitera, dans la mesure du possible,
de privilégier dans sa démarche explicative tout autant ses
propres jugements de valeur que les évidences — méme systé-
matisées — en provenance du sens commun.
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Une premieére distinction opposera la culture « mobile»
3 la culture « approuvée ». La culture « mobile» comprend
les éléments culturels dont I'apparition, la transformation et
la suppression ne requiérent pas l'approbation du groupe.
La culture « approuvée» recouvte lensemble des réglemen-
tations — écrites ou non écrites, exprimées ou non expri-
mées — concernant les comportements collectifs ou indivi-
duels dont le groupe entend assurer le contrble. La culture
« mobile » se développe principalement dans les secteurs d’acti-
vité qui ne menacent pas l'ordre social existant. L'innovation
culturelle est ainsi tolérée dans l'habitat, dans I'expression
graphique et musicale, dans certains types de vétements. Il
n’en fut pas toujours ainsi. Encore aujourd’hui l'habit mas-
culin est culturellement plus réglementé que I'habit féminin,
L'importance et le rythme des innovations dans des formes
culturelles soigneusement limitées fondent ['impression d’une
société en changement rapide et procure un exutoire com-
mode 2 nombre de revendications. Ainsi les rituels religieux,
exemple caractéristique de la culture «approuvée», com-
mencent 3 évoluer de maniére autonome. Est-ce lindice du
role moins grand qu'ils jouent dans la cohésion du groupe ou
d'un effort pour retrouver un impact au niveau de la vie
sociale ?

La culture «approuvée» joue un rdle essentiel dans la
cohésion d'un groupe et lintégration de ses membres. La
conscience de former un groupe se développe au moment ot
apparaissent des éléments culturels spécifiques : une maniére
différente de patler, de nouvelles formes de politesse et de
coutumes réglant les expressions collectives des sentiments,
une réglementation particuliére des échanges et des obliga-
tions & lintérieur du groupe, finalement des ritnels inté-
riorisant L'histoire collective au moyen de symboles permet-

Y

tant aux membres de s’identifier 2 'organisation ainsi créée.

Toute organisation, en effet, optimalise les éléments qui
permettront aux membres de s’y identifier. Faisant corps avec
Porganisation, les membres accepteront plus facilement l'au-
torité et les exigences, méme les plus extrémes, que ses titu-
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laires imposeraient sous couvert d'assurer le progrés ou la
survie de ['organisation.

A l'armée, I'identification se réalise 3 un double niveau :
celui de lescadron ou de la compagnie et ensuite celui da
bataillon ou du régiment. A chacun de ces niveaux, on voit
apparaitre des éléments culturels spécifiques : détails vesti-
mentaires, insignes, foyers, rites propres. Un climat perma-
nent de compétition vis-a-vis des groupes du méme type et
un intense sentiment de supériorité sont U'indice sfir de ce que
les mécanismes d'identification ont pleinement atteint leur
objectif. Dans lindustrie, les techniques employées seront
les mémes, quoique plus raffinées. L'enjeu est, en effet, plus
complexe : le sentiment éventuel d’appartenance 4 une classe
sociale constituera un frein puissant aux initiatives de la
direction ayant pour objet de susciter une perception de
Ventreprise qui la fasse apparaitre comme également pro-
fitable pour tous ceux qui y travaillent. Certaines grandes
firmes américaines font apprendre 4 leurs nouveaux ingé-
njeurs lhistorique de la société et multiplient les activités
para-professionnelles en vue de susciter ce sentiment d’iden-
tification. Les mémes processus se retrouvent dans les groupes
religieux. Chaque congrégation assure ['identification de ses
membres par ces multiples détails de la vie quotidienne,
comme lhabit, les formes de communication ou les rituels
internes qui, quoique incompréhensibles de I'extérieur, jouent
un rdle essentiel dans la cohésion du groupe en ravivant sans
cesse la conscience d’appartenance 4 une organisation Spé-
cifique. Cela ne signifie pas que ces congrégations n’assurent
pas une forte appartenance 2 I'Eglise universelle, mais celle-
ci est médiatisée au moyen dune appartenance originale,
nettement plus significative puisqu'elle englobe la vie quoti-
dienne de ses membres.

En généralisant ces exemples, nous dirons que chaque
individu structure Sa personnalité a partir des identifications
— négatives ou positives — proposées par les différentes
organisations auxquelles il appartient ou auxquelles il se
référe. Lorsque son quartier, sa maison, son logement res-



CRISE DE LA COMMUNAUTE v 89

semblent aux autres, toute la famille développe alors tres
peu d’identification 3 leur égard. Cela éveille alors un sen-
timent de déracinement et de non-insertion sociale puisque
I'habitat ne permet plus de se situer par rapport a un groupe
de référence privilégié. Aussi paradoxal que cela puisse parai-
tre, l'individualisation de lindividu est donc liée a la diffé-
renciation des objets usuels : c'est 3 travers eux que, dans la
société moderne, les individus peuvent définir leur relation

d’appartenance ou de référence.

Les mécanismes d'identification aux groupes retiennent
I'attention du sociologue patce que chacun d’eux procure par-
tiellement 3 l'individu son identité sociale et détermine un
type de relations ou laffectivité joue un réle éminent. Nous
sommes alors en mesure de comprendre pourquoi le caractére
coercitif de certains codes est moins per¢u que d'autres. En
effet, de nombreuses maniéres d’agir et de penser nous parais-
sent naturelles alors quelles sont simplement le résultat
d’une régulation culturelle parfaitement intériorisée et 4 propos
de laquelle Pimplication affective inhibe toute interrogation sur
son origine et son développement. L'accord sur ces maniéres
" élémentaires d'agir et de penser est tel dans un groupe qu'il
procure les critéres immédiats pour déceler I'individu déviant
et inadapté. L'infraction qu'il commettra vis-2-vis de ce que
nous nommons alors 2 bon droit des « codes culturels » sera
immédiatement sanctionnée par la société. Ceci ne doit pas
nous empécher de constater que, faute de ces codes, toute
vie en groupe deviendrait impossible. Mais une participation
critique a un groupe ne suppose-t-elle pas d'étre en mesure

\

d'analyser les mécanismes 4 travers lesquels elle se réalise ?

En soulignant le rapport entre P'affectivité et la coercition
non percue des codes, nous voulons insister sur le fait que
leur efficacité — leur capacité de régulation sociale — dépend
de leur contribution éventuelle 4 lidentification de Iindividu
a lorganisation. Une fois quun code n'est plus capable de
cette contribution, sa rationalité sera trés rapidement mise en
question et des interrogations diverses surgiront 3 propos
de ses finalités. C'est dire que la condition d’efficacité du code
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consiste dans le fait qu'il doit étre percu par les membres du
groupe comme immuable et allant de soi. La liturgie pourrait
fournir de nombreux exemples de codes culturels percus a
une époque comme immuables et qui, tout & coup, se dés-
tructurent.

Pour comprendre cette situation, il y a lieu de poursuivre
l'analyse du systéme culturel en abordant l'étude des élé-
ments dont 'existence est requise en tant que support de la
culture « mobile » et de la culture « approuvée » : le systéme
de valeurs et le systtme de croyance ou de légitimation.

Les valeurs interviennent dans une analyse sociologique
non par leur contenu — cest la tiche du moraliste ou du
philosophe — mais & partir des attitudes que le groupe ou la
société expriment 3 leur égard. Sera dit « valeur », dans cette
perspective, towt objectif affectivement et collectivement évi-
dent. Cela signifie quaucune discussion n’est tolérée a son sujet
2 court terme. Si elle se produit cependant, on verra une réac-
tion immédiate dans le groupe sous forme d'une réprobation
au niveau du membre moyen, dune répression de la part de
Pautorité et, a bref délai, d'une culpabilisation chez celui qui
a pris linitiative de la mise en question.

Cest le systéme de valeurs qui conditionne les réactions
d'un groupe affronté i des difficultés internes ou externes
pour autant que sa cohésion ne repose pas exclusivement sur
la contrainte physique. En effet, dans les domaines ol exis-
tent des valeurs, les membres accepteront une perte d'auto-
nomie individuelle, de nombreux sacrifices, parce qu'ils pour-
suivent un cobjectif qui leur parait préférable. La présence
d'une valeur est donc bien, comme lavait déja remarqué
Durkheim, 2 lorigine d'un « pouvoir plus» dans un groupe.

Cependant l'efficacité sociale de la valeur variera selon
quelle assume un contenu concret ox abstrait. 1'identifica-
tion du membre au groupe se réalisera, dans le premier cas,
a travers une réalité compréhensible, de maniére identique,
par tous les membres. Le contréle de Pautorité en sera facilité
et la socizlisation des nouveaux membres également. La ol le
christianisme se définit par P'obligation dominicale, la prati-
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que de l'abstinence et le respect de rites précis, il sera aisé de
déterminer ceux qui sont membres et ceux qui s'excluent de
la communauté. Le sentiment d’appartenance sera vif et ces
pratiques seront percues comme immuables et sacrées.

Une conclusion extrémement importante pour la com-
préhension du fonctionnement d'un groupe ou de la société
globale peut étre dérivée de ce que nous venons de dire
quant au contenu concret d'un systéme de valeurs : la cohé-
sion d'un groupe est au maximum quand l'ensemble de la
vie individuelle et collective peut étre Iu en termes de valeurs
4 contenu conctret. La visibilit¢ de la non-observation de la
valeur est telle que le récalcitrant est immédiatement remis
dans la norme ou exclu.

Doivent étre rangées parmi les valeurs a contenu concret
aussi bien celles qui assument des maniéres de faire ou des
objets que celles qui portent sur des personnes ou des facons
de penser.

Nous sommes maintenant en mesure de comprendre le
rapport étroit qui unit les codes culturels aux valeurs. Le code
n'est, en effet, rien d'autre que 'expression concrete, immédia-
tement perceptible, d'une valeur. L'engagement affectif du
membre vis-3-vis de la valeur explique en méme temps pour-
quoi celui-ci considere le code comme allant de soi et comme
valable pour une durée illimitée, et pourquoi il ne peut étre
sensible au caractére coercitif du code lui-méme.

Dans ces conditions, un certain nombre de phénoménes
sociaux, apparemment aberrants, peuvent étre expliqués. Pre-
nons le cas de la liturgie. Un Ordre ou une Congrégation
nouvelle tendront assez rapidement a disposer de rituels litur-
giques qui leur sont propres : ils contribuent a l'identification
des membres aux groupes particuliers. Il est extrémement dif-
ficile d’obtenir que des rites différents, méme 2 lintérieur
d'une Eglise, cohabitent sur un territoire donné ; cette pra-
tique désorganise l'identité sociale des membres. En s'inter-
rogeant sur le bien-fondé des diffiérences de rites, ceux-ci ris-
quent d’en arriver 2 mettre en question la spécificité des diffé-

N

rents groupement religieux eux-mémes. Au fur et 2 mesure
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que l'autorité pontificale a accru ses pouvoirs, il était normal
qu'elle tente d'imposer un rite liturgique unique, qui ne tolére
aucune exception partielle, en vue d'assurer lidentification
des membres 4 I'Eglise universelle. Cest 4 partir de pratiques
de ce genre que sest lentement formée, dans le comporte-
ment des catholiques, une unanimité que I'on ne retrouve pas
a lintérieur des Eglises protestantes.

L'apparition d'un désaccord concernant un code culturel
indique que le lien qui I'unit aux valeurs sous-jacentes est en
train de se distendre. Cela survient quand des contradictions
a lintérieur du systéme de valeurs menacent leur cohérence.
Généralement, un code culturel peut fonctionner encore trés
longtemps alors méme que les valeurs sous-jacentes sont en
crise. Mais, a partir du moment ou il cesse d’apparaitre com-
me évident, il ne jouira plus de la méme efficacité pour assu-
rer lidentification des membres du groupe.

by

Le systtme de valeurs tendra 4 maintenir sa cohérence,
entre autres, par une formulation plus abstraite de ses objec-
tifs. De cette maniere, 'autorité dans le groupe peut encore
espérer contrbler un nombre trés diversifié de situations. Mais
elle devra proposer 2 ses membres des mesures concrétes pour
actualiser la valeur : ce sont les normes. A la différence des
codes, les normes apparaissent comme révisables a court terme
dans la mesure o leur raison d’étre n’est pas immédiatement
donnée. L'autorité sera tenue de les justifier et les membres
eront peu engagés affectivement a leur égard puisqu’elles
leur apparaitront comme des moyens soumis 2 discussions et
a critiques.

La discussion concerpant les normes sera méme tolérée
puisqu’elle pourra avoir lieu tout en maintenant I'accord du

\

groupe a propos de la valeur & actualiser.
Quand, 2 propos du baptéme, la valeur poursuivie réside

dans le fait d'éviter a l'enfant, qui pourrait mourir subite-
ment, d'aller aux limbes, le délai des trois jours apparait
comme une réglementation normale et inutilement discu-
table. La situation change a psrtir du moment ot la valeur

devient abstraite comme dans le cas ou le baptéme a pour
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but de signifier 'entrée dans la communauté chrétienne qu'est
PEglise. Dans ce cas, la valeur n'est plus exprimée de mia-
niére négative, mais de maniére positive comme quelque
chose i faire, dont cependant les limites ne sont pas immé-
diatement données. Quel est le moment le plus adéquat pour
entrer dans une communauté religieuse ? N'est-il pas néces-
saire que le nouveau chrétien prenne son engagement en
étant au moins conscient ? Bref, un ensemble de questions
apparait dés qu'une valeur ne s'exprime plus au moyen de
codes précis, généralement limitatifs. La méme démonstra-
tion pourrait porter sur la périodicité et le contenu de la
confession,

Il peut se faire alors que la vie quotidienne d'une société
soit davantage lue en termes de normes qu'en termes de
valeurs. Et ce changement culturel nous parait capital pour
saisir les conditions nouvelles de l'insertion du religieux dans
la société contemporaine.

Il n'entre pas dans le cadre de cet article de préciser les
contraintes structurelles responsables de ce changement. Dé-
taillons-en plutdt deux conséquences importantes pour l'ana-
lyse qui doit suivre.

Au fur et 2 mesure quun membre est capable de dis-
tinguer dans un groupe les normes des valeurs, il acquiert
une autonomie plus grande de jugement et la possibilité de
développer des solidarités partielles avec des groupes d’appar-
tenance. Il est, en effet, en mesure de choisir le genre d'acti-
vités pour lesquelles il acceptera le contrdle du groupe ou
d'opter pour des modalités nouvelles en vue d'exprimer des
valeurs identiques.

En second lieu, la perception de la vie quotidienne sera
profondément modifiée dans une société ou les normes cons-
tituent davantage le centre des réseaux d'accords et de désac-
cords. Les activités de la vie quotidienne seront, en effet,
percues comme nstrumentales, par rapport 2 des normes dis-
cutables et provisoires, et non plus comme expressives des
valeurs, quand elles partagent avec celles-ci la propriété d'im-
pliquer affectivement ceux qui s’y adonnent.



94 LEGLISE AUJOURD’HU!

Le travail, dans la société moderne, offre I'exemple typi-
que d'une activité instrumentale. Peu impliqué affectivement
vis-a-vis de son employeur ou de son entreprise, le travailleur
industrie]l n’hésitera pas A quitter une place pour une autre
ou il croit pouvoir mieux actualiser son projet personnel ou
les valeurs qu’il entend promouvoir. La famille, par contre,
sorganise davantage que par le passé 2 partir d’activités ex-
pressives. Son succes n'est-il pas attaché i sa capacité de créer
un climat élevé de participation affective ?

II. LA FAMILLE COMME IMAGE LEGITIMATRICE
DE LA STRUCTURE SOCIALE

La société traditionnelle d’Europe occidentale se carac-
térise par un mode de penser unique quant i l'organisation
des groupes qui la composent : la famille est non seulement
la cellule sociale de base, mais le principal modéle otganisa-
tionnel pour structurer toute forme de groupements. Il n’y a
donc pas lieu de s'étonner qu’il en ait été ainsi également dans
les groupes religieux, mais la permanence de ce schéme
culturel dans une société qui s'organise autrement est de

N\

nature a provoquer des situations délicates.

Expliquons tout d’abord pour quelles raisons la société
traditionnelle ne disposait pas d’autres schémes culturels pour
s'organiser.

Une société traditionnelle est normalement une société
segmentaire, cest-d-dire qui multiplie les grompes polyvalents
dans lesquels une seule personne concentre tous les pouvoirs,
érant entendu qu'il y a divers échelons hiérarchiques d'inter-
vention. Un grand groupe peut ainsi s’organiser sur le modéle
d'une armée au combat, ol celui qui participe & l'autorité
détient tous les pouvoirs, 3 son niveau hiérarchique et pour
ses hommes. Dans ce contexte, chaque groupe segmentaire
reproduit, 2 peu prés de la méme facon, ce que les autres
font. On en arrive ainsi 2 une conception de communautés
concentriques, emboitées les unes dans les autres, de dimen-
sions assez petites pour que la cohésion soit un élément im-
portant de leur vitalité. Si lon ajoute que la société tradi-
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tionnelle est une société de rareté, on tombera d’accord pour
la caractériser, du point de vue économique, par lindivisi-
bilit¢ du patrimoine collectif, que celui-ci soit lié a lagri-
culture ou non.

Quelle peut étre lincidence dun tel contexte structurel
sur la perception de I'autorité et des conflits ?

Parce que le patriarche familial cumule l'autorité sur le
patrimoine et sur les personnes qui en vivent, il apparait
comme le modele de toute forme possible d’autorité. Lorsque
le droit romain n'entend pas légiférer de maniére précise
sur une maticre, il la laisse au jugement du « Pater Fami-
lias» ou il demande de se comporter comme tel. La ou le
Code Napoléon laisse au juge le soin de se prononcer avec
équité, celui-ci devra le faire en se mettant 4 la place d’un
«bon pére de famille ». Enfin, lorsqu'au XI1X° siécle apparait
le droit de vote, il est réservé au chef de famille.

Le chef de famille représente donc l'image dune autorité
a la fois unique et sans contrdle, douée d'un charisme géné-
ralisé et extensible, qui concourt & le faire percevoir comme
incapable d’arbitraire et le plus apte 4 tout type de décisions.
La soumission d'une obéissance révérentielle est requise, mé-
me de la part de I'épouse, qui juridiquement partage, avec les
enfants et.la domesticité, le méme statut de minorité.

Il était normal que lautorité dans les groupes religieux
sorganisit sur le méme modele. Elle jouit également d’un
charisme qui la rend apte 3 prendre n'importe quel type de
décisions et savére étre incapable darbitraire puisqu'elle
considére ses sujets comme ses enfants. Penser la contrbler
signifierait un manque de confiance. Elle peut beaucoup exi-

ger puisqu'elle a charge de veiller au bien de Pensemble.
Quand une image légitimatrice comme celle du « Pater
Familias » est bien intériorisée, les comportements que ce
dernier peut se permettre pourront étre aisément transposés
a lintérieur d’organisations qui se structurent sur le méme
modele culturel. Au chapitre 59 de sa Régle, saint Benoit
envisage les conditions selon lesquelles des parents seront
autorisés 2 offrir au monastére un de leurs enfants en bas 4ge.
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Ils devront promettre sous serment de faire en sorte que l'en-
fant ne puisse jamais rien posséder de leurs biens. Ceci, afin
de ne lui laisser aucun espoir d'entrer en possession de ce
patrimoine, puisque cela ne pourrait — au dire de saint
Benoit — que provoquer sa perte.

Cette prescription, qui aujourdhui peut nous paraitre
doublement anormale, a dfi, pour étre tolérée a cette époque,
s'inscrire dans les schémes culturels qui légitimaient les pou-
voirs étendus du pére de famille.

Lacceptation de ce type d'autorité seffectue plus aisément
qu'avec toute autre image légitimatrice pour autant que les
détenteurs de l'autorité disposent d'une symbolique religieuse
présentant la paternité divine comme le modele exemplaire
pour toutes formes de pouvoir. Ce schéme culturel semble
encore fort diffusé en Europe puisquun candidat 4 des fonc-
tions politiques au niveau dun Etat est avantagé s'il est 4gé
et capable de discrétement suggérer qu’il gérera le patrimoine
national a linstar d'un pere de famille...

Bref, 13 ou lautorité est percue sut le modéle familial,
cela signifie quelle apparait comme une activité expressive
et que le groupe lui-méme développe chez ses membres une
trés forte identification 2 travers le rdle du chef.

Un groupe organisé sur ce modele familial est dans I'im-
possibilité de réguler un conflit interne éventuel.

L'observation des rapports complexes régissant les zones
d'accord et de désaccord 2 lintérieur d'un groupe polyvalent
fait apparaitre le conflit comme dangereux 2 formuler, diffi-
cile & conduire et inintéressant 2 gagner.

Puisque ce groupe n’'est pas en mesure de faire une
distinction nette entre norme et valeur, tout désaccord, méme
sur un probléme apparemment de détails, risque de s'expri-
mer en terme de valeur et de raidir les protagonistes sur des
positions ou leur engagement affectif empéchera toute conci-
liation. De peur d’en arriver la, les membres mécontents pré-
féreront quitter le groupe ou refouler les motifs de désaccord.
Dans ce cas, leur participation au groupe deviendra de plus
en plus passive. Le fonctionnement d'un groupe de type fami-
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lial suppose donc que les zones d’accord soient toujours au
maximum. La vie en groupe est incompatible avec l'appa-
rition d'une zone de désaccord méme limitée.

A supposer que les acteurs sociaux, en maitrisant leur
affectivité, parviennent 3 formuler leur motif de désaccord et
ainsi 24 entrer en conflit, celui-ci ne pourra étre mené sans
provoquer un déséquilibre grave entre les zones d’accord et
de désaccord. Pour qu'un conflit puisse étre régulé il est néces-
saire que les antagonistes soient en mesure de controler les
manifestations d'opposition. Cela s'obtient par un choix dosé
des moments et des lieux ou les adversaires iront s'affronter.
Une gréve est difficile & conduire dans un groupe dont les
membres partagent le méme habitat. En effet la possibilité
pour les membres dun groupe segmentaire de se contsdler
mutuellement, 3 tous moments et sous tous les aspects de la
vie quotidienne, rend précaire la maitrise des données du
conflit. En s'aggravant, le conflit menacera I'existence méme
du groupe.

- Enfin, dans un groupe organisé sur un modéle familial, le
conflit est sans issue. Les membres en désaccord en arrivent
3 développer une identification négative vis-a-vis du groupe
que le leur rend bien. Par ailleurs, I'implication affective de
chacun rend malaisée une évaluation objective des raisons de
rester ensemble et de continuer la vie commune. La jurispru-
dence montre qu'en ce qui concerne la famille, bien peu de
séparations de corps n’aboutissent pas au divorce pur et
simple.
Pour conjurer la survenance du conflit, I'autorité veillera
3 maintenir Iharmonie en multipliant les activités expressives
et les codes culturels susceptibles de renforcer le sentiment
d’appartenance, Pour uniformiser les conduites individuelles,
'autorité valorisera un comportement standard. Chaque mem-
bre percoit mieux alors ce qui distingue son groupe dun
groupe paralléle ou concurrent. Si, par malheur, le conflit
menace, lautorité cherchera 4 le maitriser en interdisant
toute discussion publique qui permettrait aux différentes par-
ties d'approfondir leurs motivations et d’exprimer mutuelle-
4
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ment leurs objectifs. Il peut alors en résulter une communi-
cation de plus en plus superficielle & l'intérieur du groupe.

Nous entrevoyons, dés lors, a travers quels mécanismes et
quelles réalités concretes, lidentification au groupe peut
inhiber l'autonomie de jugement, si le groupe est organisé
sur le modéle familial. N'est-ce pas d'ailleurs dans la famille
que l'exploitation d'un membre par les autres peut étre la
mieux cachée, tant que celui-ci persévére dans son engage-
ment affectif ?

En généralisant les observations précédentes, une pre-
miére conclusion s'impose. Le fonctionnement d’un groupe
ne peut se comprendre sans analyser les images légitimatrices
qui président a son organisation et déterminent le role des
membres, En effet, les conduites objectives dans un groupe
sont réglées par les attentes subjectives des membres et celles-
ci sont culturellement stabilisées. Comment expliquer autre-
ment que le méme code culturel puisse étre percu dans un
groupe comme dépersonnalisant et ailleurs comme expressif
du respect dit a la personne individuelle’. La perception de
Pautorité n’échappe pas a cette régle. La o elle est I'objet
de la vénération du groupe, établir les limites de son pouvoir
ou des critéres de contrfle n'apparaitra guére comme une
valeur & promouvoir. Mme Guinzbourg raconte dans son
livte Le wertige comment, aprés quinze ans de prison sous
Staline, certaines de ses compagnes s'écriaient encore : « Si
le petit pére des peuples connaissaient notre sort, il y mettrait
immédiatement fin... ».

Si la perception de l'autorité est essentiellement un phé-
noméne culturel contingent, comment celui-ci se forme-t-il
et sous quelles pressions peut-il évoluer ? Le systéme culturel,
pour étre opérant, avons-nous vu, doit se présenter d’emblée
comme cohérent aux yeux des membres du groupe. Mais la
cohérence du systeme culturel est moins menacée par la diffu-
sion éventuelle de valeurs nouvelles que par les transforma-
tions qui affectent le systeme social lui-méme. Celles-ci ne

1. E. GOFFMAN, Asiles. Essais sur les institutions totales, Paris,
Ed. de Minuit, 1968,
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résultent pas principalement de Paction plus ou moins cons-
ciente de minorités agissantes ou des décisions délibérées de
l'autorité constituée, mais de l'apparition de contraintes struc-
turelles liées aux avatars de I'évolution technologique et a
P'utilisation de ses possibilités par des groupes innovateurs.
Ainsi, loin de donner prise 2 une explication mécanique des
relations entre linfrastructure et la superstructure, nous
croyons nécessaire de souligner, d’'une part, 'autonomie rela-
tive du systéme culturel par rapport au systéme social et,
d’autre part, le fait qu'a la longue le groupe dominant dans
la société, pour en maintenir la cohésion et intégrer les mem.-
bres nouveaux, sera conduit 4 formuler un ensemble de va-
leurs et de légitimations ainsi que les codes culturels qui dif-
fuseront, au niveau du membre moyen, une image valorisée
de l'organisation présente de la société ainsi que de la dis-
tribution des zones de pouvoir.

La décomposition de I'imaginaire « familial » pour orga-
niser la société apparait alors comme le phénoméne culturel
inverse par rapport i la valorisation du conflit dans la dyna-
mique sociale contemporaine.

Quelles sont les tramsformations structurelles qui pet-
mettent 4 la vie sociale de continuer 4 fonctionner, non plus
malgré, mais grice 3 une multiplication des oppositions et a
'accroissement des zones de solidarité partielle ?

A T'opposé des sociétés traditionnelles, les sociétés moder-
nes s'organisent sur une division sans cesse plus poussée du
travail. Des groupes spécialisés 'se multiplient, qui poursui-
vent un objectif déterminé, relativement limité, Cette spé-
cialisation permet 2 chacun des groupes, devenu plus auto-
nome, de mieux dégager les normes adaptées a l'objectif qu’il
essaie de réaliser : par exemple, de recruter son personnel a
partit de la qualité professionnelle, sans tenir compte d’'autres
éléments, tels que ceux liés 3 leur vie familiale et & leur par-
ticipation sociale.

Ceci ne vaut pas seulement pour les grandes organisa-
tions, mais aussi pour les différentes couches sociales qui, dans
une société, peuvent mieux réaliser combien elles ne sont pas
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nécessairement dans la méme position pour bénéficier des
objectifs généralement proposés dans cette société. Cette
autonomie des groupes leur permet de mijeux prendre cons-
cience de ce qui répond le plus adéquatement a leur aspira-
tion et 3 leur développement propre, bref, de se donner une
conscience de classe.

Cette méme division du travail entraine des effets com-
plexes sur la délimitation des zones de pouvoir entre les dif-
férents groupes sociaux. Linterdépendance entre les groupes
augmente parallélement 4 la division du travail. Un groupe
professionnel, méme peu nombreux, peut, en refusant sa colla-
boration, bloquer le fonctionnement de toute la société. La prise
de conscience, par les classes défavorisées, des contradictions
exactes qu'elles subissent apparait comme indispensable pour
une conduite efficace du conflit. Les groupes dominants con-
trecarreront cette stratégie en limitant le conflit 2 des secteurs
qui interférent peu avec leur pouvoir social. Une gréve peut
avoir des objectifs salariaux, mais non organisationnels ou
politiques. Cette attitude n’est pas nécessairement de la mau-
vaise foi dans la mesure on les groupes dominants sont eux-
mémes influencés par l'imaginaire soctal qu’ils contribuent
a diffuser. Ils peuvent croire loyalement, par exemple, que
les objectifs auxquels ils veulent donner priorité sont, en fait,
les meilleurs pour tous, c’est-a-dire qu’ayant une valeur abso-
lue, il faut essayer de les faire partager a d'autres. Des évi-
dences culturelles — participation, croissance économique col-
lective, enseignement démocratique, etc. — remplissent une
fonction sociale qui explique leur stabilité. Elles permettent
de déguiser un objectif particulier en lui donnant une valeur
d’absolu.

Le passage d’'une société de rareté 4 une société de relative
abondance est une autre transformation structurelle qui, aussi
paradoxal que cela paraisse, accroit I'importance des conflits
d'objectifs dans la vie sociale. Dans une société trés proche
de la rareté, les objectifs s'imposaient pour assurer la survie
immédiate du groupe. Au contraire, lorsque la survie est assu-
rée, on voit se multiplier les objectifs possibles, dont on ne
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pourra jamais cependant réaliser qu'une partie, certains étant
d'ailleurs incompatibles entre eux. Donc, il importe que des
priorités se dégagent ou entrent nécessairement en ligne de
compte des préférences idéologiques : en effet, les groupes
sociaux lieront le choix de ces objectifs & court terme 2 leur
conception. globale de la société. Cela n’empéchera pas, au
contraire, que cet accroissement des alternatives augmente
I'importance du conflit et rende plus illusoire sa prohibition
ou sa régulation par des expressions purement formelles.

Ces processus seront encore accélérés — et le rdle du
conflit accru — dans une société en changements rapides
pour des motifs technologiques. En effet, lorsque linnova-
tion technique se diffuse rapidement et modifie, souvent de
facon imprévue, la maniére dont les problémes se posent, les
conflits d’objectifs et la situation des différents groupes a leur
égard évoluent constamment. Méme en restant simplement
dans la perspective d'une solution adéquate pour optimaliser
Pobjectif traditionnellement prédominant, il faut étre capable
de remises en cause assez radicales. Ces remises en cause
s'opposent souvent a des intéréts ou a des situations acquises.
Méme dans ce cas, la solution qui prédominera s’imposera
progressivement 3 travers des compétitions et des formes di-
verses de conflits, sans qu'on puisse dire # priori quelle est
.la solution la meilleure.

Par ailleurs, tout conflit représente un certain cofit éco-
nomique et social. Dans la société traditionnelle, comme
dans les groupes organisés 4 partir d’'un imaginaire familial,
cest la perception du colit démesuré du conflit qui soutient
Faccord de tous quant i sa prohibition. La société contempo-
raine adopte, semble-t-il, une stratégie inverse par la mise en
place de mécanismes régulateurs en vue de contrbler les
effets du conflit social. Ainsi s'explique la demande sociale
croissante vis-2-vis de l'analyse prévisionnelle et des sciences
de .Ja décision. Réguler un conflit postule qu'il soit possible
de le maintenir dans des limites précises en empéchant des
répercussions en chaine sur les objectifs a long terme. Dans
le cas contraire, le fonctionnement minimum de la société
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serait paralysé et la cohésion de I'ensemble subirait des at-
teintes peut-étre irrémédiables dans la mesure ou se modifie-
raient, brusquement et en profondeur, les zones de pouvoir
entre les différents groupes sociaux. Un conflit demeurera
limité 13 ou de profonds désaccords sur les normes n'entrai-
nent pas d'effets induits sur le systtme de valeurs commun.
Ceci explique le succés des schémes culturels valorisant, au
début du siécle, le patriotisme, et, actuellement, le pluralisme
ainsi que la prise de pouvoir « démocratique », entendez par
voie électorale. Dans cette perspective, on valorisera méme
I'expression des désaccords, pour autant que I'unanimité soit
maintenue sur le mode de régulation. Les négociations entre
les groupes sociaux seront alors ritualisées tout en laissant
croire 3 un certain suspens pour maintenir fermement la
croyance en leur efficacité.

Ce serait céder aux tentations de la sociologie spontanée
que de conclure du succés de cet imaginaire 2 une organi-
sation de la société qui lui soit conforme.

Cependant les transformations structurelles, qui affectent
le champ social et que nous venons de décrire pour analyser
l'impo'rtance croissante du conflit, exercent un effet, égale-
ment structurel, sur la combinatoire des éléments du champ
culturel. Par structurel, nous entendons souligner le fait que
les transformations produisent leurs effets sur les systémes
social et culturel, indépendamment de l'intention des acteurs
sociaux et des efforts que pourraient déployer, pour contre-
carrer leur impact, aussi bien les minorités agissantes que
les autorités constituées. De cette maniére, on peut expliquer
la décomposition de tel ou tel type d'imaginaire et l'insuccés
de certaines diffusions idéologiques qui ne tiennent pas compte
de ces effets structurels a long terme,

N\

L’imaginaire familial, appliqué 2 lorganisation de la
société, suscite, avons-nous vu, une représentation culturel-
lement précise du role de l'autorité percue comme « pater-
nelle ». Parmi les transformations siructurelles en cours, cer-
taines vont spécialement influencer la crédibilité de ce rdle.
Lz pensée scientifigue tout dabord. Celle-ci permet la
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formation de critéres d'évaluation indépendants des 1égitima-
tions et des valeurs collectivement admises. Il est possible de
critiquer les codes prescrits dans I'Eglise, par exemple en
matiére économique ou sexuelle, 2 partir des connaissances
scientifiques disponibles sur le sujet, tout en gardant le méme
systéme de valeurs. Auparavant, un nouveau code, pour se
diffuser, réclamait 'appui de valeurs, elles aussi, nouvelles.
L'autorité, dans ces conditions, ne peut plus se contenter de
renforcer les mécanismes qui diffusent les valeurs et les
légitimations traditionnelles, en culpabilisant les comporte-
ments déviants, Cette maniére de faire était, en effet, la plus
efficace pour. limiter la zone d’autonomie des individus dans
une société dépourvue de connaissances scientifiques. La pensée
scientifique accroit I'importance des normes comme objectifs
a court terme élaborés dans une démarche ou la vérification
empirique joue un role essentiel. Cela signifie que les normes
sont évaluées de moins en moins en référence directe 2 la
symbolique collective, mais également que la vie quotidienne
apparait davantage comme un ensemble d’activités instrumen-
tales qui, coupées des valeurs et croyances admises, ne provo-
quent plus, immédiatement, 'engagement affectif de ceux
qui les exercent.

S'il en est ainsi, 'autorité ne peut plus appuyer sa crédi-
bilité sur des activités expressives, telles que les rites religieux
ou civils, ou sur la conformité héroique 2 un comportement
idéalisé. La sainteté personnelle du pape, par exemple, inter-
vient de moins en moins dans l'appréciation de son rdle. Au
fur et 2 mesure que les activités de la vie quotidienne s'ins-
trurmentalisent, leurs critéres d’évaluation sont les normes
elles-mémes. Certes, le choix de celles-ci s’effectue, bien siir, 2
partir de leur capacité d'atteindre des valeurs, mais Cest cette
capacité qui est, chaque jour davantage, contrdlée et soumise
a I'épreuve de la discussion et de la vérification empirique.
Dans ces conditions, l'autorité ne peut plus se contenter de
redire ce que la tradition a enseigné. On considérera comme
allant de soi qu'elle justifie ses positions et accepte de les
voir critiquées. Pour passer d’'une société, ou toute forme de
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critique de I'autorité est percue comme une faute ou un indice
de déréglement d'esprit, & une autre, o les critéres d'évalua-
tion de l'exercice du pouvoir sont fixés par le public lui-
méme, il faut quau plan culturel un changement important
se soit produit. Il ne s'explique que par les possibilités crois-
santes de jugements autonomes. Certes, pour contrecarrer
cette analyse, on soulignera la spécificité de I'Eglise et de
son systeme d'autorité. Ce serait toutefois se mettre dans une
hypothése irréelle que d’espérer pouvoir bloquer les effets
culturels des mécanismes décrits ci-dessus. Les chrétiens pout-
raient d'ailleurs faire remarquer que les conditions actuelles,
réglant la crédibilité de 'autorité, ne sont pas plus en contra-
diction avec I'Evangile que les situations du passé.

En second lieu, I'exercice de l'autorité est percu de plus en
plus comme le résultar d'une conquéte qui se réalise a travers
une compétition. Moins qu'auparavant, en effet, on admet
une dévolution automatique des roles en fonction de critéres
non rationnels tels que I'dge, le sexe, l'origine sociale. Chacun
doit s'imposer par une compétence acquise et reconnue. Ce
phénomeéne, en tout cas, n’est pas prét de s'arréter. L ou sévit
le productivisme comme schéme culturel, on considérera
comme normal qu'une autorité soit remplacée dés qu'elle
manifeste une baisse defficacité. Les exigences de la crois-
sance économique continue fournissent généralement les cri-
téres de ce jugement d'efficacité.

Cette conception nouvelle de lexercice de Pautorité
affecte, qu'on le veuille ou non, évéques et prétres dans
I'Eglise.

L'opinion publique apprécie les débats télévisés ou le
leader, soumis 2 la question, doit étre capable de faire face
soit directement aux questions des spectateurs, soit de spécia-
listes ou de concurrents. Devant le contraste des points de
vue, le public, parce qu'il se sent en possession des critéres
de crédibilité, va se mettre 2 juger les interventions d’aprés
leur contenu plutdt qu'en fonction du statut social des inter-
venzants. Dans un tel contexte, pour se légitimer, I'autorité
devra prouver sa capacité de mieux percevoir et de mieux



CRISE DE LA COMMUNAUTE 105

réaliser les objectifs qu'elle propose, en s'imposant & travers
une compétition. \

L'importance irréductible des facteurs structurels, que nous
venons de décrire, nous autorise a4 énoncer notre deuxiéme
conclusion. La société moderne utilisera de moins en moins
I'imaginaire familial comme modéle organisationnel * pour
intégrer ses membres et pour déterminer ses critéres d'éva-
luation des tensions sociales, ainsi que de leurs conditions
de régulation’. A titre d’exemple, n’est-on pas en droit de se
demander si la crise que traverse I'enseignement ne provien-
drait pas d’abord, non des difficultés d’organisation, mais des
crises culturelles concernant I'image légitimatrice — de type
familial — du pouvoir absolu du professeur ?

Ce serait se méprendre que de donner 2 cette conclusion
une portée éthique. La sociologie ne doit pas étre la véture
académique du prophétisme social. Analyser la combinatoire
caractérisant le systéme culturel et ses conditions de change-
ment ne revient pas A porter un jugement de valeur sur les
effets de ce changement. Trancher la question de savoir si,
pour organiser un groupe, tel modele culturel est préférable
a tel autre ne reléve pas de la sociologie, mais des options
personnelles des membres du groupe. La sociologie peut
seulement indiquer qua une conjoncture sociale déterminée
correspond un nombre limité de modeles culturels dispo-
nibles.

Une autre méprise consisterait a identifier la disparition
éventuelle de l'imaginaire familial avec un meillenr fonc-
ticnnement des groupes qui lutilisérent. Peu importe que
ceux-ci soient des communautés religieuses ou des entreprises
industrielles, militaires ou scolaires. La ou le modéle organi-
sationnel familial est opératoire, le fonctionnement du groupe
peut donner compléte satisfaction A ses membres : cela ne
signifie pas que son fonctionnement soit « meilleur», plus
démocratique ou moins aliénant, mais bien que les compor-

2. Sur la signification du conflit dans I'Bglise, voir Jean REMY,
« Conflit et dynamique sociale. Interrogations relatives 3 la vie de
I'Eglise », dans Lumen Vitse, XXIV (1969), p. 26-50.
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tements objectifs s'établissent dans une stricte correspondance
aux attentes subjectives. N'oublions pas, en effet, qu'un mo-
dele culturel, §'il limite linitiative des assujettis, influence
également lautorité en restreignant la gamme disponible des
moyens d’action et de coercition. Si elle a réellement inté-
riorisé le modéle familial, l'autorité, parce quelle est tenue
elle-méme de s’identifier au groupe, ne pourra manquer de
veiller aux intéréts collectifs fondamentaux. Elle fera preuve
d'une gestion réguliere et prudente et valorisera sans doute
les relations humaines pour éviter d'avoir recours 2 la force
ou au seul argument d'autorité.

La portée de notre conclusion est donc bien strictement
sociologique : dévoiler les rapports complexes qui unissent un
groupe et son systeme culturel. Sur cette base, l'acteur social,
face 4 un conflit latent et répété, pourra s'interroger pour
déterminer ce qui doit étre classé comme phénoméne conjonc-
turel (dimension, motivations individuelles, techniques de com-
munication) ou, au contraire, structurel. Dans ces conditions,
des groupes en conflit sont en mesure d’adopter plus cons-
clemment la stratégie qui correspond a leurs intéréts réels.

II. L’EGLISE ET LA SYMBOLIQUE DE L’HARMONIE

Pour montrer la permanence, dans le catholicisme, de
I'imaginaire familial en tant que modéle organisationnel, wne
longue enquéte historique serait nécessaire.

Une premiére question spécialement mériterait de retenir
lattention : 2 ou le groupe est percu i travers les images de
la famille, a quel type d'organisation familiale cette image
fait-elle référence? Les droits et les devoirs respectifs des
membres de la famille ont fortement évolué, en effet, dans
nos régions entre le haut Moyen Age et la Renaissance, La
famille féodale, spécialement dans les régions de droit cou-
tumier, ou prévalaient les influences culturelles celtes et ger-
maniques, accordait a la femme et aux enfants un rdle
nettement plus important que dans la famille romaine. Sur
les actes juridiques, on voit figurer la signature du pere, de
la mere et du fils, méme en bas 4ge. Jusqua la fin du xv* sidcle,
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la femme mariée jouissait, en France, d'une capacité juridique

étendue. Quant aux enfants, majeurs 4 quatorze ans, ils
acquéraient 2 partir de ce moment pleine puissance civile.

La renaissance du droit romain, 2 partic du XVI® siécle,
marque un renforcement du r6le du pére et la « mort sociale »
de la femme et des enfants. Le code civil sanctionnera ce
retour au droit romain : comme 4 Rome, la femme, aux yeux
du droit matrimonial, passera de la tutelle du pére a celle
du mari. Quant aux droits absolus du pére sur I'enfant, une
limitation importante intervient dans le code civil par rapport
au droit romain : linfanticide n’est plus permis. L’'abandon
d’enfants, par contre, est également toléré & partir de 1815.
Au milieu du X1x° siécle, il est admis que le pére touche le
salaire de son enfant mineur au titre de «revenu du bien
mobilier ».

Ces répartitions fortement contrastées des roles et des
initiatives dans la famille ont-elles eu des répercussions au
plan des représentations symboliques ? L'imaginaire familial
mis en ceuvre dans le catholicisme renvoie-t-il 3 la conception
romaine ou, au contraire, s'en écarte-t-il en partie au moment
ou la société s'organise différemment? Les recherches 4 ce
sujet permettrajent de dégager les effets sociaux de la pensée
symbolique, spécialement sous son aspect le plus efficace,
parce que non su, celui de Yimaginaire.

Au cas ou limaginaire « familial » du catholicisme ferait
référence, dans son contenu, exclusivement a la famille
romaine, on devrait alors se demander si les changements
qui se reflétent dans le droit écrit, les déclarations de Pautorité
et les diverses traditions théologiques, au cours des siécles, ne
masquent pas une trés grande stabilité dans la répartition des
zones de pouvoir a lintérieur de I'Eglise et des différents
groupes organisés qui la composent ?

Les analyses dont on dispose concerpant le milien du xI1x*
siécle’ permettent, quant 2 notre sujet, d’établir la profonde
continuité qui unit cette époque 4 la période conciliaire

3. R. DENIEL, Une image de la famille et de la société sows la
Restawration, Paris, Ed. ouvriéres, 1968.
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actuelle. Pour les traditionnalistes du XIx* siécle, 4 la suite de
Bonald, la famille patriarcale et indissoluble est le modéle sur
lequel doivent se calquer I'Etat monarchique et I'Eglise. Les
maux les plus graves du temps sont ceux qui menacent
Pimaginaire familial. Dans la famille, le divorce permet 2
Iépouse, «la partie la plus faible, de s'élever contre l'autorité
maritale ». Dans Ja société, les désordres sociaux n'ont d’autres
causes que « la révolte contre le pouvoir paternel qui est établi
pat Jésus-Christ ». Cest au méme imaginaire que le Concile
Vatican 11 fait référence quand il décrit, entre autres, l'attitude
de 'évéque vis-a-vis des chrétiens, prétres et laics ou les rapports
d’autorité dans les séminaires :

« Dans Uexercice de leur charge de pére et de
pastenr, que les évéques soient am milien de lewr
peuple comme ceux qui servemt de bon pasteur,
connaissant lenrs brebis, et que leurs brebis connais-
sent de vrais péres, qui Simposent par lewr esprit
d'amonr et de dévouement envers tous et dont Vanto-
rité, recue d'en haut, rencontre une adhésion unanime
et reconnaissante. Ils rassembleront et amimeront
toute la grande famille de lewr troupean, en sorte
que tous, conscients de leurs devoirs, vivent et agissent

dans une communion de charité »*,

« Les directenrs et professeurs seromt comvaincus
de Vimportance de leur maniére de penser et d'agir
pour le succés de la formation des séminaristes | sous
la conduite du supérienr, is observeront entre eux une
étroite union d'esprit et d'action, et formeront entre
eux et avec les séminaristes yne famille qui réponde
@ la priere du Seignenr « Qu'ils soient un » et qui
entretienne chez les séminaristes la joie de lenr propre
vocation, Avec prédilection et persévérance, V'évéque
anra Soin danimer ceux qui travaillent au séminare

4. Décret sur la charge pastorale des évégues dams VEglise,
n° 16 {(c’est nous qui soulignons).
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et de se momtrer pour les séminaristes un vrai pére
dans le Christ »°.

Enfin, un seul exemple, reptis a la vie quotidienne récente,
nous permettra de saisir l'efficacité immédiate de ce scheme
culturel. Quand le chef d'un dicastére romain entend condam-
ner, au nom du Concile, la perspective d'un contréle éventuel du
conseil presbytéral ou du synode diocésain vis-a-vis de I'évéque,
il écrit : « Selon le Concile, I'évéque demeure toujours le
-pasteur, le pére et le guide du synode ».

Certains croient échapper a cette maniére uniforme de
percevoir les groupes dans I'Eglise, en proposant, par exemple,
entre I'épiscopat et le Saint-Siége, des rapports moins hiérar-
chiques et plus fraternels. Voila, certes, une situation bien
paradoxale : d'une part, de grands efforts sont déployés pour
élaborer des solutions aux tensions qui traversent l'ensemble
de I'Eglise, comme les communautés particuliéres, mais, d'autre
part, le modéle culturel de référence demeure, chez tous,
celui de la famille, avec ses avantages et ses ambiguités.

Comment expliquer la permanence de cet imaginaire
familial ? La rareté des recherches sur l'imaginaire comme
fondement culturel des croyances et des valeurs doit nous
inciter 2 la circonspection. Notre réponse se contentera, dans
ces conditions, de faire appel aux différents degrés de stabilité
des éiéments du systéme culturel.

Lefficacité du systéme culturel dépend, nous I'avons wvu,
de la cohérence réciproque des éléments constitutifs. Cette
cohérence est spécialement requise des schémes culturels,
dont I'évidence, renforcée par la conformité des conduites
individuelles, empéche de percevoir leur caractére impératif.
Ces schémes, dont on dira alors qu’ils sont fortement institu-
tionalisés, se subdivisent selon les degrés de verbalisation
requis pour leur diffusion : les codes, d'une part, et d’autre
part, les valeurs et les légitimations. Les premiers régissent
les comportements individuels, tandis que les seconds assurent

5. Décret sur la formation des prétres, n° 5 (C’est nous qui
soulignons).
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au groupe une vision unanime de ses objectifs. Les uns et les
autres sont hautement verbalisés pour étre aisément diffusés.
Leur évidence ne tient pas 4 leur caractére raisonnable ; Clest
I'inverse qui se produit. Les codes, comme les valeurs et les
légitimations, sont percus comme raisonnables dans la mesure
ou ils peuvent sappuyer sur un imaginaire qui se présente
comme allant de soi. Parce que peu verbalisé, I'imaginaire offre
au groupe une représentation mentale immédiatement sai-
sissable par tous les membres. Cest 3 ce niveau que se
constituent les schémes culturels fondamentaux qui, dans un
groupe, assurent I'accord sur ce qui doit étre considéré comme
réel et non réel et déterminent une perception commune de
T'univers, de la société et de la place qui y revient 2 chacun.
Le caractére non verbal de ces schémes culturels fondamentaux
— les différents imaginaires — explique leur longévité et leur
plus grande résistance aux influences structurelles, qu'elles
soient en provenance de la société ou de sa culture.

Au niveau de l'imaginaire social, I'exigence de cohérence
produit également ses effets : la famille peut étre un imagi-
naire privilégié s'il se relie 4 l'imaginaire qui prend en charge
I'histoire et I'évolution du groupe. L'humanité est percue
comme un ensemble organique — « la grande famille hu-
maine » ; Phumanité comme « tissu social » — I3 od 'unité
d’origine et de destinée est valorisée au point d'organiser la
pensée collective de cet aspect du réel. On retrouvera cet
imaginaire fortement légitimé dans le christianisme par les
thémes théologiques de l'acte créateur et du réle du Christ
ouvrant 3 tous les hommes le chemin du salut définitif.

La solidarité et la collaboration harmonieuse entre indivi-
dus et entre groupes sont alors percues comme « naturelles ».
Ce qui s’y oppose n’est pas conforme 2 I'évolution « normale »
de humanité. Cet imaginaire est d'ailleurs confirmé par une
sociologie qui se bornerait 4 enregistrer, méme trés métho-
diquement, des opinions. Qui, aujourd’hui, est prét 3 admettre
qu’il s'opposera de toutes ses forces aux mesures capables de
réduire 'exploitation entre classes ou entre nations? Qui, en
Europe, oserait dire son bonheur de ce que les nations indus-
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triclles peuvent controler, seules, le commerce mondial et qui

oserait publiquement souhaiter longue vie 4 ce moyen de
devenir de plus en plus puissant ?

La symbolique du développement harmonieux des peuples
et des sociétés remplit actuellement le méme rdle social que
I'imaginaire de la libre concurrence au début du capitalisme
industriel : faire apparaitre I'inégalité entre classes, les condi-
tions de vie infra-humaines, 'anéantissement de races entiéres,
comme des phénomeénes transitoires, des accidents sur le
chemin du progres, peut-étre I'ceuvre d'individus particuliére-
ment motbides, mais jamais comme des conditions structurelles
de I'évolution en cours.

Il n'entre pas dans notre tiche de justifier le caractére
plus ou moins «objectif » d’'un autre imaginaire qui présen-
terait I'humanité comme le lieu d'un affrontement continuel
et ou seulement la force et la domination sur d’autres hommes
permettent la survivance et le changement. Contentons-nous
de souligner le lien logique entre les deux imaginaires actuel-
lement dominants dans le christianisme. Pour l'expliquer, il
faudrait se demander sil n'existe pas une relation entre la
position sociale de ceux qui dans les Eglises ont la faculté
de s'exprimer (et ainsi d’orienter la formation et la diffusion
des schémes culturels au niveau du membre moyen) et Je
succés de tel ou tel type d’iaginaire ? A titre de vérification,
on pourrait, par exemple, rechercher quelle est l'apparte-
nance socio-économique de ceux qui condamnent ou approu-
vent les méthodes révolutionnaires dans les pays en voie de
développement.

Bref, I'analyse de I'imaginaire social, dans la mesure on il
résulte d'une perception orientée des iatérées des groupes
dominants dans une société, permet de comprendre comment
la culture va influencer les attitudes et les comportements des
groupes en conflit selon qu’ils se soustraient ou non & lin-
fluence de cet élément culturel privilégié.

Jean REMY et Francis HAMBYE
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LES DISQUES

Hommage a deux grandes figures -

contemporaines

JEAN XXIII, MARTIN LUTHER KING

Il n'est pas fréquent de voir un Souverain Poatife célébré par
les musiciens aussitGt aprés sa mort. J'aurais aimé parler de la Sym-
pbonie Pacem in terris écrite par Darius Milhaud 2 la fin de 1963,
mais l'enregistrement paru chez AMADEO (AVR 66.002) est mainte-
nant retiré du catalogue. En revanche, le compositeur espagnol, Er-
nesto Halffter, éleve de Manuel de Falla et actuellement directeur du
Conservatoire de Séville et chef d'orchestre en repom, a écrit la
méme année un Canticum in honorem P. P. Johannis XXIII, La pre-
mitre partie, Ad masutinum, reprend le texte du livee de Job :
« Credo quod Redemptor meus vivit.. » confié a la voix de soprano
et au choeur. Le ton se fait plus sombre et mystérieux dans A4 bene-
dictionem lorsque Ia basse redit les paroles du Christ : « Ego sum
Resurrectio et Vita ». Le Canticwm qui constitue la troisiéme partie
correspond au chant de communion de la messe pour les défunts :
« Lux aeterna luceat ei.. »; cette déploration émue, d’écritute poly-
tonale, que chante le cheeur, est la priete des hommes aprés la mort
d'un croyant. Cette page au langage sincéte témoigne de la peine
que ressentit Halffter quand disparut le bon Pape Jean. Elle figure
dans un intéressant Panorama de la musique religicuse espagnole qui
allie a la ferveur de cette partition la mysticité de Victoria (Magni-
ficat), la solennité du XvIIE siecle (Veni Creator, de Ramoneda) ainsi
que les recherches d'un autre musicien d’aujourd’hui, Oscar Espla
(Psauwme De profundis). Les artistes espagnols qui interprétent ces
ceuvres sont dirigés par Igor Markevitch (1 d, 30 c¢m, Philips,
802.779 LY).

L'hommage & Mastin Luther Xing, nous le devons 4 un jeune
musicien italien dont on parle beaucoup en ce moment, Luciano
Berio. Il a présenté au dernier Festival de Musique contemporaine
de Royan, une Sinfonia, c’est-a-dire une partition ol se mélangent
huit voix et des instruments. Dans la premiére partie, les interven-

tions massives et colotées de lorchestre laissent place 4 Pénoncé
haché et rythmé d'un passage de Le Cru et le Cuit, de Levi-Strauss.



114 LUMIERE ET VIE

C'est le deuxiéme volet qui est dédié 2 la mémoire de Martin Luther
King. Le cadre sonore désolé est fait de longues tenues des instru-
ments auxquels font écho les vocalises lentes sur le nom du dédica-
taire qui émerge peu a peu. La troisiéme section est la plus longue et
la plus neuve : Berio a voulu faire communiquer deux ceuvres, L'I%-
nommable de Beckett et un mouvement de la 2™° Symphonie de
Mahler. Mais chacun de ces textes a vu s’agréger autour de lui des
éléments adventices qui lui sont profondément accordés : phrases
de Joyce, slogans de Mai, bribes de conversation pour l'auteur dra-
matique, allusions musicales allant de Bach 2 Berio lui-méme pour
Mahler. Dans son commentaire, le compositeur explique clairement
le pourquoi de sa tentative : j’y renvoie l'auditeur. L'écoute de cette
section laisse en tout cas l'impression d’'une réussite : comme beau-
coup de ses amis musiciens, Berio veut faire de sa recherche non
une expérimentation. gratuite et hermétique mais un moment ot
sexprime la complexe unité de son époque. La bréve quatridme
partie conclut dans I'esprit des deux premilres. Paru dans une série
économique, ce disque est enregistré par le compositeur lui-méme 2
la tére du New-York Philharmonic; il s'est assuré, pour la partie
vocale, la collaboration des Swingle Singers (1 d.,, 30 cm, CBS, S
34-61079).

*
* ¥
Une fois n'est pas coutume. Me téservant d’y revenir plus lon-
guement 2 une autre occasion, je voudrais signaler trois réalisations
importantes qui viennent de paraitre :

Deux disques de la Communauté de I'’Arche animée par Lanza
del Vasto. Un petit 17 cm. regroupe quelques Alleluias et séquences
pour les temps de Paques et de Pentecote. Echo sonore de la liturgie
communautaire, ces prieres grégoriennes frappent par la franchise de
Uinterprétation. Délaissant la rythmique restituée, Chanterelle et les
Compagnons lui substituent une mesure souple qui donne % ces
pages jeunesse et vie (1 d., 17 cm, Studio SM, 17 A 284). Un
grand disque, sous le titre Les Mal Asmées, propose une série de
complaintes des XIIIY, XV et XVI* siécles, interprétées par Chanterelle
del Vasto et Clara Cortaza. Ce voyage 3 travers le temps passé nous
invite 2 de merveilleuses découvertes (1 d., 30 cm, Studio SM,
30 A 285).

Une Passion contemporaine, le Golgotha du compositeur suisse
Frank Martin. Cette ceuvre, écrite en 1948, appartient musicalement
a la tradition post-debussyste; on v sent aussi & certains moments
l'influence de Honegger. Déroulant les derniers jours du Christ, des
Rameaux a la Résurrection, c’est une fresque intense et d’une pro-
fonde unité (1 album de 2 d., 30 cm, Erato, STU 70.497/498).
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Pierre Henry, dont nous avons parlé 2 propos du Voyage (cf.
Lumiére et Vie 87, p. 111-112), publie une Apocalypse de saint
Jean, Ce n'est quun fragment d'une ceuvre immense 2 laquelle il
pense depuis longtemps et qu’il réve de réaliser. Le texte de Jean .
qui 2 donné prétexte & tant de créations plastiques trouve enfin un
vétement sonore capable d’en prolonger le prodigieux foisonnement
d'images : la musique électro-acoustique, qui donne a certaines de
ces pages un relief inoubliable (1 coffret de 3 d., 30 cm, Philips
837.923/925 LY).

Francois SANSON
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1. EGLISE ET (BCUMENISME

Lukas VISCHER, Foi et Constitution (Bibliothéque théologique), Neu-
chatel-Paris, Delachaux et Niestlé, 1968, 312 p.

A la veille de l'assemblée cecuménique de Montréal (1963), le
Dr Lukas Vischer (aujourd’hui directeur du Secrétariat, et non de la
Commission « Foi et Constitution », comme 'éctit par erreur la page
de titre) avait publié A Docuwmentary History of the Faith and Order
Movement 1927-1963 (The Bethany Press, St. Louis, Missouri; cf.
notre recension, L. ez V. n° 68, p. 134), recueil des principaux docu-
ments de « Foi et Constitution » depuis ses débuts (conférence de
Lausanne, 1927). Voici une version francaise de cet ouvrage, le
prolongeant jusqu'aprés Montréal : mais rien ne permet de dire s'il
s'agit d'un développement propre 2 I'édition en notre langue ou si le
livre américain, qui n'est pas mentionné ici, a introduit déja ces
additions dans une nouvelle édition. Pierre-Henri Molinghen a été
chargé d’assurer I'unité interne dans la traduction des documents; ce
n’était certainement pas une tiche facile; nous avons ctu déceler ici
et 1 la trace de son heureuse intervention ; mais des anomalies sub-
sistent encore : on en trouve deés l'avant-propos oul, pat exemple,
Edinburgh voisine avec Edimbonrg. Ceci n'est pas trés grave; malis
ce qui Iest plus, c’est que le recours 4 la version anglaise des docu-
ments reste le plus souvent utile, voire nécessaire, si 'on ne veut
pas commettre des faux-sens ou laisser échapper des nuances impot-
tantes. Ce n'est pas la faute des éditeurs de ce volume, auxquels on
ne pouvait demander de revoir ou de refaire la traduction de tous les
textes depuis 1927 ; ce probléme de langues est inhérent au labeur
cecuménique ; on pourrait améliorer les choses; on ne les rendra
jamais parfaites. Il est bon toutefois de ne jamais perdre de vue cette
difficulté.

Quoi qu'il en soit, ce volume sera certainement fort utile & tous
ceux qui, en cecuménisme, veulent travailler sérieusement sur les
textes, et non pas en se contentant de quelques impressions ou senti-
ments. Ces lecteurs accorderont grande attention i I'avant-propos dans
lequel le Dr Lukas Vischer précise avec beaucoup de nuances la
nature et la portée des documents adoptés par « Foi et Constitution ».

René BEAUPERE

Nowveanté dans Veecuménisme, Taizé, Les Presses de Taizé, 1968,
144 p.
Voici 1a traduction francaise de documents longuement prépa-
rés par des équipes interconfessionnelles et présentés a la Commis-
sion « Foi et Constitution » du Conseil cecuménique des Eglises lors
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de sa session de Bristol (été 1967). Tous les chrétiens pour lesquels
Yeecuménisme ne se réduit pas 3 une mode superficielle devrajent
étudier sérieusement ces textes : « Dieu dans la nature et dans
V'histoire », « La signification du probléme herméneutique pour le
mouvement cecuménique », « Les érudes patristiques dans la perspec-
tive cecuménique », « L'importance du processus conciliaire pour le
mouvement cecuménique », « L'eucharistie », « L'Eglise et le peuple
juif ». .

René BEAUPERE

Anglican-Methodist Univy, 1. The Ordinal, 1. The Scheme, Londtes,

S.P.C.K. et Epworth Press, 1968, 38 et 188 p., 4s. et 10s. 6d.

Relations between the Church of England and the Presbyterian

Swacla of England. A Report, Londres, S.P.C. K., 1968, 42 p.,

5. ,

Intercommaunion To-Day, Londres, Church' Information Office, 1968,
174 p., 8s. 6 d.

Témoignages du travail pour 'unité en Gtande-Bretagne : les
deux premicres brochutes font suite & Towards Reconciliation (cf.
L. et V. n° 86, p. 135) : il s’agit maintenant du rapport définitif de
la Commission mixte anglicano-méthodiste chargée de prépater
l'unité entre I'Eglise d’Angleterre et I'Eglise méthodiste. On note
avec intérét que des experts d’autres Eglises (catholiques y compris)
ont été consultés.

La troisitme brochure fait le point de deux années de dialogue
en Angleterre entre anglicans et presbytériens.

Le dernier ouvrage aborde une question particuliérement bri-
lante : l'intercommunion. C'est le rapport d’'une commission de travail
nommée par les deux archevéques anglicans de Cantotbéry et d'York.
Certes, elle ne « résout » pas lirritante question posée si universel-
lement aujourd’hui; mais elle apporte des clarifications et des sti-
mulations.

René BEAUPERE

Michael HURLEY (éd.), Ecumenical Studies. Baptism and Marriage,
Dublin, Gill and Son, 1968, 240 p., 21s.

Ce volume rassemble, pour la plus grande part, des conférences
faites lors de deux rencontres cecuméniques en Irlande en 1966 et
1967. Faisant suite a un ouvrage semblable consacré a I'Eglise et &
I'Buchatistie, ce livre traite du baptéme et du mariage avec l'espoir
de projeter une lumiere qui devrait permettte d’éliminer peu a peu
les difficultés canoniques ou pratiques que les chrétiens rencontrent,
en ces deux domaines, dans leurs rapports mutuels (« re-baptémes »
sous condition, problémes des divorces et des rematiages, etc.). Pour
le moment, les choses apparaissent moins compliquées au niveau du
baptéme qu’a celui du mariage.

René BEAUPERE
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Chatles LEJEUNE, Le didlogne cecuménigue en Belgique (Frudes reli-
gieuses 778), Bruxelles, La pensée catholique, 1968, 76 p.

« Jusqua présent l'cecuménisme concerne peu les masses en
Belgique » ; le mouvement treste donc limité. Dans cet opuscule,
développement d'une conférence, le pasteur Lejeune explique trés
simplement pourquoi : cela tient, et au protestantisme (minoritaire,
assez fondamentaliste, divisé en nombre de groupes, composé de
beaucoup de convertis de fraiche date) et au catholicisme (trés majo-
ritaire et plus enclin 4 une charité souriante et un peu condescen-
dante qu'a la recherche d’'une information objective). Par I'exemple
de I« Eglise chrétienne missionnaire belge », l'auteur montre en
terminant qu’une évolution positive se dessine heureusement.

René BEAUPERE

Karekine SISLIAN, Eiwdes sur la Réforme arménienne, Clamare (chez
Pauteur : 36 rue des petits pois), 1968, 132 p.

On aimerait, par sympathie pour le peuple arménien, pouvoir
dite du bien de cet opuscule. Il est, hélas, du style « légende dorée » :
c'est I'épopée du protestantisme arménien face & I'Eglise apostolique
étrangement soutenue par les jésuites (p. 75). Entre autres curiosités,
le lecteur y apprendra (p. 21) que les arméniens administrent en
méme temps le baptéme, la confirmation et lextréme onction : la
vie humaine est bien courte en ces lointains pays !

René BEAUPERE

Jean BOSC, Sitwation de Ieccuménisme en perspective réformée (Bi-
blicthéque cecuménique 3), Paris, Ed. du Cerf, 1969, 112 p.,
13,50 f.

Ce livre recueille le cours professé en 1967-1968 a I'lnstitut
supérieur d’études cecuméniques de Paris. A son habitnde Panteur est
tes clair et trés précis. Il aborde brievement les principaux points
sur lesquels le dialogue cecaménique a permis des clarifications sans
négliger ceux qui continuent 2 faire vraiment difficulté. Dans le
premier chapitre on trouvera une comparaison entre tradition luthé-
rienne et tradition réformée qui rendra, elle aussi, grand service.

René BEAUPERR

GEcumenica 1969, Paris, Neuchitel, Minneapolis, Giitersloh, Ed. du
Cerf, Delachaux et Niestlé, Augsburg Publishing House, Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn, 1969, 344 p., 45 f.

Le quatriéme volume annuel des Annales de recherche publiées
par le Cenire luthésien d’études cecuméniques de Strasbourg, sous la
direction de F.W. Kantzenbach et V. Vajta, est dédié, pour son
soixante-cinquiéme anniversaire, au P. Congar « qui eut la vision du
dialogue possible entre Eglises et le coutage de lentreprendre ». Ce
beau volume relié rassemble en effet les conférences prononcées au
Centre, du 2 au 7 octobre 1967, sur le théme : « Le dialogue en
tant que méthode de théologie ». Nous ne pouvons que citer les
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noms des auteuss : V. Vajta, H. Fries, F. W. Kantzenbach, G. Gusdorf,
P. E. Person, L. Aagaard, M.-]. Le Guillou, E. Schillebeecks, J. G.
Davies, C. E. Braaten, H. Meyer. Quelques autres études oecuméqiqqgs
ont été jointes A cet ensemble. Parmi elles nous avons particulie-
rement goité la conférence du professeur K. E. Skydsgaard, «la
Réformation en tant qu'événement cecuménique ». On trouve aussi
des réflexions du P. J. Hamer sur la Déclaration de New Delhi, de
G. Siegwalt sur I'unité de I'Eglise et la confession de foi, de P. Evdo-
kimov sur 'amour fou de Dieu, de J. Ratzinger sur le dialogue théo-
logique post-conciliaire entre luthériens et catholiques, de T.F. Tor-
rance sur l'cecuménisme et la science, enfin de Mgr Ch. Moe}le; {qui
n'est pas jésuite malgré Uindication de la p. 340 !) sur la mission de
I'Eglise dans le monde scientifique et culturel. Cette simple énumé-
ration suffit & indiquer la richesse de ce recueil.
René BEAUPERE

Jan WILLEBRANDS, (Ecuménisme et problémes actuels (Bibliothéque
cecuménique 1), Paris, Ed. du Cerf, 1969, 212 p,, 19,50 f.

Le numéro 1 de cette nouvelle collection cecuménique rassembie
des contributions du Cardinal Willebrands qui a remplacé le Cardinal
Béa & la tére du Secrétariat romain pour l'unité. Bien qu'une partie
au moins de ces textes aient déja été publiés en frangais (pourquoi
Yéditeur ne le dit-il pas et pourquoi n’indique-t-il pas a quelle occa-
sion et dans quelles circonstances ces chapitres ont été écrits ou pro-
noncés ?), on se réjouit de les trouver réunis. Ce livte sera précieux i
tous les cecuménistes mais aussi 4 ceux, jeunes ou moins jeunes, qui
redoutent que le dialogue entre les Eglises ne détourne les chrétiens
de leurs tiches dans le monde. Le Cardinal Willebrands fait bien
ressortir en effet le lien profond qui unit cecuménisme et « présence

au monde ».
René BEAUPERE

Maurice SWBETING (éd.), Les Eglises et les marsages mixtes, Paris,
Ed, du Cerf, 1969, 232 p, 17 £

Heinrich STIRNIMANN (éd.), Christliche Ebe und getrennte Kirchen
(GBkumenische Beihefte 1), Fribourg (Suisse), Paulus-Vetlag,
1968, 124 p., 9,80 f. s.

Fort diffétents 'un de lautre, ces deux dossiers sur les mariages
mixtes seront également utiles. Dans le premier, le pasteur M. Swee-
ting, inspecteur ecclésiastique de PEglise luthérienne, rassemble essen-
tiellement des documents officiels des Eglises (catholique, protes-
tantes) ou des textes interconfessionnels, le tout en vesrsion frangaise.
On y trouve quelques documents anciens (Décret Tamets: du Concile
de Trente, Déclaration Bemedicta de Benoit Xiv, Constitution Pro-
vida de Pie X, etc.), mais surtout des pitces contemporaines, immé-
diatement antérieures ou postérieures a Vatican II. Clest ainsi que
tout un chapitre est consaceé a U'lnstruction Matrimonsi sacramentum
et aux réactions qu’elle a suscitées. Les Recommandations ponr la pas-
torale commune des foyers mixtes publiées en 1968 par les Eglises
catholique et protestantes de France figurent également dans ce
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volume. Mais on y trouve aussi des pages moins officielles : par
exemple, une interview du P. Beaupére  l'issue du Synode épiscopal
d'octobre 1967. Tous les prétres et pasteurs qui se préoccupent de
pastorale des foyers mixtes doivent mettre ce volume en bonne place
dans leur bibliothéque.

Le volume édité par le P. Stirnimann, directeur de DInstitut
d’études cecuméniques de Fribourg, est en allemand. On y trouve d'im-
portants documents d’étude : sur la sacramentalité du mariage, par
G. Bavaud; sur la problématique théologique du mariage, par K.
Stalder ; et, plus particulitrement sur les matiages miéxtes, deux études
trés stimulantes de J.-J. von Allmen et A. Sustar. Par ailleurs la décla-
tation commune des Bglises suisses (1967) est reproduite avec une
introduction d’H. Stirnimann. Enfin, on accueille avec reconpaissance
une bibliographie d'une trentaine de pages sur le mariage et les
mariages mixtes, par J.-B. Brantschen.

René BEAUPERE

Le probléme des mariages mixtes. Collogue de Nemi (Bibliotheque
cecuménique 4), Paris, Ed. du Cerf, 1969, 168 p., 13,50 f.

Au début de mars 1967 un colloque rassembla 4 Nemi (Italie)
quelques théologiens du Conseil cecuménique et quelques théologiens
catholiques pour une émude commune de l'épineux probleme des
mariages mixtes. Ce colloque interconfessionnel avait éé immédia-
. tement précédé d'une rencontre entre catholiques; quatre rapports y
furent présentés, dont on trouve le texte dans ce livre : le premier
porte sur I'Beriture Szinte, par Dom Jacques Dupont ; le second est
dogmatique, par F. Bockle; le troisieme traite des questions cano-
niques, par le P. L. Orsy ; le quatriéme enfin aborde la pastorale, par
le P. R. Beaupére. On a joint a ces quatre textes une note statistique
du P. van Leeuwen ct une introduciion de F. Bockle. Déja une édition
allemande avait recueilli ces importants documents d’étude (Die Mis-
chebe in Skumenischer Sicht, Herder-Bicherei, n® 320, 1968, 192 p.).
La version francaise parait dans une nouvelle « Bibliothéque cecumé-
nique » : malgré quelques minimes bavures (pour quelle obscure
sraison, par exemple, le prénom du P. Orsy, qui est Ladislas, ne figure-
t-il jamais correctement mais est remplacé soit par R., soit par X.?),
on accueille avec reconnaissance cet utile volume,

René BEAUPERE

René BEAUPERE et Pierre-Yves EMERY, Mariages mixtes (Eglises en
dialogue 9), Tours-Paris, Mame, 1969, 134 p., 9,30 f.

Foyers mixtes, bulletin trimestriel (2 place Gailleton, 69 Lyon 02),
abonnement annuel : 12 f

Le neuviéme volume de la collection cecuménique « Eglises en
dialogue » est consacré aux mariages mixtes. Son originalité est d’étre
en grande partie écrit par les foyers mixtes eux-mémes. Les deux
maitres d'ceuvre se contentent d’introduire et de commenter des témoi-
gnages qui ont été demandés par eux aux couples, ainsi qua leurs
enfants et 4 un petit nombre de pasteurs et de prétres s'occupant de
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groupes de foyers mixtes. Les derniéres pages donnent nqml_are_d’indi-
cations pratiques : rappel des positions pastorales et disciplinaires des
Eglises (y compris I'Orthodoxie), bibliographie commentée, adresses
de prétres, de pasteurs et de foyers. Il nous semble que cet ouvrage
pourra vraiment rendre service.

Ce sont aussi des ménages mixtes, avec la collaboration de con-
seillers spirituels protestants et catholiques, qui ont lancé un bulletin
trimestriel fournissant information et thémes de réflexion, non seu-
lement aux fiancés et aux couples, mais aussi aux prétres et aux
pasteurs. L'accueil trés large fait 3 cette revue en manifeste Putilité.

René BEAUPERE

Joachim LELL, Mischeben ? Die Ebe im evangelisch-katholischen
szﬂﬂz/ﬂgffelﬂ’, Munich, Siebenstern Taschenbuch Verlag, 1968,
224 p.

BRAUN-KRONHOLZ, Ebcfriede oder Kirchenrecht ?, Dinkelsbiihl,
Verlag C. W. Wenng, s. d., 28 p.

Les catholiques doivent comprendse I'irritation des protestants
devant les dispositions canoniques catholiques réglant actuellement
les mariages mixtes. Elles leur semblent (ne le sont-elles pas effec-
tivement ?) en contradiction avec l'affirmation de la reconnaissance
de leur baptéme. En Allemagne, la situation est sur ce terrain plus
tendue qu'en France car la Déclaration des évéques catholiques en
date du 31 mars 1966 donne upe interprétation rigoureuse de I'Ins-
truction Matrimonis Sacramentum. Des « cautions » sont habituelle-
ment exigées par écrit et l'on ne tend pas 3 faire usage des dispenses
prévues par la loi.

Le livre de J. Lell et la brochure de Braun-Kronholz nous font
surtout part de leur amertume. Nous sommes génés pour dite — mais
nous disons quand méme — qu’a des fondements compréhensibles
d'une attitude négative ils ajoutent des considérations qui ne peuvent
qu'envenimer inutilement le débat. Ainsi J. Lell estime que la con-
ception catholique du mariage-sacrement (donc moyen de grice) est
un refus pratique de la justification par le Christ seul. Voild qui nous
renvoie 4 une problématique sur la sacramentalité, de part et d'autre
dépassée ! Sur un point plus pratique, il nous paralt dommage que
Yautenr rair pas saisi la différence, pourtant réelle, entre l'attirude
d'autrefois qui exigeait une promesse positive d’éducation catholi-
que des enfants de la part de I'époux non catholique et celle d’aujout-
d’hui qui demande simplement I'engagement de ne rien faire contre
cetre éducation confiée a la partie catholique (p. 155). Par ailleurs ie
livie a le mérite d’étre documenté et de replacer la question des
mariages mixtes dans tout son contexte doctrinal et juridique.

Il n’en est pas de méme de la deuxieme publication qui tient
plus du pamphlet que du dialogue. Comment apprécier, par exemple,
le conseil donné 2 une catholique privée des sacrements de son Eglise
de considérer le Christ injustement condamné par Ja Synagogue ?
Pourquoi faire du célibat ecclésiastique une preuve supplémentaire
de la tyrannie romaine en matitre matrimoniale ? Et c'est bien mal
éclairer le débat sur un sujet fore délicat que de présenter la nullité
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du mariage contracté par un clerc catholique comme I'adoption pure et
simple ‘des conceptions sociales de la féodalité qui n’auraient considéré
comme valides que les unions contractées 4 intérieur du méme status
social (les clercs, classe purement masculine, seraient demeurés sans
noces !). Des argumentations aussi ridicules font régresser la marche
des Bglises. Heureusement, nous connaissons et lisons beaucoup de
protestants qui, tout en critiquant fermement les positions catho-
liques, restent dans la justice, la sagesse et la compréhension.
‘ Régis-Claude GEREST

Georg MAY, Die Stellung des deutschen Protestantismus zu Ebeschei-
Aung, Wiederverbeiratung und kirchlicher Trauung Geschie-
dener, Paderborn, F. Schoningh, 1965, 116 p.

L’auteur, catholique, connait fort bien la question du divorce et
du remariage des divorcés dans les Eglises protestantes allemandes,
dans la théologie comme dans la pratique patroissiale. Il fait avec
clarté et précision toutes les distinctions utiles entre organisations
ecclésiastiques, droit et morale, admission des divorcés remariés aux
sacrements et bénédiction des deuxiémes noces, etc... Sa thése est que,
si lindissolubilité n’est pas une loi dans les Eglises de la Réforme,
elle reste néanmoins un idéal proposé (Weisung). L'importance que
le protestantisme accorde au droit civil en matiére matrimoniale (par
suite de sa position doctrinale sur la nature non sacramentelle du
mariage) n'a pas empéché les Eglises d’avoir d'autres critéres que
IEtat pour apprécier la 1égitimité des motifs de ruptures.

Régis-Claude GEREST

Jacques LECLERCQ, 0% va VEglise anjourd’hui (Coll. Vivre et croite),

Tournai-Paris, Casterman, 1969, 196 p., 12 f. -

« Maintenant on a 'impression que I'Eglise est arrivée 2 une sta-
bilité et 2 une cohésion sans précédent » : cette phrase sans humour
figure a la page 55 de cet ouvrage et elle en donne bien la note
désuéte. Clest un livre qui date : le sacramentalisme y prend le pas
sur le ministére de la Parole, I'oecuménisme y est tranquillement
« paternaliste », etc... Toutefois peut-étre s’agit-il plus, parfois, de la
forme que du fond et il n'est pas impossible que ces pages aident
des catholiques, aujourd’hui désemparés, 2 admettre 'orientation réfor-
miste de I'Eglise. Mais ces catholiques devront ensuite progresser plus
avant.

René BEAUPERE

Aw bord du schisme ? L'affaire d’Amsterdam et PEglise de Hollande,
Paris, Ed. du Cerf, 1969, 144 p.,, 12,40 f.

« Comme un soir d’orage, des nuages de plus en plus noirs s'ac-
ct}mulent a .l’horizon..., I'atmosphére ne cesse de salourdir. Nous
vivons les minutes éprouvantes qui précédent le premier grondement
du tonnetre. L'heure approche, croyons-nous, ou les catholiques, de
Hollande mais aussi d'autres pays catholiques, seront placés devant
un choix dramatique : entre la rupture et la idélité & 'Helice aui leur
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a donné la foi ». Ce sombte pronostic est la conclusion donnée par
Ie P. F. Refoulé (p. 142) au dossier, rassemblé par Marléne qunmga,
de I'«affaire » de la paroisse étudiante d’Amsterdam. Au deld de la
question précise de savoir.si un prétre catholique, rgl{gxgux Qe sur-
croit, qui décide de se marier, peut continuer son ministere dauglq-
nier d’étudiants en présidant, sinon l'eucharistie, du moins la prédi-
cation, le P. Refoulé discerne un conflit fondamental, Pour lui, l'ec-
clésiologie des aumdniets jésuites d’Amsterdam ressemble étonnam-
ment 3 celle de théologiens protestants, en particulier d’E. Brunner.
« Peut-elle étre encore qualifiée de catholigue ? Loyalement, nous
croyons devoir répondre de facon catégorique : zonm! » (p. 134).
Parmi les documents rassemblés dans ce petit livre, on trouvera des
interprétations moins dramatiques, par deux théologiens catholiques
hollandais, le Dr F. Haarsma, professeur 2 Nimégue, et le P. Goddijn,
directeur de I'Institut pastoral de I'Eglise des Pays-Bas.
René BEAUPERE

Notre Pére qui es aux cieux. La priére cecumenique (Cahiers de la
traduction cecuménique de la Bible 3), Paris, Ed. du Cetf et
Les Bergers et les Mages, 1968, 120 p., 9 f.

Cette brochure comprend deux parties : d’'une part, un bref
commentaire exégétique de la traduction cecuménique du « Notre
Pére » par deux membres de la commission mixte responsable : un
protestant, le professeur Pierre Bonnard et un catholique, le P. Jacques
Dupont ; d’autre part, une double érude du P. F. Refoulé dégageant
P'atriére-plan historique de I'Oraison dominicale, sa signification spi-
rituelle, en montrant le role qu'elle joue dans le mouvement pour
Yunité des chrétiens. Le « Notre Pére » constituant « la priére cecu-
ménique par excellence », souhaitons de nombreux lecteurs 2 ce
riche petit livre,

René BEAUPERE

Wolfdieter THEURER, Die Trinitarische Basis des (Ekumenisches
Rates des Kirchen, Bergen-Enkheim, Ed. Kaffke, 1967, 285 p.

Histoire et commentaire du texte de la « base » du Conseil
cecuménique des Eglises, remaniée a2 New-Delhi, cet ouvrage a
mérité une trés élogieuse préface du Dr Visser't Hooft. « L'auteur
nous donne, y lisons-nous, une bonne description d'une évolution
importante pour lhistoire des Eglises. Il recherche la signification
au plus profond de cette évolution de la « base » pour la théologie
du Conseil cecuménique. Aussi bien son étude ne vise-t-elle pas
seulement une meilleure compréhension du passé, elle ouvre des pers-
pectives ct pose des questions que le Conseil doit prendre au sérieux
en vue de son avenir ». Parmi les vues originales de Theurer, signa-
lons sa recherche des origines du texte actuel jusqu'en 1855 : &
cette date, les « Unions chrétiennes de jeunes gens » tiennent leur
premiére conférence a Paris et se fondent sur une « base » trinita-
rienne, face aux tendances sociniennes de nombreuses théologies
protestantes d'alors. Pour I'époque actuelle, 'auteur présente un trés
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bon dossier des réactions modernistes ou fondamentalistes devant le
caractére de plus en plus dogmatique des déclarations du Conseil.
Avec un sens théologique averti, il montre comment le renouveau de
la foi trinitaire dans les Eglises a été li¢ 4 la conscience de la mission.
Régis GEREST

Max THURIAN, Ls foi en crise, Taizé, Les presses de Taizé, 1968,
128 p.

Le titre de cet ouvrage — en tout cas pour un catholique —
est quelque peu trompeur : on sattend a une sorte de « défense et
illustration » des dogmes. Et I'on découvte avec une joyeuse surprise
qu’il s'agit de bien autre chose : des conseils de vie spirituelle pour
les chrétiens d'aujourd’hui. M. Thurian traite successivement de la
sécularisation purificatrice, du monde dans I'Eglise, de I'exigence
herméneutique (traduction du langage de I'Ecriture dans celui d’au-
jourd’hui), de la permanence de la contemplation, de la simplification
des institutions et de I'unité chrétienne. L'ensemble du livre est sous-
tendu par l'espérance cecuménique et la conviction que les Eglises
sont engagées et contestées toutes ensemble. Parmi d’autres, nous
avons spécialement aimé les pages que l'auteur consacre 4 la vie
liturgique. On sent dans cet ouvrage le reflet de conversations avec
des laics en recherche : C’est un nouvel et riche apport de la Com-
munauté de Taizé a tous les disciples du Christ.

René BEAUPERE

Paul LESOURD, La main dans la main pour roujours !... (Coll. Appro-
ches cecuméniques), Muthouse, Salvator, 1967, 136 p., 9,50 f.

Ce livre, dont le sous-titre est « Catholicisme et Orthodoxie en
route vers I'Unité », fait un rapide survol des divergences d’autrefois
et des convergences d'aujourd’hui entre I'Orient et I'Occident chré-
tiens, en s'attardant en particulier sur les gestes de Paul VI et d’Athé-
nagoras. Malgré la bonne volonté de l'auteur, sa maniére de formu-
ler les choses, assez typiquement latine, aurait besoin d'un aggiorna-
mento : I'unité vers laquelle Dieu nous conduit sera la réconciliation
d’Eglises sceurs et non pas la soumission & Rome d'une Eglise dissi-
dente séparée. Il y a trop de négligences : Salas pour Sabas, Thyatise
pour Thyatire, Cérasée pour Césarée, des erreurs de dates... Compte
tenu de ce qui vient d’étre dit, ce petit livee pourra cependant servir
de premiére initiation.

René BEAUPERE

Alexandre GANOCZY, Calvin et Vatican II. L’Eglise servante (Coll.
Avenir de la théologie), Paris, Ed. du Cerf, 1968, 162 p., 14 f.

L'auteur, dont la connaissance de Calvin est reconnue par tous,
compare la pensée du Réformateur et les textes de Vatican II sur
deux thémes fondamentaux : I'Eglise et les ministores. Cette étude
(dont la premiétre partie a paru dans la revue Istina). lui permet de
mettre en valeur bien des convergences mais aussi de souligner loya-
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Iement les poinis sur lesquels I'accord semble encore /di_fﬁcile. Clest
un trés bon exemple de recherche théologique cecuménique,
René BEAUPERE

Georges CRESPY, Les ministéres de la réforme et la réforme des
ministéres, Genéve, Labor et Fides, 1968, 174 p.

G. Crespy montre que la sécularisation a progressivement dépos-
sédé les divers ministéres des Eglises de la Réforme (chez Calvin :
pasteurs, docteurs, anciens et diacres) d’une bonne partie de leur
contenu, le pastorat ayant été amené a récupérer ce qui festait. D'olt
une disharmonie qui se manifeste, & propos des opérations du minis-
tére pastoral, entre sa visée et la situation dans Iaquellgz cette visée
s'inscrit. Mais l'auteur montre aussi que le protestantisme est en
train de passer d’une économie des ministeres régie par le souci d’un
ordre a présetver, 4 une économie dominée par la préoccupation d’une
communauté 2 construire parmi les hommes. Et tout ce petit livee
cherche 2 stimuler la conversion des esprits qui facilitera ce passage.
1 trouvera, nous le souhaitons, des lecteurs bien au delz du cercle des
Eglises de la Réforme puisque le renouvellement des ministeres est
a Yordre du jour dans toutes les communions chrétiennes.

René BEAUPERE

J. HROMADKA, Powr quoi je vis, Paris, Ed. du Cerf, 1968, 144 p,
13 £

Professenr de théologie 4 Prague, président de la Conférence
chrétienne pour la paix, Prix Lénine, animateur du mouvement cecu-
ménique, le pasteur J. Hromadka est I'une des personnalités les plus
marquantes du christianisme d'aujourd’hui. Je me demande si ceux
qui le connaissent bien le retrouveront entiérement dans ces pages
un peu « sages » («en arriére » par rapport a leur auteur, estime de
son c6té G. Casalis dans la préface) ol il médite sur son existence :
son admiration critique pour Th. Masarik lors de Ia naissance de la
Tchécoslovaquie, son exil aux FEtats-Unis pendant la guerre, son
tetour dans une République socialiste, ses efforts incessants pour un
dialogue avec les marxistes... Il faut sans doute tenir compte du fait
que ce texte (traduit du tchéque par G. Masarik) a été rédigé avant
la fin de 1967, avant le « printemps ». La seule page briilante du
livre est en appendice : c'est la lettre du 22 aotit 1968 dans laquelle
lauteur écrit a l'ambassadeur d'U.R.S.S. & Prague sa « déception »,
sa_« souffrance » et sa « honte » et lui avoue que, dans toute son
existence, il n'y a pas eu de « tragédie plus terrible » que l'envahis-
sement de la Tchécoslovaquie par les troupes soviétiques.

René BEAUPRRE

Yves CONGAR, Vraie et fawsse réforme dans PEglise (Coll. Unam
Sanctam 72), Paris, Ed. du Cerf 1968, 572 p., 48 f{.
11 s’agit d’'une deuxiéme édition « revae et corrigée » du volume
paru en 1950. L'auteur a bien raison de penser que le contenu en
est toujours valable et nous Ini sommes reconnaissants de cette
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re-publication. Dans la mise  jour, il a cherché ici et Ia & compléter,
2 nuancer des expressions, i cofriger ce qui risquait d'ére mal
compris. Animé du « désir de contribuer 4 la paix et 2 une entente
si souhaitable entre les catholiques de Frances, il a supprimé les
pages consacrées maguére a « Mentalité de droite et intégrisme » ;
mais ce n'est, & ses yeux, « ni un désaveu, ni une rétractation ». 1l
indique enfin que cest la partie consacrée 2 la Réforme et au Pro-
testantisme qui le satisfait le moins aujourd’hui : elle ne répond
pleinement, estime-t-il, «ni au niveau artteint.. dans le dialogue
cecuménique, ni 2 la conscience ecclésiologique du catholicisme
. post-conciliaire ». Tout en prenant note de ces remarques qui hono-
tent leur auteur, nous recommandons vivement la lecture de ce beau
livre dont la réédition nous parait particulitrement opportune dans
le chaos ott nous nous débattons : plus que dun programme de
réformes, nous avons en cffet besoin de la réflexion théologique qui
se trouve dans ces pages. .
René BEAUPERE

André MONJARDET, Autre Eglise, antre foi. Autre prétre, autre Eglise,
Paris, Ed. de I'Epi, 1967, 2 vol,, 192 et 296 p., 33,95 {.

Les deux ouvrages d’André Monjardet témoignent 4 leur ma-
niere du malaise actuel sur le sens de I'Eglise et de la foi, et en
conséquence sur le sens du sacerdoce. Quoi qu'on pense de la théo-
logie que lauteur est bien forcé de mettre en ceuvre, malgré qu'il en
ait, on aura intérét & parcourir ses pages qui sont un bon document
d’actualité. André Monjardet fait preuve de qualités évidentes de
style, de fougue, d'information. Il est 4 craindre que son pamphlet ne
V'entraine sur un terrain ol il ne veut pas combattre, I'idéologie des
théologiens, et que sa lecture concerne finalement beaucoup plus les
clercs qu’il pourfend que les laics auxquels il voudrait s'adresser.

A. M. veut résoudre les oppositions abstraites entre foi et athéis-
me, Eglise et monde, proposer un nouveau modele du role sacerdotal
qui échappe a ces antinomies caduques. Il ne thématise pas pour
elle-méme la question de Dieu qui est pourtant bien sous-jacente a
ses interrogations. Il semble que, dans sa pensée, Dieu s'identifie
purement et simplement 3 Jésus-Christ, tandis que Jésus-Christ n’a,
en pratique, d'autre existence actuelle que celle du prochain a setvir.
En tout cas, I'image de Dieu comme Pére est rejetée pour lautorita-
risme social qu'elle cautionne : se vouloir le représentant du Dieu
Pére et non du Christ (cf. p. 73), c’est, pour le prétre, vouloir étre un
dictateur orgueilleux et non un humble serviteur. Ce refus du Pére,
si lourd de conséquences, est trop répandu aujourd’hui pour qu'on
s’étonne de le rencontrer dans ces pages.

L'analyse la plus fouillée d’A.M. porte sur la foi. La foi est une
maniére d’étre au monde, un style d’existence, on en conviendra, mais
elle o'a aucun contenu intellectuel définitif. Ta foi qui nlest ni
lumiére ni pensée ni adhésion intellectuelle & des principes, est dotée
d'une certitude dont on ne voit, du reste, nullement le fondement,
dés lors que cette foi ne dit plus référence 4 la Parole de Dieu. De
fait, 'auteur revient souvent sur la certitude de la foi, sans du tout
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songer 2 en donner les raisons. Chaque génération chrétienne  est
amenée 3 adopter une formulation contingente et provisoire de sa foi
en termes intellectuels ; elle secréte ainsi une idéologie de vérités a
croire (par exemple, la Résurrection du Christ), mais la croyance a
cette idéologie importe peu pour la vie évangélique, qui caracterise
la foi et lui vaut son originalité.

Nous touchons ici une autre déficience de cete analyse de la
foi. La foi chrétienne se distingue bien des autres « fois », par exem-
ple de la « foi » marxiste, mais on ne voit pas ttés bien en quoi ni
comment. Ce que le chrétien a en propre, C'est l'imitation de Jésus-
Christ, une vie menée au service des autres selon l'esprit des Béati-
tudes. Reste alors, pour affirmer une certaine transcendance de la foi
au strict plan de l'horizontalité, & réserver 2 la seule révélation évan-
gélique la découverte d'exigences humaines comme lamour Jes
ennemis, le pardon des injures, la passion de l'autre, la passion du
service.. Cest dire quune morale purement humaine ne peut
tévéler ces exigences, mais quelle est Ia preuve de cette limite? A
refuser le caractére surnaturel de la foi, on est conduit & mettre la
foi en concurrence avec V'éthique humaine, position bien peu dialo-
gale en dépit des intentions qu'elle revendique.

Par un sort assez bizarre, la foi sera amenée 2 se dépasser, au
sein méme de I'histoire humaine, pour se fondre avec toutes les autres
« fois » dans une unique religion de 'homme et de I'univers. Devenu
athée, le chrétien aurait alors réalisé 'cecuménisme véritablement upi-
versel, par la résorption de toutes les différences qui le séparent des
autres croyants, tenants des fois humaines.

Sans vouloir priver I'Eglise de sa structure institutionnelle, A. M.
souhaite sa décléricalisation. La hiérarchie doit comprendre qu'elle
n'est au service ni de Dieu, ni des hommes, mais des chrétiens : ce
n'est qu'indirectement, et par le service des chrétiens, que le prétre
est au service des hommes. Le prétre en tant que tel n’a rien a dire
4 un athée, puisqu’il n'est prétre que pour les seuls croyants. Cette
théologie étroite du rdle et de la mission du prétre n’aboutit pas a
sa conséquence logique qui serait d’enfermer le prétre dans le mi-
lieu des croyants : le prétre doit bien s’acquitter d’une mission auprés
de tous les hommes, non pas parce qu'il est prétre, mais parce qu’il est
baptisé !

L'auteur parle fort peu du célibat des prérres; par contre, il
pténe comme unique mode de vie du prétre le « travail » qui est mis
en équivalence avec la vie évangélique. Au demeurant, la question de
la spécificité du témoignage sacerdotal dans ce mode de vie reste 1ci
en suspens.

Ces livres posent plus de points d’interrogation qu'ils n'appor-
tent d’éléments de solution. Ils dénoncent avec vigueur des probléemes
assurément bien réels. Leur faiblesse vient de ce qu’ils constituent,
malgré tout, une analyse théologique sommaire et contestable sur plus
d'un point.

Jean-Claude SAGNE
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Henri FESQUET, Une Eglise en étar de péché mortel, Paris, B. Grasset,
1968, 248 p.

René LAURENTIN, Flashes sur I Amérigue latine, Patis, Ed. du Seuil,
1968, 144 p.

« Je somnolais et je ne le savais pas » : ainsi commence le dos-
sier accablant rassemblé dans le premier volume. L'informateur reli-
gieux du Monde y reprend le texte intégral des articles qu’il a donnés
4 ce quotidien & propos du voyage du pape et de l'assemblée épis-
copale de Medellin ; il v ajoute en annexes des extraits des travaux
de cette assemblée ainsi que quelques témoignages divers. Le juge-
ment d’ensemble est fort sombre: I'Eglise institutionnelle semble,
d’apres H. Fesquet, condamnée 4 une désagrégation rapide; quelle
Eglise encore « souterraine » la remplacera ? En exetgue, deux phrases
lapidaires donnent le ton du volume : « La réalité de I'’Amérique
latine est tragique » (Document de base de Medellin) et « Il est des
situations qui crient vengeance vers le ciel » (Paul VI).

On pourra étayer, nuancer quelquefois, les téflexions d'H. Fes-
quet en écoutant un autre « journaliste » : l'abbé R. Laurentin qui,
de son coté, a rassemblé des articles confiés, dix mois auparavant, au
Figaro. Les titres des chapitres sont significatifs : Brésil, un peuple
assassiné ; Le Chili fera-t-il I’économie d’une révolution ? ; Mexique,
terre de volcans ? La deuxiéme partie du volume est constituée par
différents documents rassemblés et présentés par le rédacteur en chef
des Informations catholiques internationales, José de Broucker.

René BEAUPERE

II, VIE RELIGIEUSE

F. VANDENBROUCKE, Moines : pourguoi? Théologie critique du
monachisme (Coll. Renouveau), Gembloux-Paris, Duculot-Le-
thielleux, 1967, 252 p., 12 {.

Que l'on ne s’y trompe pas : c'est le sous-titre qui nous éclaire sur
le contenu de cet ouvrage. Le P. Vandenbroucke, moine du Mont
César et ancien directeur des Questions Liturgiques et Paroissiales,
aborde, dans sa théologie critique du monachisme, bien des problémes
épineux et controversés.

De la premiére partie qui récapitule les « lecons de Ihistoire »
et qu'étaye une abondante bibliographie, on temarquera surtout que
Pauteur pergoit deux tendances qui, au long des siecles, ont partagé
la théologie du monachisme : la vie monastique est-elle principa-
lement vie baptismale ou vie ecclésiale ? Certes, cette facon un peu
appuyée de poser le probléme ne rencontrera pas que des approba-
tions. Puis, pour tésoudre 'opposition ainsi manifestée, la « théolo-
gie critique » se doit, dans une seconde partie, de reconnaitre fran-
chement les « dimensions ecclésiales » du monachisme, et donc de
confronter celui-ci au baptéme, a la confirmation et 3 I'ordre. On voit
deés lors que l'auteur est amené 3 balayer un vaste champ de théologie
sacramentaire, Des questions débattues et fort complexes sont abor-
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dées, telle celle des effets respectifs du baptéme et de ia confirmation.
H y a 3, pour le lecteur, matiére 4 longues réflexions. L

Ainsi, méme si cet ouvrage a quelque peu vieilli, puisqu'il était
3 peu prés achevé lors de la promulgation du décret Perfecta Cari-
satis, il ne manquera pas de marquer les prochaines études concernant

la vie monastique.
Hugues COUSIN

Ax ccour méme de VEglise. Une recherche monastique_: les Fréres de
la Vierge des Panvres, préface de Jean-Frangois Six, Paris, Des-
clée De Brouwer, 1966, 208 p., 13,20 f.

Le vocable de Vierge des Pauvres évoque les apparitions de
Banneux. Clest effectivement de Belgique que sont venus les Béné-
dictins fondateurs de cette communauté. Installés depuis douze ans
au cceur de la forét landaise les Fréres, marqués par la spiritualicé
de Charles de Foucauld, désirent incarner un idéal de vie monastique
proche de celui des moines d’Orient, en l'adaptant aux conditions
matérielles et aux besoins spirituels de notre époque.

Sensibles au tenouveau actuel de lesprit monastique et de
l'esprit missionnaite, ils veulent « vivre ce que les missionnaires an-
noncent » (p. 10). En petits groupes, ils vivent au milien des plus
pauvres, sans les signes distinctifs traditionnels de la vie monastique :
ni cléture, ni cérémonial, ni habit. Cest leur Regle qui nous est ici
présentée, « humble interrogation, invitation a I'Evangile et non pas
a des recettes ». Sous forme d'entretiens familiers sont données les
grandes lignes d'un directoire spirituel assorti de quelques commen-
taitres et des indications sur l'organisation des fraternités.

On a2 pu se demander si ce beaun texte saurait vieillir. Qui n'a
pas la grice de cette fondation est étonné de la multiplicité des
recours an « pere » de la fraternité. Comment des jeunes marqués par
les événements de mai abordent-ils cette vie ? Il n'en reste pas moins
que ce livre est un rappel exigeant et invite chacun 2 s'enfoncer de
facon plus authentique dans sa propre vocation. Avec J.-F. Six sou-
haitons que beaucoup se laissent interroger par ces pages et grice i
elles fassent « mieux connaitre le Pére, 1a ol ils sont ».

Sceur MARIE DU SAINT-ESPRIT

Mgr Armand LE BOURGEOIS, Aggiornamento de la vie comsacrée,
(%oél(.) %hemins de la foi), Lyon, Ed. du Chalet, 1968, 192 p,
12, .

Longtemps Supérieur général des Budistes, membre de la S.
Congrégation des Religieux, I'Evéque d’Autun est depuis 1966 pré-
sident de la Commission épiscopale des religicuses en France. Clest
dire l'autorité et la compétence de l'auteur. Clest indiquer aussi la
coulée dans laquelle se situent ses commentaires et orientations
celle du décret Perfecte caritatis & I'élaboration duquel il a participé.
Les conseils fort pertinents concernant le Chapitre spécial d’aggior-
namento seront des plus précieux pour les Congrégations religicuses.

Sceur MARIE DU SAINT-ESPRIT
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La religiense et les communautés humaines. Congres régional « Midi-
Pyrénées » de 'U.R.EP. (Coll. La religieuse dans la pastorale
d’aujourd’hui 7), Paris, Ed. Fleurus, 1966, 120 p., 8 {
Comment situer la vie religieuse dans la pleine réalité du

monde présent, en lui faisant jouer son rdle propre et spécifique ?

Clest la question que posait au niveau de I'Eglise Gawdium er spes.
A la session de 'U.R.EP. le monde de ce temps a été abordé

par le biais des communautés humaines (leur influence, les valeurs

dont elles sont porteuses, leur évangélisation). Le rble que devra
jouer la communauté surnaturelle' est excellement défini par le

Cardinal Garrone, dans sa préface : « Etre, par I'amour de Dieu et

Pamour mutuel, comme une présence de I'idéal ol ces communautés

peuvent découvrir leur vrai destin et la vocation supréme de la cha-

rité 4 Jaquelle leur amitié est appelée » (p. 9). Beaucoup de religieuses
et leurs aumodniess tireront profit de ces pages.
Sceur MARIE DU SAINT-ESPRIT

Religiense anjourd’huni, avec la collaboration de Mgr Garrone, A.
Motte, J.-M. Perrin, Louis Lochet, Sceur Marie-Edmond,
J. Rozier, F. Roustang, et Mgr Huyghe (Coll. Pour les appels
de notre temps), Paris, Ed. du Centurion, 1965, 250 p., 12,35 f.

Deux évéques, trois religieux, deux prétres, une religieuse, tous
tres au fait des problémes de la vie religieuse, ont collaboré 4 ce
volume. Elabotrées en vue d'une session nationale des directeurs de
centres diocésains de vocations, de telles études reprennent des don-
nées souvent connues. Le chapitre « Entretien spirituel et vocation »
nous a semblé le plus remarquable.

Sorte de guide de pastorale des vocations religieuses de notre
temps, un tel ouvrage — courageux et lucide — rappelle utilement
qu'une pastorale n’est valable qu'adaptée a ses destinataires.

Sceur MARIE DU SAINT-ESPRIT

Jean-Baptiste MARAVAL, Activités apostoliques des religicuses et révi-
ston de vie (Coll. La religieuse dans la pastorale d’aujourd’hui 8)
Paris, Ed. Fleurus, 1966, 160 p., 8,50 f.

Ecrivant dans une intention pastorale et pédagogique, le cha-
noine Maraval, aumdnier-conseil de I'Union des religieuses d'action
hospitaliere et sociale, adopte une présentation assez scolaire, trés
claire, pour cet essai de synthése englobant l'aspect historique, doc-
trinal et spirituel de la révision de vie, Dés le départ I'auteur annonce
qu’il se limitera 4 la « réflexion apostolique » et il ne se départit pas
de son propos. Clest précieux en un secteur ou la terminologie est
souvent fluente.

Sceur MARIE DU SAINT-ESPRIT

Antonin MOTTE, o. p., Supériorar et renowvean dans la vie religiense,
Paris-Fribourg, Ed. Saint-Paul, 104 p.

Dans son avant-propos, le Pére Motte s'excuse de la rédaction
sommaire de ce texte qui reprend la substance d’un enseignement
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donné dans des sessions de Supérieures locales. Sa sollicitude frater-
nelle, I'urgence des besoins I'ont fait accéder au ‘désir de ses audi-
trices, et le nombre des traductions — la de.tm'ére en japonais —_—
prouve qu’il a eu ra1son De nombreuses années au service des reli-
gieuses, une grande expérience du gouvernement nous valent ces vues
de sagesse qui inspirent aussi bien les orientations générales — larges
et slires — que les conseils prathues. Un dernier chapltre dégage du
. décret Perfectae caritatis ce qui peut éclairer les supéricures locales sur
leur role.
Sceur MARIE DU SAINT-ESPRIT

111, SCIENCES HUMAINES

Les bommes devant [échec, Jean LACROIX (éd.), Paris, Presses Uni-
versitaires de France, 1968 240 p.

Pour contribuer a Ietude de Ia catégorie existentielle de I'échec,
Jean Lacroix a fait appel 2 des collaborateurs divers, des économistes
aux psychologues en passant par les théologiens et les philosophes.
11 en résulte un ensemble trés dense d analyses aussi rlches que variées.
Les réflexions des cliniciens sur leur expérience concréte alternent
avec des élaborations plus abstraites, mais bienvenues également.

Létude de la psychologie expérimentale de I'échec par J. Nuttin
souligne le caractére subjectif de évaluation de I'échec; 3 Péchec est
souvent jaugé en fonction dune attitude générale et pré-établie qui
refléte, avant tout, Pinsatisfaction et l'autodépréciation du sujet. On
apprécie un échec selon la perception que 'on a de soi et des autres.
Clest dire que "échec pose le probléme de la personnalité tout entiere.

Raymond Carpentier dénonce, de facon a la fois suggestive et
contestable, 'ambiguité de la communication. La communication est,
en effet, une tentative qui ne se maintient comme telle que si elle
affronte I'échec. La communication ne peut durer que tant que l'on
rencontre et reconnait une altéritéd. Si la communication aboutissait,
elle se détruirait par le fait méme. Ne faire plus quun avec Yautre,
c'est supprimer l'altérité qui fonde le dialogue, cC’est n’avoir plus rien
a apprendre de l'autre. La limite de cette thése, Cest que toute cons-
cience est conscience de soi et qu’il peut donc y avoir une commu-
nication avec soi-méme, une relation de connaissance avec soi.

Jacques Sarano liquide, de fagon impressionnante, le stéréotype
du médecin comme 'homme qui « réussit », 11 rappelle la présence
de la mort qui frappe toujours d’échec le projet médical. Luttant en
vain contre des maladies qui ne font que se déplacer, sans du tout
reculer, le médecin lance cependant un défi 3 la mort, défi qui est
une protestation du prix infini qu'il attache 2 la vie de lindividu.
S'élevant au dessus du niveau de l'acte médical, J. Sarano en vient
a la conclusion que le pire échec du médecin serait de réussir dans
son projet immédiat : homme privé de douleur serait un étre sans
mystere, son existence perdrait tout sens.

J. Hochmann révele courageusement la complicité du psychiatre
et de la société devant le sort imparti au malade mental, dont I'échec
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est comme une nécessité si I'on veut que rien ne change du métier
ou de l'ordre des valeurs. Accepter la maladie mentale, Cest entretenir
I'échec de l'autre, pour exofciser sa propre angoisse et refuser de se
mettre en guestion.

Nous n'avons pris que quelques exemples parmi les analyses
contenues dans l'ouvrage qui nous est proposé. Notre choix ne cons-
titue en rien une mésestime des contributions que nous n’avons pas
mentionnées. Il nous parait plus important de dégager I'nupité qui
apparait au niveau des thémes, quand on parcourt ces approches mul-
tiples de 1’échec.

L'échec blesse la personnalité dans son narcissisme mégaloma-
niaque. Elle s'en protége donc soit par une série de mécanismes de
défense, soit par une complaisance morbide. Les analyses publiées
dans cet ouvtage en sont autant d’illustrations convaincantes, Le
théme fondamental qui sous-tend ces pages, c’est que Idchec n'est
pas un accident de parcours banal et extérieur : il est une catégorie
de Pexistence humaine, il nous rappelle notre vocation - dépasser
sans cesse nos réalisations transitoires.

’ Jean-Claude SAGNE

Geotges MAUCO, Psychanalyse et éducation, Paris, Aubier-Montaigne,
1967, 260 p. .

Dans un petit ouvrage trés clair et captivant, G. Mauco étudie,
selon une perspective analytique, la relation de l'enfant avec ses
parents ou ses éducateurs.

Remarquant avec justesse que l'autorité de I'éducateur ne peut
plus se fonder sur une contrainte, mais qu'elle doit désormais résulter
de l'authenticité de sa marturation personnelle, lauteur insiste sur le
fait que I'éducateur agit par ce qu'il est plus que par ce qu'il dit ou
faic. L'éducateur doit adopter un nouveau style d'autorité, savoir
se faire 'entraineur d'un groupe, méme s'il n'est pas requis qu'il en
soit toujours le leader naturel.

Si la réussite de la tiche éducative dépend de ce que I'éducateur
est, il importe de discerner ce qu’il est en véritéd. Clest ici qu’apparait
lintérée irremplacable de la psychanalyse. Dans un langage simple et
accessible 2 tous, G. Mauco essaie d’élucider les enjeux inconscients
de la relation qui unit les parents ou les éducateurs et lenfant.
L'adulte reste porteur d’un désir inconscient, qui représente sa part
d'affectivitd immarturée. L'enfant est I'objet d'une charge libidinale
intense qui est souvent en contradiction totale avec les sentiments
conscients que Iui témoignent le parent ou le maitre. L'enfant court
donc le risque de se mutiler quand il s'identifie au désir d'un édu-
cateur qui refuse de le laisser accéder 3 une autonomie croissante et
veut le maintenir dans une relation de dépendance oa il se valorise,

L'auteur a des propos pleins de finesse sur la spécificité du désir
humain qui ne se réduit pas 4 la quéte de la satisfaction d'un besoin
mais qui cst toujours une demande d’amour, le veen d’8tre Pobjet du
désir de l'autre. De ce fait, le désir ne va jamais sans angoisse et
culpabilité, car il est une demande adressée autrul, il est vécu comme
une sorte de convoitise des biens d'autrui. De toute facon, l'autre est
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toujours décevant : tout désir est désir d’absolu, il n’y & de maitrise
du désir que par la voie du reponcement aux enjeux immédiats de
aotre 1maginaire.

La p%ésentation du développement affectif de l'enfant est rede-
vable aux travaux de Spitz et de Mélanie Klein. L'auteur aurait gagné
i user de la distinction lacanienne entre le registre ge Yimaginaire et
T'ordre symbolique, surtout dans sa description du réle du pére.

Jean-Claude SAGNE

Le dialogue (Coll. Convergences), Paris, Spes, 1966, 208 p., 15,60 f.

Cet ouvrage collectif, di & l'association de médecins, ph,iloso-
phes et théologiens de la région lyonnaise, juxtapose d_xverses etuc\les
sur le dialogue sans que lon puisse déceler un souci de synthese
entre ces approches multiples, ni méme des convergences significa-
tives. Mais il serait injuste de trop souligner cette déficience qui
guette tout travail interdisciplinaire.

Parmi les contributions, qui sont toutes de valeur, nous nous
contenterons d’en relever quelques-unes, parce qu'elles ressortissent
plus immédiatement 2 la théologie ou 4 la psychologie.

Le Dr. J. Cosnier, analysant les systémes de signalisations, met
en valeur loriginalitt que le langage humain manifeste au regard
du langage animal, de par la fonction symbolique qu'il met en jeu.
Au nom de la psycholinguistique il développe la distinction intéres-
sante entre la dénotation (le signifié, le contenu) et la connotation
{qui concerne les facteurs émotionnels et personnels de la commu-
nication).

D. Gonin, a propos des communications et roles dans un
gtoupe, se référe au travail de Madame Rocheblave (Lo notion de
r6le en psychologie sociale. Paris, P.UF., 1962). On peut alors
regretter qu'il ne reprenne pas la définition du rdle qui y figure :
« Modele organisé de conduites, relatif & une certaine position de
Pindividu dans un ensemble interactionnel » (op. cit,, p. 153). Cette
définition a en effet le mérite de s’appliquer aussi bien au cas du
role social qua celui du rble dramatique ou du rdle personnel.

D. Gonin étudie les difficultés de la communication qui décou-
lent de la demande faite par Pémetteur du message au destinataire,
Un message tend toujours en effet a influencer le destinataire : toute
information est un appel, une demande. La communication devient
difficile quand le message exige un changement d’attitude de la part
du récepteur. L'exposé élucide nombre de notions importantes : dis-
sonance affective, feed-back, méta-communication.

Le Dr. Koupernik critique le stéréotype du médecin et dénonce
avec réalisme linefficacité de la thérapeutique rogérienne face aux
psychotiques. Il est bon que des spécialistes prouvent que la non-
directivité n’est pas une panacée.

Le Pére Biot tente d’appliquer la notion de dialogue 3 la théo-
logie des relations trinitaires. I1 marque la difficulté de transposer
en Dieu la notion moderne de personne, car elle connote la cons-
clence de soi dans la relation 4 soi et 4 autrui, De méme la notion
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de dialogue présente-t-elle des inconvénients pour le théologien, dans
la mesure oi le dialogue semble inclure la finitude des interlocuteurs.
L'auteur récupére pourtant e terme & Dartir d’'une analyse de la
relation de Jésus-Christ & son Pete et admet donc que l'on peut parler
de lexistence en Dieu d'un dialogue entte le Pére et le Fils éternel.
Pour autant, il n'apparait pas dans la conclusion de cette démarche
que le terme de dialogue ait alors un sens précis, ni que son appli-
cation au mystére de Dieu ait constitué une purification ou un
discernement parmi les implications anthropologiques trop vagues du

terme courant.
Jean-Claude SAGNE

Marc ORAISON, Btre avec... la relation & autrui, Paris, Ed. du Centu-
rion, 1968, 192 p., 9,30 £.

Cet ouvrage est d'une lecture rapide et facile, a la mesure méme
de sa facture littéraire ott 'humour et le pittoresque I'emportent sur
la qualité du style ou la cohérence des présupposés philosophiques.

De la relation & autrui, qui n’est nulle part définie, les condi-
tions de possibilité ne sont guére étudiées pour elles-mémes. Oubliant
que toute connaissance de l'autre implique une conscience de soi,
I'auteur avance le principe que pour connaitre parfaitement l'autre tel
qu'il est, il faudrait que je n’existe plus comme conscience personnelle:
I'autonomie du sujet lui rendrait plus difficile la relation a autrui.
Clest dire que l'on ne peut plus rendre compte du fait que Dien
connait ’homme et entre en relation avec lui. Cette conséquence
absurde invite & réviser le principe initial dont nous venons de faire
part. .
Sur son terrain propre, celui de la psychologie, le Pere Oraison
donne de multiples renseignements qui ont le mérite de la clarté,
voire de loriginalité. On sera sensible aux exemples concrets des
divers modes de relations humaines. L’auteur souligne I'importance
déterminante de notre image de l'autre, image grosse d'une attente
2 priori qui risque de nous faire méconnaitre la réalité de l'autre et
de la relation que nous instaurons avec lui.

L’'ambivalence de la relation 3 l’absent, et notamment & celui
que la mort rend 4 jamais absent, est décrite avec finesse. L’absence
de lautre nous permet de le mieux connaitre quitte & laisser libre
cours 2 notre idéalisation, La mort de I'étre aimé nous purifie d’atti-
tudes réactionnelles et superficielles, nous délivre de l'exigence que
sa présence faisait peser sur nous, mais elle nous améne & projeter sur
lui notre manque et nous fait éprouver une culpabilité sourde 2 la
mesure méme de la libération psychologique que nous ressentons.

Jean-Claude SAGNE

Yann FENTENER VAN VLISSINGEN, Approches psychologiques du céli-
bat, Taizé, Les Presses de Taizé, 1969, 192 p.,, 15 f.

Aujourd’hui « certains théologiens sont d’avis qu'il faut accueillir
avec bienveillance toute motivation capable de servir la cause Ju
célibat » (p. 169). Tel n'est pas l'avis de frére Yann, de Taizé, docteur
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en psychologie ; il estime, & juste titre, que « nOUS Ne Serons jamals
assez ctifiques dans notre méditation réfléchie sur le célibat » (Ibid.).
En conclusion d'une fort intéressante étude dont loriginalicé est de
puiser tout 2 la fois dans I'exégese, Ihistoire et la_ psychologie et de
faire appel aussi bien au Jo#rnal de Dag Hammarskjold qu'aux écrits -
ébionites, il affirme que « mariage et célibat sont tous les deux une
bonne chose. Une préférence de principe fera toujours tort 4 l'un ou
3 lautre. Qui regarde chacun comme un grand bien et comme un
chemin de vie incomparable, touche & un seuil de pudenr. Clest chose
délicate de le franchir par un jugement de valeur » (p. 183).
René BEAUPERE

IV. ETUDES HISTORIQUES

Bellarmino BAGATTI, o. f. m., Gli scavi di Nazaret, 1. Dalle origini al
secolo XII {(Pubblicazioni dello Studium Biblicum Francisca-
num 17), Jérusalem, Tipografia dei PP. Francescani, 1967, 316 p.

On sait quun des résultats des travaux importants entrepris
pour {(difier la nouvelle grande basiligue de I’Annonciation a Naza-
reth a été d’enrichir notre connaissance de I'histoire de la bourgade
du Christ. On peut certes discuter de la valeur artistique de cette
église ainsi que de Popportunité spirituelle de sa construction : il
fallait bien pouvoir accueillir les pélerins de plus en plus nombreux,
mais fallait-il le faire en ce style triomphaliste si contraire 2 I'humble
mystere de Nazareth ? De toutes facons, ce que 'on ne peut mettre
en doute, c’est l'intérér des fouilles qui ont été faites et la valeur du
rapport qui nous est présenté ici par leur auteur.

1l s'agit d'un beau volume, richement illustré de dessins et de
photographies en noir et en couleurs. Le P. Bagatti, aprés avoir rap-
pelé ce que les sources littéraires disent de Nazareth durant le pre-
mier millénaire chrétien, conduit pas a pas le lecteur, d'abord dans
le voisinage immédiat du sanctuaire de I’Annonciation et de la « mai-
son de la Vierge » — c’est la pattie principale du volume —, puis
dans d’autres quartiers du village ; enfin, il décrit minutieusement de
menus objets découverts durant les fouilles. Sa conclusion, qui se
défend d’étre celle d'une histoire de onze siecles 4 Nazateth, reste
modestement au niveau des résultats de la recherche archéologique :
« Si nous ne nous trompons pas, écrit-il, les éléments mis 4 jour four-
nissent un éclairage nouveau a lhistoire du lieu, tant sous I'aspect
chronologique que sous I'aspect topographique et religieux. Du point
de vue chronologique, contrairement 4 ce qu'on croyait, la vie de ce
lieu ne commence pas & une époque récente, mais dés Ja période du
bronze pour continuer jusqu’a nos jours. Du point de vue topogra-
phique, il a été possible de délimiter I'aire de I'ancien village sur la
colline, toujours centrale aujourd’hui, oll se trouvent les sanctuaires
de I’Annonciation et de saint Joseph. Du point de vue religieux, un
témoignage archéologique a été fourni, non seulement de la présence
de chrétiens issus de la Genrilité, mais aussi de chrétiens d’origine
juive qui les avaient précédés » (p. 309). Les traces archéologiques
des sanctuaires successifs antérieurs 3 lactuelle basilique — qu’on
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a trés opportunément laissées visibles, dans toute la mesure du pos-
sible, sous la construction d’aujourd’hui — assurent un fondement
solide et éloquent aux conclusions que le P. Bagawi développera sans
doute dans un deuxiéme tome qui traitera de la « Nazareth artis-
tique » des Croisés 2 nos jours. Nous Y'attendons avec impatience.
René BEAUPERE

Pbilon 4'Alexandrie, Paris, Centre national de la rechetche scienti-
fique, 1967, 382 p., 38 {.

Du 11 an 15 septembre 1966 un Colloque a réuni a4 Lyon des
spécialistes de Philon, en particulier les traducteurs de ses Enpres, en
couts de publication aux Ed. du Cerf sous le patronage de I'Université
de Lyon, par R. Arnaldez, C. Mondésert et J. Pouilloux. Un beau
volume relié rassemble les communications présentées a ce Colloque et
donne un résumé des discussions qui les ont- suivies. Les premiers
travaux portent sur la situation de Philon : le judaisme alexandrin
dans la Diaspora (par M. Simon), I'Egypte (par J. Schwartz); sur
Pédition de ses ceuvres : est-ce Hoshaya Rabba qui censura le Com-
mentatre allégorigue ? (par D. Barthélemy). Puis sont érudiés diffé-
rents aspects de sa pensée : la rhétorique chez Philon (par A. Michel),
la culture profane (par M. Alexandre), la théorie de 'exégése allé-
gorique (par J. Pépin), les exégéses de la mythologie grecque (par
P. Boyancé), la cosmologie grecque et les représentations juives (par
M. Harl), sa cosmologie religieuse et la lecture de I'Exode patr le
livre de la Sagesse : le théme de la manne (par P. Beauchamp), la
Halacha de Philon selon le premier livre des Lois spéciales (S. Daniel),
le théme du « Reste Sauveur » (par A. Jaubert), la doctrine de
Yelenchos (par V. Nikiprowetzky), la dialectique des sentiments (par
R. Arnaldez). Enfin on en vient aux rapports de Philon avec les
Péres de I'Eglise : Philon et les Péres sur la double création de
Thomme (par C. Kannengiesser), Philon et Grégoire de Nysse (par
J. Daniélou) , et avec le monachisme : la « solitude » des Thérapeutes
et les antécédents égyptiens du monachisme chrétien (par F. Dau-
mas), Philon et les origines du monachisme (par A. Guillaumont).

Cette séche énumération de titres et de noms prouve amplement,
et la diversité de ce volume et la valeur des travaux qui y sont ras-
semblés pour éclairer micux les multiples facettes de cet écrivain
fascinant et pourtant mal connu, que R. Arnaldez présente dans
Vlntroduction : juif possédant une culture grecque étendue, commen-
tateur de la Bible, penseur mystique, inspirateur de la patristique
chrétienne et de la théologie médiévale, bref, « artisan principal de
cette ceuvte gigantesque d'oll est sortie toute la civilisation occiden-
tale : 'union intime du judaisme et de I'hellénisme ».

René BEAUPERE

Elisabeth GERMAIN, Parler du salut. Aux origines d'une mentalité rels-
giense * la catéchése du salut dans la France de la Restanration,
Paris, Beauchesne, 1968, 689 p.

Mademoiselle Germain a mené une consciencieuse enquéte dans
les catéchismes, les livres de dévotion, les prédications de I’époque de



LES LIVRES ) 137

la Restauration. Cette enquéte nous fait toucher du doigt comment est
née une présentation du catholicisme que nous avons tous plus ou
moins connue et contre laquelle nous sommes en général fortement
en réaction. Faire son salut est la seule chose au mom!e’ qui compte.
Le mépris des choses « mondaines », le rappel & 'austérité des devoirs,
la crainte de lenfer, la réprobation des incroyants et des hérétiques
étaient des theémes qui se satellisaient d’eux-mémes autour de ce point
central. Tout cela était en général affirmé avec vigueur, non sans
emphase sentimentale. La rigueur aride du fond tient au climat socio-
politique de la Restauration, au désir de sauver les masses de l'em-
prise de la révolution, le pathétique de l'expression au romantisme
religieux.

Mademoiselle Germain dit cela avec beaucoup de précision, de
finesse, d’équilibre. Elle compléte Vétude fameuse de Sévrin sur les
missions intérieures sous la Restauration et ne lui est nullement infé-
rieure. 11 me semble qu’elle est nettement plus critique que lui, sou-
lignant, non sans nuance, 'anachronisme et le manque de souffle
spirituel du catholicisme francais au début du XIX® siécle. Les histo-
riens, mais aussi toutes les personnes engagées dans la catéchese,
feront bien de méditer ce livre, Il leur apprendra & ne pas réduire a
la platitude l'inépuisable message de I'Evangile.

Régis GEREST

M. MOUSSEAUX, La Brie protestante. Aux sources frangaises de la
Réforme, Paris, Librairie protestante, s. d., 310 p.

Le plus intéressant de cet ouvrage est le début, puisque, comme
chacun sait, le diocése de Meaux en Brie fut le foyer de la premiére
réforme francaise. M. Mousseaux met cette réforme en continuité avec
I'ensemble de la réforme francaise et protestante, sans pour autant
faire de I'évéque Briconnet ou de Lefévre d’Etaples des luthériens. Son
point de vue est soutenu par U'apport de nombreux textes, restés jusqu’ici
difficiles d’accés. Dans la suite de 'ceuvre, I'histoire du protestantisme
en Brie se confond avec celle du protestantisme francais : organisa-
tion d’Eglises réformées, culte clandestin et persécutions, commu-
nautés de refuge a P'étranger, reptise de la céne protestante en plein
air aprés le concordat.

Ouvrage historique, Lz Brie protestante constitue un instrument
de travail et de réflexion pour qui s'intéresse aux avatars de la tolé-
rance et de la liberté religieuse. Malheureusement, l'auteur nous a
semblé un peu unilatéral, Il n'a noté de la part des catholiques que
des faits de rigueur et d'intransigeance jusqua la fin du XvIme siécle.
En cherchant bien, il aurait pu équilibrer son tableau. Protestant, il
sympathise plutdt avec une interprétation « libérale » de la Réforme.
Cela est peut-étre fort 1égitime. En tout cas, on ne saurait reprocher
3 ces pages de manquer de sérénité et de solides références.

Régis GEREST

Erik H. ERIKSON, Luther avant Luther. Psychanalyse et bistoire (Nou-
velle bibliothéque scientifique), Paris, Flammation, 1968, 330 p.

Ce livre est irritant ! Les plus grands personnages de Phuma-
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nité, Freud, Nietzsche, Kierkegaard, W. James, Lincoln, Augustin; Paul
et Jésus-Christ viennent sans cesse nous faire des digressions bavardes.
De grandes fresques historiques nous perdent dans un monde de géné-
ralités incontrblables. On nous parle des origines de leucharistie
comme si rien de neuf n'avait été écrit sur le sujet depuis Engels
(p. 164). La métaphysique, la mystique, la théologie ne semblent plus
avoir beaucoup de secrets pour l'auteur. On se laisse pourtant
séduire par le brillant psychanalyste qu’est Erikson, & qui la compé-
tence en sa matiere n'a pas O0té le gofit d'approcher I'homme par tant
de voies 2 la fois. Et il s'exprime avec un tel débordement de svon-
tanéité, de drblerie, d’apercus ingénieux qu'on souffre sans trop de
peine d’avoir & chercher son bien au milien de fatras inutiles.

© Ce livre, traduction du Yowng Man Luther para en 1958, est
une érude des jeunes années de Luther éclairées par la psychanalyse.
L’historien risquera fott de ne pas dépasser le premier chapitre
l'auteur s’attarde sur les crises épileptiques du moine augustin au
couvent d’Erfurt, criant : « Ce n'est pas moi! » lorsqu’on fait lec-
ture, au cours de la liturgie, du récit de la guérison d'un homme
possédé par un démon muet. L'épisode, comme le reconnait d’ailleurs
Erikson, est d’authenticité douteuse, mais cela ne 'empéche pas d’en
tirer divers enseignements ttés cohérents (trop cohérents) pour l'ana-
Iyse. Dans la suite, les inexactitudes ne sont pas rares : le réforma-
teur est montré comme ayant voulu fonder « sa propre Eglise » (p. 82),
ce qui est controuvé par Phistoriographie récente; la [bido est con-
fondue avec la notion de concupiscence (p. 192), ce qui nous ramene
aux érudes luthériennes d’avant Denifle ; la distinction entre « ceuvre »
et «travail » établie par lauteur (p. 264) marque qu’il a compris
superficiellement l'opposition entre les deux principes du salut (foi
et ceuvres). Dans I'ensemble, la théologie du réformateur est présentée
comme bien plus radicale qu'elle ne le fut par rapport aux données
traditionnelles.

Pourtant, 'historien aurait tort de bouder cette étude. Il 2 besoin
du psychanalyste pour comprendre Luther et le fair religicux en géné-
ral. Erikson n’est pas le premier 2 avoir employé les méthodes freu-
diennes pour expliquer les évolutions du réformateur allemand. Il le
fait avec nettement plus de tact que ses prédécesseurs. Ce que je
retiens du travail d’Erikson, c’est moins son explication psychanaly-
tique des attitudes de Luther que certains éclairages de déeail parti-
culierement signifiants. Par exemple, ce qu'il dit du désir de Luther
de se réhabituer 4 son pére Hans (p. 72), de son aspiration & I'immé-
diateté (p. 133), de P'explication de la theologia crucis comme volonté
de mettre la passion du Christ dans le combat de chaque homme, ce
qui est le prélude de tout un existentialisme chrétien (p. 249 et 271).

Ces bonnes pages feront-elles accepter le dialogue entre théolo-
giens, historiens et psychanalystes ? Je ne sais. Mais il est certain que
le cas de Luther les interroge tous simultanément. « Dans ses luttes,
dit un peu pompeusement Erikson, se combinaient des éléments du
drame d'Oedipe roi et de la passion du Golgotha ; & quoi s’ajoute une
dose de diabolisme toute saxonne » (p. 86).

Régis GEREST
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Ebethard BETHGE, Dietrich Bomhoeffer. Eine Biographie, Munich,
Kaiser Verlag, 1967, 1128 p.

Bethge, ancien membre de la communauté de _Finckenwalgle,
ditigée par Bonhoeffer, puis son collaborateur au service de I'Eglise
confessante, son cotrespondant, son confident méme, son neveu par
alliance, l'éditeur de V'Ethigue et de Résistance et Sowmission, a passe
plus de douze ans de sa vie & écrire la biographie que nous pre-
sentons. Clest une ceuvte de piété. Son volume considérable en fait
plus un instrument de travail qu'un livre de lecture continue. Mais il
fallait que Bonhoeffer soit raconté dans le détail. Sa vie fut d’ailleurs
passionnante : contacts avec les milieux humains les plus divers et
souvent les plus hautement cultivés, participation au mouvement
cecuménique en sa phase de recherche, résistance au nazisme, sur le
plan ecclésiastique d’abord, politique ensuite, recherches théologi-
ques.dans l'indépendance de toute école au moment ot Bultmann et
Barth occupent 'avant-scéne de la pensée chrétienne allemande, L'au-
teur ne sacrifie aucun aspect de lexistence de son héros; il suit
patiemment Pordre chronologique, intercalant 1'étude des écrits de
Bonhoeffer entre les divers événements de sa vie et de son temps ;
méthode des plus classiques, mais qui donne finalement a l'ccuvre un
tour 4 la fois sérieux et vivant. Des tables et des registres permettent
d’ailleurs de se retrouver facilement dans cette mine de renseigne-
ments.

Les p. 958-1001 : « La nouvelle théologie, Excursus » sont parti-
culiérement importantes. Elles donnent I'avis du meilleur connaisseur
de Bonhoeffer sur le sens de son évolution dans la prison de Tegel.
Bethge n’hésite pas a parler d'un « hiatus » dans la pensée du théo-
logien, et il la situe assez précisément en avril 1944 (bien que son
retour brusque d’Amérique en Allemagne elit déja marqué l'impos-
tance de l'« étre présent 4 ses contemporains » dans la conception de
Pexistence chrétienne de Bonhoeffer). Le changement est marqué par
Papparition de mots nouveaux et désormais essentiels a la pensée
théologique tels que « sécularisation » (weltlichkeit), « caractére
adulte (du monde)» (méndigkeit), «discipline de 'arcane», «interpré-
tation non religieuse des notions bibliques», etc. L'essentiel pour Beth-
ge, est qu'apres avoir pensé un monde pour le Christ et un Christ agis-
sant dans I'Eglise, Bonhoeffer en soit venu a penser un Christ et une
Eglise pour le monde, presque sans droits et sans priviléges, respec-
tant l'autonomie de l'homme séculier. Par contre, notre biographe
montre bien que la « non-religiosité » dans Résistance et Soumission
ne va ni & l'abréviation de 'Evangile, ni & la suppression du culte.
La religion évacuée ici est celle qui nait du besoin de I’homme devant
ses insuffisances et ses problémes non résolus. Pour le prisonnier de
Tegel, la relation avec la transcendance ne saurait se fondre totalement
dans Ia charité entre les hommes. Il entend bien plutdt faire jaillir le
sens de la transcendance du spectacle de I'amour accompli en Jésus-
Christ. Bonhoeffer a d'ailleurs une pensée surtout christocentrique, ct
c’est le Christ aussi, et non une philosophie de I'histoire, qui permet
de comprendre et d’'assumer la volonté que le monde soit adulte (un
devenir plus qu'un état, explique Bethge).
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Le biographe consciencieux est donc aussi un g;itique théolo-
gique averti, On lui saura gré, en outre, d’avoir publié en appendice
plusieurs inédits de Bonhoeffer. »

Régis GEREST

Martin E. MARTY (Bd.), The Place of Bonboeffer, London, S.C.M.
Press, 1963, 224 p.

Ce recueil d’études (huit en tout), menées par des professeurs
américains, nous fait mieux connaitre le Bonhoeffer d’avant les gran-
des ccuvres, celles qui sont traduites en frangais. On remarquera,
entre autres, que, si la Seigneurie du Christ est présentée bien autre-
ment par le théologien allemand en 1933 qu’elle ne le sera dans les
lettres de prison, on a toujours trouvé chez lui la méme méthode
pour aborder la christologie. Ce ne sont point 'objectivité du dogme
ou l'érudition scriptusaire qui commandent, mais l'expérience chré-
tienne (en 1933 celle de U'Eglise, plus tard davantage celle du chré-
tien qui vit avec ses contemporains dans la profanité du monde). Ce
point de départ ne méne pas nécessairement, comme on pourrait le
craindre, vers un libéralisme renouvelant celui de von Harnack (qui
fut un des maitres de Bonhoeffer) ou vers la démythologisation de
Bultmann. Jaroslav Pelikan nous montre ici comment le Christ de
Pexpérience dans la christologie de 1933 est de nature « eucharis-
tique » et fait appel & un « Christ historique » et 4 un « Christ éter-
nel ».

, Régis GEREST

V. NOTES DE LECTURE

Joachim JEREMIAS, Les Paraboles de Jésus, Le Puy-Lyon, Ed. X. Map-

pus, 1964, 233 p.

« Aprés avoir posé le probléme de linterprétation des paraboles
et indiqué les grandes lignes des solutions récentes, I'auteur consacre
la moitié de son livre a l'histoire lictéraire des paraboles. Il analyse
les modifications que la tradition évangélique a introduites dans les
textes des paraboles de Jésus et cherche 2 discerner leur forme pri-
mitive. L'étude est minutieuse, pénétrante, loyale ». Ces lignes sont
du P. George dans sa « Présentation » : elles disent suffisamment la
grande valeur de cet ouvrage (traduit de I'allemand par B. Hubsch),
méme si, du point de vue catholique, I'on peut regretter certains
silences de P'auteur protestant sur IEglise. Une preuve de lintérét
suscité est la republication de ce travail dans la collection de poche
« Livre de vie » (n® 85-86, 1968, 360 p.).

Nicolas CABASILAS, Explication de la divine liturgie (Sources chré-

tiennes 4 bis), Paris, Ed. du Cerf, 1968, 412 p.

Réédition d'un des premiers volumes de la célébre collection
« Sources chrétiennes », épuisé depuis trés longtemps. Cette réédition
est enrichie du texte original grec, de deux brefs inédits de Caba-
silas (Explication des ornements sacrés, Explication des rites de la
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divine Liturgie) présentés et traduits par le P.R. Bornert, et d'une
introduction générale de J. Gouillard. La traduction et le commentaire
de I'ceuvre principale, faits naguére par le P.S. Salaville (t 1965),
ont été revus et améliorés. Ce volume offre donc maintenant une
excellente édition du célébre commentaire liturgique byzantin du
XIVve siécle.

Coll. « Documents », Tournai-Paris, Centre diocésain de documen-
tation, 196G8.

Petites brochures de 16 4 66 pages contenant des textes ponti-
ficaux ou épiscopaux sans introduction ni commentaire : de Paul VI:
« Le développement des peuples », « Le célibat sacerdotal », « Pro-
fession de foi et message aux prétres », « La régulation des nais-
sances » ; de U'épiscopat belge : « Notre foi en Jésus-Christ », « L'2n-
cyclique Humanz Vite » ; de Iépiscopat allemand : « Enseigner la
foi anjourd’hui ». Prix de la brochure : de 1,50 & 2 f. suivant e
nombre de pages.

Pierte DE BEAUMONT, L'Evangile selom saint Matthien (Coll. Ecole de
la foi), Paris-Tours, Fayard-Mame, 1967, 163 p., 3 {.

Ip., L'Evangile selon saint Marc, 15id,, 1967, 107 p., 3 £

ID., Les guatre Evangiles awx hommes d'aujourd’hui, Paris-Tours,
Fayard-Mame, 1968, 446 p., 5,95 f.

Lumiére et Vie a déja arttiré l'attention sur cette tentative inté-
ressante de traduction biblique en frangais « fondamental » (cf. n° 83,
p. 123 et n° 86, p. 121). Sont dores et déja en vente les quatre
Evangiles (en fascicules ou rassemblés en un volume avec vocabu-
laire et notes d’explication), les Actes des Apdires et des extraits de
V'Ancien Testament, Les passages essentiels des Epitres sont en cours
de traduction.

Collection « Foi Vivante », co-édition, Paris-Neuchitel, Aubier, Dela-
cha6ux et Niestlé, Desclée De Brouwer, Ed. du Cerf, Ed. ouvriéres,
1968.

Volumes récemment parus : A. GELIN, L'’bomme selon la Bible
(216 p., 5,40 £.); H. UrRs VON BALTHASAR, Lz foi du Christ (240 p.,
5,40 £.) ; SAVONAROLE, En prison, derniére méditation, textes traduits
et présentés par le cardinal Ch. JOURNET (160 p., 3,90 £); C. S.
LEwis, Etre o ne pas étre. Le christianisme est-il facile ou difficile ?
(128 p., 3,90 £); A.-M. BESNARD, o. p., Un certain Jésus (112 p.,
390 1.); K. BarTH, Esquisse d'wne dogmatigue (256 p., 5,40 £);
K. RAHNER, s. j., Diex dans le Nouvean Testament (192 p., 3,90 £);
O. RABUT, Didlogue avec Teilbard de Chardin (semblable 4 I'édition
de 1958 a l'exception de la conclusion; 226 p., 5,40 £.); D. BON-
HOEFFER, De la vie communantzire (144 p., 3,90 f.); S. KIERKE-
GAARD, Disconrs chrétiens, 11 : Dans la lutte des souffrances (128 p.,
390 f.); G. MARCEL, Efre et avoir, 1 : Journal métaphysique; II,
Réflexions sur Virréligton et la foi (224 er 128 p., 5,40 et 3,90 f.);
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M. MENANT, Paul parmi mous (272 p, 7,20 f); R. HOSTIE, Dz
mythe & la religion dans la psychologie amalytique de C.G. Jung
(328 p., 7,20 £) ; J. MARITAIN, Religion et culture (176 p., 390 £);
G. VON LE FORT, Lz femme éternelle (édition nouvelle avec une
préface de Francoise MALLET-JORIS; 144 p., 3,90 f}; Archiman-
drite SPIRIDON, Mes miisions em Sibérie, Souvenirs d’'un moine
orthodoxe russe (168 p., 3,90 £); J. DELANGLADE, s. j., Le probléme
de Dien (272 p., 7,20 £.); L. CERFAUX, La puissance de la foi (réé-
dition du volume paru naguére sous le titre La communauté apos-
toligue ; 104 p., 3,90 £) ; M. ORAISON, Psychologie et sens du péché
(nouvelle édition augmentée ; 128 p., 3,90 f.); J. ONIMUS, Face an
monde actuel (192 p., 5,40 £); J. Mousst, Fos en Dien, foi en
Phomme (192 p., 5,40 £.).

Collection « Livre de Vie », Paris, Ed. du Seuil, 1968.

Volumes récemment parus : BE. MOUNIER, L'engagemens de la
foi, anthologie de textes choisis et présentés par Paulette E. Mounier
avec un avant-propos du P. Ganne, s.j. (256 p.) ; J. ANCELET-HUS-
TACHE, Car ils seromt consolés, recueil de textes de I'Ecriture ou de
la tradition chrétienne pour ceux qui souffrent devant la mort d’étres
chers (192 p.) 3 A. NisiN, Histoire de Jésus, réédition du volume paru
en 1961 (480 p.).

Collection « Ictus-Lettres chrétiennes », Paris, Ed. du Centurion-

Grasset, 1967 et 1968.

Dans Les chemins vers Dien (n° 11, 320 p., 15,50 £{.), Le P.
Hamman et France Quéré-Jaulmes ont rassemblé des textes patris-
tiques témoignant de Pexpérience de Dieu. Un autre volume, édité par
F. Quéré-Jaulmes et préfacé par Francoise Mallet-Joris, recueille des
textes des Peres sut Lz femme (n® 12, 328 p., 21 £).

Collection « Verse et Controverse », Paris, Beauchesne, 1968.

Deux nouveaux dialogues : sur Le siructuralisme (2° 7, 96 p.,
8,30 £.) par Jules GRITTI et Paul TOINET ; sur les événements fran-
cais de mai-juin, sous le titre Camards samvages ou enfamts du bon
Dien (n° 8, 144 p., 13,70 f) par Jean-Pierre BAGOT et Pietre
DEBRAY.

Saint THOMAS D'AQUIN, Somme théologigue, Paris, Ed. du Cerf et

Desclée, 1967 et 1968.

Quatre opuscules parus récemment dans la traduction francaise
commentée de la Somme théologique : La charité, 1 (par H.-D. No-
BLE, nouvelle édition refondue par H.-D. GARDEIL) ; La tempérance,
(par P. VERGRIETE) ; L'Eucharistie, 11 (par A.-M. ROGUET) ; L’Ex-
tréme-onction (par H.-D. GARDEIL).

Collection « Chrétiens de tous les temps », Paris, Ed. du Cerf.
Quelques titres parus ces derniers mois dans une collection bien
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vivante que nous avons sonvent déji recommandée 3 nos lecteurs :
Saint Dominique et ses fréves : Bvangile ow Croisade ? Clest un
recueil de textes du XIr siécle présentés et annotés par un spécia-
liste, le P. M.-H. VICAIRE, o. p. (2° 19, 1967, 190 p., 9,30 f); Le
Pére Comgar : la théologie an service du pemple de Diew, par le
P. J-P. JOssua, avec une bibliographie générale du P. Congar par
P, QUATTROCCHI (n° 20, 1967, 280 p., 13,50 £.); Les prétres an
Journal officiel, 1887-1907, tome 1 : milieu, tiches, relations;
tome I : situation, finances, politique : Ia présentation et le choix des
textes sont de X. DE CHALENDAR (n° 24 et 25, 1968, 224 et 248 p.,
les 2 : 23 f.); Le Pére Lebret : Véconomie an service des bommes :
Paul VI a dit que Populorum progressiv constituait « un hommage 2
la mémoire du P. Lebret » ; les textes rassemblés et présentés ici par
le P. F. MALLEY, en faisant mieux connaitre la personnalité humaine
et chrétienne du fondateus d’« Economie et Humanisme », éclairent
?2 i;};tiﬁent pleinement Yaffirmation du pape (n° 26, 1968, 260 p.,

Le schisme. Sa signification théologique et spirituelle (Coll. Unité
chrétienne), Lyon, Ed. Xavier Mappus, 1967, 110 p., 10,20 f.

Ce livre contient les études présentées en avril 1966 4 une ren-
contre des délégués diocésains des questions cecuméniques. Trois
auteurs — un catholique : le P. Yves Congar, un orthodoxe : le
P. Cyrille Argenti, un protestant; le pasteur Henry Bruston — traitent
le théme principal qui a donné son titre & l'ouvrage. De plus le
P. Congar présente, dans un chapitre préliminaire, des fondements
théologiques de l'esprit cecuménique er, dans une conclusion, Mgr
Gouyon propose des réflexions sur la conversion du cceur.

Saint BONAVENTURE, Breviloguium, Paris, Ed. franciscaines, 1967-
1968, 8 vol. de 112 4 176 p., le vol. : 12 f

Les Editions franciscaines commencent la publication des ceu-
vres de saint Bonaventure, dans une collection ou le texte latin
original et sa traduction francaise sont accompagnés d’introductions et
de notes. Le Breviloguium, exposé synthétique des principaux aspects
du mystére chrétien intégrés dans la dynamique de I'économie du
salut, constitue, dans cette édition, huit petits volumes qui ont pour
auteurs respectivement : J.-G. Bourgerol, L. Mathieu, T. Mouiren,
Ph. Delhaye et L. Hamelin, B. Carra de Vaux, J.-P. Rezette, 2 nou-
veau L. Mathieu, L. Pruniéres. Cette publication aidera certainement
a faire micux connaitre la pensée du grand docteur du XIr siecle.

JBAN CHRYSOSTOME, A #ne jewne vewve. Sur le mariage unigue
(Sources chrétiennes 138), Paris, Ed. du Cerf, 1968, 228 p.,
29 f.

Sans condamner les deuxitme noces, Jean Chrysostome exalte
la valeur chrétienne du veuvage assumé pour I'amour de Dieu
dans le premier opuscule, il le fait de manitre trés concrote sous forme
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-d’une lettre de consolation ; dans le second, il reprend le théme de
maniére plus théorique.

Le texte de ces deux ceuvres du grand évéque a été érabli et est
présenté par G. H. Ettlinger, s.j. L'introduction, la traduction et les
notes sont de B. Grillet, maitre-assistant a I'Université de Lyon.

Gésard DAGON, Petites Eglises de France, Amneville, Chez l'auteur,

1966, 84 p.

Bréves notices sur quelques mouvements ou sectes ; Tauteur se
contente de présenter, en utilisant souvent le matériel publicitaire de
ces mouvements, sans pousser plus loin I'érude.

Pierre ADNES, La théologie catholique (Coll. Que sais-je? 1269),
Paris, P. U. F,, 1967, 128 p.

Théologic d'amjonrd’bui et de demain (Coll. Cogitatio fidei 23),
Paris, Ed. du Cerf, 1967, 224 p, 17,40 £.

Yves CONGAR, Situation et tiches présentes de la théologie (Coll.
Cogitatio fidei 27), Paris, Ed. du Cerf, 1967, 160 p., 12 £.

Sans s'interdire toute référence historique, le P. Adnés présente
la théologie telle qu'elle est pratiquée aujourd’hui dans le catholicisme:
sa nature, sa méthode (théologie positive et théologie systématique),
ses divisions.

Le deuxiéme volume rassemble les contributions données 4 un
Symposium inter-confessionnel sut « la recherche théologique con-
frontée a I'Eglise d’aujourd’hui » tenu 2 Chicago au printemps 1966,
par H. de Lubac (Une double tAche proposée au théologien par
Gaudium et Spes), ]J. Daniélou (Christianisme et religions non chré-
tiennes), Y. Congar (Religion et institution), K. Rahner (Théologie
et anthropologie), E. Schillebeeckx (Intelligence de la foi et inter-
prétation de soi), J.M. Metz (L’Eglise et monde), Ch. Davis (Intel-
ligence de la Présence réelle), A. Schmemann (Liberté dans I'Eglise),
G. A. Lindbeck (Le cadre du désaccord catholique-protestant) et
gl.hS§t)tler (Le probléme majeur de la théologie protestante aujour-

1 ).

Dans le troisiéme volume, le P. Congar a recueilli (en vy faisant
quelques ajoutes) des textes publiés ces derniéres années dans diffé-
rentes revues. Les divers chapitres (La théologie depuis 1939, la
théologie au Concile, Le Christ dans I'économie salutaire et dans nos
traités dogmatiques, Du bon usage du Denzinger, Langage des spiri-
tuels et langage des théologiens...) montrent, chacun 4 sa maniére, que
la théologie doit passer d’une attitude statique, fondée sur un sys-
téme de définitions dogmatiques données une fois pour toutes, & une
attitude dynamique qui replace toutes les vérités de la Révélation et
de la Tradition de I'Eglise dans l'histoire du salut.

Le Gérant: M.-R. BEAUPERE
Imprimerie Artistique P. Jacques, Aix-les-Bains (Savoie)
Dépbt 1égal : 3™ trimestre 1969
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