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- LVMIERE
ET VIE

Tome XVIII Mars-Avril 1969 7 Ne° 92

1958 - 1969

Il y @ onze ans, & pareille épogque, Lumiere et Vie consa-
crait wn numéro i Israél. Etait-ce une comnséquence lointaine
de la fameuse « expédition de Suez» d'octobre 1966 ? Pewut-
étre. Quoi qu'il en soit, voici, aprés la « guerre des six jours »,
un nowveay cabier consacré a ce théme.

‘ Répétition ? Nous ne le croyons pas. Si ce que nous avons
écrit naguére est toujours valable, comme nous avons la nai-
veté de le croire, des développements nonveanx sont intervenus.
Juin 1967 & provogué une crise. Disant cela, nous visons
d'abord aspect le plus grave du drame : le fait que, moins
que jamais anjourd bui, des millions d'hommes, arabes et juifs,
soient en mesure de vivre en paix aw Proche-Orient. Mais nous
visons aussi le choc provogué dans la conscience chrétienne ;
car les disciples duw Christ sont impligués dans ce drame : non
seulement parce qu'une partie d'entre eux vivent en Israél, en
Jordanie on en Egypte, non seulement parce que d’autres se
préoccupent du sort fait & des lieux qui somt profondément
chers a leurs coenrs de croyants, mais aussi et sans doute surtout
parce que tous, oit qu'ils vivent dans le monde, sont acculés 4
« prendre parti ».

s sont d'aillenrs mis en accusation. Des juifs parlent dune
« campagne anti-israélienne dans la presse catholique et pro-
testante » (voir, par exemple, La Terre Retrouvée, 1% now,
1968, p. 5). Ce w'est pas si simple ! Depuis juin 1967 la cons-
cience chrétienne est en fait déchirée, en plein désarroi : moins
devant le permanent « mystére d’Israél » que face 3 une muta-
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tion imprévue du judaisme et, par vote de comséquence, des
rapports judéo-chrétiens,

Ce changement, nous demanderons & un écrivain juif, et
de swrcroit israblien, de le décrire. Dans son plus récent ou-
vrage, Réflexions sur I'avenir d'Israél, Saul Friedlinder écriz :
« Avant la crise de 1967, la grande majorité des juifs occiden-
taux ne semblaient ressentir a Végard &'Isragl quune vague
sympathie » (p. 147). Disons plus : les miliewnx juifs « ortho-
doxes », principalement représentés au sein des mouwvements
damitié judéo-chrétienne, manifestaient somvent, 3 Végard de
VEtat d'Israél, un manque dintérét qui allait' dans certains
cas jusqu'd Uallergie et méme la répulsion ; allergie et répul-
sion gui me craignaient pas de se manifester publiguement.
« Survinrent les événements du printemps de 1967, continue
Saul Friedlinder, et un phénoméne totalement imprévy se
manifesta : la majorité des Juifs de la Diaspora montra sou-
dain que son astachement & égard d'lsrasl n'était pas une
matiére de simple sympathie, mais quelque chose de viscéral et
que Véventualité de la destruction d'Israél les blessait jusqu'au
fond de 'ame, powr reprendre wne expression de Raymond
Aron. Que s'étaiz-il donc passé ? Etait-ce 1d un swrsaut passager,
une conjonctire éphémére ou, an contraire, la manifestation
dune tendance fondamentale de la Diaspora qui, latente anpa-
ravant, faisait swrface & Voccasion dun violent boulever-
sement 2 » (p. 149).

Encore que la réponse & cette guestion nous intéresse bean-
coup, ce n’est pas & nous de Vapporter. Ce qui est sir, c'est que
cette volte-face surprit considérablement les milienx chrétiens.
Plusienrs groupes de relations et de dialogne judéo-chrétiens
s'étatent édifiés depuis la deuxiome gunerre mondiale sur le
fondement d'une distinction, sinon absolue du moins assex
claire, emtre le judaisme croyant traditionnel — représenté
dans ces cercles — et VEtat dlsraél. Du jour au lendemain les
bases de ces grompes vacillérent. La plupart dentre eux se
montrérent incapables de trouver un nowvel équilibre. Certaing
comités, par exemple, sortirent du domaine religienx qui avait
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été le lenr jusqu'alors pour proclamer & la hite et avec une
naiveté stupbfiante des positions politiques, qui les ont disqua-
lifiés aux yeux: de beanconp, Mais aillenrs, dans la crainte de
Sengager sur des pistes anssi dangereuses, d'autres chrétiens se
tinrent dans wn silence apeuré, provoquant — parfois méme
sans s'en rendre compte — la désillusion, voire le désespoir
de lenrs amis juifs, convaincus d'étre trabis en plein combat.

Bien rares furent les voix authentiqguement évangéliques —
et encore plus rares les voix chrétiennes et juives ensemble —
ponr tenter de dire des paroles de croyants. Quelques prophétes,
il est vrai, sSexprimérent. Des appels & wne coopération spiri-
tuelle de représentants des trois monothéismes se firemt enten-
dre, et pas towjonrs dans le désert. Mais il était bien tard !

Rabi a raison : «Israél partage. De plus en plus, dans
guelque milien que ce soft, juif on non, Israél constitue une
ligne de clivage » (Information juive, avril 1969, p. 1).

Ce ne somt pas les chrétiens qui vont le contredire, eux
qui somt préts a s'entre-déchirer dés qilils tentent de projeter la
lumiére de VEvangile sur le conflit judéo-arabe. Cest sans
doute que, d la difficulté permanente d'interprétation du Nou-
veau Testament lui-méme, s'ajoutent aujourd’hui un singulier
manque d’information objective sur les données du conflis,
ainsi que le poids d'une mamvaise conscience, des relents de
racisme et les rerombées de la politigue internationale..., bref
mille impedimenta gui favorisent les prises de position les plus
sentimentales et les plus passionnelles.

Notre cabier apportera-t-il un pen dobjectivité ?

Il Sowvre sur un bilan — pew encomrageant, encore une
fois — des incertitudes de la conscience chrétienne. A ce
dossier bistorigue composé par le P. Gerest, fait suite un double
témoignage : deux chrétiens vivant dans la Jérusalem israé-
lienne le donnent avec toute lenr bonne foi ; le premier se pré-
sente lui-méme dans son texte ; le second restera anonyme,

Un autre bistorien, M. Delpech, de I'Université de Lyon,
décrit le lent enfantement, par le sionisme, de UEtat d'Israél.

Les quatre comsributions swivantes se répondent : le rabbin
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Josy Eisenberg, que connaissent bien les spectatenrs de la télé-
vision frangaise, traite d'« Israél et sa terre», tandis que le
P. Séguillon, islamisant chrétien, sitwe Jérusalem pour ime
musulmane. '

L'abbé Hruby, professenr & lnstitus catholique de Paris,
S'interroge : « Existe-t-il une théologie d'Israél dans UEglise ? »
Le P. Cren répond avec le Nomwveay Testament : « Il v’y a plus
ni juif ni grec ».

A la vérité, i} manque wn article dans ce numéro. On nous
Vavait promis. Au dernier moment il nous fait défans : cest
celui qui devait étre consacré a Jérusalem et les chrétiens.
Cette carence donne-t-elle raison & André Neber qui estime
que nous avons « échangé Jérusalem pour Romey ?

Nowus ne pomvons le croire. Les chrétiens w'ont pas aban-
donné la ville sainte. Cenx d'entre eux, du moins, qui ont
médité quelque pen sur le mystére du salut savent bien que
leurs racines sont la-bas et non aillenrs. Lenrs racines et leur
coenr, Mais il est exact qu'ils ne saccrochent plus @ Jérusalem
comme & un bopin de terre, ni méme comme & un coffret i
lieux saints. Leur attachemnt se situe & une autre profondenr.
Il repose sur la conviction qi’«il y a des lieux prophétiques
ou souffle VEsprit, des endroits précis qui sont des rendez-vous
permanents des gmes avec Dien» (M. Hayek). Et que Jéru-
salem est ce lien par excellence.

A cette profondeunr, qui est celle de la foi, ce qui pourrair
apparaitre comme la sowrce dume irréductible opposition (5i
Jérusalem appartient aux uns, elle w'appartient pas anx autres)
constitue an contraire un appel & la communion spirituelle.
C'est parce que juifs, musulmans et chrétiens sont déja enra-
cinés en Jérusalem qu'ils penvent espérer ensemble le miracle
et prier pour qu'il advienne : gue les peuples de la terre enfin
réconciliés accourent, sous la conduite du vieil Abrabam, vers
la Sainte, en proclamant &’un coour unanime :

De Sion I'on dira : tous les hommes y sont nés...

Et Pon dansera et 'on chantera : toutes mes sources sont en toi.



LA CONSCIENCE CHRETIENNE
FACE AU CONFLIT ISRAELO-ARABE

De juin 1967 & ce jour, les chrétiens ont beaucoup écrit
sur la nouvelle phase du conflit entre Israél et les arabes.
Je mai lu quune faible partie des articles de journaux et de
revues par lesquels la conscience chrétienne s'est exprimée ;
ce sondage permet cependant de donner quelques caracté-
ristiques générales de telles réactions.

Au moment ou éclata la gwerre des six jowrs, domina
chez les chrétiens la crainte du génocide dont Israél érait
menacé. La menace écartée, ce fut un soupir de soulagement.
Par la suite, les réactions se sont diversifiées. Les arabes
apparurent dans leur défaite consommée, comme les pauvres,
les malheureux, voite méme les « spoliés ». Les déclarations
expansionnistes des généraux vainqueurs chogueérent une opi-
nion naturellement favorable au stwtz quo'. Des motifs de
pure politique internationale et méme nationale ont fait
aussi varier les propos et les cceurs. Surtout, la premiére
émotion passée, chacun fut rendu a ses sympathies ou anti-
pathies naturelles ; et, chez les chrétiens, les unes comme les
autres (hélas) sont nombreuses tant & I'égard des juifs que de

1. Un signe intéressant de I'évolution des chrétiens se tévele
dans la comparaison de deux déclarations des Amitiés judéo-chré-
tiennes, celle du premier et celle du 26 juin 1967 ; la premiére est
uniquement une assutance de solidarité avec Istaél, alors que la
seconde, tout en proclamant le lien entre le droit du peuple 2 vivre
et celui de posséder une terre, évoque les droits des zutres intéressés.
Cf. L'amitié judéo-chrétienne de France, n° 3, 1967.
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I'Islam. En simplifiant; on peut dite que le protestant
est enclin, par habitude socio-religieuse, 2 préférer Israél,
tandis que les chrétiens orientaux épousent spontanément la
cause des arabes (s'ils ne sont arabes eux-mémes). Quant
aux catholiques, ils sont entre eux les plus divisés ; aussi bien
ont-ils a réagir en tous sens contre des traditions de mépris,
qui les ont assez également opposés a tous les « ennemis de
la croix ». La partialité est de toute facon difficile 2 éviter
pour un chrétien, face au conflit actuel. Les mouvements ou
organes récemment créés pour entretenir I'amitié entre croyants
des Eglises et de la Synagogue ou encore de I'Islam, malgré
leur bonne volonté évidente, ne contribuent pas toujours 2
imposer la sérénité.

Heureusement, en dépit des préférences de tel ou tel, ou
de certains souhaits concernant les conditions précises de la
paix (avec ou sans annexions, avec ou $ans. internationalisa-
tion des « Lieux saints»), tous convergent dans un veeu
général de concorde. A vrai dire, il est aisé aux chrétiens,
surtout a4 ceux d'Occident, de précher la bonne entente en
Palestine ; ils ne manquent pas dailleurs 2 ce trés facile
devoir. Les institutions cecuméniques, « Conférence chrétienne
pour la paix », « Conseil cecuménique des Eglises» (par la
voix de son secrétaire général et de son comité exécutif réuni i
Héraklion), « Alliance réformée mondiale », « EX.D. », les
« Conseils des Eglises » en divers pays, ont dispensé large-
ment des appels a la paix, conseillé la reconnaissance de
PEtat d'Israél et, souvent, le renoncement aux annexions. Le
pape Paul vi, le 9 juin 1967, dans un message aux gouverne-
ments d’Israél, d'Irak, de Syrie, de Jordanie et de la R.A.U,
disait participer aux souffrances de tous les belligérants,
proposait un recours 2 'ON.U. et recommandait la cessa-
tion immédiate des hostilités’.

Quels que soient leurs engagements ou leurs sympathies,
les chrétiens sont donc, en général, plus préoccupés de paix

2. On trouvera ces textes rassemblés dans Quarterly Newsletiers
from the W.C.C., déc. 1967, ou dans Chrisitanisme social, n® 9-10,
1967.
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que de la victoire d'un camp particulier. Mais les bons
sentiments qu’ils expriment ont moins d’importance que la
possibilicé ou I'impossibilité ol ils se trouvent de communiquer
- leur message aux partis en conflit. Or, pour des raisons que
nous allons développer, ils apparaissent aux yeux des belli-
gérants comme les complices indirects de P'adversaire, et, en
tant que tels, ont peu de chance de se faire écouter, Cela est
d’'autant plus tragique que les chrétiens ont réellement quel-
que chose de spécifique a dire pour la paix entre les enfants
d’Abraham. '

1, LES CHRETIENS GENES
PAR LE POIDS DE LEURS PROPRES FAUTES

« A plusieurs endroits, écrit Jean Beaubérot, des pasteurs
ont co-présidé des manifestations pro-israéliennes. Réforme
a parlé de « nouveau génocide » et traité Nasser « d’apprenti-
nazi» ; Charles Westphal est venu au micro d’'Europe N° 1
tenir des propos d’'un anti-arabisme systématique.

Pourquoi de si vives et si promptes réactions ? Il semble
que les chrétiens, traumatisés par les crimes qu’ils ont commis
durant 16 siécles vis-a-vis des juifs et par le génocide qu'ils
ont, pour la plupart, laissé accomplir, se soient dit : « Atten-
tion, cette fois on ne nous reprendra plus; nous allons crier
plus fort que tout le monde en faveur des juifs!». Comme
d’habitude, les chrétiens sont tombés dans le panneau et ne
se sont pas rendu compte qu’il ne s'agissait pas d'avoir
automatiquement et de maniéte quasi mécaniste [attitude
qui aurait di étre la leur il y a deux décennies ou un siécle,
mais de se livrer & une analyse politique de la situation »°.

11 est difficile aujourd’hui qu’un chrétien parle des juifs,
sans qu'on se demande, et, pour commencer, sans qu’il se
demande lui-méme, sil ne veut pas se discaulper ou « sur-
compenser » sa faute. Un discours objectif est alors quasi

3. La vie de I’ Alliance, mai-juin 1967 ; ou Christianisme social,
1967, p. 481.
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impossible. On hésite, par exemple, 4 attirer lattention sur
les réfugiés palestiniens, tant que tout n'aura pas été fait pour
garantir 3 Israél sa sécurité, sachant trés bien comment et
par qui celle-ci fut, au cours de [I’histoire, si cruellement
violée". ‘

Sil arrive, du reste, 2 des chrétiens de mettre en doute le
droit des juifs modernes sur la terre de Palestine ainsi que
leurs récentes annexions, ou de réclamer une cettaine interna-
tionalisation de Jérusalem, on leur reproche de rester fidéles
a cette détestable tradition qui veut le juif sans droits de par
le monde. Ainsi Monsieur Bernsohn, conseiller municipal
israélien d’'Hébron, répond au Pére Congar qui a évoqué,
dans une lettre au Monde, un éventuel statut spécial des
« Lieux saints » : « L'imagerie chrétienne, si ce n'est la
littérature théologique, a créé l'archétype du juif errant,
témoin déraciné, dans son martyre de condamné 3 l'indignité,
de son erreur quant a la divinité de Jésus, voué tout juste 2
I'aumoéne de la compassion humaine et divine dans l'attente de
la conversion salutaire. L'Etat d'Israél doit étre considéré
comme lantidote contre ce catéchisme séculaire »°. Nous
sommes persuadé que le Pere Congar était libéré, dans son
esprit, de toute cette imagerie sadique du «juif ertant»,
mais la réaction de Monsieur Bernsohn n'en est pas moins
justifiée. Le chrétien est, pour le momegnt, mal indiqué, lors-
qu'il s’agit de mesurer les droits du juif.

Les arabes, de leur c6té, peuvent bien comprendre que
les chrétiens devaient aux juifs minoritaires et trop souvent
persécutés, un « foyer» ou un «refuge», selon les termes
mémes du sjonisme depuis Balfour. Mais pourquoi ont-ils,
eux, innocents et historiquement plus tolérants que les
chrétiens, fait les frais d'une opération destinée 3 sécuriser

4. Rencontre chrétiens ¢t juifs (26 bd Montparnasse, Paris),
20 juin 1967.

5. Le Monde, 23 juin 1967. La lettre du Pere CONGAR avait été
publiée dans ce méme journal le 11 juin; elle fut suivie d'une autre
lettre du méme auteur, le 28 juin, cherchant A corriger ce qui aurait
pu étre jugé trop radical dans la premiére rédaction.
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les juifs et 34 donnet bonne conscience & 1'Occident ? Tenir
un discours de modération aux arabes est, de la part d'un
chrétien, plus difficile encore que d’en tenir un a Israél. Il
peut seulement leur dire, comme le fait Claude Cahen dans
Le Monde : « Nous comprenons patfaitement que vous res-
sentiez la création et l'existence d’Israél comme une annexion
d’un territoire national par des étrangers, annexion qu'aucune
faute de votre part ne justifie, puisque ni les pogromes russes
ni le nazisme ne sont votre fait. Nous comprenons parfaite-
ment aussi que, dans les conditions ou cet Etat a été fondé et
subsiste, il apparaisse comme une des derniéres implantations
du colonialisme occidental, et, donc, au siécle de la décolo-
nisation, comme une manifestation anti-historiqué »°® Et
René Habachi, dans une «lettre ouverte aux intellectuels
d'Occident sur Isra&l », renchérit sur ce dernier reproche :
« Par quelle incohérence ou par quelle préméditation I'Occi-
dent, en ce siécle de décolonisation, a-t-il planté cette enclave
occidentale au coeur d'un Orient en voie de se récupérer ? »".

Nombreux sont ceux qui voient dans I'Etat d'Israél une
entreprise néo-colonialiste®. Les Israéliens le contestent ; leur
implantation en Palestine, disent-ils, est due 2 leurs droits
ancestraux, aux conventions internationales, & P'achat régulier
de terres, a leur travail ; jamais ils n'ont asservi de popula-
tions indigénes’. Nous ne pouvons trancher ce débat fort
delicat concernant les droits 2 la terre palestinienne. Mais une
chose est certaine : bien des attitudes occidentales, et donc
chrétiennes selon l'esprit de I'Orient, font que UEtat juif
apparait comme sclidaire de ce qui s'oppose & une tenais-

66. CORRON, « Pyrrhus israélien », dans Vie lyonmaise, nov. 1967,
p. 76.

7. Vie lyonnaise, nov. 1967, p .77.

8. Voir aussi C. BOURDET, Témoignage chrétien, 15 juin 1967 ;
P. RONDOT, « Les chrétiens devant le Moyen-Orient », dans Cabiers
universitaires catholiques, févr. 1968, p. 238; J. GROOTAERS, De
Maand, juin-juillet 1967 ; J. BUSKES, Hervomd Nederland, 10 juin
1967 ; A. PuILIP, Réforme, 17 juin 1967 ; LF. STONE, Christia-
nisme social, n° 9, 1967, p. 499,

9. R. AKRICHE, Esprit, nov. 1967, p. 803.
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sance de IIslam politique et au développement du Tiers-
Monde. On songe, ce disant, au lien entre la guerre d'Algérie
et Pexpédition de Suez en 1956 et aussi 2 la politique des
U.S. A. au Moyen-Orient. _

Etant pour beaucoup dans I'exode des juifs vers leur
ancienge patrie et pour quelque chose dans les miséres et les
déceptions du monde arabe, les chrétiens ne peuvent pré-
tendre 3 une audience particuliére, lorsqu’ils parlent de paix

en Terre sainte.

II. LES CHRETIENS TEMOINS DE LAICITE

On ne comprend rien au conflit palestinien, A l'intensité
des passions qu'il suscite, si 'on oublie, comme Pécrit Jacques
Berque, « que nous sommes dans des pays de morales
relevées, de cultures fondamentalistes, de gens chez qui le
patriotisme a des incidences d’ordre religieux et métaphy-
sique »'°. Beaucoup de juifs sont peut-étre incroyants, mais
leur réinstallation en Palestine ne s’expliquerait pas sans
téférence a Phistoire biblique (ce qui a été mis en évidence,
s'il en était besoin, par le fait que les autres territoires de
« refuge » proposés par les Puissances ont été refusés). Au
terme de la campagne des «six jours », un enthousiasme sacré
s‘empara du peuple vainqueur. « Méme les esprits les plus
sceptiques, constate alors l'envoyé du Monde, Philippe
Decraene, commencent & penser que les événements de la
semaine écoulée dépassent chacun d'entre eux, quiil y a en
quelque sorte un aspect messianique dans la fagon dont ils se
sont déroulés. Cest pourquoi, d’ailleurs, aucun Israélien n'en-
visage que la vieille ville puisse retourner 3 des mains autres
que juives »''. La scéne du retour des juifs au Mur des
lamentations a été souvent décrite, avec son abondance de
références aux psaumes et aux prophétes, avec ses gestes
symboliques dont le chant de la corne sacrée par le rabbin,

10. Entretien rapporté par la revue, Politique anjonrd’hui,
févr. 1969, p. 3; les intéréts de l'auteur sont essentiellement poli-
tiques.

11. Le Monde, 14 juin, p. 5.
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aumonier-chef des armées, est un exemple'®. Ainsi les
événements, tout au moins dans leur interprétation, échap-
pent 2 la laicisation du c6té d’Israél, qui ne veut cependant
pas étre un Etat confessionnel.

Or, pour les arabes, Jérusalem est également une ville
sainte. Le conflit actuel ne saurait donc se ramener a des
proportions uniquement politiques et économiques. Ses racines
religieuses sont bien mises en évidence par un prétre catho-
lique oriental, Michel Hayek, dans une lettre au Monde,
qui contient ces remarques éclairantes : « (Ici) les valeurs
temporelles se trouvent imbriquées dans des significations de
foi, car, pour les Sémites, Dieu n'a pas divorcé d'avec Ihistoire
et d'avec la nature. L’Alliance demeure valide. Dés lors
aucune des parties mobilisées au nom de Yahvé ou d’Allzh
ne peut renoncer a ce qui est pour elle un patrimoine sacré,
dont la possession matérielle est signe d'authenticité reli-
gieuse »”. En plein XX® siécle, se pose encore la question,
apparemment bien anachronique, du véritable héritier d’Abra-
ham et de la promesse qui lui a été faite. Cette question,
d’ailleurs, n'est pas étrangére 1 la violence du conflit.

Ici les chrétiens interviennent pour dédramatiser le débat.
Eux qui connaissent le Dieu d’Abraham et vénérent Jérusalem
comme ville sainte, enseignent a dépasser les liens entre foi
et histoire ou entre foi et géographie, entre un texte sacré
et des droits actuels. « Un livre saint, demande Pierre Rondot,
peut-il donner droit 2 une appropriation territoriale ? »*. Le
Pére Daniélou lui-méme, — dont on n’attendrait pas une
telle lecon —, développe, 2 propos du conflit palestinien, la
conception, classique en Occident, de la séparation des

« domaines » : « Une occasion exceptionnelle est offerte

12. Parmi les récits du Pelerinage au Mur des lamentations, nous
recommandons celui qu’ont publié les Peres de la Maison Saint-Isaie
dans Vers Jérusalem (polycopié), n° 14, été 1967.

13. M. HAYEK, « A Akaba, il v a 4000 ans», Le Monde,
11-12 juin 1967. Le Pére HAYEK est P'auteur d'un hvre mntule Le
Mystére d’Ismaél, Paris, 1964.

14. Cahiers universitaires catholiques, février 1968, p. 240.
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aujourd’hui aux hommes religieux juifs, chrétiens, musulmans,
den finir avec des théocraties périmées et des messianismes
nationalistes et de distinguer le plan politique et le plan
religieux »®. Méler démesurément la cause juive 2 la cause
israélienne risque de porter tort 2 I'une comme 2 l'autre. Les
catholiques le savent bien, qui peuvent penser, comme Jean
Grootaers, aux maux engendrés dans 'Eglise aussi bien quen
Italie par Dl'existence et surtout la défense des trop célebres
Etats pontificaux”.

Bref, les chrétiens donnent volontiers aux belligérants
palestiniens une lecon de laicité”. Ils peuvent, sur ce terrain,
étre entendus, puisquen fait de sécularisation, ils ont une
certaine avance sur 1'Orient. Cette sécularisation fut de fait
plus imposée aux Eglises qu'issue d’elles. Mais il n’est pas
interdit aux chrétiens de voir, dans la laicité des pays ou ils
vivent, une certaine incidence de luniversalisme virtuel de
leur Révélation, qui ne veut se lier 4 aucune tetre, 4 aucune
nation particuliére. N'avoir plus de « Lieux saints » 2 défendre
n'est pas purement accidentel 4 une religion, pour laquelle
devient saint n’importe quel lieu, si I'on y porte la Parole
et si lon y célebre I'Eucharistie, ou méme si des hommes
aimés de Dieu y vivent'®. La parole de Jésus en saint Jean :
« L’heure vient ou ce ne sera plus sur cette montagne ni 2

15. J. DANIELOU, « A Jérusalem », Le Monde, 28 juin 1967.

16. J. GROOTAERS, « Antisémitisme et antisionisme», De
Maand, juin-juillet 1967.

17. En plus des articles déja cités, voir : F. FLORENTIN-SMYTH,
Christignisme social, n° 9, 1967, p. 467-68; MONTARON, Témoi-
gnage chrétien, 15 juin 1967 : Monsieur MONTARON termine son
éditorial en demandant de « faire confiance 4 ceux qui voient loin,
plutdt qu'a ceux qui atrétent leurs regards aux murailles de la Jéru-
salem terrestre » @ K. STENDAHL, « Judaism and chtistianity, a plea
for a new relationship », Harvard divinity bulletin, 1967. Certains
Israélites ont également écrit pour réclamer d'Israél une laicité plus
grande : ¢f. P. VIDAL-NAQUET, (contre la position du rabbin KAa-
PLAN), Le Monde, 2 décembre 1967 et BARZILLAY (ministre israé-
lien), dans le méme numéro du Monde.

18. F. BIOT, « Pas de lieu saint pour le chrétien », Témoignage
chrétien, 15 juin 1967.
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Jérusalem que vous adorerez le Pére » (4, 21), est un appel
4 détacher sa foi des lieux ou elle prit naissance et plus
encore a détacher sa communauté religieuse des sécurités
séculieres® . .

Positivement, lattitude laicisante des chrétiens oriente
leur attention vers les données les plus humaines et les plus
concretes du probleme palestinien, que risquent de voiler
les passions religieuses : la situation des réfugiés, 'aména-
gement des territoires, la sécurité des personnes. L'irréversi-
bilité de certaines situations leur parait en méme temps
évidente et, en conséquence, une forme de coexistence, qui
exclut toute crispation exagérée sur ses droits propres, leur
semble nécessaire.

Telles sont les lecons, qui, &2 la longue, ont quelque
chance d'étre écoutées. Encore faut-il que les chrétiens, pour
devenir des interlocuteurs de leurs fréres ‘en Abraham,
veillent & remplir certaines conditions. En premier lieu, ils
doivent éviter de réclamer ou méme de paraitre réclamer pour
eux-mémes quelque avantage que ce soit. Il leur est ainsi
devenu difficile de prétendre avoir leur part dans 'adminis-
tration et le contrble des « Lieux saints ». Une internationa-
lisation de Jérusalem avait été prévue par le statut de 'ON.U.
de 1947 et les juifs étaient préts 4 l'accepter 'année suivante ;
mais revenir aujourdhui 3 un tel projet, qui mettrait les
trois religions sur un pied d'égalité dans la ville sainte,
serait interprété comme un geste de méfiance et d'accapare-

ment”. Par contre, réclamer une égalité plus parfaite entre

19. K. HRUBY, « L'Eglise et les problémes du Moyen-Orient »,
Terre retronvée, 15 octobre 1967, p. 6-7.

20. Le 10 juin 1967, Mgr VALLAINC, directeur de la salle de
presse du Vatican annongait que le Saint-Siége souhaitait Iapplica-
tion de la résolution de '0.N. U. de novembre 1947 sur linterna-
tionalisation des « Lieux saints ». Le bien-fondé de cette réclamation
fut appuyée par le P. CONGAR, M. TRICAUD (Le Monde du 14 juin),
C. BOURDET (Témoignage chrétien du 15 juin), le Pére RIQUET (Le
Figaro du 18 juillet) etc. Par contre, le Pére LICHTENBERG (Le
Monde du 14 juin), A. NEHER, le pasteur DUVERNOY (Le Monde
du 6 juiller), K. HRUBY (art. cit.), protestérent contre cette marque
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tous les citoyens israéliens, quelle que soit leur religion (il
y a parmi eux des musulmans et des chrétiens), est tout a
fait normal et conforme aux habitudes de tolérance d'un

Etat laic.

En outre, lattitude et le discours des chrétiens per-
drajent tout pouvoir apaisant si ceux-ci prétendaient justificr
I'un des camps, (et I'on pense ici au camp israélien), par des
arguments tités de la Bible ou de nos conceptions religieuses.
La laicité préchée 4 I'un des deux partis seulement deviendrait
partialité. ' .

Enfin, si, dans notre monde, les chrétiens ont quelque
chose de spécial a dire sur la paix en Tertre sainte, ils ne
peuvent précisément pas oublier que cette terre est sainte,
quelle est le lieu d'une Alliance entre Dieu et les familles
religieuses et que ces familles religieuses ont entre elles un
lien symbolisé par les valeurs «charnelles» de la terre et
des monuments traditionnels. De ce point de vue, la religion
de lIncarnation ne saurait conduire au mépris absolu des
pelerinages terrestres et des parentés historiques, bien qu'elle
les relativise.

Vis-a-vis des autres familles religieuses, le chrétien ne
doit renoncer ni a son indépendance (sa foi n'est plus lide qu'a
Jésus-Christ, accomplissement et fin des promesses « char-
nelles »), ni a un devoir de particuliére solidarité (Isragl et
Ismaél ont un sens particulier dans Dhistoire du salut). Le
pasteur Martin-Achard a fort bien équilibré ces deux
exigences, lorsqu’il écrit : « Certains voient dans la création
de I'Etat (d'Israél) la réalisation des promesses messianiques.
Il s'agit cependant de ne pas oublier, lorsque nous voyons
tel phénomeéne se produire, qui « colle » avec telle ou telle
parole de la Bible, que, sur toute parole des prophétes, il y
a la croix du Christ. Nous ne pouvons donc pas considérer
que ce qui se passe en Israél est purement et simplement la

injustifiée de méfiance envers Israél, voire contre cette atteinte portée
a son « droit d'alnesse » au sein des trois religions issues de la révé-
lation mosaique.
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réalisation des paroles des prophétes. Nous devons nous
situer 2 mi-chemin entre ceux qui disent : « L'histoire d’Israel
a eu autrefois son intérét ; mais le peuple juif n’a pas reconnu
son messie, il nest plus rien », et ceux qui identifient
d'une facon précise, — versets en mains —, I'Etat d'Israél
de jadis, le peuple de I'Alliance et I'Etat dIsrael d’aujourd’hui.
11 faut étre attentif 4 éviter les deux extrémes dans lesquels on
tombe trés facilement. Notre solidarité & I'égard d'Israél, qui
doit étre manifestée, ne doit pas nous empécher de donner
notre solidarité aux arabes. Dieu donne sa bénédiction 2
Ismaél aussi bien qua Isaac »™.

11, APPEL A LA FRATERNITE
ENTRE LES ENFANTS D'ABRAHAM

Malgré leurs fautes et leur éloignement de I'Orient, la
chance des chrétiens, en ce qui concerne le role qu’ils ont a
jouer pour l'établissement d'une vraie paix, est, en somme,

‘étre A la fois laicisés et croyants. Ils se sont consolés davoir
perdu Jérusalem et pourtant ils en savent le prix.

21. Vers Jérusalem, n° 14, éé 1967.

La solidarité entre I'Eglise et Israél est particuliérement soulx-
gnée par le Pére HRUBY (art. cit.), le Pére DUBOIS (Cabiers Saint-
Isgie, n° 1, 1968, p. 8), M. HUG (dmitié, nov. 1968, p. 28). Les
pasteurs de E. R. F., dans une communication datée du 6 juin 1967,
écrivent : « Selon UEcriture, le peuple juif est le peuple de la Pro-
messe ; c'est pourquoi, dés qu’il est question d’Israél, les problémes
ne sont plus seulement politiques, et, spécialement pour I'Eglise de
Jésus-Christ, Isra€l demeure le peuple de Dieu. Certes nous ne
pensons pas que l'Etat israélien coincide avec Israél; mais est-il
pour autant un Erat comme les autres ? Son existence n’engage-t-elle
pas autre chose encore que le destin de la communauté nationale ? ».
Une réunion sur le théme, « L'Eglise et Israél », organisée par la
Fédération protestante de France au début décembre 1967, ne parvint
pas 4 un accord sur le sens exact d’Israél pout le chrétien. Parmi les
déclarations qui vont le plus loin dans le sens du caractére de légi-
timité biblique accordée 2 Israél, il y a celle de Mgr ELCHINGER, le
9 juin 1967 : « II faudrait que nous arrivions 4 comprendre davan-
tage ce que représente pour les juifs I'Etat d'Israél dans une pers-
pective biblique ».
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Pour eusx, elle est surtout cette ville ¢ sur laquelle Jésus
de Nazareth a pleuré, 3 lidée de sa destruction. Ne pourrait-
elle redevenir la Cité de paix, rassemblant en ses murs la
diversité des croyants qui se déclarent fils d’Abraham? »,
ainsi que l'exprime le pere Congar®®.

Cette idée d'un rassemblement des enfants d’Abraham
prend 2 la fois le tour dune proposition concréte et celui
d'un beau développement poétique, sous la plume du Pére
Michel Hayek, dans Le Monde du 11 juin 1967. Il voudrait
quon institue, & c6té de la commission d’armistice, une com-
mission de « fraternisation » et aussi un «triduum cecumé-
nique», chaine spirituelle entre « pauvres de Yahvé »,
« craignant Allah » et « doux des béatitudes ». Cela
exigerait au préalable « une révolution dans la conception
théologique que chaque religion se fait de Ihistoire univer-
selle du salut, afin que chacune situe l'autre, dans sa propre
vision, selon un statut acceptable. Cet aspect, qui est pri-
mordial, dépend des recherches et des audaces des théolo-
giens ; il rejoint un probléme vertigineux et éminemment
actuel : celui du dialogue entre les religions ». Jérusalem
apparait comme le centre tout indiqué de ce travail et de
cette rencontre, ou I'homme doit découvrir l'universalité de
son Dieu, car « cette cité est pour tous la mére universelle ;
comme dit le psaume, « chacun est né en elle ». Pour les
juifs et les chrétiens, Clest la cité primordiale qui préexiste
3 David et Abrabam... Les regards des croyants sont orientés
vers elle, d’ou le Messie venu ou encore attendu doit venir ou
revenir pour rétablir la paix universelle. Mahomet la visita
en réve, et les musulmans y vénérent le montoir du cheval
ailé qui I'aurait conduit, en la nuit de son ascension, jusqu'au
terme du monde intelligible... ; les trois traditions religieu-
ses y fixent le trone du jugement final et la proclament
capitale de la paix messianique. Paix 3 Jérusalem ! » %

22. Y. CONGAR, « Cité de paix », Le Monde, 28 juin 1967.

23. Le Monde, 11 juin 1967. Voir aussi un article du méme
auteur dans Témoignage chrétien du 14 septembre 1967, & notre
avis, moins heureux. Dans un sens voisin, lite G. RICHARD-MOLARD,
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Cet appel au rassemblement spirituel sera ressenti comme
« parole sonore » et vaine, s'il n'est accompagné d'un effort
réel pour donner aux hommes de Palestine de quoi vivre
chez eux dans la dignité. Cela est un probléme de secours
immédiats, 2 court terme, et d’options politiques, 2 long
terme ; les chrétiens y sont renvoyés par leur foi et leur
histoire religieuse *,

Claude GEREST, o. p.

« Fils du méme Abraham », Le Figaro, 22 )um 1967 ; M. RIQUET,
« Fraternit¢ d’Abraham », Le Figaro, 18 aofit 1967 ; A. FINET, Ré-
forme, 30 mars 1968.

24. On trouvera des articles contenant des suggestions concrétes
dans Christianisme social, n° 9-10, 1967 et dans les Cabiers wniver-
Sitajres, février 19G8.



TEMOIGNAGES:

I. JOURNAL DE BORD D'UN RELIGIEUX VIVANT EN ISRAEL

Toute réflexion sur la guerre des six jours et sur la situation
que cette guerre a créée est évidemment liée, dans son principe
méme, & une réflexion plus profonde sur le destin d'lsrasl.
Ceci suppose, en fait, toute une théologie. Beancoup d&explica-
tions et de nwances, et sans doure aussi beanconp de silence,
seraient nécessaires pour tenter de discerner, 4 travers la con-
fusion des événements, la signification gue Dien leur donne.
Plutér qu'une élaboration théologique, ce quw’on lira ici est le
témoignage d'un théologien mélé anx événements, an peuple
qui les a vécus et pews-étre aussi & son destin. Ces pages ont
été écrites en novembre 1967 et en mars 1968, dans la « Let-
tre» par laquelle les dominicains de la Maison de Saint-Isgie
(Jérusalem) font partager i lewrs amis lewys expéri'ences et
lewrs espérances. On vondrait que ces pages fassent pressentir
la réaction des chrétiens de langue hébraique aux événements
les plus récemss et surtomt qu'elles invitent & réfléchir et @
suspendre le jugement trop somvent batif swr ce peuple et sur
ce pays, curieusement livrés ay jugement du monde entier et
condamnés, une fois encore, & Vexpérience tomjours nowvelle

de la solitwde.
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Israél, le mal aimé (novembre 1967)

Depuis le mois de juin, la guerre entre Israél et les pays
arabes, puis la situation créée au Moyen-Orient par la victoire
israélienne, ont suscité beaucoup d’informations et de reportages,
éveillé ou remué beaucoup de passions, divisé 1op1mon de
toutes sortes de manicres.

Un grand nombre d’amis, surpris ou peinés par la mise en
accusation d'Israél dans une partie de la presse internationale,
une certaine presse chrétienne en particulier, rarement bien-
veillante parce que rarement bien informée, nous ont demandé
de parler ou se sont étonnés de notre silence.

11 est certain que d’autres témoins ont parlé’. Leur témoi-
gnage nous a été pénible. De quelques-uns d’entre eux on se
serait cru en droit d’attendre au moins I'ouverture, la compré-
hension et la patience qui sont le fruit de I'amitié, simplement
parce qu'lsraél les avait respectés ou leur avait fait bon
accueil, ou plus simplement parce qu'ils étaient chrétiens et
se présentaient comme des témoins de la charité. A notre
grand étonnement, ils se sont empressés de parler et d'écrire
sans avoir pris la vraie mesure des faits auxquels ils avaient
été mélés. Il est a craindre que ce témoignage hatf n'ait
apporté plus de ténébres que de lumiére parce qu’il était
porté sans recul suffisant et sans un amour aussi universel. 11
est & craindre que bien des jugements rapides et passionnés
n‘alent entretenu ou augmenté dans les esprits, au sujet
d’événements infiniment complexes, une confusion qui ne
favorise ni la vérité ni la charité.

Ainsi, pour exphquer la guerre et ses consequences on a
parlé d'« expansionnisme sioniste », on a écrit & propos de la
victoire israélienne et de la dlfﬁcde organisation des terri-
toires occupés : « Il y a ici plus que le pazisme ». On a

1. Je pense en particulier au « Journal » de Sceur Marie-Thérése,
paru dans Témoignage Chrétien, et a 'article du Pére Paul GAUTHIER
dans les « Libres opinions » du Monde (4 aolit 1967), repris 'un et
lautre dans la brochure intitulée : « Jérusalem et le sang des pau-
vies », Cabier du Témoignage Chrétien, n° 47,

\
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présenté Jérusalem comme le prix d'une conquéte payée avec
« le sang des pauvres ».

Si nous n’avons pas répondu, comme beaucoup l'auraient
souhaité, c’est peut-étre parce que nous avons craint que notre
témoignage ne serait pas recu de la part de ceux qui §'éri-
geaient ainsi en juges de I'Etat d'Israél. Cest aussi parce que
nous ne voulions pas rabaisser au niveau de la polémique, et
d’une polémique partisane, un débat dont les considérants sont
particulierement délicats et douloureux. Nous nous proposons

*élaborer, avec le temps, dans la seule lumiére et sur le seul
terrain qui soient vraiment les nétres, au niveau dune théolo-
gie des « destinées d’Israél », une réponse aux questions posées
par le conflit. Il nous semble en effet que ce n'est qu'a partir
d’une analyse théologique des données fort complexes, propres
au mystére d’Israél, qu'il est possible d’apporter un peu d'ordre
et de clarté dans toutes les questions qui concernent le peuple
juif et son destin. Etat d’Israél et peuple juif, nationalisme et
religion, judaisme et sionisme! La plupart des confusions que
I'on commet lorsque L'on parle d'Israél viennent d’'une mécon-
naissance des discernements nécessaires.

Mais peut-étre est-il possible d’esquisser, au moins par
mode de témoignage et par le rappel de quelques certitudes,
une réponse aux diverses opinions qui nous paraissent donner
des événements une interprétation partiale ou erronée.

Ce qui importe autant, sinon plus, que la matérialité
des faits, c’est la lumiere dans laquelle on les considére. Or
c'est sur cet aspect des choses que notre conscience chrétienne
devrait étre en éveil, surtout dans un probléme aussi difficile
et aussi mystérieux que celui qui est posé par lexistence
d’Israél. Nous risquons en effet de commettre des erreurs
graves si nous n'ajustons pas notre regard i la réalité.

Je voudrais signaler quelques-unes de ces etreurs, car elles
ont singuli¢rement obscurci ou déformé jusqua I'injustice
une réalité déja trés complexe.

Et tout d’abord, n'y a-t-il pas lieu de s'étonner, comme
je le demandais au début de ces pages, sur le brusque retour-



TEMOIGNAGES 21

nement de l'opinion, au moins de celle qui s'exprime dans
la presse, — les humbles et les sages sont heureusement plus
silencieux et plus patients —, aprés la victoire israélienne ?
Tout sest passé comme si Yon avait appliqué sur les événe-
ments la grille d'un manichéisme assez primaire. Il est en
effet une maniére de considérer les choses dont nous risquons
tous d'étre dupes, car elle est de plus en plus courante. Elle
consiste & diviser les faits, les événements, les doctrines, les
théories, les hommes, en deux catégories simplistes : celle du
Bien et celle du Mal. Du c6té du Bien, on aligne généreuse-
ment les pauvres, les menacés, les solitaires, les vaincus, les
écrasés, et bien siir, du c6té du Mal, on classe sans discerne-
ment les riches, les assurés, les nantis, les vainqueurs, les
possédants. Dans une telle vue des choses, Israél apparem-
ment faible et démuni devant la masse atrabe, isolé diploma-
tiquement devant le monde entier, était avant le 4 juin,
pour ce que jappellerais, avec plus de navrance que de malice,
la bonne conscience des Béatitudes, du coté des pauvres et des
menacés. Et sans doute aurait-on pleuré sur les juifs comme
on a pleuré sur Auschwitz et sur Terezienstadt, si Israél avait
été anéanti comme on lui en répétait inlassablement la
menace ! Mais au nom de cette méme bonne conscience et
en vertu du manichéisme que je signalais, Israél vainqueur
et délivré sest trouvé, dés le 10 juin, renvoyé du coté des
riches et des méchants, tandis que les arabes étaient rangés
du c6té des pauvres et des victimes puisque I'amere déception
de la défaite accroissait encore leur misére. Comme si la
victoire d'un peuple qui se défend était un péché contre
I'humanité ! Comme si 'immense misére arabe, qui n'est que
trop réelle hélas, — Israél est le premier & le reconnaitre et

A

a s'en inquiéter, — rendait Israél coupable!

Je ne reproduirai pas ici les explications socio-économi-
ques d'un simplisme désarmant qu'on a proposées pour juger
et condamner Israél en brandissant les Béatitudes. Une fois

encore, jinvite simplement a réfléchir sur la justesse dun
tel recours & I'Evangile.

Et §'il sagit de diviser I'univers en pauvres et en riches,
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en bons et en méchants, en oppresseurs et en opprimés,
demandons-nous qui, dans le jeu angoissant des forces qui
distendent actuellement le monde jusqua le déchirer, risque
d’étre finalement la victime et I'écrasé ! Nest-il pas clair,
hélas, que C'est Israél qui est menacé de se trouver, au bout

du compte, solitaire et misérable ?

Jévoquais, il y a un instant, la bonne conscience avec
laquelle nous sommes tentés de brandir les Béatitudes, comme
si nous pouvions nous les approprier, comme si elles ne nous
jugeaient pas d’abord nous-mémes !

Or, il est un autre contresens que lon risque de faire
lorsque I'on se référe a 'Evangile pour juger les événements
dont nous parlons. On a certes raison de recourir 4 I'Evangile
pour trouver dans l'esprit du Christ la mesure objective de la
paix et de la justice. Il est clair que C'est dans I'Evangile qu'un
chrétien doit chercher sa lumiere et sa regle. Encore faut-il,
lorsquil s'agit des autres et en particulier de ceux qui ne
partagent pas notre foi, manier cette lumiére et cette régle
avec respect et discernement. Or, trop souvent, ces derniers
temps, on a exigé d'Israél des actes et des comportements
qui ne se justifient que dans l'esprit de I'Evangile. On a
commis l'erreur de juger Israél comme si I'Evangile était pour
les juifs une loi et une parole vivante.

Ainsi, on a émis le souhait que Jérusalem devienne une
cité supra-nationale, une capitale de 'humanité, et on s’est
éronné qu'lsraél n’ait pas spontanément offert Jérusalem au
monde entier. Un tel projet est incontestablement généreux.
Bien plus, il va dans le sens de 'amour et de l'unité demandés
par le Christ. Sa réalisation serait un accomplissement de la
paix universelle. Faut-il se scandaliser si, aux yeux d'Israél, la
magnanimité d’'un tel projet n'apparait pas comme une
évidence ? Faut-il condamner Israél s'il comprend le rdle de
Jérusalem et son réle & Jérusalem selon la perspective de la
tradition et de 'espérance qui lui sont propres ?

Bref, on commet un contresens lorsqu'on requiert d'Israél
un comportement évangélique alors que les juifs sont juifs
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précisément en ceci qu'ils n'ont pas reconnu I'Evangile. N'est-
ce pas commettre une injustice ou tout au moins méconnaitre
la réalité que de leur reprocher d’étre fidéles a eux-mémes ?

Et cette injustice est d'autant plus grande que I'on demande
ainsi 2 Israél, au nom de I'Evangile et des Béatitudes, ce quon
n'a jamais demandé, avec une telle rigueur, & aucune nation
chrétienne. Sans remonter jusquaux croisades ou aux guerres
de religion, tappelons-nous simplement les conflits récents,
conquétes, invasions, guetres civiles, ou ont été engagées des
nations & majorité chrétienne, parfois sous pavillon chrétien
ou pour la cause de la civilisation chrétienne... N'est-il pas
étrange que l'on exige d'Israél, parce que c'est Israél, ce quon

n'a exigé d’aucun autre pays ?

Dans quelle mesure est-on fondé 2 juger Israél selon
Pesprit de I'Evangile ? Peut-on reprocher aux juifs d'Israél
d'étre fideles, dans leur vouloir-vivre, & 'esprit du judaisme ?
Cette double question est la plus fondamentale et la plus
grave. Elle engage notre maniére chrétienne de considérer ia
condition juive en général et le destin de I'Etat d'Israél en
particulier.

Dans un document rédigé au sujet du conflit et publié
en partie par les Informations Catholiques Internationales’,
des « Théologiens du Proche Orient » ont pensé pouvoir jus-
tifier les revendications arabes en dénongant « une confusion
entre le peuple juif et I'Etat d’Israél, entre le judaisme «
le sionisme ». En fait, je crains qu’ils ne soient tombés précisé-
ment dans cette confusion tout au long de leur argumentation.
Celle-ci pourrait se résumer de la maniére suivante : le peuple
juif a été choisi par Dieu pour révéler son plan de salut. Peuple
prophétique, nation de prérres, il était destiné a « servir le
salut », en préparant le véritable Isragl qu'est I'Eglise. De cette
reconnaissance de la mission d'Israél comme peuple élu, on tire

2. Voir Informations Catholigues Internationales (15 juillet
1967) : article du P. CORBON qui reproduit en partie le memoran-
dum sur « Les exigences de la foi chrétienne devant le probléme
palestinien », Beyrouth, 18 juin 1967.
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une double conséquence. La premiére est que, le dessein de
Dieu étant accompli dans le Christ, le peuple juif n'a plus
‘de raison d'étre : '« Eglise qu’il annongait lui a succédé
désormais ». La seconde est que « la création d’un Etat israélien
exclusivement juif va directement contre le dessein de Dieu
sur le peuple juif et sur le monde ».

Nous essaierons d’apporter, quelque jour prochain, une
réponse ample et plus circonstanciée a ce long document.
Il mérite d’autant plus d'attention qu'on le sent animé par
une grande compassion pour ceux dont il voudrait défendre
la cause et par une loyale recherche de la vérité. Pour faire
comprendre notre réserve, peut-étre suffira-t-il de signaler
qu'on observe, tout au long de ce plaidoyer, un glissement
incessant de la dimension religieuse 4 la dimension nationaie
du judaisme. Sil est certain qu'aux yeux du chrétien, la
la promesse étant accomplie dans le Christ, I'Eglise assume
maintenant la vocation religieuse du Peuple de Dieu, faut-il
nécessairement en conclure que les juifs ont perdu le droit
a toute existence nationzle et méme A toute signification
religiense 7 A suivre dans cette logique la thése que nous
avons résumée, depuis que I'Eglise existe les juifs n'ont plus
le droit d’exister en tant que juifs, ni en tant que religion, ni
en tant que zation. Or, de fait, il y a encore des juifs! Sous
quelle rubrique rangera-t-on ces obstinés 3 lexistence, si on
ne leur reconnait ni la possession de la vérité religieuse ni
la possibilité d'une existence nationale ? Il ne leur reste
d'autre issue que la condition J'infidéles et I'éparpillement
dans la diaspora! Clest 4 cette conclusion qu'on en arrive si
I'on ne prend pas garde aux confusions que dénoncait le
document dont nous parlons. Cette conclusion méme montre
que ses auteurs n'y ont pas échappé.

Telle est en effet la difficulté propre 2 toute réflexion
sur le judaisme et la condition juive. Condition complexe
dont les composantes sont assez facilement discernables mais
dont Ia rencontre concréte est tellement profonde qu'il est
difficile de les tenir ensemble dans une saisie simple. Cest 1a
sans doute une des raisons pour lesquelles les juifs eux-
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mémes ont tant de peine A trouver leur propre définition.
Nation a vocation religieuse. Religion 2 fondement national.
Le judaisme comporte de‘ maniere indissociable ces deux
éléments. Beaucoup plus qu'une synthese, il en propose une
unité vivante. Toute Ihistoire du peuple juif, celle de son
long exil en particulier, du ghetto a l'assimilation, du Talmud

a la Haskala, pourrait se résumer comme une histoire des
osc1llat10ns entre ces deux pdles.

Loin de se simplifier, cette complexité s'est encore trouvée
accrue par la création de I'Etat d'Israél. Si le sionisme est en
effet un mouvement nationaliste, laique voire areligienx 2
Porigine, c'est néanmoins dans la vitalité de la tradition reli-
- gieuse et dans la ferveur des amants de Sion qu'il a trouvé
les sources les plus précieuses de son dynamisme créateur. Il ne
faudrait pas en conclure que V'Etat d'Israél puise I'énergie de
son vouloir-vivre dans la permanence d'un fanatisme raciste
ou d'un intégrisme religieux. Les Israéliens seraient les pre-
miers a Sinscrire en faux contre une telle simplification. Et
cependant, il demeure vrai que c'est une volonté juive, fondée
sur une tradition et une espérance juives, tantdt plus religieuse
et tantdt plus nationale, qui a inspiré les pionniers sionistes
comme elle a animé le courage des soldats israéliens.

On voit qu’il est encore plus difficile de cerner la réalité
israélienpe qu'il nétait difficile, méme et surtout pour un
juif, de définir la condition juive! Aussi est-ce 4 la fois une
erreur et une injure que de présenter les événements de
juin dernier comme une conséquence de '« expansionnisme
sioniste ». Et C'est aussi bien une erreur et une illusion que
de présenter tout de go la victoire israélienne comme un
miracle ou un événement messianique. Et cependant, religion
et nationalisme, judaisme et sionisme, Etat d'Israél et peuple
juif, ces divers éléments sont présents, il est possible de les
discerner. Il importe de ne pas les confondre,

Cest pourquoi, si I'on veut ajuster le jugement 3 une
réalité aussi particuliére et aussi complexe, il me parait
nécessaire de respecter un principe de méthode que jénonce-
rais volontiers, en m'inspirant d’un titre célebre : « Distinguer
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sans désunir, unir sans confondre ». Il est la condition de toute
rencontre avec la réalité et singulierement de toute bonne
‘théologie. Il s'applique avec une particuliére urgence dans le
probléme qui nous occupe.

Pour aborder la question particuliérement difficile
que pose a la conscience chrétienne lexistence de I'Etat
d'Israél, le théologien doit veiller 2 en considérer toutes les
composantes, 2 la fois dans leur discernement et dans leur
conjonction.

Cette condition est d'autanc plus évidente que les israé-
liens eux-mémes, plus concernés que quiconque par cette
difficulté, se sentent plus que jamais tiraillés entre ces diverses
dimensions. On pourrait décrire, en bref, la conscience juive
en Isragl, telle quelle se manifeste depuis le conflit, en disant
qu'lsraél n’a jamais été aussi siir de son existence que depuis
quil a été obligé de se battre pour la défendre, mais qu’il n'a
jamais été aussi incapable de définir ce q#'#l est par rapport au
judaisme, celui de la tradition comme celui de la diaspora.

Certains accusent Isragl de racisme politique ou de mes-
sianisme religieux. Cest bien mal connaitre I'état présent de
la mentalité israélienne. Il est clair que bien des hommes de
bonne volonté en Israél, insatisfaits par les proclamations
d'une mystique messianique comme par celles d'un nationa-
lisme trop primaire, attendent la voix qui leur expliquera,
sans fanatisme politique ni prophétisme intégriste, la signi-
fication des événements qu'ils viennent de traverser.

Ces éléments d'interrogation ou d'incertitude, au cocur
méme de la ferveur et de la victoire, apportent eux aussi une

A

invitation a réfléchir et & suspendre nos jugements.

Il est permis de récuser l'opportunité politique de lexis-
tence de 1'Etat d’Israél, de trouver encombrant pour l'équi-
libre du Proche Orient et dangereux pour la paix du moende ce
pays enfoncé comme un coin dans le monde arabe, de penser
que son installation sur des terres achetées ou enlevées aux
arabes repose sur une injustice. Il reste qu'il est extrémement
délicat, pour justifier ces positions, d’'appliquer a l'analyse
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de ces faits des considérants théologiques. On risque d’en venir,
au bout du compte, 3 reprocher i Isra&l d'étre juif et aux
juifs d’étre ce qu'ils sont! Et cependant, il est impossible de
prendre du probléme posé par Israél une vue juste et réaliste,
avec la rigueur d'un regard qui respecte l'objet, sans recourir

by

2 une lumiére théologique.

Ceci revient 4 dire qu'on ne peut juger de 'existence et
du comportement de I'Etat d’Israél, pas plus quon ne peut
juger de la condition juive et de la situation présente du
judaisme, qu'en respectant, pour ainsi dire de lintérieur, la
subjectivité de I'4me juive, en tenant compte, dans leur
complexité et leur concurrence, de tous les éléments qu'elle
intégre : foi, histoire, tradition religieuse, espérance messia-
nique, vouloir-vivre national. Beaucoup plus que dun pro-
bléme aux coordonnées difficiles, il s’agit en vérité d'un mystére
en marche, d'une destinée mystérieuse dont Dieu connait
les étapes et le terme. Ceci est déja vrai lorsqu'il s'agit de
mesurer la profondeur de la fidélité juive ou la mission
religieuse du peuple juif dans le monde. Ce I'est aussi lorsqu’il
s'agit de son existence nationale.

En définitive la question qui se pose a la conscience
chrétienne pourrait se résumer de la maniére suivante : le
peuple élu par Dieu avait une vocation religieuse appelée
se réaliser dans une histoire terrestre, une destinée théologale
fondée sur un destin historique, celui d’une communauté
d’hommes rassemblés dans un peuple qui sappelait Isragl.
Pour nous, chrétiens, cette mission qui était d'annoncer et de
préparer le Messie est & présent terminée. Nous: croyons que
Jésus est le Christ et qull a accompli les Ecritures. En sa
venue s'est réalisé l'acte décisif de Ihistoire du salut.” Et ce-
pendant « les dons de Dieu sont sans repentance » (Rom., 11,
29). « Dieu n'a pas rejeté¢ le peuple que d'avance Il a
discerné » (Rom., 11, 2). En toutes les phases de son histoire,
Israél demeure donc mystérieusement marqué par cette élec-
tion. Quelle est, dés lors, I'incidence de cette destinée théo-
logale sur le destin historique des juifs, & travers ses étapes
et ses avatars, et en particulier sur le destin de I'Etat d'Isragl ?
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Faute de poser ainsi la question, on laisse échapper la
seule lumiére qui, aux yeux des chrétiens comme aux yeux des
juifs, permette de discerner dans les obscurs chemins des
événements, les voies de la Providence. ’

Faute de recourir 2 cette lumiere, nous risquons de consi-
dérer Israél, sous les traits d'un sempiternel accusé : Israél,
le mal aimé.

Paix sur Israsl (mars 1968)

« En dehors et au-dessus des partis ». Un hebdomadaire
dominicain, célébre pour avoir mené, dans les années 30, un
combat difficile pour la vérité et la justice, portait en épi-
graphe, au-dessous de son titre, cette devise par laquelle il
entendait définir son esprit. Telle voudrait étre aussi notre
attitude dans l'entremélement de plus en plus obscur des
opinions partisanes et des a priori généreux.

Depuis le mois de juin et surtout depuis notre Lettre
précédente, de nombreux amis nous ont écrit pour nous dire
leur accord et nous apporter leur encouragement. Beaucoup
attendaient en effet que des voix chrétiennes se fissent enten-
dre pour rappeler au nom de la justice des choses que l'on
risquait d’ignorer ou d'oublier, en jugeant sans discernement
la situation et le comportement d’Israél. Il ne sagissait pas
pour nous de prendre parti mais de contribuer 4 la vérité en
invitant a l'attention sur des aspects du probléme qu'un regard
rapide ou partiel ne pouvait trop souvent que méconnaitre.

Il ne s'agit pas pour nous de prendre parti, et cependant
nous ne pouvons nier que, engagés avec nos amis juifs et
surtout avec nos fréres d'Israél dans une sorte de communauté
de destin, nous partageons spontanément leur vouloir-vivre et
nous souffrons de toutes les contre-vérités dont sest trop
souvent satisfaite une opinion partagée. Nous savons, certes,
quel est le risque : celui de l'aveuglement dt a la partialité.
Recht oder unrecht, mein Vaterland ! Juste ou injuste, ma
Patrie! Ces mots terribles étaient écrits sur le portail de
Biichenwald !
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Que notre coeur et notre pensée se portent spontanément
du c6té de ceux que nous aimons parce qu'ils sont pour nous
les plus proches, n'est-ce pas la loi de tout engagement hu-
main et surtout n'est-ce pas l'ordre de la charité ? Nous ne
reprocherons certes pas cette spontanéité de l'amour 2 ceux
de nos fréres chrétiens qui, vivant en pays arabe ou encontact
avec la misére, portent, au premier rang de leur compassion,
la sollicitude pour les vaincus et pour les pauvres.

Ce que nous avons, les uns et les autres, 2 admettre, c’est
tout ensemble qu'un engagement humain est normalement
incarné, — telle est la condition de son réalisme et de sa
vérité —, mais qu’il doit sans reliche étre élargi et purifié.
Vivant en Isragl, on est d’autant moins tenté de nier cette
exigence quelle apparait justement comme la loi la plus pro-
fonde de la pédagogie imposée par Dieu 2 son Peuple, péda-
gogie dont I'Israél actuel devra t6t ou tard reconnaitre et
accepter la rigueur comme la condition de 'accomplissement
de son destin particulier : celle qui consiste a dissocier le
combat pour l'existence terrestre et charnelle d'une nation
singuliére d’'avec la réalisation d'une vocation ouverte aux
dimensions de 'univers.

S'il fallait présenter, avec la simplicité d'une épure, la
maniére dont se divise l'opinion, en particulier l'opinion
chrétienne, au sujet du conflit judéo-arabe et de ses consé-
quences, on pourrait dire, sans trop déformer la complexe
et mouvante réalité, qu'il s'agit en définitive de ['affronte-
ment de deux messianismes : le messianisme du peuple des
pauvres, le messianisme du peuple de Dieu.

Le messianisme du peuple des pauvres, car, en insistant
sur la situation des réfugiés ou sur 'humiliation des vaincus,
cest bien la justice et le droit des pauvres que réclament les
plus véhéments défenseurs de la cause arabe.

Le messianisme du peuple de Dieu, car le retour des juifs
de notre temps dans le pays quils ont reconstitué évoque,
confusément, mystérieusement, le destin singulier d'un peuple
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li¢, d'une maniére extrémement difficile 3 cerner et & définir,
a la réalisation du Royaume.

Le destin des pauvres. Le destin des juifs. Est-ce 13 pour-
tant le véritable dilemme ? Certes, comme l'observait avec
Iucidité et non sans un certain découragement un haut fonc-
tionnaire israélien : le drame qui déchire le Proche Orient
vient justement de ce qu’il y a une justice arabe et une justice
israélienne, et qu'il” semble impossible de les satisfaire en
méme temps. Sur le plan des requétes humaines et des exi-
gences politiques, ces deux justices risquent d'apparaitre
comme irrémédiablement contradictoires, Il est permis d’es-
pérer cependant que, dans la conjoncture internationale, avec
toutes les ressources du monde présent, il sera possible d'éla-
borer les éléments juridiques, sociaux, économiques, politiques,
qui assureront un jour la justice, ou du moins plus de justice,
pour 'un et I'autre camp.

A vrai dire, le fond du probléme est ailleurs, car il s'agit
de tout autre chose que d’une plate et simple confrontation,

Le destin des pauvres. Le destin des juifs. Martyr de l'au-
thentique pauvreté et prophéte des destinées d'Israél, un chré-
tien comme Léon Bloy rencontrait déja ce dilemme, mais I'élan
méme de sa foi I'amenait 2 en surmonter I'opposition par la
reconnaissance du dessein de Dieu. Cest la méme compassion
qui anime le Salut par les Juifs et le Sang du Panvre, mais il
est frappant que ce dernier livre, consacré aux miséreux,
s'achéve par un rappel bouleversant du destin dIsraél. A
une lectrice déconcertée, Léon Bloy répondait : « En écrivant
un livre sur le Pauvre, comment aurais-je pu ne pas parler
des juifs ? Quel peuple est aussi pauvre que le peuple juif ? »
Et a un autre correspondant : « Il y a surtout, oh ! surtout le
chapitre 11 de saint Paul aux Romains que vous ne pouvez
guere contester. C'est I'Esprit-Saint qui parle. Il y est dit que
les dons et la vocation de Dieu sont sans repentance. Cela
est dans I'Absolu et terriblement formel. Donc les juifs sont
toujours le Peuple de Dieu et tout leur est promis ».

Le destin des pauvres. Le destin des juifs. Si ces deux exi-
gences semblent concurrentes, si elles paraissent contradic-
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toires au point de susciter des options exclusives, c'est peut-
étre parce qu'on les maintient sur le méme plan. Et cepen-
dant, pour établir entre elles un ordre conforme 2 la charité,

ne suffirait-il pas de se référer 2 ce que Dieu nous a révélé
-de son dessein ?

Au cours de la visite qu'il nous rendit lors de son dernier
passage en Israél, M. La Pira nous le déclarait avec force :
« Quelque urgente et tragique que soit la cause des réfugiés,
il est pour la conscience chrétienne une question préalable 2
tout effort pour la paix en cette région : celle du lien du
peuple d’Israél avec sa terre ».

N’est-ce pas en effet cette question qui fait le fond du

" probléme posé par la situation au Proche Orient ? Question

difficile & tous égards, a laquelle il faut prendre garde de ne

point apporter une réponse hitive et au sujet de laquelle il

importe de ne point méler les considérants, question qui
devrait au moins inviter 3 l'attention.”

Il ne s’agit certes pas de justifier purement et simplement
'existence de I'Etat d’Israél par un recours concordiste 2 la
Bible et aux prophéties. Il ne s’agit pas non plus le lire et
d’expliquer une situation politique en y appliquant la grille
de considérants théologiques. \

Mon propos est 4 la fois plus modeste et paradoxalement
plus exigeant. Je voudrais simplement inviter 2 Pattention
et au silence. Attention et silence nécessaires pour respecter
toutes les données d'une situation singuliére. L’histoire toute
actuelle des peuples qui ont accédé récemment 3 I'indépen-
dance, celle de ceux qui la cherchent encore, nous a appris -
mieux que jamais 3 respecter la réalité spirituelle et humaine
de toute communauté qui cherche A confirmer son existence
et a définir son identité dans le cadre d'une souveraineté
natjonale.

On m'accordera qu’il est impossible de considérer, dans
la vérité et la justice, la situation présente du Proche Orient
sans reconnaitre comme telle la réalité juive. Or celle-ci com-
porte, dans sa tradition spirituelle, dans son dynamisme his-
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torique, dans la continuité de sa conscience religieuse et na-
tionale, le lien d'un peuple avec une Parole et avec sa terre.
Plus que quiconque, le chrétien se doit d'étre attentif & cette
dimension mystérieuse. Ceci ne s'oppose aucunement au fait
de reconnaitre, voire de souhaiter, une souveraineté des Pales-
tiniens arabes sur une partie de la Palestine.

Dans une Lettre précédente, en novembre 1966, nous
observions que « le souci de la destinée d’Israél, avec la
dilection attentive qu'elle suppose pour la réalité juive
comme avec linterrogation qu'elle implique au sujet des
rapports entre la Synagogue et I'Eglise, est, pour la conscience
chrétienne, un critere décisif d’authenticité et de réalisme.
Tant pour le contenu de sa foi que pour la ferveur de sa
charité, Israél apparait dés lors comme la pierre de touche de
notre compassion et de notre connaissance ».

Ce que nous disions alors de la réalité juive en son en-
semble s’applique a présent a cette part du destin juif qu'est
la réalité israélienne. Quel que soit en effet le probléme que
I'on consideére, il est toujours difficile, lorsqu'il s'agit d’Isragl,
d’en ramener dans le méme plan toutes les coordonnées. I1
semble qu’il y ait toujours quelque élément de ferveur, de
tradition, d’espérance et finalement de mystére, qui dépasse
et déborde les seules dimensions horizontales d'un simple
probléme historique. Ceci est singuliérement vrai du retour 2
Sion et du lien de ce Peuple avec sa terre.

Ceci devrait au moins nous inviter, pour respecter la
réalité, 2 ne pas juger trop vite, 2 suspendre notre jugement,

\

voire a garder parfois le silence.

Shalom al Israel, Paix sur Israél. Une des maniéres les plus
eftectives de préparer la paix en Israél et au Proche Orient
serait certainement de considérer Israél dans la paix!

Jérusalem

Marcel-J. Dusols, o. p.
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IL. LETTRE D'UN CHRETIEN ARABE VIVANT EN ISRAEL

Soucieux de cerner la vérité d'ume situation complexe,
que les pages qui précédent ont évogquée, nous avons demandé
@ un chrétien arabe vivant en Palestine son témoignage. La
lettre que Vom va lire est aussi, a sa maniére et dams sa
briéveté, significative.

Votre lettre m'a beaucoup ému, et surtout votre souci
d'impartialité en ce qui concerne la situation que vous con-
naissez chez nous. Je comprends que pour le lecteur de
Lumiére et Vie, il serait intéressant de savoir ce que pensent
tous les partis en conflit ; quelles sont les positions de chré-
tiens ou de citoyens devant les faits ; quelle guerre ils auraient
choisie, pour qui et contre qui ; ce qu'ils pensent de I'avenir ;
et quelle est la « théologie » qu'ils se sont forgée pour se jus-
tifier, ou sur laquelle reposent leurs espérances d’avenir, sans
trop parler du poids du passé qui les conditionne et les dirige,
impitoyable...

Dans la situationr actuelle qui va se compliquant de plus
en plus, le sage saura tenir sa.langue et supporter les coups,
quils soient justes ou injustes. Mon role de prétre arabe ayant
affaire directement aux juifs et aux arabes, sans rien renier de
mon origine, — qui constitue ma fierté et mon humiliation —,
m’invite & garder un silence absolu, jusqua ce qu'arrive
I'heure de parler pour construire.

Mon rdle se résume dans la petite histoire vraie que je
vais conter : elle s’est passée dans la cour de I'Université, il
y & une semaine. Un homme arabe d’une trentaine d’années
vendait des petits pains sur un plateau en bois. Deux gosses
juifs de douze a quinze ans l'attaquent. Moi, je suis dans ma
petite voiture ; je regarde. Ils prennent chacun deux petits
pans et s'enfuient. L’arabe de la vieille ville de Jérusalem
crie : « Voleurs ! » Les deux gamins reviennent avec force :
de qui, de quoi auraient-ils peur ? Ils prennent le plateau et le
tapent sur le sol jusqua le casser en deux. L’arabe’ se défend
et bouscule l'un deux avec son épaule. Le gosse tombe 2

2
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terre. 11 se reléve. Et les deux gamins semparent de grosses
pierres pour les lancer sur I'arabe.. Cest trop ! Je descends
de voiture, saisis les deux gosses et leur parle en hébreu :
« Soyez polis, agissez avec raison ! Nous en avons assez de nous
battre entre arabes et juifs. D’ailleurs, ce n’est quun pauvre
arabe. Il nous faut plutdt étre bons avec lui.. » Les gosses
me répondent : « Oui, maintenant vous parlez de bonté, vous
. autres ? » — « Qui, vous autres ? » — « Vous autres, juifs
adultes ». Voyant qu'ils m’avaient pris pour un juif, je leur
ai donné quelques gifles, en les traitant de toute espéce de
noms et surtout en les menacant de faire venir la police s'ils
continuaient 4 maltraiter cet arabe qui cherche a vivre. Lui,
I'arabe, regardait et ne comprenait rien & ce que je leur disais.
Je me tourne vers lui et le réprimande. Il essaie de se
justifier, trés justement, en disant que les gamins l'avaient
volé ; que dailleurs il ne leur en veut pas (en paroles, bien
entendu, car s'il avait pu les dévorer, il 'aurait peut-étre fait).
Je lui ai demandé de me vendre deux petits pains et je lui ai
donné, malgré lui, le prix de six (les quatre qu’avaient pris les
enfants) en lui demandant de quitter immédiatement la place.
Comme je montais dans ma voiture, il m’appelle : « Monsieur,
merci ! Je sais bien que tous les juifs ne sont pas comme
ces deux blousons noirs, soyez-en siir, Monsieur ; je sais qu'il
y a beaucoup de juifs comme vous, qui sont bons... » Je me
suis tu et j'ai regagné directement ma maison. L3, jai passé
une journée sombre 4 penser i ce qui venait d’arriver, et 3 la
double identité que je tiens 4 porter en moi : étre juif avec
les arabes et arabe avec les juifs. Cela exige que je les laisse
tous parler et que je me taise et souffre en silence, jusqu’au
jour ou Dieu parlera et sera écouté, jusqu’au jour ou la justice
de Dieu dont parle Isaje donnera la paix et la justice...

Février 1969

Jérusalem
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- Quelques précisions sur un passé controversé

En période de crise internationale, la réflexion historique
est une entreprise nécessaire mais périlleuse. Tout le monde sait
en effet que les adversaires ne manquent jamais de solliciter le
passé pour justifier chacun sa cause, pour étayer chacun sa
propagande. Les esprits les plus pondérés résistent difficile-
ment aux entrainements de I'esprit partisan et il faut beaucoup
d’honnéteté intellectuelle pour chercher la vérité partout,
sans exclusive, et contribuer ainsi aux dialogues sans lesquels
il 0’y a pas de paix possible, sauf écrasement complet dune
des parties en présence.

B

Le conflit du Moyen-Orient ne fait pas exception a la
regle. En méme temps que la lutte militaire et psychologique,
se déroule un grand débat d'ordre historique qui porte
essenticllement sur les origines et le caractere de I'Etat
juif : retour au pays et construction d’une société meilleure
disent les Israéliens; conquéte coloniale et oppression im-
périaliste répliquent les Arabes.

Depuis la guerre des six jours, cette question fait partout
I'objet de controverses véhémentes. Et un fossé semble se
creuser entre Israél et une bonne partie de I'opinion francaise
et mondiale. Faibles et menacés, les Israéliens bénéficiaient de
sympathies qui tendent & se reporter sur ceux qui font
maintenant figure de victimes. L'occupation prolongée des
territoires conquis trouble a4 bon droit jusquaux meilleurs
amis d'Israél. Les protestations enflammées des Etats arabes

et des mouvements de résistance palestiniens trouvent une
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large audience, en particulier dans les milieux de gauche ou il
devient de bon ton de se déclarer antisioniste, tout en se
défendant de tout antisémitisme. '

Naturellement, ceci inquiéte fort les milieux juifs frangais,
passionnément attachés 2 la fois a la patrie francaise et 2
Israél, car ils savent de longue date et de douloureuse expé-
rience que, si 'antisionisme n’est pas l'antisémitisme, du moins
en théorie, il y méne fréquemment tout droit.

Quant aux observateurs de bonne foi, ils sentent bien tout
ce quil y a de légitime, et dans la revendication arabe, et
dans Pinquiétude juive.

Ft ce n'est pas l'historien qui peut trancher ex abrupto
entre les théses opposées. Lhistoire d'Israél est trop longue,
trop complexe, trop dramatique, pour étre aisément déchiffrée.
L’évolution des questions arabes est presque aussi redoutable.
Il est en outre extrémement difficile de s'extraire du débat en
cours, et de ses préférences personnelles, pour apprécier de
maniére suffisamment impattiale un passé aussi controversé,

Pourtant, §'il est pratiquement impossible d’atteindre 2
Uobjectivité absolue, nous pouvons et nous devons du moins
y tendre. Ainsi comprise, l'enquéte historique permet de
résister aux propagandes simplistes et de mieux comprendre les
réactions des deux camps. Cest peu, mais Cest déja beaucoup.

I. LE PEUPLE JUIF ET LA TERRE SAINTE, AUTREFOIS

\

Au yeux des nations, I'Etat d'Israél est & peine majeur,
puisque son existence a été proclamée il y a tout juste vingt
et un ans. Mais pour les Israéliens et pour la majorité des
Juifs de la Diaspora, il en va tout autrement, car l'attache-
ment du peuple juif 2 sa terre remonte aux origines mémes
du judaisme. Pour bien manifester l'ancienneté d'Isragl et
sa fidélité aux traditions nationales, la Déclaration d'Indé-
pendance, lue par David Ben Gourion le 14 mai 1948 a Tel
Aviv, porte la date du 5 Iyar 5708. Pour le calendrier juif,
qui part de la création du monde selon la Thora, nous sommes
aujourd’hui en 5729.
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On aurait tort de sourire : il est en effet impossible de
- comprendre les réactions des Israélites modernes sans tenir
compte dun passé lointain’ mais toujours présent, sans
remonter au point de départ de toute lhistoire juive, dix-
huit siécles avant notre ére.

La rencontre dIsraél et de la Palestine date en effet de
*élection d’Abraham. La premiére parole de Dieu au premier
des Juifs ne fut pas un message religieux, mais une véritable
assignation a résidence : « Quitte ton pays, ta parenté et la
maison de ton Pere, pour le pays que je tindiquerai. Je ferai
de toi un grand peuple » (Gn. 12, 1).*Pendant plusieurs
siecles, les Patriarches continuérent leurs déplacements, com-
me tous les clans nomades du Moyen-Orient, mais Dieu les
ramenait inlassablement au pays de I'Alliance. Ainsi dit-il
a Moise : « Je vous adopterai pour mon propre peuple et je
serai votre Dieu. Vous saurez alors que c’est moi, Yahvé, votre
Dieu, qui vous aurai soustraits aux corvées des Egyptiens.
Puis, je vous introduirai dans le pays que jai juré de donné a
Abraham, 2 Isaac et & Jacob et que je vous donnerai 2 vous
en patrimoine, moi, Yahvé» (Ex. 5, 7). Quoi quil en soit
de Texactitude littérale des récits historiques de la Bible, il
est certain que pour un Juif pieux la Palestine est la Terre
Sainte par excellence, le pays ot Dieu a constitué son peuple,
le pays qui a été assigné 3 sa postérité, Cette réaction peut
choquer en notre siecle rationaliste et il est évident qu'on ne
peut tirer argument de DEcriture pour justifier Dexistence
et la politique de I'Etat d'Israél. Mais les familiers de la
de la Bible doivent comprendre la profondeur du lien
religieux qui unit le judaisme & sa terre,

Lien religieux mais aussi lien national. Pendant un mil-
lénaire, de T'entrée en Canaan & latrivée des conquérants
assyriens, perses, grecs et romains, la nation s'est enracinée en
Eretz Israél et tous les livres des Juifs en conservent l'em-
preinte. L'exil a encore renforcé l'attachement 3 la terre
perdue : « Si je toublie, Jérusalem, que ma droite se
desseche ! Que ma langue s'attache a mon palais si je

etds ton souvenir, si je ne mets Jérusalem au plus haut de
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ma joie! » (Ps. 137). Pour les prophétes et, aprés eux, pour
les rabbins et pour les communautés dispersées, c'est a
Jérusalem que le Messie viendra restaurer Israél et établir le

régne de Yahvé.

Au cours des siécles suivants, le peuple juif aurait, dit-on
parfois, perdu toute homogénéité ethnique, pour se fondre
parmi les nations. En fait les épreuves et les persécutions
périodiques ont toujours empéché une assimilation compléte.
Les héritiers lointains des anciens Hébreux sont généralement
restés fideles aux traditions ancestrales, comme en témoigne
la priére nostalgique répétée chaque année pour la Pique :
« L’an prochain 2 Jérusalem.. » Au milieu des pires vicis-
situdes, I'espérance indéracinable du retour unissait les coeurs
et scutenait les courages. Tout au long du Moyen Age et de
I'époque moderne, des Juifs retournérent dans leur pays pour
y vivre et pour étre enterrés pres des ruines du Temple.
Plusieurs tentatives furent méme faites pour ressusciter un
foyer juif en Palestine, du duc de Naxos a Sabbatai Zvi.
Leur échec fut durement ressenti mais le réve séculaire n'a
pas disparu pour autant. Sous des dehors résolument moder-
nistes, le sionisme en dérive presque directement.

II. LE SIONISME

L'esprit nouveau qui soufflait en Europe depuis la fin
du xvii® siécle faillit changer le cours des événements. Les
Etats-Unis et la France ayant donné le signal de I'émanci-
pation des Juifs, les mesures discriminatoires qui les frappaient
furent abolies ou au moins atténuédes dans la plupart des pays
européens. Reconnus pour la premiére fois comme des citoyens
4 part entiére, libres de pratiquer leur culte, les Juifs occi-
dentaux s'assimilaient avec enthousiasme et semblaient sur
le point de perdre leur personnalité propre, quand le réveil
de l'antisémitisme moderne dans les vingt derniéres années
du x1x° siécle vint brusquement leur rappeler la précarité
de leur condition. La désillusion fur d'autant plus forte que
P'espoir avait été grand et 'on se mit de nouveaun a regarder
vers Sion.



DU SIONISME A L’ETAT DISRAEL 39

A vrai dire, le sionisme n’est pas né en un jour et recouvre
plusieurs courants tout 2 fait différents.

Le premier est né en Russie et en Pologne russe. La
'antisémitisme n’avait jamais désarmé et les masses juives
restaient unies et profondément attachées aux traditions. Les
accusations de meurtres rituels et les terribles pogroms- qui
frappérent en 1881 les communautés du Sud de la Russie
avec la bénédiction de la police tsariste obligérent les Juifs
3 s'organiser. Les uns décidérent de lutter en Russie aux cOtés
des groupes socialistes. D’autres. choisirent I'exil vers 'Europe
de I'Ouest ou vers I’Amérique. Mais, dés 1881, Lilienblum
lance un appel en faveur du retour en Palestine. L'année
suivante, Léo Pinsker publie un premier manifeste sur
Vautoémancipation. A Kharkov des étudiants fondent le
groupe Bilz qui décide de fonder les premicres colonies
agricoles. Des sociétés d' Amants de Sion se créent 3 Odessa
et & Varsovie pour aider aux départs et soutenir les colons.
En 1884, la premiére ébauche d’'une organisation sioniste est
fondée a Kattowice avec Pinsker pour président.

A I'Ouest, les réactions furent généralement réticentes.
Un certain nombre d'institutions et de mécénes consentirent
a aider les pionniers, sans approuver pour autant I'ensemble
de leurs idées, encore assez confuses. L'Alliance Israélite
Universelle, née 3 Paris en 1860 pour intervenir partout ou
les communautés juives avaient besoin d'aide, avait créé une
premiére ferme-école en Palestine, 3 Mikveh-Isragl, des 1869.
Cette ferme permit d’accueillic une partie des immigrants et
de les initier aux travaux des champs. Les subsides de ban-
quiers philanthropes (dont les Francais Maurice de Hirsch
et Edmond de Rothschild) permirent d'autre part de financer
les premiéres colonies qui mirent en effet longtemps a se
développer, en ce pays ingrat, en grande partie abandonné.
Cependant, la plupart des Juifs occidentaux espéraient que
la vague antisémite ne durerait pas et continuaient 2 croire
aux vertus de l'assimilation. Profondément attachés a leurs
patries respectives, ils tenaient le projet sioniste pour utopique
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et encouragaient les victimes de l'antisémitisme & émigrer
plutét vers le Nouveau Monde.

Cest pourtant en Europe de 'Ouest que quelques Juifs
parfaitement assimilés donnérent au sionisme ses structures
et son programme politique. Bouleversé par I'Affaire Dreyfus,
le journaliste viennois Théodore Herzl publie en 1896
L'Etat Juif. 11 y développe des theses analogues a celles de
Pinsker qu'il ne connaissait pas encore. Surtout, il va leur
donner un début de réalisation effective. En 1897, il con-
voque 2 Bile le premier congrés sioniste. Deux cents délégués .
venus de toute I'Europe déclarent, dans un enthousiasme
indescriptible, que « le sionisme a pour but de créer pour
le peuple juif en Palestine un asile garanti par le droit
public ». Ils fondent successivement un Comité d'action,
pour coordonner les initiatives locales, la Banque Coloniale
Juive, puis le Fonds National Juif qui allait acheter la terre,
paccelle aprés parcelle, pour le compte de la communauté
nationale. Pour adhérer, il suffisait de verser une obole, si
modique fit-elle, si bien que vers 1900 le mouvement comp-
tait déja plus de 100 000 membres en Europe.

De sérieuses divergences apparurent presque aussitOt entre
un courant « politique » formé, autour de Herzl, par quelques
grands Juifs assimilés de I'Ouest, et un courant « pratique »
et « culturel » jailli des profondeurs des ghettos de I'Est, qui
devint bientdt majoritaire.

Conformément aux idées de leur temps, les politiques
concevaient le sionisme comme une entreprise coloniale. 1ls
tentérent, mais en vain, d'obtenir une charte de colonisation
en négociant avec I'Empire Ottoman et avec les grandes
puissances. Devant le refus obstiné du Sultan, pressé d'autre
part par de nouveaux pogroms, Herzl était prét a se contenter
du Sinai et méme, quand ce projet échoua, dun territoire
situé en Afrique orientale anglaise, dans I'Ouganda. Aussi
fut-il désavoué par la majorité en 1904, peu avant sa mort.

Pour les sionistes pratiques et culturels, religieux ou non,
mais beaucoup moins déjudaisés, il n’y avait de retour conce-
vable qu'en Eretz Israél. Influencés par les grands écrivains
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du judaisme tusse (Achad Haam, Martin Buber), la plupart
des dirigeants sionistes (Wolffsohn, Ussischkin, Sokolov, Lan-
dau) voulaient avant tout ressusciter la personnalité juive et
créer un nouveau type d’homme qui imposerait définitive-
ment silence aux antisémites, Délaissant provisoirement I'action
diplomatique, ils ouvrirent i Jaffa un Office Palestinien,
placé sous la direction de I'économiste Arthur Ruppin; ils
sefforcérent de refaire de U'hébreu une langue vivante et
participérent 3 la création d'un institut universitaire juif ;
souvent socialistes, ils encouragérent la fondation en 1909
d’un nouveau mouvement de pionniers, les Poale Zion, qui
mirent tout en commun, fondérent les premiers Kibboutzim

PN

et donnérent 2 la colonisation agricole un essor décisif.

En somme, Herzl n'est pas tout le sionisme. Il n’a été
que le catalyseur de ce qu'il faut bien appeler le réveil d'une
nation. Méme si la majorité des Juifs de la Diaspora restent
encore réfractaires, un embryon de communauté nationale, le
Yishoww, est alors en train de naitre en Palestine. Vers 1880,
il y avait environ 30 000 Juifs, & c6té de 5 & 600 000 Arabes,
et ils vivaient généralement d’aumdnes, dans la contemplation
anxieuse du passé. En 1914, ils sont prés de 100000. La
plupart vivent & Jérusalem, ou ils forment les deux tiers de
la population, et dans les villes auxquelles ils redonnent la
vie. La premiére cit¢ proprement israélienne, Tel Aviv, com-
mence a sutgir des sables. Il 0’y a guére que 12 000 « paysans »
dans les colonies agricoles, ou sur d’autres terres, mais cest
eux qui vont donner au Yzshowv son idéologie et ses principaux
dirigeants : Ben Zvi, Ben Gourion, Levi Eshkol, Golda Meir,
bref les Péres-Fondateurs.

Les populations palestiniennes, assez hétérogenes mais dans
I'ensemble arabisées, réagissaient 2 I'événement avec une
certaine passivité. Les grands propriétaires absentéistes, les
Effendis, n’étaient pas mécontents de vendre leurs terres en
friche au Fonds National Juif, trés au-dessus de leur valeur. Les
immigrants procuraient du travail et des débouchés aux fellahs
misérables dont le niveau de vie semblait s'améliorer légere-
ment, surtout par rapport aux pays voisins. Quant au natio-
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nalisme arabe, qui venait tout juste de prendre naissance
parmi les jeunes intellectuels occidentalisés de Syrie et da
Liban, il n’était pas encore répandu en ce pays soumis de tout
temps 2 des dominations étrangéres successives, supportées '
avec une égale indifférence. Il y eut bien quelques protes-
tations arabes a4 Istamboul et, sur place, quelques incidents
découlant du mépris traditionnel des Musulmans pour les Juifs
et des convoitises de Bédouins pillards du désert. Un journal
de Haifa, Le Carmel, appelait déja 4 la lutte contre les colons.
Mais ce n’était pas encore le grand conflit qui allait éclater
vers 1920, avec une toute autre ampleur.

III. LE DRAME DU YISHOUV

La premiére guerre mondiale eut pour résultats de faire
passer la Palestine du joug ottoman 2 la tutelle britannique,
d'apporter au Yishowv une premicre reconnaissance et, surtout,
d’exalter a la fois le nationalisme juif et le nationalisme arabe.
L'ére des grandes difficultés commencait.

D¢s le début de la guerre, le principal leader sioniste de
Grande-Bretagne, Chaim Weizmann, qui avait rendu d'émi-
nents services 2 I’Amirauté par ses travaux scientifiques, était
entré en relation avec Lloyd George et avait demandé au
gouvernement britannique de faire quelque chose pour son
peuple. L’idée fit son chemin, car les Anglais désiraient
s'assuter tous les concours possibles contre les Empires Cen-
traux. Le 2 novembre 1917, Arthur Balfour, Secrétaire d’Etat
aux Affaires Etrangéres, adressait 3 Lord Rothschild sa célebre
Déclaration : « Le gouvernement de Sa Majesté envisage
favorablement I'établissement en Palestine d'un Foyer National
pour le peuple juif et emploiera tous ses efforts pour faciliter
la réalisation de cet objectif, étant clairement entendu que
rien ne sera fait qui puisse porter préjudice aux droits civils et
religieux des communautés non juives en Palestine, ainsi
quaux droits et au statut politique dont les Juifs pourraient
jouir dans tout autre pays ».

Les Alliés, dont la France, donnérent leur accord. En

\

1922, la Société des Nations confia 2 la Grande-Bretagne
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le mandat d'administrer la Palestine dans lesprit de la
Déclaration, et les Etats-Unis approuvérent les termes du
mandat en 1924. La Déclaration Balfour et le Mandat furent
accueillis par les sionistes avec une satisfaction mélée d’appré-
hensions. -

Tout le probléme était de savoir comment développer le
Yishowv sans porter atteinte aux intéréts et surtout aux
espérances arabes, car les Anglais n’avaient pas hésité,
pendant la guerre, 4 multiplier les promesses contradictoires
pour s'attacher tous les alliés possibles. Au printemps 1916,
ils avaient conclu avec la France I'accord secret Sykes-Picot qui
prévoyait un partage d’influence au Moyen-Orient. En méme
temps, ils poussaient le chérif de La Mecque, Hussein, 4 la
révolte contre les Turcs, en faisant miroiter 3 ses yeux la
perspective d'un grand royaume arabe. Ayant déclaré la
Guerre et participé 4 T'offensive Allenby, Hussein se proclama
roi des Arabes, mais les Alliés le reconnurent seulement comme
roi du Hedjaz. Les aspirations nationalistes se reportérent sur
son fils, I'émir Faycal, qui paraissait de taille 2 obtenir des
Anglais qu'ils tiennent parole.

A la fin de la guerre, une délégation du Comité exécutif
sioniste dirigée par Weizmann se rendit en Palestine et ren-
contra Faycal 2 Akaba. Les négociations furent fructueuses
et aboutirent a un accord tout 2 fait remarquable qui fut signé
a Londres, le 3 janvier 1919. « Prenant en considération,
disait textuellement le préambule, la parenté de race et les
liens existant entre les Arabes et le peuple juif, comprenant
que le plus siir moyen de travailler 4 la réalisation de leurs
aspirations nationales réciproques est d'établir la plus étroite
collaboration possible dans le développement de I'Etat Arabe
et de la Palestine », les deux parties convenaient d’échanger
des représentants et de régler les questions de frontiere d’un
commun accord. Les Arabes acceptaient que tout soit fait
« pour encourager et stimuler Iimmigration des Juifs en
Palestine sur une large échelle ». En revanche, les sionistes
s'engageaient a assurer « la protection des droits des paysans
et des fermiers arabes », 3 garantir la liberté des cultes et 3
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placer les lieux saints musulmans sous contréle musulman.
Ils promettaient en outte leur coopération économique et
promettaient de s'employer « 4 aider I'Etat Arabe 2 obtenir
les moyens indispensables en vue du développement de ses

ressources naturelles et de ses possibilités économiques ».

Malheureusement, 'application de I'accord avait été subor-
donnée par Faycal A la réalisation effective de ses ambitions.
Un Congrés National Arabe se réunit 2 Damas et réclama
la constitution 2 son profit d'un grand royaume indépendant
qui engloberait la Syrie, le Liban et la Palestine, cependant
que son frére Abdallah régnerait sur I'Irak. Mais la France
voulait perpétuer sa politique traditionnelle de protection des
Chrétiens d'Orient et 'Angleterre ne s'intéressait au royaume
arabe que dans la mesure ou il lui permettrait de contrbler
les abords du canal de-Suez et les principales régions pétro-
lieres. Les Alliés s'en tinrent donc a lesprit des conversations
Sykes-Picot et décidérent de placer la Syrie et le Liban sous
mandat francais, la Palestine et I'Irak sous mandat britan-
nique. Le 14 juillet 1920, le général Gouraud, Haut-Commis-
saire francais 4 Beyrouth, marchait sur Damas et en chassait
I'émir.

. Ce coup de force, véritable acte de piraterie internationale,
allait avoir des conséquences incalculables. Indignés de ce
manque de parole, les Arabes en congurent une amertume
profonde et une haine durable contre I'impérialisme européen.
Les Juifs, qui n’avaient pourtant joué aucun role dans les
décisions des Alliés, furent dés lors tenus pour complices. Dés
le début de 1920, des bandes arabes venues de Syrie attaquent
les colonies de Galilée. Les quartiers juifs de Jérusalem sont
pillés par des émeutiers encouragés par le clergé musulman
et par les Effendis qui commencent a réclamer les terres
vendues avant guetre et fertilisées depuis. En 1921, les troubles
s'étendent a Jaffa et prennent la forme traditionnelle du
pogrom. La police put rétablir 'ordre et le maintenir pendant
quelques années, au moins en surface. Mais I'opposition arabe
au Yishowv allait se renforcer, alimentée en profondeur par
un sentiment de frustration de plus en plus général, et attisée
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par des notables locaux extrémement médioctes qui trouvaient
commode de s'en prendre aux Juifs plutdt qu'aux vrajes causes
des malheurs arabes.

Devant cette explosion, I’Angleterre voulut donner des
apaisements aux Arabes. Faycal fut placé sur le trone d’Irak.
La Transjordanie fut détachée de la Palestine pour le compte
d’Abdallah et il fut précisé que la zone d'érablissement
ouverte aux Juifs ne dépasserait pas le Jourdain. En Palestine
méme, le premier Haut-Commissaire, Sir Herbert Samuel, fut
chargé de tenir la balance égale entre les deux communautés.
En fait, 'administration britannique, imbue des traditions du
Colonial Office et de VEmpire des Indes, sympathisait plus
facilement avec l'aristocratie musulmane et se méfiait géné-
ralement des chefs sionistes et surtout des pionniers. En 1921,
le Grand Mufti de Jérusalem étant décédé, Samuel nomma 2
sa place un ennemi acharné des Juifs, El Hadj Amin EI
Husseini, qui forma aussitdt un Haut Comité Arabe pour
lutter contre le Yishowv. En 1922, Churchill promit de ne
pas’faire de la Palestine un Etat juif et c'est cette interpré-
tation restrictive de la Déclaration Balfour qui fut ratifiée par
la Société des Nations comme base du mandat confié 1 la
Grande-Bretagne.

Cependant, les Juifs ne perdaient pas confiance. Le Comité
exécutif sioniste mettait sur pied un organisme chargé de
diriger sur place le développement du Yishonv et de le repré-
senter auprés de la puissance mandataire. L'Agence Juive
admit en son sein des représentants de toutes les institutions
juives intéressées, méme non sionistes, et fit aussitdt un travail
considérable, organisant en particulier l'accueil des immi-
grants et l'expansion économique. La population juive avait
diminué pendant la guerre par suite de l'attitude hostile de
PEmpire ottoman. Elle s’accrut de nouveau, en raison notam-
ment de la politique antisémite du nouveau gouverpement
polonais. En 1931, elle atteignait 175000 4mes. Le Fonds

<

National continuait & collecter les dons, généralement mo-

destes, dans toute la Diaspora, et & acheter des terres, sous
le controle tres strict des Anglais qui protégeaient les intéréts
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arabes, Cest la grande époque des colonies communautaires
ou semi-communautaires et des grands travaux de drainage
et de reboisement qui permirent la reconquéte du pays sur le
roc et sur le sable. Clest aussi le début de I'industrialisation et
de la construction systématique d’écoles, d’hdpitaux et de tout
un réseau d’'ceuvres sociales. ‘

La population palestinienne profita largement de cet
essor, puisquelle doubla, dépassant le million vers 1930,
grice 2 la baisse de la mortalité, surtout infantile, et i l'arrivée
de nombreux fellahs des pays voisins attirés par les emplois
créés. Mais la tension ne diminuait pas pour autant, bien
au contraire, Le Haut Comité Arabe réclamait larrét de
I'immigration et Pinterdiction des ventes de terres, En 1928,
les troubles recommencérent et s'amplifiérent avec les progres
du Yishonv. Chaque année vit de nouveaux pogroms, toujours
plus sanglants. Le Mufti, qu'encouragaient les nazis, porte une
grande part de responsabilité dans cette marche 2 la guerre,
mais son influence s’explique trés largement par les déceptions
et les rancceurs dont nous avons vu l'origine. Anti-impérialis-
me, antisionisme et antisémitisme se renforcent et se mélent.
Ceest 12 le fond du drame.

Les sionistes étaient au pied du mur. La majorité, fidéles &
Phumanisme juif et a Vinterpationalisme socialiste, souhai-
taient s'entendre avec les Arabes et contribuer 4 leur promo-
tion, comme ils en avaient entrevu la possibilité avec Faycal.
Beaucoup acceptaient l'idée de constituer un jour un Etat
bi-national. Mais ils ne pouvaient accepter larrét de I'immi-
gration, alors qu'Hitler arrivait au pouvoir, et, dans I'immédiat,
il fallait bien se défendre. Les colonies avaient constitué
depuis longtemps des groupes d'auto-défense qui formerent
peu a peu une milice clandestine, la Haganab. Bien tenue en
mains par I'Agence Juive, la Haganah s'efforcait de contenir
les assauts des bandes arabes, mais sinterdisait d'user de
représailles. Cependant, un courant de droite se formait, qui
se disait révisionniste et réclamait une politique plus énergique
et un partage du pays, afin de créer un Etat juif,
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Quant aux Anglais, ils hésitaient, débordés par les événe-
ments qu'ils avaient imprudemment contribué a déclencher.
Des commissions d’enquéte successives proposaient des solu-
tions contradictoites, d’ailleurs inapplicables. Un Livre Blanc
de 1930 recommanda de réduire l'immigration juive. Celle-
ci allait au contraire augmenter aprés 1933. Plus de
200 000 Juifs réussissaient a fuir le nazisme et 2 rejoindre le
Yishowv dont la population doublait. Du coup, le Haut
Comité Arabe décréta la gréve générale et linsurrection
ouverte contre la puissance mandataire, en 1936. Les attentats
terroristes se multipliaient, malgré I'arrivée de renforts britan-
niques. En 1937, devant l'impossibilité de concilier les deux
camps, la Commission Peel envisagea la partition : l'essentiel
de la Palestine et la Transjordanie formeraient un Etat
arabe ; les Juifs recevraient un territoire limité a la Galilée
et a la plaine de Jezraél; Jérusalem et Haiffa resteraient
sous contrble britannique. Cétait un progrés vers le réalisme,
mais les Juifs étaient réduits a4 la portion congrue et les
Arabes ne voulaient rien céder. Les négociations échouérent
et la guerre civile continua. Cependant, les révisionnistes
constituaient 3 leur tour un groupe terroriste, I'lrgoun, pour
riposter 4 chaque agression, malgré les consignes de I'Agence
Juive. La Haganah elle-méme dut créer un groupe de chog,
le Palmach. Les autorités anglaises tentaient de réprimer
systématiquement ['agitation, sans renoncer a négocier. Une
derniere tentative de conférence de la table ronde échoua
au début de 1939. Finalement, le 17 mai 1939, un nouveau
Livre Blanc amorca un renversement complet de politique
en faveur des Arabes, dont on voulait s'assurer le concouss
a Papproche de la guerre. Limmigration érait sévérement
limitée pendant cingq ans, aprés quoi elle serait subordonnée
a laccord des Arabes, ce qui revenait & envisager son arrét
définitif et I'abandon de la Déclaration Balfour.

IV. DU LIVRE BLANC A LA CREATION DE L’ETAT D'ISRAEL

Cétait au tour des sionistes de se sentir trahis. Leur fureur,
leur désespoir, furent immenses, étant donné le sort promis
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aux Juifs prisonniers en Europe. La Haganah sefforca d'in-
tensifier l'immigration clandestine. Mais la marine britanni-
- que bloquait les cbtes et les bateaux de réfugiés furent sou-
vent refoulés ou firent paufrage, peu de pays acceptant de
leur donner asile. L'Irgown commenca 2 sen prendre aux
Anglais. Les dirigeants officiels du sionisme désapprouvaient en-
core ces violences, mais tout les poussait a durcir eux aussi
leur attitude, Weizmann cédait la place 2 Ben Gourion, la

conciliation a [lintransigeance. La situation semblait sans
issue.

La seconde guerre mondiale ne fit que reculer les échéan-
ces. Les Juifs ne demandaient qu'a se battre contre la barbarie
hitlérienne, mais ils ne pouvaient avaliser la politique du
Livre Blanc. Les Arabes, de leur cOté, adoptaient une attitude
attentiste, souhaitant souvent la victoire de I’Axe, non par sym-
pathie profonde, mais parce qu’ils avaient les mémes ennemis,
sans s'engager vraiment, & l'exception du Mufti et de quel-
ques nationalistes extrémistes qui formérent une division
S.S. musulmane et allérent combattre en Europe. Quant aux
Anglais, s'ils durent se résigner 2 accepter le concours des
sionistes et a libérer les militants emprisonnés pour former
une brigade juive, ce fut a grand regret et seulement au
moment le plus critique, en 1942, alors que I'Afrika Korps de
Rommel menacait I'Egypte et que la révolte grondait en
Irak. Le danger passé, ils continuérent a tout faire pour
ménager les Arabes.

‘élément déterminant qui allait infléchir le cours de
I'Histoire fut, au lendemain de la guerre, l'horreur et 1a honte
provoquées par la découverte du génocide. Dans le monde
entier, il parut évident qu’il fallait faire quelque chose pour
les survivants. Mais les difficultés restaient les mémes, com-
me on s'en apercut trés vite. :

En 1945, plus de 100 000 rescapés des camps de la mort,
ayant tout perdu et ne pouvant retrouver de foyer en Europe
centrale et orientale, attendaient dans des cainps de personnes
déplacées la possibilité de rejoindre la Palestine. Or, le gou-
vernement britannique refusa d’accorder les permis d'immi-
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gration nécessaires, malgré lintervention pressante des Etats-
Unis. Quand les travaillistes arrivérent au pouvoir, apres sétre
montrés plus favorables aux exigences juives dans l'oppo-

sition, ils reprirent & leur tour la politique du Livre Blanc,
toujours pour ménager les Arabes.

Sur place, la lutte recommenga, avec son cortége familier
de violences : immigration clandestine, bateaux-cercueils,
attentats, représailles, répression. Cette fois, la Haganab joi-
gnit ses efforts 3 ceux de I'Irgown, tout en continuant tou-
jours 2 préférer la résistance passive et a blamer les exces
du terrorisme. Les Arabes, privés de chef en Palestine par
Pexil du Mufti, se montraient moins actifs que par le passé.
La Ligue Arabe, fondée en 1945, était paralysée par les dis-
sensions internes, et ses proclamations antisionistes, véhé-
mentes, restaient surtout verbales. Les Anglais concentraient
leurs efforts contre les Juifs, amenant jusqu'a 200 000 hom-
mes, décrétant I'état de siége, multipliant les arrestations et
les exécutions de terroristes. '

Ils avaient contre eux lopinion mondiale et leur propre
lassitude. Faut-il rappeler I'émotion soulevée par le drame de
PExodus et de ses 4 300 passagers renvoyés vers les camps
allemands en 1947 ? Faut-il rappeler le poids des crises de
I'apres-guerre ? Brusquement, le gouvernement de Sa Majesté
décida de soumettre I'affaire aux Nations Unies. Une com-
mission d’'enquéte internationale reprit, pour Ja dix-neuviéme
fois, 'ensemble du dossier et finit par proposer le partage qui
fut approuvé, le 29 novembre 1947, par 33 voix (dont celles
des Ertats-Unis, de 'UR.SS. et de la France) contre 13 (les
Etats arabes) et 10 abstentions (dont la Grande-Bretagne). Le
découpage prévu était plus favorable aux Juifs que le plan
Peel de 1937 et créait des frontiéres 2 peu prés conformes au
principe des nationalités mais démesurément enchevétrées.
Jérusalem devait passer sous le contrdle des Nations Unies.
Ces décisions devaient prendre effet le 15 mai 1948.

Acceptées par les dirigeants sionistes, elles provoquérent
un nouveau traumatisme chez les Arabes qui refusaient de
payer pour les crimes nazis et proclamaient 3 grands cris
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leur volonté de s'opposer par tous les moyens 4 I'indépendance
juive. De nouvelles bandes organisées par le Mufti rentré
d'exil recommencérent 3 attaquer les Juifs avec le soutien
des six pays de la Ligue Arabe (Egypte, Arabie Séoudite,
Transjordanie, Syrie, Liban, Irak), dont les armées se prépa-
rérent 3 envahir la Palestine. Et I'Angleterre fit savoir qu'elle
retirerait ses troupes, le jour de l'indépendance. En attendant,
elle s'opposait 4 l'action des représentants de 'O.N.U. et conti-
nuait son aide militaire  ses alliés arabes. Il semblait évident
que les 40 000 000 d'Arabes ne feraient qu'une bouchée des
650 000 Juifs encerclés et mal armés.

‘était oublier que les Juifs avaient fait leurs preuves et
se battaient le dos 2 la mer. En quelques semaines, un appareil
d’Etat et une véritable armée furent improvisés, pour résister
aux raids locaux d'abord, & l'invasion ensuite. L'Irgo#n vou-
lait terroriser les Arabes et multipliait les représailles mas-
sives, allant jusqu'au massacre systématique des 250 habitants
du village de Deir Yassin, en avril 1948. La majorité condam-
nait les atrocités téciproques et continuait d’espérer un rap-
prochement ultérieur avec les Arabes. Le 14 mai, Ben
Gourion proclamait lindépendance. Le texte de la Déclara-
tion, rédigé 4 la hite, porte I'empreinte des circonstances et
de la précipitation, mais on y retrouve bien les deux compo-
santes essentielles de la mentalité dominante du Yishoxw.

D'abord l'affirmation nationale, fondée sur ['Histoire
« Le pays d'Israél est le lien ou naquit le peuple juif. Clest
12 que se forma son caractére spirituel, religieux et national.
Cest 1a quil réalisa son indépendance et créa une culture
d'une portée 2 la fois nationale et universelle. Cest 1a qu'il
écrivit la Bible et en fit don au monde. Exilé du pays d'Israél,
le peuple juif lui demeura fidele dans tous les pays de la
dispersion, priant sans cesse pour y revenir et espérant tou-
jours y restaurer sa liberté nationale. Dominés par ce lien
historique, les Juifs s'efforcérent i travers les siécles de re-
tourner au pays de leurs ancétres et d'y reconstituer leur Etat.
Au cours des dernieres décades, ils s’y rendirent en masse.
Ils y défrichérent le désert, firent renaftre leur langue,
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batirent cités et villages et établirent une communauté vigou-
reuse en pleine croissance, ayant sa propre vie économique
et culturelle. IIs n'aspiraient qua la paix encore qu'ils aient
toujours été préts 4 se défendre. Ils apportérent les bienfaits
du progtés a tous les habitants du pays. (...). L’hécatombe
nazie, qui anéantit des millions de Juifs en Europe, démontra
a nouveau la nécessité urgente de remédier au manque d'une
patrie juive par le rérablissement de I'Etat Juif dans le pays
d’Israél qui ouvrirait ses portes 2 tous les Juifs et qui confé-
rerait au peuple juif I'égalité de droits au sein de la famille
des nations. (...). Cest au surplus le droit naturel du peuple
juif d’étre une nation comme toutes les autres nations et de

devenir maitre de son destin dans son propre Etat souverain ».

D'autre part, une main tendue : « L'Erat d'Isragl est
prét a coopérer avec les organismes et représentants des Na-
tions Unies pour l'application de la résolution adoptée par
I'Assemblée le 29 novembre 1947 et prendra toutes mesures
pour réaliser I'union économique de toutes les parties du
pays dIsragl. (...). Aux prises avec une brutale agression,
nous invitons cependant les habitants arabes du pays a pré-
server les voies de la paix et a jouer leur role dans le dévelop-
pement de I'Etat, sur la base d'une citoyenneté égale et
compléte et d'une juste représentation dans tous les orga-
nismes et les institutions de I'Etat, qu'ils soient provisoires
ou permanents. Nous tendons la main de I'amitié, de la paix
et du bon voisinage 2 tous les Etats qui nous entourent et 3
leurs peuples, et nous les invitons 4 coopérer avec la nation
juive indépendante pour le bien commun de tous. L'Etat
d’Israél est prét a contribuer au progrés de I'ensemble du
Moyen-Orient ».

En attendant, c'était la guerre, difficile, mais moins qu’on
ne le prévoyait, en raison des divisions persistantes des Etats
arabes, de la médioctité de leurs généraux et de la démorali-
sation des troupes terrorisées par leur propre propagande
(qui présentait les Israéliens comme des assassins sangui-
naires). Les tréves imposées par 'ON.U. permettaient aux
Israéliens de reprendre souffle et de pousser leurs avantages.
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Quand les combats cessérent au début de 1949, Israél occupait
un territoire encore trés vulnérable mais plus étendu que
ce qui avait été prévu par le plan de partage, gardant en
particulier la ville moderne de Jérusalem. De son coté, la
Transjordanie d’Abdallah annexaijt la vieille ville et la Cis-
jordanie, privant ainsi les Arabes de Palestine des terres
quils auraient pu garder pour édifier leur Etat, malgré
toutes les protestations de ces derniers.

Trente ans aprés I'échec de la tentative d’entente Weiz-
mann-Faycal, vingt aptés le début d'une lutte fratricide, les
Juifs semblaient consolider leurs positions. Mais c'était au
prix d'un nouveau drame. La question palestinienne com-
mencait & se poser.

V. VINGT ANS DE CRISES ET D’AGGRAVATION
DU PROBLEME JUDEO-ARABE

Dynamisme d’Israél, divisions arabes, sort lamentable des
Palestiniens : les éléments du probléme n'ont pas tellement
changé depuis 1949 : ils se sont seulement aggravés.

Avant toute analyse politique, il faut bien voir la pro-
fondeur du ressentiment arabe entretenu en permanence par
la présence de 600000 Palestiniens dans les camps de réfu-
giés (plus d'un million aujourd’hui). Qu'ils aient fui par peur
de I'Irgown ou a l'appel des radios arabes, croyant revenir
quelques jours aprés en vainqueurs, que la médiocrité des an-
ciens dirigeants soit la cause principale de la défaite, voila
qui ne change rien a l'affaire. Pour les Arabes, ils sont les
victimes d'une gigantesque spoliation perpétrée par Israél avec
la complicit¢ des puissances, U.R.S.S. comprise. Il n'est donc
pas question d'accepter le fait accompli. L'armistice n’est
quun expédient dicté par une faiblesse provisoire. La guerre
continue sous d’autres formes contre le sionisme, contre I'im-
périalisme, pour chasser les Juifs et ramener les Palestiniens
dans leur patrie.

Toute I'évolution, si compliquée dans le détail, des Etats
de la Ligue Arabe (3 la seule exception du Liban, plus
complexe) peut se résumer, pour une bonne patt, en un long
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effort, sporadique mais néanmoins continu, pour éliminer
les anciennes classes dirigeantes compromises avec les Anglais ;
et pour porter au pouvoir des hommes moins corrompus,
plus proches du peuple, susceptibles de moderniser leurs Etats
et de préparer la revanche. La force de linstinct populaire
est telle que les hommes politiques les plus réalistes doivent
participer au concert d’imprécations antisionistes, méme et
peut-étre surtout si leur politique est modérée dans les faits.
Ainsi sexpliquent l'ascension et la prodigieuse popularité
d'un Nasser, malgré ses échecs ; linfluence du parti Baas;
la diffusion d'un marxisme assez peu orthodoxe, mais qui
fournit des cadres commodes de pensée et d'action; et enfin
la radicalisation de plus en plus accentuée de la politique
syrienne.

Il en va de méme dans le domaine international. L'obsti-
nation des Anglais 4 vouloir maintenir leur influence dans
le Croissant Fertile, les efforts maladroits des Etats-Unis
pour enrdler les Erats arabes sous la banniére anticommu-
niste, leurs tentatives timides pour détendre le conflit judéo-
arabe, n'ont abouti qu'a accroitre l'impopularité des Etats
anglo-saxons, bien qu’ils aient presque toujours accordé une
aide considérable aux Etats arabes et qu'ils leur aient consenti
d'importantes concessions politiques. Inversement, les offres
d’assistance technique et militaire de 'UR.S.S. ont été bien
accueillies dés qu'elle s'est éloignée d'Israél, vers 1952 et
surtout aprés 1955.

Face au durcissement du nationalisme arabe, il était extré-
mement difficile pour Israél de garder une attitude ouverte
conforme au socialisme pacifiste des premiers pionniers. Il
fallait d’abord accueillir les persécutés et consolider la nation.
Ce fut I'objet de la loi du Retour, adoptée en juillet 1950 :
tous les Juifs qui le désiraient étaient invités a faire leur
Aliyah, cest-a-dire leur « montée », en Eretz Israél ; la na-
tionalité israélienne leur serait accordée automatiquement dés
leur arrivée. En trois ans, la population fit plus que doubler.
Les immigrants venaient surtout des démocraties populaires,
puis des pays arabes. Par la suite, le mouvement se ralentit,
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pour reprendre au moment des événements d'Afrique du
Nord et a chaque crise israélo-arabe. Tous ne restaient pas,
mais dés 1953, il y avait 1500000 Juifs en Palestine. Il y
en a aujourd’hui environ 2 400 000. Par contre, il ne restait
qu'environ 160000 Arabes. La nationalité israélienne et
tous les droits qui y sont attachés leur fut accordée. Mais
Israél s'opposa au retour en masse de ceux qui avaient fui,
pour d'évidentes raisons de sécurité. Ceux qui voulurent
rentrer individuellement purent le faire, mais 4 la condition
de subir une enquéte préalable et de préter serment de fidé-
lit¢ au nouvel Etat. Israél admit dautre part que les réfu-
giés pourraient étre indemnisés pour les biens laissés en
Israél, mais seulement dans le cadre d'un réglement général
comportant Ja reconnaissance d’Israél et de ses frontiéres.
Tout cela paraissait logique aux dirigeants israéliens, mais
souleva naturellement l'indignation des Etats arabes qui refu-
saient d'intégrer les réfugiés.

Les partis politiques israéliens étaient nombreux et divi-
sés, mais Ben Gourion, Président du Conseil et leader du
grand parti travailliste Mapai, principal héritier du mouve-
ment siopiste, restait le maitre du jeu. Il gouvernait tantt
avec l'appui des organisations de gauche socialistes et paci-
fistes (le Mapam, I'Ahdout Avoda), tantdt avec les partis
religieux, tantdt avec la droite libérale pro-américaine, n’ex-
cluant que le Hérout, parti d'extréme-droite nationaliste,
héritier de I'Irgozn, Mais la force des choses et son propre
tempérament le portaient plutdt vers la droite. Le poids écra-
sant des investissements nécessaires pour créer une industrie
moderne et les lourdes dépenses militaires l'obligérent &
adopter une politique d’austérité, 2 se rapprocher des Etats-
Unis et 3 accepter les réparations allemandes en 1952, au
grand scandale de la gauche. La minorité arabe fut soumise
au contrdle de l'armée. Et la police des frontiéres fut assurée
avec fermeté. Autrement dit, Israél n'attaquait pas ses voisins,
mais usait de représailles 3 chaque incident.

Tout cela n'allait pas sans hésitations. Une bonne partie
des Israéliens souhaitaient en effet une politique un peu moins
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héroique. Une pause intervint de la fin de 1953 au début
de 1955, soit peu aprés la mort de Staline, 3 un moment de
relative détente internationale. Ben Gourtion dut céder la
place 3 Moshe Sharett, qui adopta une attitude plus souple
3 Iégard du probléme des réfugiés et chercha a nouer quel-
ques contacts discrets avec les gouvernants arabes. Ceux-ci
semblaient se dégeler quelque peu. En privé, on parlait
de discussions éventuelles sur le tracé des frontieres. Mais,
en public, la guerre des nerfs continuait et la peur réciproque
reprit bient6t le dessus. Ben Gourion revint alors au pouvoir,
avec le soutien d’hommes plus jeunes, souvent des «sabras »,
nés dans le pays, élevés au milieu des combats de la Haganab,
moins tolstoiens, plus rugueux que la génération des pion-
niers, tel Moshe Dayan. On les appelle parfois les éperviers,
par opposition aux colombes, mais en fait tous les Israéliens
hésitent entre ces deux tendances qui correspondent 2 deux
aspects indissociables de la personnalité nationale.

Les incidents reprirent et, avec cux, les représailles et

I'escalade verbale. Cet engrenage allait engendrer les deux
grands conflits de 1956 et 1967.

A peine revenu au pouvoir, en février 1955, Ben Gourion
répondit a I'exécution au Caire dTsraéliens accusés d’espion-
nage, par un raid sur Gaza. Pour ne pas perdre la face,
Nasser organisa des actions de feddayins et chercha a assurer
la construction du barrage d'Assouan, pour améliorer I'éco-
nomie égyptienne. En juillet 1956, les Etats-Unis, méfiants,
refusaient leur concours et Nasser répliquait par la nationali-
sation du canal de Suez. Pour Ben Gourion, 'occasion était
trop belle d’affaiblir le principal Etat arabe. En octobre,
il s'entend avec I'Angleterre, directement Iésée, et avec la
France, excédée de l'appui donné par les Egyptiens 2 la ré-
volte algérienne. Cest la campagne du Sinai, stoppée par
un ultimatum soviétique et par le mécontentement américain.
Les Nations Unies s’interposérent. Nasser était sauvé.

Les conséquences furent importantes surtout sur le plan
de l'opinion internationale. L'hostilité & Isragl et aux impéria-
lismes européens en sortit renforcée, non seulement dans les
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pays arabes, mais dans l'ensemble du Tiers-Monde. Les vestiges
de linfluence britannique au Moyen-Orient furent balayés
par la révolution irakienne de 1958. Quant aux Etats-Unis,
ils ne tirérent aucun profit de leur modération, car ils com-
mirent la faute d'envoyer la vI° flotte protéger les derniers
gouvernements conservateurs en 1958. Le grand vainqueur
était finalement 'UR.S.S, qui apparaissait de plus en plus
comme la grande amie des Arabes.

Dix ans plus tard, le décor est toujours le méme mais,
cette fois, la politique israélienne est conciliante depuis la
retraite de Ben Gourion et son remplacement par Levi
Eshkol en 1963. L'aggravation du climat vient des rivalités
et des surenchéres des Etats arabes. L’Egypte est empétrée
au Yemen. L'Irak pousse a la constitution d'un gouvernement
palestinien pour géner Nasser et Hussein. Le Baas syrien,
engagé dans une difficile expérience de réforme agraire et de
nationalisations, s'efforce de mobiliser les masses par un=
grande campagne antisioniste et apporte son soutien effectif
aux groupes palestiniens. Dés le début de 1964, Nasser convo-
quait un sommet arabe pour coordonner l'action des Erats-
fréres et arréter les surenchéres. Il fut décidé de constituer
une Organisation de Libération de la Palestine (O.L.P.) dont
la direction fut confiée a un politicien retors qu'on pensait
contrdler, Choukeiri. Celui-ci allait déployer une intense acti-
vitd, mais il fut vite dépassé par une nouvelle organisation,
née dans les camps de réfugiés, clandestine et beaucoup plus
radicale, El Fath, qui s'inspirait des méthodes de la guérilla
révolutionnaire et organisait commandos et sabotages.

L’inquiétude montait en Israél, ol l'on craignait une of-
fensive générale arabe. Le vieux Ben Gourion, Dayan et les
intransigeants, groupés dans un nouveau parti, le Rafi, récla-
maient des représailles contre la Syrie et trouvaient loreille
de lopinion publique. U'armée imposait la fermeté an Pré-
sident Eshkol, qui comptait surtout sur le soutien de I'opinion
mondiale et sur les Etars-Unis. Les incidents finirent par se
multiplier. Les actions de représailles obligerent alors les gou-
vernements égyptien et jordanien 2 hausser le ton, Cest-a-
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dire 4 revendiquer ni plus ni moins que l'extermination des
Juifs, alors méme qu’ils craignaient un conflit. Sur ces entre-
faites, la v1° flotte croise dans les parages. La Syrie, affolée,
appelle I'Egypte 4 I'aide. Nasser, qui ne peut se dérober, tente
d'intimider les Israéliens par un gigantesque bluff. Il demande
le départ des casques bleus et déclare le blocus du détroit de
Tiran, le 23 mai 1967. Cette fois, c'en est trop. Lunjon
nationale se fait en Israél et c'est la guerre des six jours.

En somme, depuis vingt ans, c’est toujours, semble-t-il, le
méme engrenage, la violence engendrant sans fin la violence.
Pourtant, un fait nouveau important semble se dessiner
Papparition d'un mouvement national palestinien indépen-
dant des gouvernements arabes. Bien que nous manquions
encote de recul et d’informations précises, il est certain que
plus de la moitié des réfugiés sont aujourd’hui des jeunes de
moins de vingt ans, qui ont toujours vécu dans les camps,
dans la haine d'Israél, acquérant ainsi une conscience collec-
tive beaucoup plus forte que celle des Palestiniens d’autre-
fois. Beaucoup d’entre eux ne peuvent que rejeter I'ensemble
des dirigeants arabes, dont la politique a fait faillite. A/
Fath dénonce « Isragl, expression d’une colonisation basée sur
un systéme théocratique raciste et expansionniste » et réclame
la constitution d’un Etat palestinien laic et progressiste, ou les
Juifs pourraient vivre, mais 4 titre individuel seulement.
D’autres organisations, comme le Front Populaire de Libéra-
tion de la Palestine, dénoncent en outre les gouvernements
arabes comme complices d'Israél et de limpérialisme. Cest
sans doute une nouvelle nation proléraire qui est en train
d'apparaitre. Toute la question est de savoir quelle voie elle
prendra, si les nations en place accepteront de lui donner un
statut et lequel ?

*
* ¥k

Au terme de cette enquéte, nous ne pouvons que constater
la vanité du débat sur les droits historiques 3 la possession de
la Palestine. Ce qui compte, c’est le présent. Pour le moment,
il y a la tout un ensemble de peuples qui, tous, ont droit a
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Pexistence et a la dignité. Juifs et Palestiniens ont en outre
des droits, c'est-a-dire des liens, 2 des titres divers, avec cette’
terre ingrate. I1 n’y a pas des bons d’'un c6té et des méchants
de lautre, mais des hommes, avec leurs qualités et leurs
défauts, leurs mérites et leurs fautes, et tous ont le droit de
réaliser leurs légitimes aspirations, 4 condition, bien sir,
queelles n'aboutissent pas a l'écrasement du voisin. Et il n'y
a pas de paix possible, tant que satisfaction n'aura pas été
donnée, dans toute la mesure du possible, 2 chacun de ces
peuples, c'est-a-dire tant que les Arabes n’auront pas accepté
I'existence d'Isragl, tant qu'lsraél n’aura pas accepté la cons-
titution d'un nouvel Etat pour les Palestiniens, tant qu’une
négociation générale n'aura pas été engagée sur la question
des frontieres et sur l'ensemble des problémes du Moyen-
Orient.

Pour le moment, devant les revendications contradictoires,
devant les sincérités inconciliables, devant les peurs récipro-
ques et les refus symétriques, chaque jour plus véhéments,
devant les erreurs et les maladresses des grandes puissances,
aucune solution n'est en vue. On n’entrevoit méme pas le
chemin possible vers quelque compromis, méme boiteux.

Mais n’est-ce pas justement le rble quotidien de la poli-
tique, au sens fort, que d’explorer les voies qui ménent 3 ces
arrangements imparfaits, généralement honnis de tous, mais
qui permettent de vivre et de ménager 'avenir ?

Sinon, l'alternative est claire : c’est 2 terme un nouveau
génocide, dont personne n’est assuré de sortir indemne, ni les
Juifs, ni les Arabes, ni le reste du monde.

Francois DELPECH



ISRAEL, PEUPLE DE DIEU

Existe-t-il une théologie d’Isradl
dans I’Eglise ?

La redécouverte du judaisme comme une réalité religieuse
est un phénomene tout a fait récent dans I'Eglise. Et si nous
disons « redécouverte », nous allons pratiquement au-deld
de la situation actuelle. Pour ne pas forcer la note, et pour
rester dans le réel, il vaudrait mieux dite que, depuis un certain
nombre d'années, surtout sous l'influence de facteurs exté-

rieurs, cette redécouverte commence i s'imposer comme une
nécessité au moins religieuse, sinon toujours théologique.

Des faits troublants

Une telle affirmation n’est-elle pas absurde ? Elle l'est en
effet, non en tant qu'affirmation, mais en tant que consta-
tation d'une évidence : il est absurde, chrétiennement absurde,
qu’il en soit ainsi. Quiconque connait, si peu que ce soit, le
christianisme sait quil est inconcevable sans le judaisme,
avec lequel il a des liens d'un ordre tout i fait particulier,
en fonction méme d'une histoite du salut qui, pendant une
longue étape, fut en méme temps l'histoire d'Israél. Cela,
I'Eglise I'a toujours reconnu, et elle I'a affirmé avec force
contre Marcion qui, dés le second siécle, entendait le contes-
ter. Mais ce n'est pas de ce judaisme-la qu'il s'agit. L'absurdité
dont nous parlons consiste en ceci que, malgré un tel lien
historique, il faille littéralement redécouvrir, dans I'Eglise,
le juddisme actuel dans ses rapports avec le judaisme biblique,
et avec lui presque deux mille ans dhistoire juive post-chré-
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tienne. A quiconque penserait qu'une telle affirmation est une
exagération tendancieuse, il suffirait de lire, par exemple,
une certaine prose dite « théologique », particuliérement
abondante du c6té catholique, touchant I'Etat d’Israél, aprés
les événements de juin 1967. Cette réaction a cependant
comporté des éléments positifs : elle a treés clairement prouvé
que malgré tout ce qu'on a pu dire et écrire 4 ce sujet, malgré
les événements tragiques de la derniére guerre mondiale et
I'éveil de certaines consciences chrétiennes que I'événement
a incontestablement provoqué, en dépit des efforts déployés,
contre vents et marées, par Vatican II, tout reste pratique-
ment 2 faire dans ce domaine. Dés qu'on aborde un aspect
quelconque de la réalité juive, on est immédiatement enfermé
dans un cercle vicieux de fausses positions, preuve dune
confusion totale.

Un passé difficile

A ce niveau se pose inévitablement la question de savoir
quelles sont les causes profondes de cette situation étrange.
Il faut répondre qu'elles sont en méme temps multiples et
complexes et remontent, en trés grande partie, aux otigines
mémes du christianisme. D’aprés la conception chrétienne,
telle qu'elle se dégage déja des écrits du Nouveau Testament,
expression authentique du kérygme de la primitive Eglise, le
christianisme se présente comme l'zboutissement du judaisme,
comme sa continuation organique, voulue par Dieu, sur le
plan de Thistoire du salut. L'avénement du Christ est non
seulement un tournant absolument décisif de cette histoire,
mais il en est le centre; il est I' « événement » par excel-
lence, par rapport auquel toute la phase précédente, marquée
par Délection et la mission dlsraél, peuple de Dieu,
apparait comme une préparation lointaine. Clest le Christ
qui, par sa mort en croix, opére I'ccuvre du salut, donnant
un sens nouveau au cheminement de I'humanité 2 travers
I'histoire qui, désormais, est Phistoire de I’humanité rachetée,
ol tous et chacun n'ont plus qu'a ratifier pour leur personne,
par la confession de Jésus, ce salut qui leur est ainsi acquis.
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Considérée sous cet angle, 'ceuvre du Christ dépasse en impor-
tance, & certains égards, 'ceuvre de la création, comme I'expri-
me si bien la priere de I'offertoire de la Messe: « Dieu, qui,
d’'une maniére admirable, as créé la nature humaine dans sa
noblesse et I'as restaurée d’'une maniére plus admirable en-
core ». Ce redressement de toute la ctéation, opéré par Dien
en la personne du Christ, dépasse en importance Peeuvre de
la création, parce qu'il rend 4 'homme sa dignité initiale
d'enfant de Dieu, viciée par l'intervention du péché, lui fai-
sant -ainsi retrouver sa véritable vocation voulue par le
Créateur.

Drapres le dessein insondable de Dieu, Israél a été le
cadre privilégié dans lequel, au terme d’une préparation lon-
gue et souvent pénible, s'est déroulée la phase décisive du
drame du salut qu'est la vie de Jésus au sein de son peuple.
La prédication de Jésus s'est donc tout naturellement adressée,
en premier lieu, et méme exclusivement, 3 Isragl, d'aprés les
paroles que I'Evangile met dans la bouche du Seigneur
(Matth., 15, 24) : « Je nai été envoyé que pour les brebis
perdues de la maison d'Israél ». Clest tout naturellement
Isra€l qui semble étre prédestiné a recevoir la « bonne nou-
velle », et & devenir son témoin privilégié parmi les nations,
comme il a été le témoin de la révélation de la premiere
alliance.

A ce niveau, se produit une premiére faille: contraire-
ment a une attente qui, de prime abord, apparait logique ea
fonction de tout un contexte providentiel, la majorit¢ du
peuple reste imperméable i ce message, ne reconnait pas
dans le Christ 'envoyé de Dieu, instrument par excellence
de I'ceuvre du salut; et cette attitude est durement réprouvée
par les Evangiles. Humainement parlant, les conséquences
en sont assez banales : I'ceuvre terrestre de Jésus, 2 cause de
cette opposition du peuple, se solde par un échec, et son
auteur, aprés avoir €té jugé par les autorités de la nation, est
livré par elles au « bras séculier », représenté par le pouvoir
romain, condamné 3 mort comme imposteur, et exécuté.
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Cependant, aux yeux des disciples de Jésus, c'est dans
cet échec apparent que se manifeste le plus profond mystére
de Dieu: cette mort ignominieuse de Jésus était une néces-
sité, car il sest, en réalité, offert comme victime pour l'expia-
tion des péchés de I'humanité, et c'est dans son sang versé
que se fait la grande réconciliation des hommes avec Dieu.
Ce Jésus, qui a souffert la passion et qui est mort en Croix,
ressuscite avec un corps glorifié, entre dans la sphere divine,
envoie 3 ses disciples son Esprit sanctificateur et pré51de désor-
mais aux destinées des siens, en attendant que s'édifie son
« corps mystique », son Eglise, et quil revienne dans la
gloare comme le Kyrios exalté, le Seigneur de toutes choses,
« juger les vivants et les morts ».

Notre intention serait-elle de présenter le résumé hatif
d'un catéchisme élémentaire ? Certes non. Nous avons sim-
plement voulu montrer, non pas comment les choses se sont
effectivement déroulées, — dans la réalité, tout est toujours
infiniment plus complexe que dans une telle « présentation
a thése » @ posteriori, — mais comment elles se sont présen-
tées, et pour la primitive Eglise, et pour des générations de
chrétiens. Comme documents, les écrits du Nouveau Testa-
ment sont bien de tels « documents a thése » et sont trés
fortement marqués, 4 des degrés divers suivant leur date de
rédaction, par l'antagonisme profond qui, dés le début, oppo-
sait nécessairement la jeune communauté chrétienne 3 la
commupauté juive dont elle était issue. Cet antagonisme, il
faut bien le souligner, était inévirable : il est dans la nature
méme des choses, le jeune christianisme revendiquant en
effet une mission et une tiche que le judaisme avait toujours
considérées comme lui étant spécifiquement propres.

Comment se présentent le judaisme et le monde juif a
travers les textes néo-testamentaires ? Quelle est I'impression
qu'en retite plus particuliérement un pagano-chrétien, non
familiarisé avec le fait juif et son contexte ? Il s'attachera
nécessairement, pour son information, davantage aux récits
qui se présentent comme historiques qu'aux exposés doctri-
naux, tels qu'ils figurent par exemple dans les épitres pauli-
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niennes. Et il en retirera tout naturellement l'impression que
« les juifs » dont lui parlent les récits néo-testamentaires, et
plus particuliérement le quatriéme Evangile, donc, pour lui,
tous les jusfs, sont, 3 I'image des chefs spirituels qu’ils ont
suivis, « des serpents, engeance de vipéres » (Masth., 23, 33).
Dans leur obstination, leur aveuglement et leur mauvaise foi,
ils ont non seulement rejeté le message de Jésus accrédité
par tant de signes et de miracles, mais ils « l'ont pris et fait
mourit en le clouant & la croix par la main des impies »
(Actes, 2, 23), lui, 'auteur de la vie, que « Dieu a fait Sei-
gneur et Christ, ce Jésus que vous, vous avez crucifié » (fbid.,
36), en criant tous A tue-téte: « Que son sang soit sur nous
et sur nos enfants! » (Marzh., 27, 25).

3

Simplification a outrance ? Image d’Epinal ? Présentation
tendancieuse ? On voudrait bien qu’il en fit ainsi. Mais
malheureusement, cette vue simpliste, unilatérale des choses,
fondée sur une information insuffisante concernant le vrai
contexte historique et idéologique, cette vision si restrictive
du plan de Dieu, a été pratiquement celle des auteurs chré-
tiens qui ont forgé le visage du christianisme et qu'on nomme
« les Péres de I'Eglise ». Avec le recul des événements dans
le temps, une autre question sest posée aux Péres: si la
fonction du peuple juif, dans I'histoire du salut, a été une
pure fonction de préparation, et si tout, sur ce plan, est
désormais définitivement accompli par l'ccuvre du Christ,
comment faut-il expliguer la survivance du juddisme dans
Vordre chrétien ? Quelle est donc actuellement la fonction des
juifs ? La réponse quasi unanime donnée i cette question a
été fatale et lourde de conséquences pour I'évolution des
relations entre le christianisme et le judaisme. Augustin, loin
détre le plus virulent 2 cet égard, la formule ainsi :
« Testes iniguitatis suae et veritatis nostrae » (Im Ps. 58,
Enarr. 1, 21-22, P.L., 36-37, 765)". Les juifs, rejetés par Diea
a cause de leur « perfidie », de leur infidélité aux desseins de
la Providence, se sont collectivement en tant que peuple —

1. « Ils sont les témoins de leur iniquité et de notre vérité ».
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(« Et tout le peuple ctia : Que son sang soit sur nous et sur
nos enfants ! », Masth., 27, 25) — rendus coupables du crime
le plus horrible, le déicide. Ils sont, parmi les chrétiens, le

signe petmanent du chatiment qui les a frappés a cause de
leur horrible forfait, le signe de la réprobation divine.

Notre intention n’est pas de donner ici un florilége des
« théses traditionnelles » que les Péres ont pu énoncer au
sujet des juifs. Voici ce qu'en dit Marcel Simon (Veras Israel,
Etude sur les relations entre chrétiens et juifs dans I’Empire
romain, Paris, 1948, p. 255):

« Obstinés, charnels, meurtriers, les juifs sont véri-
tablement la proie et les instruments du Malin. Toutes
leurs activités, profanes ou prétendues religieuses, sont
une perpétuelle offense 3 Dieu. Leurs priéres et leuts
psaumes sont comme les cris inarticulés des animaux,
« grunnitus et clamor asinorum », déclare aimablement
saint Jérome (In Amos, 5, 23, P.L., 25, 1054). Aucun
qualificatif, aucune comparaison ne sont trop forts pour
les stigmatiser. Auteurs et orateurs sacrés rivalisent
d'imagination et d’éloquence pour mettre 'expression de
leur sainte coléere 4 la hauteur du sujet. Grégoire de
Nysse fournit un échantillon assez remarquable de ces
virulentes diatribes : « Meurtriers du Seigneur, assassins
des prophétes, rebelles et haineux envers Dieu, ils outra-
gent la Loi, résistent 4 la grice, répudient la foi de
leurs peres. Comparses du diable, race de vipéres, déla-
teurs, calomniateurs, obscurcis du cerveau, levain phari-
saique, sanhédrin des démons, maudits exécrables, lapi-
deurs, ennemis de tout ce qui est beau.. » (In Christi
resurr. orat. 5, P.G., 46, 685).

Il y a pire, surtout chez Chrysostome, littéralement obsédé
par un antisémitisme qu'on ne peut pas qualifier autrement
que de pathologique. Rebut de 'humanité, criminels, débau-
chés et pervers, les juifs sont « les ennemis du genre humain ».
11 faut « les fuir comme 1la peste, et se conduire 3 leur égard
comme J'ont fait les martyrs : parce qu'ils ont aimé le Christ,
ils ont hai les juifs, car si l'on aime la victime, il faut néces-
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sairement hair les meurtriers. Et Chrysostome de brosser un
tableau « théologique » de la situation juive : les juifs ont
toujours €té des pécheurs endurcis; ils ont adoré le veau
d’or, essayé de tuer Moise, blasphémé Dieu, immolé leurs
enfants aux démons. Et toujours, Dieu a fait preuve a leur
égard d'une mansuétude sans bornes. Cependant, la situation
a radicalement changé : aprés avoir perpétré le crime supré-
me en tuant le Christ, Dieu les a défnitivement et irrémé-
diablement rejetés de sa face et condamnés 2 un exil perpé-
tuel. Ils n’ont plus aucun espoir d’étre pardonnés, comme ils
Lont été tant de fois dans le passé. A tout jamais, ils sont
voués a la honte, & l'opprobre et a la misere (Hom. 6, 5,
P.G., 48, 911).

Les historiens sérieux ne cessent de répéter qu’il faut
évidemment apporter beaucoup de nuances a ces diatribes,
les replacer, elles aussi, dans leur contexte, qui, souvent, est
celui des relations plus que tendues existant entre commu-
nauté juive et communauté chrétienne en tel lieu précis, et
dun certain comportement, pas toujours tendre — pour
cause ! — des juifs & I'égard des chrétiens, etc. Tout cela est
incontestable, et une présentation unilatérale ne peut jamais

servir une cause.

Mais en fait, ce sont précisément ces diatribes sans nuan-
ces, avec la grossiéreté et la haine qu'elles laissent transpirer,
qui ons définitivement marqué les rapports entre VEglise et
les juifs. L'histoire est 12 pour le prouver, et il vaut mieux
l'avouer franchement que de couvrir pudiquement ce phéno-
méne du voile de Noé. Cette position qui se voulait « théolo-
gique » a inspiré la vaste littérature Adversus Judaeos, gente
ou ont excellé, pendant des siécles, tant d'auteurs chrétiens.
Et ceci, grice a l'autorité des Peéres, élevés presque tous, par
I'Eglise, a I'honneur des autels. La sainteté n’est donc pas
incompatible avec une haine farouche des juifs! Elle a en-
core inspiré la législation anti-juive que I'Eglise, grice 2 sa
position dominante dans la société, s'est employée de son
mieux 2 faire passer progressivement dans les différentes
législations civiles des pays chrétiens. Cette attitude a de

5
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méme érigé le mépris des juifs en obligation religieuse,
« théologique », ce qui a déclenché, pour les juifs, la mise
au ban de la société: enfermés dans le ghetto, soumis aux .
pires vexations, périodiquement pourchassés, exterminés au
nom du Christ (par exemple pendant les croisades), accusés
des pites forfaits (meurtre rituel, empoisonnement des puits,
profanation d’hosties). Voila les vraies racines de ce que Jules
Isaac a appelé, avec tant de pertinence, « I'enseignement du
mépris ». Trés peu de voix se sont élevées, au cours des siecles,
pour protester, au nom de la conscience chrétienne, contre
cet état de fait : Bernard de Clairvaux pendant les croisades,
quelques papes au moment des aberrations engendrées par
Paccusation du meurtre rituel. Cet anti-judaisme « théologi-
que » n'est pas un phénomeéne qui appartient 4 la préhistoire.
Il a inspiré les cruautés sans nombre de I'Inquisition contre les
Marranes ; il est passé sans altération de I'Eglise catholique
aux Eglises issues de la Réforme : ainsi Luther a élaboré tout
un programme anti-juif, ot il anticipe de cinq siécles certains
procédés appliqués par ses compatriotes ; il a provoqué la
grande réticence de l'immense majorité des « bien-pensants »
contre I'émancipation des juifs. En plein XIX" siécle, la these
du « meurtre rituel » fut encore défendue par un théologien
catholique, le professeur Rohling de Prague; au seuil du XX’
siécle, la France, pays de la liberté, a connu la fine fleur des
positions « anti-dreyfusardes », orchestrées, au nom de I'Eglise
et de la défense de la religion, par Lz Croix. En 1934, un
évéque autrichien, Mgr Gfollner, de Linz, prenant position,
dans une lettre pastorale, contre le national-socialisme, a
dtment souligné que des mesures de restriction et de mise a
part simposaient a l'égard des juifs, a cause de leur «in-
fluence pernicieuse sur la société chrétienne ». Pendant la
derniére guerre, deux prélats, NN. SS. Hlinka et Tiso, furent
successivement 2 la téte du gouvernement fantoche de Slo-
vaquie et ont couvert, de leur nom et de leur signature, I'exter-
mination de la presque totalité des juifs de ce pays.. Jamais,
méme dans un passé relativement récent, une telle attitude
n’a attiré 2 ceux qui 'adoptaient un blime quelconque de la
part des autorités ecclésiastiques. Certes, le pape Pie XI a
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condamné le national-socialisme, ce qui n'a pas empéché
I'Eglise de signer, en 1934, un concordat avec I'Allemagne
hitlérienne, bien que le Saint-Office, dans une note restée lettre
morte, ait condamné les excés de I'antisémitisme. Cette attitude
anti-juive, préchée et enseignée pendant si longtemps comme
la doctrine officielle de I'Eglise, a fortement marqué les men-
talités des pays dits « de prédication chrétienne », et aidé ainsi
a préparer le terrain a la « solution finale » de la question
juive, tentée, avec assez de succeés, par Hitler et ses sbires,
dont beaucoup avaient recqu « une bonne éducation chré-
tienne » (par exemple Himmler, Goebbels, etc.). Cette
« solution finale », il est vrai, fut P'ceuvre d'un néo-paganisme
qui, ayant jeté par-dessus bord toute substance chrétienne, a
eu ses doctrinaires et ses « prophétes » (Rosenberg, avec son
« Mythe du xX" siécle »), et n’est en rien imputable au chris-
tianisme. Il est cependant incontestable qu'il existe un certain
rapport de cause 2 effet, entre cet « enseignement du mépris »
et la persécution des juifs déclenchée par les nazis, précisé-
ment par un certain « conditionnement » des mentalités,

Les préswpposés d'un changement d attitude

Cest tout ce contexte qu’il faut envisager quand on veut
aborder le probléme d’une théologie d'Israél dans I'Eglise :
il met bien en lumiére la complexité de la situation, et tout
le poids que fait peser sur le contexte actuel une trop longue
histoire.

Cest surtout I'holocauste hallucinant de six millions de
juifs, en plein xx° siecle, qui a donné un choc décisif 3
certaines consciences chrétiennes ; il les a obligées 4 se pen-
cher enfin sur les vraies dimensions des relations entre le
judaisme et le christianisme, et 2 analyser les causes pro-
tondes d'une attitude qui, pendant de longs siécles, fut celle
de I'Eglise. Autrement dit : quelle est la vraie valeur des
« theéses traditionnelles » concernant le judaisme, 4 la lumiére
de l'histoire, de 'exégese scripturaire et d’une saine théologie,
fondée, non sur des lieux communs répétés de siecle en siécle
et sur des diatribes passionnelles, mais sur le seuni témoignage
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de la révélation ? 11 sagit 1a de toute évidence dun travail
de longue haleine, qui nécessite de remonter le courant jus-
quaux origines mémes dun antagonisme inévitable, nous
'avons dit, entre deux expressions religieuses, dérivant d’'une
souche commune, visant les mémes objectifs, mais profon-
dément divisées quant 2 la démarche.

Le paragraphe sur la religion juive de la constitution
conciliaite Nostra Aetate reflete les préoccupations actuelles
dans ce domaine. Ceux qui connaissent 'histoire mouvementée
de ce document savent que, a cOté des adversaires politiques,
qui, eux aussi, exploitaient 2 fond I'argiment dit « tradition-
nel », les vrais adversaires de la constitution furent ceux qui
la rejetérent comme « anti-traditionnelle », comme une at-
teinte & une position dEglise, arrétée une fois pour toutes et
donc inchangeable et immuable. Pourtant, en ce qui concerne
son contenu, — tout en reconnaissant qu'elle pose quelques
jalons trés précieux pour une évolution future, — la décla-
ration conciliaire se situe plutdt dans le sillage de ce « réveil
des consciences » dont nous avons parlé plus haut. Elle signi-
fie quon a enfin reconnu officiellement, dans I'Eglise, que
cette position est devenue désormais intolérable et doit donc
changer fondamentalement. Pour étre un véritable point de
départ de relations nouvelles entre I'Eglise et le judaisme,
la déclaration conciliaire a besoin d’étre « adoptée » dans la
vie de I'Eglise. Il est indispensable de reconnaitre d’abord que,
bien au-dela de tout aspect humanitaire, les relations entre
I'Eglise et le judaisme onz ume portée théologique et intéres-
sent trés intimement le plan du salut et son cheminement 2
travers le temps. Sans cette prise de position sur le fond,
aucun wvrai rapport n'est possible entre I'Eglise et le monde
juif, et le fameux « dialogue » s’enlisera définitivement dans
I'équivoque, la banalité et la confusion.

Pour qu’une vraie théologie d'Israél, c'est-a-dire une vision
théologique saine de la question juive, puisse enfin se substi-
tuer définitivement 2 toutes les prétendues « traditions », il
faut revenir résolument g lauthentique témoignage de la révé-

lation divine, tel qu'il ressort de I'Ecriture Sainte. Car, con-
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trairement & ce qu'on poutrait penser a la' lumiere des Peres
de I'Eglise et de toute la « tradition» qu’ils ont inaugurée
dans ce domaine, la vraie réponse théologique nous est donnée
clairement dans les chapitres 9 2 11 de VEpitre aux Romains.
Comment a-t-on pu reléguer a I'ombre ce passage capital et
ne pas en tenir compte ? Le procédé employé fut celui de
toute exégeése 4 thése : on ne s‘appuie que sur les passages
qui semblent constituer des arguments en faveur d’'une theése
précongue, 4 l'exclusion de tous les autres.

Il est certain que, zhéologiquement parlan:, le refus du
message de Jésus par la majeure partie du peuple juif appa-
rait comme un véritable drame, car tout semblait prédestiner
ce peuple 4 en devenir le témoin et le messager, comme il
avait été celui de la premiére alliance. Nous disons bien zhéo-
logiquement parlant et du point de vue chrétien, car c'est
la perspective dans laquelle, nécessairement, nous nous pla-
cons. Historiguement, les faits se présentent d'une maniére
totalement . différente, et P'une des tares permanentes de la
conception chrétienne de la question juive a été précisément
wne confusion inextricable et perpétuelle entre les deux plans,
bistorigue et théologique. Certes, I'action de Dieu avec les
hommes en général et, en particulier, avec son peuple, se
déroule dans Ihistoire, et Dieu est 2 Poeuvre 2 travers les
événements. Mais autre chose sont les événements comme
tels, et autre chose leur portée dans tout un ensemble que
nous appelons « le mystére du salut » et qui détermine leur
signification théologique. Ainsi les événements de la vie de
Jésus, avec leur dénouement humainement tragique, sont,
pour le chrétien, 2 cause méme de leur signification théologi-
que, au centre de tous les événements de tous les temps, et
donc de T'histoire humaine, qu'ils déterminent d'une maniére
décisive. Considérés du point de vue juif, qui ne leur recon-
nafit pas cette dimension théologique, ces mémes événements
sont un fait divers tout 2 fait banal, dans le cadre d'un
phénomene courant a cette époque, celui de I'agitation « mes-
sianique ». Ce que les Evangiles, en leur vision théologique,
décrivent comme des événements ayant tenu en haleine « tout
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le peuple », n'a été percu, en réalité, que par une infime mi-
norité de la population juive de Palestine, constituant, a
Pépoque, un tiers environ des effectifs du peuple juif, le
reste se trouvant dans la diaspora.

Cest ainsi qu'une saine considération du simple fond his-
torique -aide déj3, a elle seule, 3 éliminer un certain nombre
d’éléments qui ont servi a orchestrer les «théses tradition-
nelles ». Des termes comme « les Juifs », « tout le peuple »,
etc., employés constamment par les Evangiles, prennent ainsi
des dimensions beaucoup plus modestes. Sans méme préciser
que la notion de « culpabilité collective » est moralement et
théologiquement intenable, nous reconnaissons ainsi que rela-
tivement peu nombreux furent ceux qui étaient effectivement
impliqués dans les événements autour de la personne de
Jésus. Et quant a l'accusation de « déicide », elle sous-enten-
drait que ceux qui s'en sont rendus coupables aient eu expli-
citement connaissance de la divinité de Jésus, dans le sens
formel que Iui donnera plus tard la théologie chrétienne. Cette
perception, personne n'a pu l'avoir au moment des événe-
ments, pas méme les disciples. Voila ce qui reste de I'« hor-
rible crime » dont les Péres ont accusé le peuple juif dans
sa totalité : la responsabilité purement individuelle de ceux qui,
dans la mesure ot ils furent de mauvaise foi, — ce qui serait a
prouver, car ils ont trés bien pu vouloir servir lintérét du
peuple en lui épargnant une nouvelle agitation « messia-
nique » et sa répression sanglante par Rome —, ont provoqué
la mort de Jésus. Pierre, dans son discours au portique de
Salomon, rend dailleurs explicitement témoignage sur ce
point : « Cependant, fréres, je sais guwe c'est par ignorance que
vows avez agi, ainsi d'ailleurs que vos chefs » (Actes, 3, 17).

Cependant, il est de fait que, méme aprés les événements
de Ia vie de Jésus, la prédication des apdtres n’a pas eu plus
de succés aupres de la majorité du peuple. Il s’agic donc bien,
toujours du point de vue chrétien, d'un « endurcissement ».
Clest ce qui est fortement mis en relief par toute la littérature
néo-testamentaire, et des générations et des générations de
chrétiens se sont vertueusement indignées de '« obstination
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coupable » du peuple juif, 2 tel point que la seule raison d'étre
qu'on pouvait encore reconnaitre i ces « réprouvés», a ces
« étres frappés collectivement de malédiction divine », était
leur état de « convertis en puissance ». En le constatant, nous
n’opérons nullement un retour 3 I'époque des Péres. Au XIX®
siecle, dans un contexte social totalement bouleversé par
P'émancipation , — on était déja loin du temps ou I'Eglise
faisait la loi dans la société civile et, sous la poussée des idées
nouvelles, les juifs étaient enfin sortis du ghetto dans lequel
on les avait enfermés — on commence, au sein de I'Eglise, 2
prendre conscience, vaguement encore, de lexistence dun
« probléme juif ». Mais on le fait exclusivement sous cet
angle ; les formules de priére, dont on a doté les instituts reli-
gieux fondés alors « pour la conversion des juifs », en disent
long sur cet état desprit.

Or, avec un peu de bon sens, on aurait dii se demander
§'il était possible que le plan de Dieu, dans son dynamisme
et son caractére positif, pit admettre en sa phase décisive
d’« accomplissement » un témoignage #égatif de ce genre. De
méme que le Christ @ di mounrir, théologiquement parlant,
pour accomplir I'ceuvre de la rédemption®, de méme il est
inconcevable que Dieu ait pu admettre cet « endurcissement »
du peuple juif, pour regrettable qu'il fit aux yeux de ceux
qui brillaient du désir de faire partager 2 leurs fréres les grices
qu'ils avaient eux-mémes recues’, sans une raison majeure,
éminemment positive et parfaitement accordée au chemine-
ment du plan salvifique.

Manifestement, nous sommes 1a devant un profond « mys-
tere ». Cest d'ailleurs ce terme qu'emploie Paul, lorsque, sous

2. Cf. les paroles que 'Evangile met dans la bouche de Jésus sur
le chemin d’Emmaiis : « Esprits sans intelligence...! Ne fallait-il
pas que le Christ endurit ces souffrances pour entrer dans sa gloire ?»
(Luc, 24, 26).

3. Paul nous fait part de cette tristesse quand il aborde la question
d’Israél : « Jéprouve une grande tristesse et une douleur incessante
dans mon ceeur. Car je souhaiterais d'étre moi-méme anathéme,
séparé du Christ, pour mes fréres, ceux de ma race selon la chair »
(Rom'; 9) 1‘3)
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I'inspiration du Saint-Esprit, il léve un pan du voile qui cache
4 nos yeux la vraie destinée et la vraie fonction d'Israél dans
Vordre chrétien : « Car je ne veux pas, fréres, vous laisser
ignorer ce mystére... » (Rom., 11, 25). Humainement parlant,
il s'agit de toute évidence d'une démarche qui nous est in-
compréhensible. Incapables, 2 cause de tout le «climat» hu-
main de leur temps, de s'élever au-dessus de cet aspect histo-
rique, les Péres et, 2 leur suite, 'ensemble des théologiens, s’y
sont cramponnés et nous ont légué cette fameuse « tradi-
tion » d’appréciation négative du fait juif. En réalité, il y a
lieu d’interpréter ce qui sest passé pour Israél, 2 I'avénement
de Jésus, a la lumitre de ce que Paul appelle «la folie de la
croix » : « Car ce qui est folie de Dieu est plus sage que les
hommes » (I Cor, 1, 18 s.). Cest le méme apétre qui nous
invite 2 changer d'optique, si nous considérons le mysteére du
plan divin, 2 laisser de c6té notre raisonnement humain et 2
nous incliner devant linfinie sagesse de Dieu, « qui surpasse
toute connaissance » (Eph., 3, 19) 1 « Si quelqu’un parmi vous
se croit sage 2 la maniére du monde, qu’il se fasse fou pour
devenir sage ; car la sagesse de ce monde est folie devant
Dieu » (I Cor, 3, 18-19).

Or, 4 propos de I« endurcissement » de la majeure partie
du peuple juif face au message évangélique, Paul nous a ré-
vélé trés clairement la démarche du plan de Dieu®. Cet «en-
durcissement » en effet, en tant que fait théologique, vient de
Dien : « Les autres, ils ont été endurcis, selon le mot de
PEcriture » (Rom., 11, 8). Subjectivement parlant, les juifs
qui n'ont pas accepté le message évangélique — dans la me-
sure ou ils ont été effectivement touchés, d’'une maniére ou
d'une autre, par la prédication chrétienne — ont ainsi mé-
connu la justice de Dieu : « Certes, fréres, I'élan de mon coeur
et ma priere & Dieu pour eux, c'est qu'ils soient sauvés. Car

4, Cet « endurcissement » n’est pas un phénomene universel :
en dehors des apbtres et des disciples du Seigneur, des milliers de
juifs sont devenus croyants et ont constitué la premiére communauté
de Jérusalem (Actes, 2, 41), sans parler de tous ceux qui, plus tard,
seront touchés par la prédication apostolique.
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je leur rends témoignage qu’ils ont du zéle pour Dieu; mais
C'est un zéle mal éclairé. Méconnaissant la justice de Dieu et
cherchant 2 établir la leur propre, ils ont refusé de se sou-
mettre 3 la justice de Dieu. Car la fin de la Loi, C'est le Christ,
pour la justification de tout croyant » (Rom., 10, 1-4).

Aux yeux de I'Evangile, ils ont donc « bronché » et ont été
« mis & Pécart ». Quel en est le sens ? Est-ce un signe de ré-
probation divine ? Ecoutons de nouveau Paul : « Je demande
donc : serait-ce pour une vraie chute qu’ils ont bronché?
Certes non ! mais leur faux pas a procuré le salut aux paiens,
‘afin que leur propre jalousie en ft excitée. Et si leur faux
pas a fait la richesse du monde et leur amoindrissement la
richesse des paiens, que ne fera leur totalité !... Car si leur mise
a Décart fur une réconciliation pour le monde, que sera leur
admission, sinon une résurrection des morts? » (Rom., 11,
11-15).
Nous sommes au coeur méme du probléme : cette « chu-
te» d'Israél — apparente, selon Papbtre — a été une néces-
sité du poimt de vue de la pédagogie divine ; elle a été
« richesse du monde, richesse des paiens ». Le caractere de
pédagogie divine est ici mis en relief par laspect passager
du phénoméne : il s'intégre en effet dans tout un dynamisme
du plan de Dieu, en fonction duquel l'histoire du salut, —
depuis l'avénement du Christ et l'accomplissement de son
ceuvre rédemptrice, tend vers la parowsie. Tout est accompli
par le Christ du coté de la grace, mais tout reste a faire du
coté de la réalisation de cette grice dans I'histoire de I'huma-
nité qui continue. Israél, en se fermant, en tant qu'entité, a la
prédication de U'Evangile, sert néanmoins cet Evangile, « pro-
cure le salut aux paiens », car cette position d'Israél a 1'égard
de I'Evangile, absurde aux yeux des hommes, se transforme en
« richesse », aux yeux de la sagesse divine. Nous sommes donc
aux antipodes du « témoignage négatif », auquel les Péres
ont voulu réduire la fonction d'Israél dans I'ordre chrétien.
En effet, au bout de ce chemin apparait clairement la perspec-
tive de la prosiéempsis, de '« admission » d’Israél, de sa ré-
intégration a part entiére dans le plan de Dieu, avec tout ce
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que cela comporte dans l'ordre de la grice. La «mise 2
l'écart » d’Israél s'explique donc par une fonction concréte et
actuelle dlsraél dans le dessein de Dien. A cause de toute
une préparation providentielle de ce peuple comme « peuple
de Dieu » pendant de longs siécles, une acceptation de I'Evan-
gile par la totalité d'Israél aurait risqué de faire du christia-
nisme un phénoméne purement juif. Of, selon le projet de
Dieu, la venue du Christ marque précisément « I'élargisse-
ment » du plan divin, «le salut des nations». La fonction
d’Israél comme peuple de Dieu sui gemeris n'a donc pas été
abolie par la venue du Christ. Elle s'exerce simplement selon
un autre mode, compréhensible seulement 2 la lumiére de la
« folie de la croix » et en fonction de I'infinie sagesse de Dieu :
« O abime de la sagesse et de Ja science de Dieu ! Que ses
décrets sont insondables et ses voies incompréhensibles ! Qui
en effet a jamais connu la pensée du Seigneur ? Qui en fut
jamais le conseiller ? Ou bien qui I'a prévenu de ses dons
pour pouvoir &tre payé de retour ? Car tout est de lui et par
lui et pour lui. A lui soit Ja gloire éternellement ! Amen »
(Rom., 11, 33:36),

Se définissant axssz, mais non exclusivement, par son refus
de P'Evangile : « Ennemis, il est vrai, de I'Evangile, & cause
de wvows », Israél, par son existence en tant qu'entité dis-
tincte, continue cette fonction « jusqu'a ce que soit entrée
la totalité des paiens ». Quelle que soit l'interprétation pré-
cise que l'on donne a ce passage (au sujet du « plérome des
paiens », les exégétes sont en effet divisés), son sens est néan-
moins clair : cette situation d'Israél, dont « une partie restera
endurcie », va durer jusqu'a ce que soit atteint un nouveau
tournant décisif dans l'annonce de lEvangile aux nations.
Clest dailleurs en fonction de ce tournant que s’explique le
plan de Dieu, sur le peuple de la premiere alliance. Quand
Isragl aura accompli cette tiche, i sera a son towr sauvé : « Bt
ainsi tout Israél sera sauvé » (Rom., 11, 25-29).

De par la volonté mystérieuse et insondable de Dieu, la
partie d'Israél qui reste «a Dl'écart» de I'Evangile, assurant
la continuité dm peuple juif dans Uhistoire, doit continuer sa
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mission « jusqu’a ce que soit entrée la totalité des paiens» ;
elle sauvegarde son identité et poursuit sa voie en vertu méme
de la premiere alliance qui, d’aprés le témoignage formel de
P’Ecriture, est une alliance éternelle. Qu'on prenne simple-
ment une concordance biblique et quon vérifie combien de
fois ladjectif « éternel» est employé pour qualifier cette
alliance de Dieu avec son peuple. Le plan de Dieu est, par
définition, progression constante et dynamisme ; en lui, tout
se fait par imtégration, mais il ne connait pas la notion de
substitution. La seconde phase de l'unique révélation de
Dieu, marquée par I'avénement et l'ceuvre du Christ, ne se
substitue pas 3 la premi¢re alliance, mais I'accomplit. Clest
12 le sens des paroles de Jésus dans 'Evangile : « Nallez pas
croire que je sois venu abolir la Loi et les Prophétes ; je ne
suis pas venu abolir mais accomplir » (Matth,, 5, 17).

L’Eglise, en fonction de la « nouvelle loi » qui est la
sienne, celle du Christ, ne s'est pas substituée a Israél et n'a
pas aboli la loi dIsraél. Pour ceux qui croient, le Christ est
« la fin de la Loi pour la justification de tout croyant » (Rom.,
10, 4). Pour les croyants, mais pour eux seulement, ¢ la
Loi », cest-a-dire toute la partie pédagogique de la premiére
alliance, est dépassée par la grice du Christ, qui éléve les
croyants a un autre niveau des réalités spirituelles. Clest
a la lumiére et par Peffet de cette grice que sont désormais
sans objet les anciennes distinctions : « Car vous étes tous
fils de Dieu par la foi au Christ Jésus .Vous tous, en effet,
baptisés dans le Christ, vous avez revétu le Christ : il n'y
a ni juif, ni grec..., car tous vous ne faites qu’un dans le Christ.
Si vous appartenez au Christ, vous étes donc de la descendance
d’Abraham, héritiets selon la promesse » (Gal., 3, 26-29). Cette
idée d’héritage spirituel d’Abraham est exposée par I'apbtre
a plusieurs reprises. C’est par l'insertion dans le Christ que
le chrétien, de quelque bord qu'il vienne, participe pleinement
aux promesses spirituelles faites par Dieu 3 Israél ou, selon
Pimage employée par Paul, a été « greffé sur Israél, olivier
franc » : « Si la racine est sainte, les branches aussi. Mais
quelques-unes des branches ont été coupées tandis que toi,
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sauvageon d’olivier, tu as été greffé parmi elles pour bénéficier

avec elles de la séve de Uolivier... C'est la racine qui te porte »
(Rom., 11, 16 ss.).

Il est indispensable enfin de dépasser une confusion solide-
ment enracinée dans trop de mentalités chrétiennes. Si le
croyant issu des « Gentils » est devenu, en acceptant le salut
par le Christ, « cohéritier de la méme promesse »°, le juif qui,
selon le dessein de Dieu, reste fidéle 2 sa vision du plan de
Dieu, — vision imparfaite aux yeux de la révélation chré-
tienne mais pleinement légitime en ce qui le concerne —,
continue d'étre, lui aussi, pleinement « héritier » de toutes les
promesses et de tous les privileéges accordés par Dieu a son
peuple ; et ceci en vertu de la fidélité méme de Dien 3 ses en-
gagements solennels, « car les dons et I'appel de Dieu sont
sans repentance » et « la parole de Dieu n'a pas failli » (Rom.,
11, 6. 29). Ce don, cet appel et ces promesses sont #ne
véalité actuelle, et non une pure réminiscence dun ordre de
choses depuis longtemps révolu. Quand Paul le rappelle aux
chrétiens, il le fait an temps présent : « 1ls sont Israélites, 2
qui appartiennent Yadoption fliale, la gloire, les alliances, la
égislation, le culte, les promesses... » (Rom., 9, 4). « Le fait
juif » n'est pas devenu caduc, une sorte de « quantité négli-
geable », mais il continue détre une réalité vitale dans Vordre
de choses érabli par Dien : « Quelle est donc la supériorité du
Juif ? Quelle est l'utilité de la circoncision ? Grande, 4 tous
égards. D’abord c’est & eux que les oracles de Dieu furent
confiés. Quoi donc? Si daucuns furent infidéles, leur infi-
délité va-t-elle annuler la fidélité de Dien? Certes non ! »
(Rom., 3, 1-3). Ce qui, pour les chrétiens, « Isragl selon I'es-
prit » (cf. Rom., 8, 14-17), est pleine réalité par la grice du
Christ, reste aussi, 4 leur wivean, réalité par « Vlsraél selon
la chair » (1 Cor., 10, 18), en fonction de la fidélité de Dieu
3 ses promesses, et pour que puisse saccomplit le dessein

5. « Les palens sont admis au méme héritage, membres du
méme corps, bénéficiaires de la méme promesse dans le Christ Jésus,
par le moyen de I'Evangile » (Eph., 3, 6; cf. Rom., 8, 17).



ISRAEL, PEUPLE DE DIEU 77

de Dieu, accomplissement qui, d’aprés les déclarations for-
melles de I'apdtre Paul, se situe encore dans le futur.

On objecte que cette vision, pourtant pleinement conforme
A la Parole de Dieu dans I'Ecriture, risque de porter atteinte
3 I'universalité de la grace du Christ. A cela, il faut répondre
que, en toutes choses, nous n'avons qu'a nous incliner humble-
ment devant 'immense richesse du plan de Dieu, tel qu'il
nous est révélé dans I'Ecriture, et sans oser 'amoindrir, com-
me on I'a souvent fait dans le cas d'Israél, par des réflexions
« théologiques » sans véritable fondement scripturaire. Toute
Vexistence d'Isradl, passée, présemte et futwre, ne sexplique
gw'en fonction du plan de Diew. Sil fut associé intimement
a sa premiére phase, celle de la préparation, Isra&l reste, par
un «mystére de Dieu», au sens fort du terme, provisoire-
ment 3 Vécart quant 3 la plénitude de ce plan, — plénitude
atteinte en Jésus-Christ dans Vordre de la grice mais non dans
celui de la pleine réalisation ~—, mais avec la promesse formelle
de son « admission », de son insertion totale dans ce plan,
dont le Christ est le centre et le fondemens. Deés lors, peut-
on dire qulsraél, du point de vue chrétien, reste, objective-
ment parlant, totalement écranger 4 la grice du Christ 2 Néan-
moins, si tout le cheminement actuel d'Israél sexplique ex-
clusivement, dans une perspective chrétienne, en fonction de
cette phase finale, il faudra pourtant éviter de parler d'une
« conversion », au sens habituel de passage 2 un autre systéme
religieux. Nos meilleures éditions de la Bible, la Bible de
Jérusalem par exemple, intitulent encore Rom., 11, 25-32
« La conversion d'Israél », titre absolument équivoque 2
cause de l'imprécision de notre langage, vicié par des pers-
pectives théologiques inexactes. Quant au processus de cette
« insertion » d’Israél, I'Ecriture ne nous apprend rien ; il serait
donc sage de s'abstenir de toute hypothése, en s'inspirant du
plus grand maitre juif du Moyen Age, Moise Maimonids
(1135-1204). A propos des réalisations des temps messiani-
ques, ce maitre affirme que toutes les spéculations en ce do-
maine sont dépourvues de sens, car nous ne connaitrons exac-
tement la maniére dont elles se dérouleront qu'an moment
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de lewr réalisation. Une chose est pourtant certain€ pour un
chrétien : une telle « admission » ne peut se faire qu'autour
du Christ, « premier-né de toute création » (Col,, 1, 15), « en
qui (Dieu) nous a élus avant la création du monde » (Eph.,
1, 4), « pour réaliser quand les temps seront accomplis (son
dessein bienveillant) : ramener toutes choses sous un seul
chef, le Christ » (Eph., 9, 10).

Conséquences pratiques de ces donmées bibliques

Nous constatons, sans effort particulier de pensée, que ces
quelques données authentiquement bibliques — et non for-
gées, pour le besoin de la cause ou d'une thése, par le recours
3 des citations scripturaires retranchées de leur contexte —
prowvent clairement le caractére intrinséquement caduc des
théses « traditionnelles » concernamt Israél. 11 est en effet
inutile de vouloir parler de renouveau biblique de la théo-
logie, si I'on se ferme a la vérité biblique. Ce qui est en cause,
en 1’occurrence, ne concerne d'ailleurs nullement les relations
entre Ecriture et Tradition. La «tradition» créée, dans ce domai-
par les Péres, sexplique suffisamment par tout un contexte
historique et religieux, que nous avons eu le souci de retracer
brievement. Les Péres sont d'ailleurs loin d’étre infaillibles.
Leur autorité ne s'exerce que dans la mesure on ils sont les
gardiens et I'écho de la vraie tradition, biblique dans ses
racines. Si nous avons continuellement employé le terme de
« psendo-thése », c’est a dessein. Il est en effet remarquable
gwaucun document engageant réellement le magistére de
VEglise n'ait jamais érigé en vérité de foi la prétendue « ré-
probation » dIsraél. Et quand le Catéchisme du Concile de
Trente parle du sacrifice du Christ en croix, il ne s'‘étend, ni
sur les circonstances historiques, ni sur la « culpabilité du
peuple juif », mais il se contente de déclarer, avec une sobriété
remarquable, que le Christ est mort pour les péchés de tous
les hommes.

Un retour 3 la vérité biblique fait apparaitre 'impétieuse
nécessité d'actualiser cette vision chrétienne d’Israél et de sa
place dans le dessein de Dieu. L’Eglise et, avec elle, le chré-
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tien, doivent se pencher sur [z réalité du peuple juif et sa fonc-
tion actuelle dans le plan de Dien, a3 Vlintérieur méme. de
Pordre chrétien, et non exclusivement sur son aspect histori-
que, qui n’est d’ailleurs contesté par personne .L’Eglise n’a pas,
comime on U'entend souvent formuler, 4 « reconnaitre » la légi-
timité théologique de lexistence du peuple juif. Cette exis-
tence est un fait empirique, qui n'a donc besoin d'aucune
reconnaissance, et toutes les tentatives faites dans le passé
pour le faire disparaitre se sont soldées par un échec. La légi-
timité du fait juif est, comme nous venons de le démontrer,
une donnée biblique, qui n’a besoin d’aucune ratification.

Le cheminement d'Isragél 4 travers D'histoire a toujours
comporté des modes d'existence précis, historiquement néces-
saires pour sauvegarder lidentité du peuple. Et ces modes,
qui peuvent revétir un aspect « politique » somnt aujonrd’hui
aussi légitimes que jamais, méme et surtout quand il s'agit
d'un retour d'une partie du peuple juif dans ce qui, biblique-
ment parlant, est bien « son pays ». Aucun aspect théologique
ne s’y oppose. Au contraire, il existe de multiples promesses
bibliques concernant ce « retour », tendues vers leur accom-
plissement, toujours en vertu de la méme fidélité de Dieu a
ses promesses. Mais il serait prématuré de vouloir se hasarder
dans des spéculations concerpant la véritable portée et la
profondeur religieuses de ce phénoméne qui, comme tout
autre, se déroule dans le temps ; le recul historique n’est
pas suffisant. Mais rien de ce qui touche le peuple juif et sa
« voie » ne peut lajsser un chrétien indifférent, car il doit
savoir que ce peuple reste intimement associé au plan de Dieu.

Prendre conscience de la fonction actuelle d’Israél dans
le plan de Dieu implique aussi, pour le chrétien, lz connais-
sance du judaisme dans ses multiples aspects. Isragl a pu
sauvegarder son identité, tout au long de son histoite, grice
a sa fidélité au patrimoine révélé. Ce patrimoine fait du judais-
me une expression religieuse absolument authentique, et non
une judaica perfidia et une hebraica superstitio, comme le
caractérisait la formule supprimée par le pape Jean XXIII,
qu'on faisait répéter, au moment du baptéme, au juif voulant
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embrasser le catholicisme romain, et qui s'inspirait aussi, en
droite ligne, de la « théologie d’Israél» des Péres. Le judais-
me est resté ce quiil est, grice 4 sa tradition religieuse, avec
tout ce qu'elle comporte de valeurs authentiques. Si le judais-
me doit donc, de par la volonté de Dieu, continuer sa voie
propre, il faut reconnaitre, du c6té chrétien, laz valenr méme
de cette tradition, grice g laquelle il est ce qu'il doit érre. 11
est absolument contraire a4 I'authentique tradition biblique et
2 lesprit fondamental de la constitution conciliaire Nostra
Aetate, quon puisse continuer d’enseigner, — comme le font
certains prétres et « théologiens », le plus souvent pour des
motifs d’option politique et de solidarité avec une cause
déterminée —, la « fin théologique du peuple juif ». Il serait
urgent de dissocier enfin, 3 l'aide d'upe vision vraimeat
biblique et chrétienne, les différents aspects, spirituels et
temposels, du probléme juif, d'étudier leurs vrais rapports, et
d’éviter ainsi les éternelles confusions.

« La Mission chrétienne auprés d'Israél »

Une vision biblique correcte du probléme juif et de son
actualité théologique s'oppose-t-elle 2 I'annonce de I'Evangile
aux juifs ? Dans ce domaine encore, il est indispensable de
clarifier les positions. Depuis quelques années, on assiste
périodiquement 4 l'affrontement de positions « missionnaires »
et «anti-missionnaires ». Si l'on prend le terme « mission »
dans son sens restrictif, celui d'un prosélytisme de mauvais aloi,
il faut évidemment I'écarter résolument en ce qui concerne
Istaél, en fonction méme du mystére de sa préservation. Mais
il est indéniable que, considéré en soi, et compte tenu de
toutes les restrictions que cela comporte dans le cas précis du
peuple juif, le devoir d’annoncer la Bonne Nouvelle est un
devoir umiversel : « Allez donc, de toutes les nations faites
des disciples » (Marth., 28, 19; cf. 26, 13; Marc, 13, 10;
Jean, 10, 16). C'est un devoir constitutif de la « mission » au
sens large, de la tiche méme de I'Eglise. Paul, dans un pas-
sage que nous avons déja cité dans un autre contexte, dit
expressément « que I'Evangile est une force de Dieu pour le
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salut de tout croyant, du Juif d’abord, puis du Grec » (Rom.,
1, 16), « car Dieu veut que tous les hommes soient sauvés »
(I Tim., 2, 4), « nous ayant destinés 2 I'acquisition du salut »
(I Thess., 5, 9) ; et « ce salut est en Jésus-Christ » (2 Tim.,
2, 10), « manifestation de la griace de Dieu, source de salut
pour tous les hommes » (Tize, 2, 11).

Cependant, en annongant ce message de salut aux juifs,
I'Eglise doit savoir et accepter d’avance que, par le dessein
méme de Dien, une partie d’entre eux ne le recevra pas, étant
prédestinée 3 assurer la continuité du peuple suivant son
identité propre. Car cette identité se perdrait avec I'abandon
du patrimoine spirituel qui en est constitutif, et deviendrait,
du point de vue spirituel, superflue, puisque aucune diffé-
rence n'existe, au regard de I'Evangile, entre le Grec et le
Juif (cf. Rom., 10, 12 ; Gal., 3, 28 ; Col., 3, 11). Cela n’exclut
dailleurs nullement qu'un juif, devenu croyant, puisse conser-
ver une certaine identité « nationale », fondée sur d'autres
critéres, le critére religieux n’étant pas le seul élément déter-
minant de Yidentité juive. Aucun autre peuple, en effet, n'a
abdiqué son identité propre, en acceptant le message de
I’Evangile. Cependant, dans le judaisme, au moins jusqu'a
présent, et sans vouloir barrer la route 3 une certaine évolu-
tion dans ce domaine, il n’a jamais été possible, selon I'opinion
des plus célebres autorités religieuses juives, d'établir une
distinction nette entre l'appartenance religieuse et I'apparte-
nance nationale, car I'élection divine touche le peuple, qui
constitue une unité et une entité, grice 4 son accepration de
la Loi de Dien. S'il a toujours existé, dés le début de la pré-
dication chrétienne, — et il en existera probablement tou-
jours, — des juifs qui, individuellement, acceptent le message
de U'Evangile, celz ne modifie en rien le mode dexistence du
peuple juif qui, jusqu’a son « admission », se définira aussi
par son refus de ce message. Du cdté chrétien, et donc du cOté
de I'Eglise, il est clair qu’il existe incontestablement un devoir
de témoignage, qui, en ce qui concerne le peuple juif, n’a
rien a voir avec une action quelconque de prosélytisme, avec
une entreprise de « conversion » des juifs 3 quoi que ce soit.
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Un autre aspect, intimement lié i celui du témoignage,
est celui des conditions dans lesquelles il s’exerce. Il est tout
a fait évident que, seule, une Eglise entiérement purifiée dans
son attitude a I'égard d'Israél a le droit et peut avoir la
prétention d’étre, par sa vie et par son comportement, méme
auprés dIsraél, un témoin de I'Evangile de I'amour, de la
paix et de la réconciliation universelle des hommes autour du
Christ. Vue sous cet éclairage, la «mission» de I'Eglise
consistera donc d’abord dans une action auprés des chrétiens,
pour les aider & découvrir et 2 approfondir les vraies dimen-
sions du fait juif, ainsi que la signification et le role actuel
du peuple juif, comme peuple de Dieu, dans le dessein de
Dieu.

Kurt HRUBY
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En abordant le sujet qui m'a été imparti, Israél dans 1z
pensée religiense®, éptouve une série de génes. La premiere
vient de ce qu'il s'agit 13 d'un sujet extrémement vaste, com-
plexe, ou les sources, les textes et les idées sont extrémement
nombreux dans la tradition juive. J'éprouve aussi un sentiment
de géne qui aura des racines plus philosophiques. Nest-il
point paradoxal, dans une certaine mesure, d’'avoir a traiter
un tel sujet : la Terre Sainte dans la pensée religiense 7 En
effet, définir un sujet, c’est tout d'abord prendre une cer-
taine distance avec ce sujet. Toute personne qui réfléchir A
un sujet tout naturellement s'en détache. Comment un Juif

5

peut-il réfléchir a la Terre Sainte comme si elle était exté-
rieure a sa personnalité et 3 son é&uwe? Comment peut-il y
. réfléchir objectivement et philosophiquement ? Comment
oublier la phrase de notre grand poéte Juda Halévi disant
il y a pres de 1000 ans : « Mon cceur est en Orient et moi
je suis aux confins de I'Occident » ? Est-ce que cette phrase
du poéte n'est pas, ou ne devrait pas étre vraie pour tout
Juif, de telle sorte que traiter ce sujet, ne serait-ce que le
définir, constitue presque, si j'ose me permettre cette expres-
sion, une sorte d’hérésie, de contestation, dinguiétude ? Que
dirait-on d’un chrétien venant publiquement s'interroger sur
la place de Jésus-Christ dans la pensée chrétienne, que dirait-
on d'un juif de la Yechiva s’interrogeant sur la place de la
Thora dans sa pensée religieuse, sinon que cette question
révele une crise ?

1. Conférence prononcée aux Assises du Consistoire central israé-
lite, le 21 octobre 1968.
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Aussi bien, la premiére réaction que l'on pourrait avoir,
devant ce sujet, est la suivante : si une Communauté est ame-
née 4 s'interroger sur ce théme, c'est déja qu'elle est en partie
assimilée ou déjudaisée. Et voila le premier pronostic pessi-
miste que nous pourrions porter sur nous-mémes, une sorte
d’auto-contestation. Pourtant, il est nécessaire que nous trai-
tions ce sujet. Contradictoitement, et peut-étre conven-
tionnellement, le fait de nous interroger sur ce sujet et la dis-
tance que nous prendrons avec lui peuvent aussi se traduire tout
3 fait autrement, comme un signe de retour, comme une re-
cherche, comme un besoin d’authenticité. Je pense que c'est
dans cette optique qu’il faut voir la distance qui nous sépare
du sujet, non comme quelque chose d'extérieur 2 nous, mais
commeé quelque chose que nous allons essayer de recherche:
et de retrouver, au fond méme de nos sources.

Pour essayer d’apprécier la place de la Terre Sainte dans
notre pensée, il faut tout d’abord oublier un certain nombre
de choses. Il faut oublier essentiellement les définitions occi-
dentales, auxquelles nous sommes accoutumés, du phénomeéne
religieux. Il faut oublier une premiére définition qui veut que
la religion soit un phénoméne de conscience individuelle. Nous
savons trés bien que si nous avons a réfléchir 3 ce probléme
c'est que, finalement et d’'une certaine maniére, nous sommes
tous intellectuellement assimilés, quel que soit notre degré
d'orthodoxie ou de pratique religieuse ; C’est parce que nous
vivons dans un contexte ou le phénomeéne religieux est défini
de maniére extrémement précise, comme un phénomene
qui unit un Etre transcendant, Dieu, 4 la personne humaine.
Il est bien évident que le judaisme n’obéit pas i cette déf-
nition. II est bien évident qu'il faut se débarrasser de cette
définition et qu’il faut concevoir le judaisme comme ce qu'il
est authentiquement, a savoir, une aventure.

Le judaisme est d’'abord cela ; une histoire avec des par-
tenaires, Dieu d’une part, Isra€l d’autre part. Entre ces par-
tenaires sont placés un certain nombre d’intermédiaires : la
Thora d'une part, la terre d'Israél d’autre part, de telle sorte
que lhistoire juive apparait finalement comme un phéno-
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meéne spécifiquement géo-politique, plutét que comme ua
phénoméne véritablement religieux. Aussi bien, la terre
d'Israél qui a été le lieu ol est née pratiquement cette his-
toire, ou ses fondements ont été jetés, ou elle s'est longue-
ment développée, ou le judaisme a pris l'essentiel de ses
forces vives, joue-t-elle naturellement un rdle essentiel. Mais
Ia, nous avons & nous garder d'une teatation. Cest celle
de considérer cette terre uniquement sous son angle histo-
rique, tentation a laquelle bon nombre de nos contempo-
rains n’échappent point. Je voudrais 2 cette occasion rendre
un hommage a notre cher ami Louis Kahn. Je me souviens
d'une phrase qu'il avait citée un jour, dans laquelle il disait
que, quand on parcourt Israél, la Bible, c’est le Guide Mi-
chelin. Ce que disait notre cher et regretté Louis Kahn
était trés vrai d’'un coté, oui, la Bible, c’est le Guide Miche-
lin, mais, disant cela, il nous laissait entendre aussi combien
on pouvait étre tenté d’identifier la Bible et le Guide Michelin,
et Israél comme une série de trophées historico-touristiques.
Non, si la Bible est parfois notre Guide Michelin, Israg]
n'est pas pour nous Douaumont ou Verdun, et nous ne som-
mes pas des anciens combattants revenus sur des lieux ou
s'est passé quelque chose d’extraordinaire.

Cette dimension existe, bien sfir, en Israél, mais elle est
épiphénoménique ; ce n'est pas 2 cela que nous devons nous
attacher. Israél, C'est autre chose, une réalité vivante. En
fait, je crois que cest la premitre définition que l'on peut
donner ; Israél, c'est d'abord une terre d'élection. Le concept
fondamental du judaisme, cest I'idée d'un peuple élu ; quels
que soient les remous que puisse susciter cette idée dans la
conscience des non-juifs et des juifs, quelle que soit la
manicre délicate et nuancée dont nous ayons i présenter ce
concept, il n'en reste pas moins qu'il n’est pas de judaisme
sans une assertion de ce concept de peuple élu. Or, il appa-
rait que, pour le judaisme, il y a un parallélisme étroit entre
la notion du peuple élu et la notion de terre élue. Voila, en
quelques mots, la définition fondamentale que l'on peut
donner d'Israél : il y a vocation d'un peuple élu et pour per-
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mettte 2 ce peuple d’assumer sa mission, il y a aussi une
terre élue. Par conséquent, le rapport étroit qui nous unit
3 la terre d’Israél n'est que l'expression de la forme méme
du particularisme juif. Si le phénoméne religieux occidental
est nécessairement universaliste, s'il n'est pas lié 2 une révé-
lation particuliére, s'il essaie de dépasser le cadre des révéla-
tions  particuliéres des diverses Eglises ou des diverses confes-
sions, pour le judaisme, il n’en va pas de méme. Il y a réve-
lation particuliére, qui passe par la présence sur une tetre
particuliére. Vous connaissez la fameuse phrase selon la-
quelle les juifs ont eu trop dhistoire et pas assez de géo-
graphie. Cette phrase n’est pas vraie. Au niveau de la théo-
logie, nous avons une histoire sainte, mais nous avons aussi
une géographie sainte, et les deux sont absolument insépara-
bles dans notre pensée religieuse. De telle sorte que, dans
I'ensemble de notre tradition, nous allons retrouver constam-
ment le théme selon lequel cette histoire ne peut se placer
que dans cette géographie, selon lequel des fondements mé-
mes de la vocation juive et la relation particuliere qui unit
Dieu 3 Israél, ne peuvent avoir de sens que dans ce foyer juif,
foyer au sens conjugal du terme. On pourrait citer de longues
séries de textes; je n'en citerai que trois, ou il apparait que
le lien particulier qui unit Dieu 2 Israél n'a place qu'en Terre
Sainte.

Le premier texte est une référence biblique. Lorsque
David, 4 un certain moment, doit quitter non pas le pays de
Chanaan, mais tout simplement cette partie du pays occupé
par les Hébreux, il prononce une phrase trés révélatrice
« On m’a chassé aujourd’hui, je n’ai pas le pouvoir de m’en-
raciner dans I'héritage de Dieu, on m’a dit: Va vers des
dieux étrangers ». Ce verset a toujours suscité P'étonnement
des commentateurs. Ce n'est pas parce que David est entré
dans I'opposition qu’on lui a pour autant demandé de changer
de religion. Pourtant David, quittant la Terre Sainte, quittant
le pays ol vivait Israél, se rendant auprés des peuples étran-
gers, a Vimpression qu'il doit adopter les dieux étrangers. Clest
quil y a, dans la pensée de David, un rapport extrémement
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étroit entre les formes nationales de la civilisation dans la-
quelle on vit et ses formes religieuses. Ce rapport est avéré
par toute I'histoire ancienne du Judaisme, et, en réalité, il est
loin d’avoir disparu dans les civilisations modernes, ot sub-
siste un rapport étroit entre la civilisation et la religiosité
ambiante. Par conséquent, David a parfaitement ressenti que
si I'on était monothéiste en Isra€l, on risquait d’étre idolatre
en dehors de la Terre Sainte.

Cette affirmation du psalmiste se confirme par ces deux
textes du Talmud extrémement intéressants et trés connus. Le
premier affirme : « Quiconque vit en dehors de la Terre
Sainte ressemble & quelquun qui n'aurait pas de Dieu ». Je
crois quon a tout dit quand on a cité ce texte talmudique,
mais encore faut-il le comprendre. Et il y a enfin cet autre
texte talmudique : « Il vaut mieux vivre en Israél, dans une
ville tout entiére peuplée de paiens, qu'en dehors de la Terre
Sainte, dans une ville qui serait tout entiére peuplée de
juifs », ce que l'on pourrait, si l'on voulait actualiser, tra-
duire un peu schématiquement et non sans ironie : « Peur-
étre vaut-il mieux vivre aujourd’hui & Haifa qua Anvets ».
De telle sorte que la Terre Sainte apparait comme un médiuvm
indispensable a4 la connaissance de Dieu. La aussi un certain
nombre de concepts se font jour dans la pensée juive : on ne
connait véritablement Dieu qu'en Terre Sainte, on n’est
proche de Dieu qu'en Terre Sainte, 'homme se révele a Dieu
et Thomme voit Dieu se révéler 2 lui en Terre Sainte. On
sait que la prophétie n’est possible qu'en Terre Sainte, et
le Temple de Jérusalem est la manifestation la plus éminente
de ce que la révélation ne peut apparaitre qu'au cceur de la
Terre d'Israél.

Il est une seconde idée regue qu’il faut récuser lorsque
I'on veut comprendre la place de la Terre Sainte dans la
pensée juive : non seulement la religion n'est pas exclusive-
ment phénoméne de conscience individuelle, mais elle est
aussi davantage qu'un ensemble de lois éthiques interperson-
nelles. Dans le monde occidental, on considére volontiers le
phénomene religieux comme [I'ensemble des régles éthiques
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interpersonnelles, ou unissant Dieu 2 I'homme, qui régissent
la vie quotidienne, alors que le judaisme est fondamentalement
ensemble de régles concernant tous les aspects de la vie. La
Thora n'est pas un systéme de morale : elle est un systeme
socio-économique, un systéme éthique, un systéme religieux.
Elle se rapprocherait davantage dune Constitution que d’un
ensemble de maximes religieuses. Par conséquent, il y 2 une
nécessité certes ontologique, mais aussi tout simplement
pragmatique, d’offrir 3 la Thora un cadre dans lequel cette
Constitution puisse étre pratiquée. Un systeme religieux natio-
nal ne peut avoir sa pleine expression que dans I'autonomie
religieuse et nationale, laquelle autonomie n'est possible,
d’'une maniére absolue et parfaite, qu'en Terre Sainte et dans
un cadre juif. L'ensemble des lois sociales, le code civil, le
code pénal juif qui font partie des 613 Commandements de
la Thora, et qui signifient que, dans la vie socio-économique,
ce qui constitue l'essentiel, ce sont les régles propres de la
révélation, tout cela n’est possible que dans un Etat juif.
Vivant en dehors de I'Etat juif, le Juif est tout naturelle-
ment porté, pour l'ensemble de ses activités, 2 appliquer des
régles qui ne sont pas celles de la Thora. Quelle que soit sa
profession, dans la vie quotidienne, il est soumis 4 un code
qui exprime 'éthique particuliére de la civilisation dans la-
quelle il vit ; dans ses relations professionnelles, dans les pro-
blémes quotidiens auxquels il est confronté, il n’est pas placé
sous le signe de la Thora. Il ne vit la Thora que dans les
limites étroites de la synagogue et du foyer; il ne peut pas
la vivre dans la vie quotidienne, si ce n’est en Terre Sainte. De
telle sorte que la Terre Sainte est le cadre naturel des 613
Commandements de la Thora, ou peuvent sappliquer les lois
agricoles, sacio-économiques, etc.

Une fois que l'on a compris ces deux choses, — il y a un
particularisme juif qui exige une terre élue pour répondre 3 Ja
notion du peuple élu, et il y a une plénitude juive concernant
Ia maniére de vivre qui exige une tetre ou l'on puisse étre
pleinement juif —, on comprend mieux ce qulsraél représente
dans la vie religieuse. Cest tout d’abord un ensemble de plé-
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nitudes. En Israél, le Juif n’est pas un étre mutilé, en Terre
Sainte, il vit parfaitement sa vocation juive.

Sur ce point, on pourrait apporter beaucoup de témoi-
gnages. Le plus intéressant est celui d’Abraham. Avant de
venir en Terre Sainte, tant qu'il vivait dans la Diaspora, il
était diminué, il n'était pas susceptible d’avoir des enfants.
Il n’est devenu véritablement lui-méme qu'en pénétrant en
Terre Sainte. Selon un temarquable midrash, Abraham regarde
les étoiles et dit : « Jai lu dans mon horoscope que je ne
pouvais pas avoir d’enfant », et Dieu lui répond : « Abraham,
quitte ton horoscope ». Abraham ne peut avoir d’enfant. 11
y a 13 un enseignement trés important, comme une mutation
dans la personne d’Abraham, dans la personne du Juif par
excellence. Dans le monde paien, il était soumis a son horos-
cope, 4 un certain déterminisme ; en terre d’Israél, il n'est plus
soumis au déterminisme, il retrouve sa pleine liberté, une
liberté qui est tout d'abord celle de Dieu. Quel que soit son
age, quelles que soient ses facultés physiques ou biologiques,
Abraham peut soudain avoir une descendance. On pourrait
extrapoler : le Judaisme dans le monde paien est stérile.
Abraham ne peut pas avoir d’'enfant dans le monde paien ; et
peut-étre que cette préoccupation eschatologique se recoupe
avec les préoccupations plus humaines et personnelles qu'ont
un certain nombre de parents juifs dans la Diaspora. Mais
en Isragl, il existe une éporme liberté : Abraham est au-
dessus des étoiles. Car il faut lire de pres le texte qui a donné
naissance 3 ce midrash. Dieu dit 3 Abraham : « Regarde le
ciel » ; et la Bible emploie le verbe «regarder» dans un
sens trés particulier, généralement donné 3 Dieu, comme a
celui qui regarde non pas de bas en haut, mais de haut en bas.
Le temps est une réalité qu Abraham peut dominer. Et sou-
dain Abraham se trouve placé au-dessus du cycle normal de
I'Histoire : c'est la fonction méme de la vocation juive que
de pouvoir dépasser I'Histoire. En Terre Sainte, Abraham peut
dépasser I'Histoire. Il est soumis a toutes sortes de forces que
nous connaissons aujourd’hui peut-étre mieux qu'Abraham
ne les connaissait, car nous avons derriére nous 25 siecles de
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Diaspora. Nous savons que dans la Diaspora nous obéissons
a des lois universelles qui régissent la marche de I'Univers
‘tandis quen Israél nous obéissons aux lois propres du destin
juif.

Et puis la terre d’Israél, indépendamment de cette liberté
qu'elle confére aux Juifs, leur apporte quelque chose de tres
important : elle constitue en soi un gage. Notre sensibilité
religieuse est fondée, je le disais tout a I'heure sur Phistoire,
Cest-a-dire sur un certain nombre d'événements communs a
Ihistoire de Dieu et a celle d'Israél. Parmi ces événements
historiques qui créent un lien entre Dieu et Israél, il y a aussi
le don de la Terre Sainte. Dans une priere, cela est indiqué
d’'une maniére trés claire ; il s'agit de la priére aprés le repas
ol nous manifestons tout d'abord notre profonde gratitude
parce que Dieu nous a donné une terre « bonne et spacieuse ».
Le texte poursuit — contre toute chronologie — en évo-
quant la sortie d’Egypte. Le fondement méme de notre
judaisme, c'est cette sortie d’Egypte qui est le gage de la voca-
tion d’'Isragl. Or elle est assimilée, dans le texte, au don de la
Terte Sainte. Cest que ce don est aussi un événement d'His-
toire, Dieu nous a donné la Terre Sainte et, nous donnant la
Terre Sainte, il nous a apporté la preuve de son amour ; par
conséquent la Terre Sainte, c'est le gage de I'amour de Dieu.
Et je crois que nous pourrions trés utilement nous inspirer
de la symbolique conjugale — Dieu et Israél sont unis,
il y a mariage entre Dieu et Isra€l — pour dire que dans cette
symbolique la Terre d'Israél représente, au sens propre du
terme, lalliance que le mari donne 2 I'épouse, en signe
d'union. Israél, C’est la terre de I’Alliance, la terre de la pro-
messe, c’est PAlliance par excellence.

Une troisiéme signification que l'on pourrait donner 3
la place qu'occupe la Terre Sainte dans la pensée religieuse,
cest que ce n'est pas arbitrairement que cette terre a été
choisie par Dieu. Elle est aussi une forme de relation dans
laquelle le lien spécifiquement religieux peut s'affirmer mieux
qu'ailleurs. En effet, un texte trés révélateur de la Thora in-
siste beaucoup sur le fait que cette terre a des vertus per-
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sonnelles, que C'est une terre qui a une trés grande exigence
“de justice. Disons que_ le coefficient de justice exigé patr tous
les pays est largement dépassé par cette terre. Cette terre
est définie comme élue parce qu'elle est propre a permettre
de manifester ses qualités. Elle l'est pour deux raisons. La pre-
miére, en raison de cette moralité 3 laquelle je faisais allu-
sion et pour laquelle la Thora nous dit que la Terre d'Isragl
n'est pas comme la terre d'Egypte qui est, elle, une terre
ol toutes sortes d'abominations peuvent étre pratiquées.
Clest une terre qui vomit ceux qui pratiquent l'abomination.
Israél est confronté 3 un cadre naturel qui n’est pas un cadre
neutre, mais qui est un cadre qui porte en soi l'exigence de
la justice. Et puis, il y a une seconde indication qui nous est
donnée par la Bible et qui ne manque pas de piquant. La
Terre Sainte est une terre qui a besoin de Dieun et qui, par
conséquent, doit rappeler 3 'homme qu’il a besoin de Dieu;
cest une terre « pédagogique ». La terre d’Israél ne doit pas
étre comparée 3 I'Egypte. Pour la Bible, I'Egypte est un
«jardin de Dieu», c'est une terre arrosée naturellement par
le Nil. L’Egypte est un pays riche, dit la Bible, alors que la
terre d'Israél est une terre sous-développée. On peut trouver
des ressources extérieutes a4 Dien pour vivre. Le Pharaon
était le signe méme de l'orgueil humaniste de Thomme qui
croit pouvoir se passer de Dieu. A la terre d'Egypte, on oppose
la terre d'Isragl, terre aride, montagneuse, qui a besoin des
Juifs et qui surtout a besoin de l'eau du ciel qui, sans le
ciel, devient trés vite upe terre aride. Je crois que I'Histoire
a confirmé ce que la Bible nous disait. Par conséquent, vivre
en Israél, cest vivre dans un pays — la Bible le précise —
que Dieu recherche, qui a2 besoin d'étre recherché par Dieu,
cest-a-dire dans un pays dont on pourrait dire que son éco-
nomie est une « économie » du Salut. Cest un pays ot une
civilisation qui ne serait pas morale ne pourrait pas survivre.

Enfin, la terre d'Israél témoigne non seulement pour le
passé de l'alliance, mais aussi pour le présent et l'avenir.
Car C’est a partir du moment ou la terre d’Israél est abandonnée
qu'un probleme énorme se pose avec l'exil et avec la Diaspora.
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Or, pour la tradition juive, cet exil et cette diaspora doivent
avoir une fin, et l'achévement de l'exil aura, lui aussi, une
valeur eschatologique : il deviendra un des points forts de
histoire juive, tout comme la sortie d'Egypte. Cest d'ailleurs
ce que disent les Psaumes : « A la fin des temps, Dieu nous
fera voir des merveilles tout comme lors de la sortie d'Egypte». .
Peut-étre notre génération peut-elle considérer qu'elle
est en train de voir se réaliser ces promesses prophétiques.
De par lexil, Isra€l soudain s'est trouvé dépourvu de son
cadre naturel, des moyens de mettre en pratique les 613
commandements de la Thora, de sa dignité également. Ne
croyez pas que la Bible ne patle pas longuement et souvent
de la dignité des Juifs, C’est-a-dire ne fasse pas allusion 2 la
situation infamante dans laquelle l'exil a plongé les Juifs
vis-a-vis des nations. Dans la priére quotidienne, on sy ré-
fere fréquemment. Privé de la Terre Sainte, le judaisme fair
en quelque sorte peser un doute sur la présence de Dieu
dans Tunivers. Vous connaissez ce texte d’Ezéchiel disant
quun jour Dieu ramenera les Juifs sur la Terre Sainte non
pas a cause de leurs vertus particuliéres, parce que la géné-
ration qui aurait eu ce privilege serait meilleure que les
autres, mais «a cause de Mon grand Nom profané par les
nations », parce qu’il arrivera un temps ou devant les inter-
rogations des Natjions se demandant : « Mais o est leur
Dieu? », Dieu opérera spectaculairement aux yeux des
Nations. Mais I'Exil pose un autre probléme : linfériorité
dans laquelle se trouvent les Juifs de par la dispersion ; non
pas du fait de Pexil (qui signifie qu’ils sont privés de la
Terre Sainte) mais du fait qu'ils sont dispersés et qu'ils vivent
dans diverses civilisations.

Il y a la un second point de vue qui doit étre précisé.
Isragl, privé de la Terre Sainte, pourrait se regrouper dans
un autre pays, qui pourrait étre une province de I'Asie centrale,
ou I'Ouganda. Ainsi les Juifs pourraient se retrouver réunis
et par leur cohésion et leur homogénéité, ils pourraient y faire
revivre un certain nombre de valeurs. Comme ce n’est pas le
cas, qu'ils ne vivent pas réunis, mais dispersés parmi les nations,
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ils sont, indépendamment de l'exil, dans une situation d’émiet-
tement. Cela a une trés grande importance : dans la Diaspora,
nous ne pouvons pas ceuvrer collectivement, nous adoptons
des mceurs, des langages, des coutumes, voire des perspectives
différentes. Or, au plan de la mystique juive, le peuple Juif,
le peuple de Dieu, comme dirait 'Eglise aujourd’hui, n'a de
valeur et de force devant Dieu que par sa cohésion et que
parce quil constitue une communauté ; non par les valeurs
morales individuelles des Juifs, mais par le fait méme de la
cohésion juive, Clest le substrat de notre pensée; les Juifs,
quel que soit leur degré de pratique religieuse, peuvent espérer
le pardon de Dieu parce qu'ils se fondent au sein d'une
communauté et que collectivement ils assument les valeurs
de cette communauté. Par conséquent, en face de Dieu, il y
a nécessité du phénomeéne collectif d’Israél. Ce phénomeéne
est impossible dans la Diaspora ; non seulement il est impos-
sible, mais il est méme fortement mis en question. Vivant
dans la Diaspora, les juifs renforcent les civilisations dans
lesquelles ils vivent. IlIs participent 2 une ccuvre collective,
mais qui n'est pas celle d’Israél. En fait, ils concourent a
Iélaboration des diverses civilisations dans lesquelles ils vivent.
Ils sont Juifs individuellement, mais au plan collectif, tout
naturellement, ils participent 4 la défense et 3 lillustration des
civilisations dans lesquelles ils vivent et, par la force des choses,
du génie religieux que sous-entendent ces civilisations. Par
conséquent, au lieu de coopérer 3 I'ceuvre de la Révélation, ils
contribuent 4 renforcer I'existence de formes de religiosité ou
de civilisation différentes.

Clest un théme sur lequel on insiste au niveau de la priére ;
le fait de vivre dans la Diaspora fait que nous prions pour
Israél, mais au moins autant pour les autres pays. Il ne s'agit
pas de contester les prieres que nous adressons 2 Dieu pour
le salut du chef de I'Etat, mais de constater, et c’est tout &
faic légitime, que, vivant dans un pays donné, nous faisons
des pricres d’abord pour le salut et la prospérité de cet Erat,
a la fois parce que nous Iui sommes attachés et parce que
sa prospérité doit rejaillir sur notre prospérité. On poutrait
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dire la chose suivante : la situation dlIsraél sans sa terre
est une situation pathologique. Elle n’est pas la situation
normale pour laquelle Israél a été appelé a étre le peuple de
Dieu. Pendant plus de 2 000 ans de Diaspora, nous avons réagi
comme un organisme malade, qui secréte ses propres anticorps
pour pouvoir combattre un état pathologique dans lequel il
se trouve plongé; la situation d’Israél sur la Terre Sainte est,
en revanche, une situation normale. Jai dit « pathologique » ;
je crois que l'on pourrait dire aussi « pathogeéne ». Jai essayé
de le montrer, le fait de vivre dans la Diaspora signifie
mélange de cultures, de civilisations, voire de traditions
religieuses. Dans notre vie religieuse, bien des choses ont été
véhiculées qui sont ce que l'on appellerait anjourd’hui en
Israél « l'esprit de ghetto» de la Diaspora : le judaisme n’est
pas resté pur d'alluvions diasporiques, de pénétration par
d’autres civilisations.

Je n’ai pas besoin non plus, je crois, d'insister trop
longuement sur le fait que le judaisme a toujours ressenti sa
situation dans la Diaspora comme une situation provisoire :
du fait que cette situation était pathologique, elle ne pouvait
étre considérée comme définitive. Il n'est pas besoin de rap-
peler combien la liturgie juive est imprégnée du souvenir de
Jérusalem, combien de textes se rattachent 3 Jérusalem,
— que ce soit au moment du mariage, que ce soit dans les
textes de la priére du Yom Kippour, d'une maniére générale
dans notre liturgie, notre vie culturelle, — et, cela intéresse
les Présidents de Communauté, dans la construction d’une
synagogue, en souvenir de Jérusalem. Tout a été fait, depuis
2000 ans, au sein du judaisme religieux de la Diaspora pout
que soit bien vivante cette idée, que I'on vit dans l'attente de
Jérusalem. Cela se traduit par un enseignement théologique
trés important du Talmud. Il est interdit, dans la situation
présente, d’étre pleinement heureux. Clest seulement avec le
retour en Terre Sainte que le juif pourra étre pleinement
heureux. Tant qu'il vit dans la Diaspora, son étre est diminué,
sa joie est diminuée. C'est pourquoi, au sommet de sa joie,
le jour du mariage, il brise un verre.
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Je crois que nous avons 2 peu prés fait le tour de la
question. On pourrait définir” les choses d’une maniére tres
simple, dire que dans cette fonction quest le judaisme, la
Thora est son abscisse et que la Terre Sainte est son ordonnée.
Par conséquent, une Terre Sainte sans la Thora, c'est un
paramétre impossible, mais la Thora sans la Terre Sainte,
C’est aussi un paramétre impossible a réaliser. Je sais trés bien
que ces notions toute théoriques et théologiques posent au-
jourd’hui un grave probléme pour ceux des Juifs qui vivent
dans la Diaspora et se demandent en toute concience comment
ils doivent les assumer. Je crois que le judaisme est une
religion d’homme majeur, et que chacun doit réagir en fonc-
tion de ce quil a compris, de ce qu'il a senti, de ce qu'il croit
étre son devoir. Je dirai simplement puisque nous sommes au
niveau de la doctrine, que tout Juif est un ancien citoyen
dIsraél ; et je vois tres difficilement, dans la théologie, com-
ment contester le fait que tout Juif est destiné a étre un jour
ou lautre, dans sa personne ou dans celle de ses enfants,
un citoyen d’Israél, sinon en maintenant le caractére patho-
logique de lhistoire juive, ce que rien ne saurait justifier.
Certains problémes qui nous agitent seront alors dépasses
parce quiils reposent sur des conceptions nationalistes qui,
malheureusement, sont remises 2 I'honneur aujourd’hui, mais
ne paraissent pas aller dans le sens général de notre civilisation.

Rabbin Josy EISENBERG
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L'ISLAM ET JERUSALEM

. Que le conflit palestinien soit essentiellement d'ordre poli-
tique, que d’abord il se définisse historiquement pour les
Arabes comme le tardif prolongement du processus de libé-
ration qui, depuis plusieurs décades, draine leurs plus farou-
ches énergies, voila qui ne saurait étre mis en doute par qui-
conque témoigne de la plus élémentaire lucidité. Si cette
crise offre 3 l'analyse tous les éléments qui définissent une
situation de colonisation, elle est en quelque sorte surdéter-
minée par les significations religieuses dont I'objet du conflit
est porteur ; cet affrontement en effet met aux prises deux
visions du monde dont les symboles fleurirent paradoxale-
ment sur la méme terre. De part et d'autre est alléguée une
caution religieuse qui trouve résonance bien loin des étroites
limites géographiques du conflit. Ainsi, tandis qu'au soir de
la prise de Jérusalem par les armées sionistes, Monsieur de
Rothschild demandait aux juifs du monde entier d’éprouver une
« immense fierté », le roi Faycal d’Arabie Séoudite, en sa qua-
lité de gardien des lieux saints de I'Islam au Hidjaz, appelait
tous les souverains musulmans 3 s'unit pour libérer la ville
sainte de ses envahisseurs israélites : « Jai estimé, disait-il,
qu’il était de mon devoir de m’adresser 2 tous les chefs des
Etats islamiques du monde pour leur demander d’unifier leurs
efforts et de mobiliser tous leurs moyens pour délivrer la
mosquée el-Agsa (la Lointaine) de Jérusalem et les autres
lieux saints de I'Islam des mains impures des sionistes qui ont
souillé les lieux saints. La défense de la Palestine n'est pas
limitée 4 la nation arabe exclusivement. C'est un dépdt sacré
pour tous les Musulmans et tous les croyants dont ils sont

4
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responsables devant Dieu. Tous les Musulmans et tous les
croyants doivent donc étre aux cOtés de leurs fréres arabes
dans cette bataille de notre destin commun » %

La représentation religieuse que I'Islam se donne de
Jérusalem réunit donc en une communauté de destin ce
prince séoudien que ses sympathies politiques portent vers
le monde capitaliste et des maquisards animés souvent d’une
idéologie quelque peu marxisante. Clest cette sphére des signi-
fications religieuses que nous voudrions aborder ici. On pen-
sera avec raison que le non-musulman, fit-il de cette com-
munauté des gens du Livre, est bien audacieux de s’engager
sur cette voie. Nous ne nous y sommes résolu que parce que
nos amis musulmans déclinaient I'offre que nous leur faisions
de traiter ce sujet ; ils craignaient de s'engager publiquement
dans un débat pour eux si brilant, On les comprend. Nous
essaierons donc de rapporter le plus fidélement possible les
données de la tradition musulmane en tentant, il est vrai,
d’en dégager le sens pour le sujet croyant. Le passage de la
conscience croyante représentative 4 une conscience réflexive
critique, sil simpose, n'en demeure pas moins dangereux
pour nous. S'il faut s’y risquer, ce ne peut étre qu'en ayant
& lesprit la trés vieille formule des chroniqueurs musul-
mans : « Dieu est plus savant » ! ‘

***

Durant les semaines qui suivent ou précédent le pele-
rinage islamique annuel de la Mekke, on remarquait 2 Jéru-
salem, avant quelle ne fiit occupée par des troupes étrange-
res, une trés grande affluence de musulmans venus de toutes
les régions du globe. Avec la Mekke et Médine, Jérusalem
en effet est la troisiéme ville sainte de I'lslam. La « Mosquée
Sacrée » de la Mekke, la « Mosquée du Prophéte » 3 Médine,
la « Mosquée Lointaine» bétie sur lesplanade du temple
sont considérées par la tradition comme les lieux les plus
excellents de la terre”. Le nom arabe de Jérusalem, al-Quds,

1. L’Orient, 17 juin 1967.
2. AL-BUKHARI, Sahih, Ed. Krehl, Leiden, 1862-1908, I, p. 299,
301, 466, 497.
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signifie d'ailleurs la Sainte. Ainsi, faisant route vers les sanc-
tuaires du Hidjaz, le pélerin musulman s'arrétera-t-il souvent
3 Jérusalem. Sans doute le but du voyage demeurera-t-il es-
sentiellement la Kaaba; mais s'il sait qu'une pri¢re dans la
mosquée de la Mekke en vaut cent mille et qu'une priére
dans la mosquée de Médine en vaut dix mille, il n’ignore pas
également qu'une priére dans la mosquée de Jérusalem en
vaut mille®. Parfois en revanche, c'est 4 son retour d’Arabie
quil vient prier en la « Mosquée Lointaine». Nest-ce pas
aux derniers temps que doir se manifester 2 Jérusalem celui
qui apportera équité et justice*? Ici, étape du voyage, la
vieille capitale de Juda retrouve son role de médiatrice his-
torique sur le chemin qui conduit de la religion abrahamique
universelle au pays natal de I'Islam qui en est la forme parti-
culiére pour la communauté arabe®. L3, au terme du pele-
rinage, Jérusalem apparait comme cet horizon de la croyance,
au-dela de toute singularité ethnique et de toute détermi-
nation historique.

Le comportement du croyant traduit ainsi toute l'ambi-
guité du role tenu par Jérusalem dans la conscience religieuse
musulmane : role 3 la fois secondaire par rapport 4 la Mekke
et cependant premier, médiation historique et support d'une
visée derniére. Nul doute quaux yeux des musulmans, la
Mekke ait une importance immédiate plus grande et ait chez
Iui une résonance affective plus forte ; mais c'est bien en lui
accordant cette prééminence historique sur Jérusalem qu'il
rend 2 la cité de la « Mosquée Lointaine » son authentique
valeur de chiffre d'un au-dela de histoire : Jérusalem devient
le symbole de l'ultime rassemblement de tous les croyants en
la religion universelle d’Abraham. La conduite pratique du
pelerin musulman est donc lindice d'une certaine ambiva-
lence qu'il convient désormais de fonder et d'analyser, re-
trouvant tant au plan de la genese de cette représentation

3. AL-GHAZALL, 1hyd *Uliim ed-Din, Le Caire, 1939, I, p. 246.

4. 1BN KHALDUN, Al Mugaddimab, Beyrouth, 1960, p. 565 ;
trad. F. Rosenthal, Londres, 1958, II, p. 171,

5. Coran, S. XVI, 38/36G ; trad. R. Blachére, Paris, 1957.
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religieuse qu'a celui de son sens, la double démarche évoquée
par les cheminements du pelerin : Jérusalem, étape vers la
Mekke, Jérusalem, achévement du voyage qui d'abord con-
duisit le croyant a la pierre noire de la Kaaba.

*
* *

Le nom de « Mosquée Lointaine » (al-Masjid al-Aqsa) est
emprunté 3 une sourate du Coran demeurée fort célebre,
la sourate de I'Isr4’ ou voyage nocturne : « Gloire 3 Celui
qui a transporté son serviteur, la nuit, de la Mosquée Sacrée
3 la Mosquée trés Eloignée, autour de laquelle Nous avons
mis Notre bénédiction afin de lui faire voir certains de Nos
signes »°. Le serviteur dont il est fait mention ici est évidem-
ment le prophéte Mahomet ; quant a la Mosquée Sacrée,
elle figure le temple de la Mekke. Le Prophéte fut-il trans-
porté en son enveloppe charnelle ou bien en esprit seule-
ment ? Cest la une question fort disputée par les savants
musulmans, mais qui n'intéresse pas directement notre sujet.
L’identification de cette Mosquée Lointaine importe beaucoup
plus en revanche. De trés bonne heure, on vit surgir Uexpli-
cation selon laquelle cette appellation désignait Jérusalem
comme terme du voyage nocturne, non certes la mosquée
bitie plus tard par un calife ommeyade de Damas et ainsi
dénommée, mais I'emplacement de l'ancien temple de Salo-
mon. L'identification 3 laquelle procéderont les générations
postérieures a sans nul doute une signification patticulidre-
ment intéressante et nous nous y arréterons longuement, lors-
que nous étudierons la place et le rOle de Jérusalem, tels
qu'ils sont compris dans le développement de la tradition
musulmane. Il parait douteux en revanche que le Coran, par
le terme de Mosquée Lointaine, ait désigné la ville de Judée.
Un commentateur moderne fait remarquer qu'en un autre
endroit du Livre, la Palestine semble définie comme «la
terre proche » . Dieu ne peut se contredire ! Il paralt d’ail-
leurs assez probable que pour la plupart des contemporains

6. Coran, XVII, 1.
7. Coran, XXX, 1/2.
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du Prophéte, auditeurs de sa prédication, cette mystérieuse
mosquée représentait une sorte de sanctuaire céleste. Quel-
ques-uns, il est vrai, se livrant 2 une interprétation plus terre
a terre, crurent identifier au Hidjaz méme le lieu ainsi évo-
qué®. Cette exégése demeurera toutefois sans lendemain. Ainsi
le voyage noctune apparait initialement comme une ascension
(M# r3j) au terme de laquelle le Prophéte est en quelque
maniéte admis dans lintdmité de Dieu

Cette expérience originale et particuliére distingue I’Envoyé
de Dieu des autres hommes ; elle le qualifie comme tel vis-a-
vis de la communauté croyante et garantit la validité de son
message. On sait que les infidéles mekkois reprochaient 2 Ma-
homet de ne pas avoir été ravi en corps et en esprit & 'exemple
des grands précheurs des choses divines : « Nous n'aurons pas
foi en toi jusqu’a ce (. ..) que tu t'éléves dans le ciel»°. On a
donc tout lieu de penser que la Mosquée Lointaine mentionnée
dans le Coran n'est pas la Jérusalem terrestre, comme le
comprit plus tard la tradition, mais bien ce septiéme ciel dont
parle Ghazali, par exemple. Par 13, le fondateur de I'lslam
s'inscrit dans la lignée des prophétes qui Uont précédé. L'expé-
rience originale, sobrement décrite par le Coran et quil serait
intéressant de comparer 2 celle de lapbtre chrétien Paul®,
quel qu'en ait été le mode précis, manifestation objective ou
processus subjectif, traduit la relation directe du Prophete avec
U'Etre des étres qui se révele 3 lui et lui parle : expérience qui
a valeur absolue pour celui qui I'a vécue et qui fonde toute
sa prédication. Elle est la saisie ou l'intuition du lien originel
existant entre la créature et son Créateur, unité qui se propose,
comme de lextérieur, au Prophéte. En toute rigueur de
termes, ce qui est premier chez I'Envoyé de Dieu n'est point
Pappréhension de la Jérusalem terrestre comme le lieu saint
qui médiatise et conditionne en quelque sorte la rencontre

8. Encyclopédie de IIslam, nouv. éd., Paris, 1960, I, p. 1350,
att. Burdg : localité proche de Diji'thna, a la limite de Penceinte
sacrée de la Mekke.

9. Coran, XVII, 95/93.

10. 2 Cor., 12, 2-4,
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du Dieu unique, mais l'intuition immédiate de la Jérusalem
céleste, présence inconditionnelle de I'Absolu.

Jérusalem, cité de Palestine, ne demeure pas pour autant
a l'extérieur de I'horizon habituel du Prophéte. Retracant la
nativité de Marie ou contant l'annonce de l'ange Zacharie,
serviteur de Dieu, le Coran parle de Mibrib, sanctuaire qui,
selon toute vraisemblance, désigne le Saint des Saints du
temple de Jérusalem™. Certes, la mention est fugitive, dans
la mesure ol le Prophéte ne connaissait pas l'aspect véritable
de la ville pour ne s’y étre jamais rendu. Mais elle suffit &
prouver ['intérét que Mahomet portait 4 Jérusalem, terre
privilégiée de cette foi-témoignage en 1'Unique, qu’il n’en-
tendait que rallumer et revivifier dans le cceur de ses contem-
porains. La fondation d'une nouvelle religion est en effet
alors une idée tout a fait étrangére au Prophéte, Sa prédica-
tion monothéiste se réclame d’une identité fonciére avec le mes-
sage maintes fois répété par- les envoyés de Dieu qui le pré-
cédérent. Elle n'en est que le prolongement. La paternité
abrahamique revendiquée par l'Islam repose essentiellement
sur cette continuité spirituelle et non sur un hypothétique
lien généalogique®. Arrivant 3 Médine, le Prophéte n'a
donc aucune prévention contre la population juive qui com-
pose trois des cinq tribus de la ville. Ce qu’il annonce est
identique, selon lui, au message recu par les Juifs sur le Sinai.
Comment dailleurs pourrait-il y avoir contradiction entre
deux messages paralléles, issus d'une méme source ? Ji
apparaissait donc naturel au Prophéte d'appeler sa jeune com-

\

munauté a4 sunir aux Juifs en priant tournés vers Jérusalem
et réciproquement de demander 3 ces derniers de se joindre
a leurs fréres arabes : « Enfants d’Isragl.. croyez 2 ce que
Jai tévélé qui marque la véracité des messages que vous déte-
nez !.. Inclinez-vous dans la priére avec ceux qui s'incli-

nent » ©

11. Coran, 111, 32/37 ; XIX, 12-11.

12. Y. MOUBARAC, « Vocation islamique de Jérusalem », dans
Les conférences du Cénacle, Beyrouth, 1968, n° 7-8, p. 24 ss.

13. Coran, I, 38/41, 40/43.
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Ainsi, Juifs et Musulmans se tournent, réunis dans la
priere, vers la méme Qibla. Ce mot, qui en arabe signifie ce
qui fait face, le point vers lequel se dirigent les regards, a
un contenu sémantique extrémement tiche. La racine dont il
est extrait (Qubila) évoque l'idée de recevoir, d'accueillir et
de poursuivre avec intensité (Qubala). Cest également 4 cette
racine que se rapporte, sous forme augmentée, le verbe em-
brasser. Située en avant de l'orant, la Qibla joue en quelque
maniére le réle de médiation symbolique entre Ihumain et le
divin. Elle est le lieu ol l'intériorité du sujet §'« extrapose »
en une objectivité qui lui est proposée de lextérieur. Elle
évoque tout 2 la fois la distance de I'Etre qui appelle la
louange et sa réelle présence en la forme finie qui le mani-
feste en symbolisant son existence. Le croyant imagine son
Dieu comme présent dans la Qibla, c'est-2-dire en face de lui,
dans la direction selon laquelle il oriente sa priere™ Jéru-
salem fut donc la premiére Qibla de I'Islam. Par son intuition
fondamentale, dont I'une des traductions est le célébre voyage
nocturne vers quelque Jérusalem céleste, le Prophéte retrou-
vait la religion universelle, la foi abrahamique dont les Juifs
déja avaient eu révélation. Aussi érait-il normal que dans
Pordre de la représentation religieuse, la vieille colline de
Sion devint pour les Musulmans ce qu'elle n’avait cessé d'étre
pour les Juifs. La cité de Juda se présentait ainsi, au niveau de
la pri¢re, comme le support concret et la médiation objective
de la vérité universelle, immédiatement saisie par I'Envoyé de
Dieu dans une sorte d’appréhension premiere. La Jérusalem
terrestre serait pour I'Islam « reconduction » 4 la Jérusalem
céleste. Clest vers elle que les musulmans, en compagnie des
juifs, dirigeaient leur priére.

Seize ou dix-sept mois aprés l'arrivée de Mahomet 2
Médine, au refus des Juifs de rallier la jeune communauté
croyante répondait I'ordre du Coran de changer de Qibla.
Désormais, les Musulmans ne se tourneraient plus vers Jéru-
salem, mais vers l'antique sanctuaire de la Kaaba. Pourquei
cette rupture ? Rien ne semblait devoir s'opposer, non seule-

14, 1B’ ARARL, Foids al-Hikam, Le Caire, 1946, 1, p. 222-223.
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ment & la coexistence pacifique des deux communautés, mais
encore a une priére commune, d’autant que les adeptes de
I'Islam naissant témoignaient d'une bonne volonté manifeste
pour se plier & une grande partie des rites juifs. L'explication
de la réticence des Juifs a répondre aux avances de Mahomet
doit-elle étre recherchée dans l'ordre politique ? Il est pro-
bable en effet que la communauté juive, qui prétendait exer-
cer une certaine hégémonie sur la cité de Médine, vit d'un
assez mauvais ceil croitre l'influence du nouveau venu et
I'importance de son groupe d’adeptes.

Mais il y a, semble-t-il, une raison beaucoup plus pro-
fonde au refus opposé par les Juifs 3 Mahomet: celui-ci tient
a la nature méme de leur vision religieuse. Détenteurs de

N

PEcriture, ils ne pouvaient admettre d’'un étranger i Isragl
quil prétendit 3 quelque inspiration divine. Accepter qu'en
dehors de leur part d’héritage, il puisse encore y avoir quel-
que valeur qu'un cceur humain piit accueillir, n’était-ce pas
désobéir au Maitre absolu dont ils dépendaient ? Peuple élu,
ils entretenaient une relation de dépendance si particuliére
avec le Dieu quils servaient, qulils en étaient distincts et
séparés de toute communauté humaine autre que la leur,
quand bien méme ils en partageaient I'existence quotidienne
du fait de leur dispersion. Les grandes tribulations qu’ils
avaient connues durant les derniers siécles avaient accru
leur méfiance 4 'endroit des autres groupes humains et ren-
forcé leur penchant 3 l'exclusivisme. S'ils agréaient alors une
conversion & la totalité de leurs formes cultuelles, ils ne
semblaient plus admettre & cette époque une conversion au
Dieu unique qui n’empruatit pas le mode précis de leurs.
rites. De toute maniere, fes Musulmans ne pouvaient prétendre
a la situation de « craignant-Dieu », puisqu'ils revendiquaient
une authentique révélation ; méme si celle-ci rejoignait pour
I'essentie] celle des Juifs, sa seule existence était condamnable
aux yeux des fils d'Israél. Le culte véritable était donc devenu,
en quelque sorte, propriété des Juifs, qui s'érigeaient en déten-
teurs uniques de la promesse d’Abraham. Dés lors qu'ils
avaient succombé a ce golit de I'appropriation, le divin ne se
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trouvait-il pas réduit 2 I'état d'objet, cet objet fat-il infini ?
Parce que lon avait en quelque maniére identifié le divin au
temple saint, la destruction du sanctuaire revétait un carac-
tére particulitrement tragique. Les enfants dlIsratl éraient
ainsi animés d'une profonde nostalgie, en laquelle se cris-
tallisait leur sentiment religieux, la nostalgie dun objet.

Le changement de Qibla fut donc pour le Prophéte une
facon de contester I'absolutisation de la médiation finie qui
assurait la présence du Tout-Puissant. A ceux qui s'‘étonnent
de linconstance apparente des Musulmans, le Coran ré-
pond : « A Allah I'Orient et I'Occident. 11 dirige qui 1l veut
vers une Voie Droite » . Comment ne pas étre surpris
toutefois lorsque 'on sait que la Kaaba était un sanctuaire
paien ? Telle est cependant la preuve que Dieu n’est sou-
mis 2 aucun conditionnement et dépasse toutes les détermi-
nations humaines : le lieu saint mekkois serait la Qibla, vers
laquelle se tourneraient les croyants et qui orienterait leurs
louanges vers le Dieu unique. Afin de bien montrer qu'il
n’y avait point 13 rupture d'avec lintuition premitre du
Prophéte, mais que 'on demeurait dans le prolongement de
la religion abrahamique, trahie par ses propres serviteurs, les
fils d’Israél, le Coran rattacha le sanctuaire de la Mekke au
Patriarche, en faisant de lui son fondateur ™. Le changement
de Qibla traduit par conséquent une véritable révolution
religiense. Contestant par son geste la chosification accom-
plie par les Juifs 2 lendroit de Jérusalem, le Prophete dé-
nonce leur incapacité 2 penser la forme finie de la représen-
tation religieuse dans sa véritable contingence, déficience qui
est une réelle source d'intolérance et d’exclusivisme. En faisant
de la Kaaba la nouvelle Qibla des Musulmans, Mahomet
donne son expression originale 2 I'Islam et rend Jérusalem,
Jérusalem la Sainte, Jérusalem la Lointaine, 2 sa vocation
propre qui n'est pas d’étre inddment identifiée 3 un divin cho-
sifié, propriété d’'un peuple élu, mais bien d’étre cette « recon-
duction » de tous a un Dieu qui n’appartient a aucun.

15. Coran, 11, 136/142.
16. Coran, XIV, 38/35.
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Clest ce qu'a fort bien compris la tradition musulmane et
quelle traduisit sur un mode mythique dans la lecture qu'elle
fit du fameux verset concernant le voyage nocturne. Sans doute
y a-t-il contraste entre la discréte sobriété du Coran sur ce sujet
et la prolixité des commentateurs ou l'amplification fabula-
trice de la piéeé populaire. 11 est vrai également que ces déve-
loppements abondants furent influencés par les légendes et
les écrits iraniens, chrétiens ou judéo-chrétiens, du moins en ce
qui concerne les matériaux utilisés. Il convient de noter enfin
que cette vaste littérature ne prit son véritable essor qu'aprés
que Jérusalem fhr devenue cité musulmane et que les califes
ommeyades de Damas aient voulu lui donner une importance
susceptible d'éclipser provisoirement celle des sanctuaires
paiens du Hidjaz, ot régnait l'anti-calife Ibn al-Zubayr. Le
sens profond de cette exégeése n'en dépasse pas moins les
‘motifs politiques qui contribuérent 4 sa naissance. L'originalité
du récit mythique qui vit ainsi le jour tient a ce qu'il réunit
en une trame unique ce qui précédemment était le fruit de
deux lectures différentes. Associant linterprétation selon la-
quelle le Prophete aurait été miraculeusement transporté de
nuit a Jérusalem, cité de Salomon, et celle qui voit dans le
voyage nocturne une ascension vers la Jérusalem céleste, le
récit s'organise suivant une trame nouvelle et originale.

Tandis que le Prophéte se repose prés du sanctuaire de la
Kaaba, I'ange vient le réveiller et le purifie de toute souillure
avec de l'eau provenant du puits de Zemzem. Il lui propose
de monter sur Buriq, le « petit éclair », monture ailée d'une
exceptionnelle rapidité . Rebelle, celle-ci se cabre et refuse
de se laisser apprivoiser par son nouveau cavalier. Il faut I'in-
tervention de I'ange pour qu’elle accepte de se soumettre. Cette
étrange monture, qui en une enjambée se déplace i portée
de vue, est dailleurs la monture par excellence de tous les
prophetes antérieurs . Non sans avoir connu quelques aven-
tures en chemin, le Prophéte se rend ainsi 3 Jérusalem, de
nuit, en compagnie de 'ange. Parvenu au portique qui porte

17. IBN SAAD, 1, 1, 143.
18. AT-TABARL, Jimi' al-bayin fi tafsir af Qur'dn, XV, 10,
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aujourdhui le nom de « portique du Prophéte », I'Envoyé
de Dieu, sur linvitation de 'ange, met pied a terre et I'on 2
soin d’attacher Buriq a l'annéau déja maintes fois utilisé 2
cet effet par les prophétes du Tout-Puissant . Tous deux se
rendent alors sur emplacement du rocher sacré situé au cen-
tre de l'esplanade du temple. La se trouvent présents, en
priére, tous les prophétes qui, d’Abraham a Jésus en passant
par Moise, ont précédé Mahomet. Celui-ci se joint a cette
grande famille religieuse pour une invocation commune ; des
anges descendent du ciel pour sassocier a la louange™®. Clest
depuis ce rocher sacré que, suivant Gabriel, le Prophéte s’éléve
au ciel grice 2 une échelle de lumiére. Gravissant progressi-
vement les sept cieux, il parvient finalement en présence de
Dieu dont il recoit, tel Moise, des instructions pour sa commu-
nauté, en méme temps qu’il gofite par anticipation les délices
de l'au-dela. Le Prophéte redescend ensuite vers Jérusalem et
s'en retourne vers la Mekke, de la méme mani¢re qu'il en
était parti.

Nous n'avons fait ici que retenir les éléments particulié-
rement signifiants d'un récit qui, sous la plume de commen-
tateurs tardifs, se chargea d'une abondance de détails, sans
doute pittoresques, mais qui firent éclater la plénitude de sens
du récit mythique en une multiplicité de signes allégoriques.
L'interprétation d’une relation déja trés élaborée est toujours
délicate et périlleuse, parfois méme impossible. Celle du
voyage nocturne du Prophéte nous semble particuliérement
ardue et nous ne pouvons nous y trisquer que sur un mode
dont nous tenons a souligner qu'il demeure hypothétique *.
Sil est possible en effer de repérer dans la grande disparité
des signes qui caractérise ce récit un sens homogéne, il semble

19. IBN AL ATHIR, Chronigues, II, 37, cité par LE STRANGE,
Palestine under the Moslems, Beyrouth, 1965, p. 89.

20. NAM AD-DIN AL-GHATTI, Al Mé'rdg al-Kabr, Le Caire,
1906 ; A. JEFFERY, Reader on Islam, S.-Gravenhage, 1962, p. 621 ss.

21. Nous entendrons les termes : symboles, schémes, archétypes,
au sens ou les définit G. DURAND dans Les structures anthropolo-
giques de Vimaginaire, Paris, 1963. Cf. particulitrement Vintroduc-
tion.
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que l'agencement dynamique des symboles en récit mythi-
que se fasse ici sous la motion, non d'un schéme organisa-
teur unique, mais bien de plusieurs schémes étroitement
imbriqués.

L'analyse génétique nous permet déja de dégager deux
thémes précédemment distincts : celui du voyage, IsrZ, et
celui de l'ascension, Mz'r4j. Nous aurions pour lessentiel,
d’'une part, un schéme d'ascension, dont la structure fonda-
mentale s'appuie sur des rapports d’opposition, d’autre part,
un schéme de voyage, plus difficile & cerner, parce qu'il est
peut-étre déja lui-méme la transposition dun schéme de
descente ; le symbole-clé en serait la demeure sainte (bast al
maddas), et la dominante, la réconciliation et la synthése.

Les oppositions qui définissent le schéme ascensionnel sont
assez faciles 4 mettre en évidence: 'ensemble du récit peut
étre organisé pour une part autour des épithétes haut et bas.
Le Prophéte s'éleve (arajz) de la terre vers le ciel. Impur
parce que terrestre, il est purifié par I'eau de Zemzem, symbole
de séparation. Quant 2 la monture, eile parait intéresser plus
spécialement le schéme du voyage. On pourrait cependant
penser, en jeuant sur I'ambivalence propre au symbole, qu'elle
s'oppose ici par son animalité 3 Gabriel. On sait en effet que
le cheval figure la fuite du temps. Or Buriq a pour une
part ce caractére hippomorphe et se refuse d'abord 4 celui
qui prétend la monter, L'opposition avec I'ange serait celle
du temps avec I'éternité. Lorsque le Prophéte s'éléve en direc-
tion du ciel, il abandonne I'animal qu’il a pris soin dailleurs
d’attacher 3 un anneau. L'échelle de lumiére, contrastant avec
les ténébres qui entourent cette étrange chevauchée, est I'ins-
trument de ['élévation par excellence. Les ailes tardivement
attribuées 3 Buriq sont un symbole apparenté a celui de
Iéchelle et se rapportent en fait 3 P'ascension elle-méme. Il en
va de méme pour ce haut lieu quest I'esplanade du temple,
symbole de la quéte du ciel.

L'axe vertical de la transcendance, aux extrémes anti-
thétiques, est coupé par un trajet horizontal, réconciliateur du
temps et de l'espace. La convergence symbolique s'opére dé-
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sormais autour d’'un voyage vers un centre. Les ténébres de
la terre ne sopposent plus & la lumiére du ciel, mais se
convertissent en lindifférenciation bénéfique de la nuit
Domptée par l'ange, la monture du Prophéte devient ce
coursier docile qui permet au héros de franchir toute distance
jusqu’au lieu sacré qui résume l'espace en l'unicité d'un centre.
On notera que la racine serd, d'ou l'on tire I'expression Isrd,
voyage nocturne, est parfois utilisée pour parler d'un arbre
dont les racines senfoncent dans la terre. Ce n'est point
hasard également si la tradition musulmane place sous le
tocher sacré de Jérusalem la caverne des ames (Mughdrat
al-Arwib)®. Ce voyage est ainsi une plongée vers l'espace
sacré primotrdial qui abolit toute altérité géographique.
L’espace sacré est également archétype d’un temps sacré. Evo-
quant la fuite infernale du temps, Pextréme rapidité du cout-
sier, des lors qu'elle est mise au service du Prophéte, devient
symbole d’un apprivoisement du devenir. En répétant les
gestes déja accomplis par les prophétes antérieurs, 'Envoyé
de Dieu surmonte I'implacable logique du déroulement tem-
porel et se fait le contemporain de ses prédécesseurs. Cest eux
qu’il retrouve au terme du voyage pour unir sa priére 2 la
leur et a celle des anges, dans une louange commune qui efface
toute différenciation historique. Il n’est pas jusqu'au futur loin-
tain qui ne soit rendu présent par la rencontre des Houris,
symboles d'une plénitude et dun repos eschatologique. On
sait également que c'est 2 Jérusalem que la tradition musul-
mane situe la scéne de la résurrection et du jugement dernier .
L’espace primordial est ainsi corrélatif d’un instant sacré, coin-
cidence de l'avant et de I'aprés.

Jérusalem se définit ainsi dans la conscience religieuse
musulmane a lintersection de deux trajets symboliques qui
s'interprétent et se critiquent réciproquement. C'est une affir-
mation commune quen Islam il o'existe pas de médiation
entre la créature et son Créateur : 'homme, témoin de la
divinité, est directement placé en face de I'Absolu. Les symbo-

22. LE STRANGE, op. cit., p. 132.
23. YARUT, M#'fam al Buldin, Leipzig, 1866, 111, 25.
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les antithétiques du schéme ascensionnel traduisent effective-
ment cette ascese transcendante. Reste que 'homme ne saurait
se réduire 2 la verticalité de cet axe métahistorique. Aussi
I'héroique projet qui abolit tout intermédiaire devient pure
abstraction, sitot qu'il s'affranchit du temps et de lespace
sans sétre incorporé les forces vitales du devenir et avoir
surmonté la différenciation spatiale et culturelle. Il appartient
précisément au voyage nocturne de dénoncer cet écueil et de
garantir la validité et la concrétude de la relation transcen-
dante en lui rendant une corporéité, en quelque maniére
sublimée et exorcisée. Enracinée dans une nature cosmique,
inscrite en un espace culturel donné, Jérusalem est la rémi-
niscence d'un passé collectif qu'elle actualise et la promesse
d'un futur quelle rend présent. Elle resserre les siécles
écoulés et les temps 2 venir en un instant médiat qui ouvtre
le devenir historique 24 son au-deld. La Jérusalem terrestre
n'est cependant pas la Jérusalem céleste. Le schéme ascen-
sionpel, en effet, constitue une critique permanente de toute
velléité de confusion et ne cesse de contester une réduction de
I'Absolu visé & la forme finie qui oriente et dirige le regard
croyant vers une vérité qui l'outrepasse. Jérusalem est ainsi
considérée par les Musulmans comme celle qui évoque un
monde qu'elle n'est pas, en sublimant un monde dont elle
est centre. Cest bien de cette maniére qu'un géographe arabe
entrevoit la cité dont il est originaire : « Jérusalem est la plus
illustre des cités, celle qui associe les avantages de ce monde
et de I'Autre. (...) Certes la Mekke et Médine ont leur supé-
riorité en raison de la Kaaba et du Prophéte, — que la béné-
diction de Dieu soit sur lui! —, mais en vérité, au jour du
Jugement, les deux cités se tourneront vers Jérusalem pour
unir leurs mérites au sien » *, Jérusalem la Sainte, Jérusalem
la Lointaine, en devenant musulmane, recouvre son univer-
salité. A travers le message inlassablement répété par les
prophétes, d’Abraham a4 Mahomet, elle appelle tous les hom-
mes 2 reconnaitre le Dieu unique. Qibla ultime de tous les

24. AL MUQADDASI, cité par LE STRANGE, op. ¢it., p. 85-86.
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croyaats, elle est le point de convergence d’'upe humanité qui,
se trouvant elle-méme, trouverait enfin son Dieu.

*
* %

11 est bien des maniéres de lire le fait politique. La décision
politique procéde de motivations fort diverses. Chaque lecture
est ainsi totalisante dans son ordre, sans pour autant préten-
dre épuiser la réalité d'une situation ni exclure d'autres points
de vue. Ainsi est-il possible de déchiffrer lhistoire musul-
mane de - Jérusalem 2 la lumiére de la précédente analyse.
G saisit des lors 2 quel point la perception religieuse a coloré
les attitudes politiques (nous ne nions pas que la réciproque
soit également vraie, nous l'avons déja noté). Les chroni-
queurs nous racontent que le calife Omar, lors de son entrée
a Jérusalem aprés capitulation de la ville, se fit conduire sur
le lieu des ruines du temple, transformé en dépdt d'immon-
dices. Il le fit nettoyer et ordonna que lui soit restitué son
caractere sacré. Respectueux de la personne et du culte des
habitants de la ville, il interdit quaucune église ne fit
détruite. Quatre si¢cles plus tard, voulant prendre possession
du Saint-Sépulcre, la Chrétienté médiévale se lance dans
I'obscure aventure des croisades. La prise de Jérusalem, par
les armées venues d’Europe, demeure un modéle de barbarie,
de fanatisme et d'intolérance. L'on fracasse le crane des en-
fants contre les murailles, on ouvre les entrailles des hom-
mes afin de s'assurer qu'ils n’y ont point dissimulé de lor.
Les mosquées sont transformées en églises ; la célebre mosquée
al-Aqgsa devient le grenier & foin et le lieu d'aisance des
Chevaliers du Temple! Avec Salah ed-Din, I'Islam retrouve
Jérusalem. Comme son prédécesseur Omar, le prince kurde ne
pénétre dans la ville qu'aprés capitulation et manifeste & Pen-
droit des vaincus une bienveillance devenue 4 ce point légen-
daire qu'il parait inutile d'y insister. Il y a bientt deux ans,
les troupes sionistes entrajent dans la ville de Jérusalem. La
bataille fut dure. Le vainqueur se livra 3 des expulsions mas-
sives, des destructions systématiques, parfois méme 4 des
pillages. Le quartier pauvre qui entourait le Mur des Lamen-
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tations fut totalement rasé et ses habitants chassés afin de
favoriser I'accés des pelerins juifs 3 la célébre muraille.

L’affrontement de deux visions religieuses rythme la triste
aventure de la cité sainte. La nostalgie d'un objet perdu, tem-
ple détruit ou sépulcre vide, anime le fanatisme des uns. Iis ne
connaissent pour tout sentiment que I'4pre tristesse de la perte
ou le triomphalisme écrasant de I'avoir. Conquérir la ville est
pour eux recouvrer un bien qui leur appartient en propre de
par leur condition de peuple élu. Contestant l'exclusivisme
jaloux des premiers, ceux-la en revanche ne souhaitent régir
Jérusalem que pour la rendre 4 'universalité de sa vocation et
en faire la terre élue de tous les croyants, non pas terre pro-
mise, mais chiffre d'une promesse qui abolit toutes les fron-
tiéres géographiques et raciales.

Il est sans doute, 2 'heure présente, dissimulé au détour
d’une colline de Juda, quelque bivouac de maquisards palesti-
niens. On y discute peut-étre de Fidel Castro, peut-étre aussi
y lit-on les pensées de Mao. Pourtant le héros dont chacun
se prend a réver ressemble étrangement au prince kurde, qui,
jadis, traversa cette conttée. Quelque Salah-ed-Din moderne
surgira-t-il, qui, rendant Jérusalem & I'Islam, la rendra au
monde ? Dans la complexité des motivations et des situations,
qui dessinent le visage de la lutte dont la terre palestinienne
est aujourd’hui lenjeu, c'est peut-étre la question la plus
profonde qui, implicitement ou explicitement, traverse 'dme
musulmane et permet de mieux la comprendre.

Pierre-Luc SEGUILLON, 0. p.
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\ (Gal., 3,28)

L'actuel conflit israélo-arabe constitue une somme d’évé-
nements dont les composantes et les motivations ne peuvent:
étre éclairés que par un faisceau d'analyses historiques, éco-
nomiques, politiques et culturelles. Cependant, alors méme
que les passions de tous ordres n’obaubilent plus totalement
le champ de l'analyse objective, que le déferlement des propa-
gandes et des pressions directes ou indirectes n’inhibe plus
tout 4 fait l'exercice de lappréciation critique, la conscience
chrétienne est en outre renvoyée, par essence, & un autre ho-
rizon, 'horizon théologique, & pattir duquel, consciemment ou
inconsciemment, le jugement quelle porte sur tout ce qui a
trait 2 la réalité juive est pré- et sur-déterminé dune maniére
spécifique. Les origines juives du christianisme, sa référence a
une révélation divine, dont I'ancien peuple d’Israél reste, par
son histoire et les Ecritures qui en rendent témoignage, la
médiation premiéte dans le temps, expliquent la relation pas-
ticuliére qui existe entre le chrétien et le juif. L'histoire du
peuple hébreux et de sa terre, les promesses prophétiques et
P’horizon messianique, qui se focalise, en quelque sorte, dans
le symbole de la ville sainte, Jérusalem, appartiennent 2 la
mémoire «archétypique» du christianisme et trouvent, par
conséquent, dans la conscience chrétienne des résonances spon-
tanées, car C’est aussi de sa propre histoire qu'il s'agit, Ihistoire
unique de I'alliance de Dieu avec 'homme. La sur-détermination
religieuse de I'analyse que fait le chrétien de la réalité juive
est donc inéluctable et on ne peut faire, dans I'Eglise, I'éco-
nomie d'une « théologie chrétienne d’Israél ».
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Encore faut-il qu'elle soit correctement élaborée et que,
refusant de n'étre que la justification idéologique @ posteriori
de prxses de position partisanes, — dont on ne contestera pas
nécessairement la légitimité dans l'ordte de la pratique, car
lengagement historique est tou)ours choix et militance —, elle
se veuille rxgoureuse et libre, soucieuse de discriminer les signi-
fications que le vécu immédiat ou I'incantation des mots et des
symboles confond aisément et de n’étre fidéle, quoi qu'il en
colite, qu'a la vérité de ses sources. Of, & cet égard, nous som-
mes parfois encore loin du compte, & lire certains propos de
théologiens chrétiens sur les réalités juives. L'iniquité de l'an-
ti-sémitisme, dans ses manifestations lointaines ou plus récen-
tes, évoquées ici méme par K. Hruby, gréve la liberté du re-
gard chrétien sur Israél. Il serait inexact d’affirmer sans nuan-
ces que I'Eglise n’a pas en dans le passé de théologie d'Israél,
de méme qu'il scrait abusif de taxer celle-ci, globalement,
derreur. Mais, dans la mesure ol certains de ses aspects ont été
responsables indirectement, — par un passage indd du théologi-
que au politique, — de comportements antisémites, certains théo-
logiens sont awjourd’hui enclins, par réaction et par souci de
souligner les éléments erronés et néfastes de la théologie tra-
ditionnelle et de les reviser, 4 présenter I'ébauche d'une nou-
velle théologie d'Israél, qui n'est point & son tour sans désé-
quilibre facheux et qui risque de cautionner éventuellement,
malgré les mises en garde de ses promoteurs eux-mémes, de
nouvelles transcriptions théo-politiques, contre lesquelles la
conscience chrétienne doit également protester.

La conjoncture politique présente de la question palesti-
nienne, sur laquelle tout homme est amené A prendre parti
pour que la force ne fasse plus la loi et que justice soit rendue,
rend plus urgent que jamais 'équilibre de la théologie chrétien-
ne d'Israél. Si, en tant que chrétiens, nous reconnaissons, avec
I'apbtre Paul, que les réalités juives s’inscrivent de facon spé-
cifique dans un horizon théologique défini par la Parole de
Dieu’, il importe au plus haut point que nous tentions d'étre

1. Cf. H. SCHLIER, Le temps de VEglise, Tournai, 1961, p. 238.
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au clair 3 son sujet, méme si les conclusions que nous devons
en tirer ne fournissent pas les justifications attendues de cer-
taines prises de position politiques et heurtent certains de nos
amis, dont nous ne pouvons pas partager les vues. Les ré-
flexions qui suivent n’ont point 'ambition de cerner le probleé-
me théologique d’Israél par une analyse systématique et
exhaustive, mais d'en rappeler les axes majeurs ; elles veulent
étre de simples notes en marge de certaines des autres contri-
butions de ce cahier. '

*

% %

La théologie chrétienne d’Israél polarise souvent son at-
tention sur les trois célebres chapitres de I'Epftre aux Ro-
mains (9-11), dans lesquels saint Paul, élaborant une dialec-
tique entre le salut des paiens et Iinfidélité des juifs, annonce
une restauration future d’Israél. Le Pére K. Hruby les a longue-
ment commentés; C’est pourquoi nous n'y reviendrons que
briévement. Mais cette polarisation risque de gauchir le regard
théologique. D'une part, sur la base de ce seul texte, il n'est pas
possible de saisir I'intégralité de la pensée paulinienne sur
Israél®. D’autre part, Cest 2 Pensemble du Nouveau Testament,
témoin d’une évolution complexe dans la perception du rapport
entre la Synagogue et I'Eglise, que nous devons nous référer’,
si nous voulons étre fidéles & la Parole de Dieu dans son inté-
grité, sous peine de constituer, pour la théologie d’Israél, un
canon dans le canon scripturaire.

Le schéme central de toute réflexion sur le destin historique
d’Israél est celui de Vélection. Mais autour de ce pivot, gravi-
tent d'autres schémes essentiels: la promesse, 1'alliance, la

2. Le Pére P. BENOIT a mis en garde contre le fait « d’absolu-
tiser les fameux trois chapitres de I'Epitre aux Romains comme s’ils
éraient le dernier mot de I'Apbtre, alors que VEpitre awx Ephésiens
leur apporte un complément, pour ne pas dire un correctif, indis-
pensable » (Exégése et Théologie, 111, Paris, 1968, p. 391 ; cf. p. 400).

3. La pensée de Luc concernant Istaél, par exemple, différe sen-
siblement de celle de Paul : cf. A. GEORGE, « Istagl dans I'ceuvre de
Luc », dans Revue Bibligue, oct. 1968, p. 481-525.



116 ISRAEL

consécration. « Clest toi que Yahvé ton Dieu a choisi pout son
peuple 2 lui, parmi toutes les nations qui sont sur la terre »
(Deut., 7, 6). « Peuple de Yahvé », « propriété » et « hérita-
ge » de Dieu, « fils premier-né » et « épouse », I'Israél de I'An-
cien Testament voit saccomplir pour lui la promesse faite a
Abraham de lui donner une nombreuse postérité et de le con-
duire dans la terre promise. Au Sinai, Dieu fait alliance avec
fui, Il sera désormais un peuple « consacré », ayant pour mis-
sion et privilége de servir dans le monde le vrai Dieu, Séparé
des autres peuples, Isra€l n’existe pas pour lui-méme mais pour
témoigner que Yahvé seul est Dieu et manifester aux nations
sa gloire, jusqu'au jour messianique ou la totalité de la pro-
messe sera réalisée : les paiens se convertiront. « En ces jours-
13, dix hommes de toutes les langues des nations saisiront un
juif par le pan de son vétement en disant : nous voulons aller
avec vous car nous avons appris que Dieu est avec vous»
(Zach., 8, 23). Les paiens monteront & Jérusalem pour y fes-
toyer et prendre part 4 'universel banquet du Royaume. Clest
Dieu qui, toujours, méneta la barque. Car cest lui seul qui a
choisi Israél gratuitement, sans que les mérites nationaux ou
moraux du peuple aient eu le moindre poids dans la détermi-
nation divine. Bien plus, c’est dans la mesure oi Israél n'a au-
cun titre humain a faire valoir que Dieu le choisit comme té-
moin : la puissance humaine ne fera pas écran a I'ceuvre de
Dieu. « Je les sauverai par Yahvé leur Dieu. Je ne les sauverai
ni par l'arc, ni par U'épée, ni par la guerre, ni par les chevaug,
ni par les cavaliets » (Osée, 1, 7). L'élection est grice.

Cette vocation historique d’Israél définit ’horizon de son
destin. Mais parce que I'élection est grice et qu’elle confére
un « privilége », qui, loin de constituer une sorte de déterminis-
me magique, doit étre assumé par des libertés dans une histoire
humaine, sa réalisation ne cesse d'étre suspendue au libre jeu
du choix d’'un Dieu toujours fidéle et de la réponse d’un peuple
dont les prophétes dénonceront maintes fois I'infidélité, C'est
ainsi quiils verront, — avec une sorte de providentialisme
tributaire d'une connaissance encore insuffisamment purifiée de
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P'Absolu divin, — dans les revers politiques, les ruines et les
déportations, la main de Dieu chitiant les trahisons de son
peuple. Isra¢l refuse dans la pratique I'élection. Celle-ci est en
effet indissociable de la mission: faire converger les nations
vers le vrai Dieu. Or c’est précisément cette mission universelle
qui est mise en échec. Il faudrait insister longuement sur ce
point, car nous sommes 13 au cceur du drame qui va se jouer
pour Israél face a l'universalisme évangélique, 2 la jointure de
I'Ancien et du Nouveau Testament. Et peut-étre avons-nous
12 une clé essentielle pour décrypter le conflit permapent qui
réside au cceur de tout homme : faire de Dieu un objet sur
lequel on a prise, ou se tenir devant lui dans une disponibilité
totale, car il est le Seigneur, toujours imprévu et libre, de tou-
te existence.

L'objectivation possessive de 1’Absolu, transformant la
grice de I'élection en privilége orgueilleux et « naturel », iden-
tifiant la cause de Dieu et la cause d'un peuple, quelle que soit
sa fidélité éthique, et sacralisant par 1a méme, de fagon quasi
magique, les institutions, les lieux, les revendications et les
comportements raciaux et nationaux de ce peuple, telle est la
tentation 2 laquelle Israél s'est trouvé affronté et n'a pas su
résister. Le nationalisme sacralisé et dominateur, qui s'accentue
au fur et 2 mesure qu'approche l'ére chrétienne, en mettant
Dieu au service du peuple et de la race, contredit dans les faits
I'élection en vue de la mission universelle®. La fonction média-
trice d’Israél parmi les nations est inhibée. Comme le révélent
les ceuvres prophétiques, il y a dans I'ame d’Israél un conflit
entre l'isolationnisme théo-politique, dont Ezéchiel par exem-
ple est un tenant, et I'universalisme, réflété notamment par
cet oracle d'Isaie : « Ce jour-13, Israél, le troisiéme avec I'Egypre
et Assur, sera béni au milieu de la terre. Yahvé Sabaot le bénira

4. W.D. DAviss indique : « Ce nationalisme paradosal de leur
religion, nous pouvons le faire remonter 2 la survivance de la con-
ception sémitique primitive de la solidarité d’un dieu et de son peuple
(conception qu'lsraél partage avec les peuples de méme origine) »,

Paul and Rabbinic Judaism, 2° éd., London, 1965, p. 79.
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en disant : Bénis soient mon peuple d’Egypte, Assur, 1'ceuvre
de mes mains, et Isra€l mon héritage » (Is,, 19, 24-25). Méme
chez les plus grands prophétes universalistes, comme le Deu-
téro-Isaie, ce conflit ne sera pas totalement surmonté. Si I'on
garde ouvert I’horizon de I'accession des paiens au salut, il
arrive souvent que leur conversion soit envisagée, sous lin-
fluence du particularisme guetrier, comme un assujettissement
d’esclaves et de servantes, lechant la poussiére des pieds de leurs
maitres juifs®.

Ainsi, 4 'aube de notre ére, la dimension universaliste est-
elle quasi absente dans les écrits juifs®. Les Samaritains ont été
rejetés. Israél se ferme sur lui-méme, comme une communauté
assiégée ; et les cruelles persécutions d’Antiochus Epiphane
renforcent ce comportement obsidional. Sur la base de I'iden-
tification de la cause de Dieu et de ’existence nationale, tout
homme qui n'est pas israélite est déclaré ennemi de Dieu. « Tu
as dit des Gentils qu'ils ne sont rien et quils sont semblables
a un crachat et tu as comparé leur abondance 2 une goutte
d’eau dans un baquet »”. Affirmation extréme qui ne doit pas
cependant voiler qu'en Israél certains avaient conscience que le
probléme du salut des paiens restait néanmoins posé. Les rab-
bis, qui, acceptant le rétrécissement isolationniste, tenaient que
les nations écrangéres étaient vouées a lenfer, s'émouvaient
cependant de leur sort et essayaient de comprendre le rejet des
paiens du plan divin, comme, un peu plus tard, Paul tentera
de comprendre le grand renversement opéré par I'annonce
évangélique : le rejet de I'Israél selon la chair.

Ce renversement est déja annoncé dans I’ Ancien Testament.
Devant l'infidélité du peuple et la mise en échec du témoi-
gnage rendu au Seigneur de tous les hommes, Dieu affirme,
par la bouche des prophétes, qu'il ne reniera pas, quant 3 Iui,
son plan. La promesse faite & Abraham vaut toujours et Dieu

5. Is,, 14, 1-2; 45, 14-16, 24-25; 49, 22-23; 60, 14; Ps,
47, 4. .

6. Cf. W.D. DAVIES, op. cit., p. 58-85.

7. 4 Ezra, 5, 23-27.
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est fidéle. La fonction médiatrice confiée a Israél sera a nouveau
assurée, non plus par I'ensemble du peuple, mais par un petit
Reste, pauvres au coeur humilié et sans orgueil, ne cherchant
appui quen Yahvé, disponibles 2 nouveau aux requétes de
‘I’Absolu, parce que vides d’eux-mémes et de toute prétention a
se servir de Dieu. Si le peuple dans sa globalité est dépossédé de
I'élection et de l'alliance, Israél néanmoins, dans le petit Reste,
seta 4 nouvean élw: « Il choisira de nouveau Istaél » (Is., 14, 1).
Avec lui, Dieu concluera, pour le monde, une alliance nouvelle
et, cette fois, éternelle (Is., 55, 3 ; 61, 9 ; Ezech., 16, 60), écrite
désormais, non sur les tables de pierre d’institutions humaines,
mais dans le cceur de chair des pauvtes, et caractérisée par
Pintériorisation éthique de la loi et de tout ce quelle symbolise
d'extériorité sacrale (Jér., 31, 31 s.). A la téte de la petite com-
munauté des pauvres de Dieu, qui sera comme la souche « de
nouvelles racines en bas et de fruits en haut » (2 Rois, 19, 30),
Isaie indique qu’il y aura un personnage mystérieux, roi, messie
et fils de I'homme, serviteur souffrant et glorieux. Clest en lui
que reposera 1'élection nouvelle (Is,, 42, 1); c'est lui en per-
sonne qui sera « alliance du peuple et lumiére des nations »
(42, 6), appelé a « ouvrir les yeux des aveugles, faire sortir de
priscn les captifs et du cachot ceux qui habitent les ténebres »
(42, 7), « pour que mon salut, dit Dieu, atteigne aux extrémi-
tés de la terre » (Is., 49, 6).

***

Ainsi se déroula en fait le plag.de Dieu®. Ce quannon-
caient les prophétes, en termes voilés et tributaires encore de
certaines images théo-politiques propres au contexte de la
vieille alliance, s’accomplit dans V'aveénement de Jésus-Christ
et I'élection, & travers lui, d'un petit groupe de juifs croyants,
qui allaient étre les témoins de P’alliance désormais sans fron-
tiéres, conclue par Dieu avec 'humanité entitre, sans distinc-

8. Références complémentaires dans : P. BENOIT, op. cit., p. 400-
441.
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tion de race, de nation, de terre, d'appartenance culturelle.
L'aventure tragique du Christ, le rejet de la nouvelle alliance
par la majorité du peuple juif, sont trop au coeur des récits
néo-testamentaires pour qu’il soit utile de les rappeler longue-
ment. S'il faut soigneusement se garder des généralisations
abusives et si, le secret des cceurs appattenant 4 Dieu seul, il
nous est rigoureusement interdit, et plus que jamais, de tirer
de ce refus des conséquences dans l'ordre du comportement
personnel ou politique 2 1'égard de nos fréres juifs, nous ne
pouvons pas minimiser un seul instant le tournant décisif que
prennent en Jésus-Christ la réalisation du plan de Dieu et le
transfert, & la fois historique et trans-historique, de I'élection,
de la nation juive & cet homme, Fils de Dieu. Et parce que
celui-ci est en réalité 'Homme, I’Adam nouveau, tout ’hom-
me et tout homme, en lui Cest, potentiellement, I'’humanité
tout entiére qui est élue, qui recoit gratuitement, malgré et
par-deld I'universel péché, vocation et mission détre témoin
anticipateur d'un Royaume sans rivages : « Dieu tout en tous »
(1 Cor, 15, 28).

Le transfert de I'élection n'est cependant que relatif et
n’établit pas une rupture totale avec la premiére élection ; il
y a continuité dans le sujet élu, pour autant qu’en Jésus, Clest
un membre du peuple d’Isra€l selon la race qui hérite de la
promesse faite & Abraham et qui la réalise en plénitude, et
pour autant que ses premiers et décisifs témoins, représen-
tants nouveaux des douze tribus de I'Israél ancien, demeurent
a jamais des israélitesgifa- médiation juive pour le salut de
Phumanité, loin d’étre annulée, est au contraire, en Jésus et
dans ses disciples, pleinement assumée. « Le salut vient des
juifs » (Jean, 4, 22) : le Nouveau Testament ne contredit pas
cette affirmation, il V'atteste & nouveau et de facon défnitive.
Jésus lui-méme ne congoit le salut des paiens que par un
rattachement au salut d’Israél. La promesse de libération, faite
aux patriarches, est universelle, mais il y a un ordre historique
dans sa réalisation, et Israél reste le fils alné, la souche et la
racine. « Beaucoup viendront du levant et du couchant prendre
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place au festin avec Abraham, Isaac et Jacob dans le royaume
des cieux » (Matth., 8, 11).

Toutefois, tout Israél n'est plus I'Isra€l médiateur de la
promesse. Btre de la race d’Abraham ne suffit pas pour étre
un authentique enfant &’ Abraham (Jean, 8, 33 s.; Rom., 9, 7).
La race, 2 soi seule, I'appartenance culturelle et institutionnelle,
dont on prétendait abusivement et idolatriquement qu'elles
garantissaient I'élection et le salut, ne servent de rien. « Ne
vous avisez pas de dire en vous-mémes : Nous avons pour pére
Abraham ! Car je vous le dis, Dieu peut, des pierres que voici,
faire surgir des enfants 3 Abraham » (Matzh, 3, 9). La gréce
de Dieu n'est jamais un privilége humain, « Beaucoup vien-
dront du levant et du couchant.., tandis que les fils (les juifs
en tant quhéritiers naturels) du Royaume seront jetés dehors,
dans les ténébres » (Matzh., 8, 12). « Le Royaume de Dieu vous
sera retiré pour étre confié 4 un peuple qui lui fera produire
ses fruits » (Matth., 21, 43). La foi du centurion romain (Masth.,
8, 10) ou celle de son confrére Corneille (Aczes, 10) et atti-
tude ouverte de tous ceux qui, bons ou mauvais selon la loi,
rencontrés au détour de n’importe quel chemin, acceptent linvi-
tation 4 la noce (Matth., 22, 8 s.), sont désormais le seul droit
de péage a payer pour étre partie prenante & I'élection.

Pour étre I'Israél de Pélection renouvelée, le véritable
Israél, il faut donc franchir un seuil, passer par la porte étroite
d'une conversion du coeur, laisser derriére soi les suffisances,
les isolationnismes et les prétentions fondés sur l'orgueil de
race ou de classe, les mainmises sur 1’ Absolu, les sacralisations
objectivantes et les observances légalistes. Que I'Israél selon
la chair soit tombé sous ce jugement de facon particuli¢rement
dramatique, parce qu’il était le peuple de I'élection initiale et
que noblesse oblige, ne doit pas voiler que « la cognée qui est
a la racine de Larbre » (Matth., 3, 10) ménace et appelle 4 la
conversion toute conscience humaine, fiic-elle déja inscrite,
par la foi, dans le champ d’attraction de l'alliance nouvelle et
appartint-elle a I'Eglise, I'« Elue » en Christ (2 Jean, 13), la
¢ race élue » transcendant les races (7 Pierre, 2, 9). La miséri-



122 ISRAEL

corde est sans frontieres, parce que le péché est sans frontiéres.
« Juifs et grecs, tous sont soumis au péché» (Rom., 3, 9) ; «il
n’y a pas de différence » (¢bid., 21). « Dieu a enfermé tous les
hommes dans la désobéissance pour faire a tous miséricorde »
(¢bid., 11, 32).

L’expérience historique de la premiére communauté chré-
tienne I'a conduite peu & peu & percevoir I'éclatement de ce
qu'avaient de provisoire, d'imparfait et de caduc les perspec-
tives de I'ancienne alliance 4 la lumiére de la nouvelle. Le refus
de I'Evangile par ceux qui n'étaient juifs que selon la race, et
la persécution de ses ministres, furent pour les premiers disci-
ples le révélateur concret du bouleversement religieux apporté
par le Christ. 11 fallut 2 ces juifs fidéles du temps et des arra-
chements intérieurs profonds pour comprendre la liberté de
I'Esprit et ses conséquences institutionnelles. Toute lhistoire
de I'Eglise primitive refléce P'acuité du débat qui se déroula
dans le cocur des judéo-chrétiens, appelés a s'arracher aux
prédéterminations sacrales de leur milien d'origine ; & appren-
dre de quoi il s'agissait en définitive lorsque Dieu enjoignait,
a travers la petsonne d’Abraham, le pére universel de la foi
(Rom., 4, 11 s.; Gal., 3, 9), 4 tous les hommes et d'abord a
ses descendants : « Quitte ton pays, ta parenté et la maison de
ton pére, pour le pays que je tindiquerai» (Gen., 12, 1); a
percevoir enfin que cette terre promise n’était plus désormais
la terre charnelle sur laquelle, comme I'Evangile, ils étaient
nés, mais la patrie universelle de la Liberté et de I'Esprit, dont
le Christ, nouveau Moise (Jean, 1, 21), avait ouvert 4 tous les
portes, par son humiliation et sa résurrection. Et, comme
Abraham, ils partirent, ne sachant trop ou ils allaient (Hébr.,
11, 8), certains plus pesamment, plus lourdement, hommes
nouveaux encore englués dans la vétusté.

« Vous vous étes dépouillés du vieil homme avec ses agisse-
ments e; vous avez revétu le nouveau, celui qui sachemine vers
la vraie connaissance en se renouvelant 4 'image de son créateur.
La, il n’est plus question de grec ou de juif, de circoncision ou
d’incirconcision, de barbare, de scythe, d’esclave, d’homme libre;
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il n’y a que le Christ, qui est tout en tout» (Col,, 3,11). L'univer-
salisme de I'élection, réalisé dans le second Adam et manifesté
par I'Esprit des Pentecétes, voila le signe décisif et boulever-
sant que l'on est entré dans I'alliance nouvelle et que I'ancienne
alliance, avec ses clivages, est devenue caduque. En Corneille
Pincirconcis, 1'Esprit transcende la circoncision. Pietre en-est
le témoin étonné. Et les judéo-chrétiens, qui, encore insuff-
samment libérés, lui demandent des comptes : « Pourquoi es-tu
entré chez des incirconcis et as-tu mangé avec eux? », sont
obligés, en entendant ce que rapporte Pierre, de reconnaitre,
stupéfaits : « Ainsi donc, aux paiens aussi Dieu a donné la
repentance qui conduit 3 la vie!» (Actes, 10-11). Un jour,
Pierre et quelques autres, 3 Antioche, sous la pression des
nostalgiques du passé qui entouraient Jacques de Jérusalem,
penseront qu’il est peut-étre plus opportun de ne pas trop
fréquenter les paiens. Paul, au nom de la vérité et de la liberté
de DEvangile, s’insurgera contre cette « dissimulation» et
cette « judaisation » rétrograde (cf. Gal., 11-14; Actes, 15).
« Cest pour que nous restions libres que le Christ nous a libé-
1és... Ne vous remettez pas sous le joug de l'esclavage » (Gal.,
5, 1). Dieu, lui, « ne fait pas acception de personnes » (Aczes,
10, 27). La conquéte de la liberté évangélique est une rude et
longue aventure ; les titonnements que refléte histoire des
premicres communautés [’attestent.

En affirmant cette libération, dont Paul a été le procla-
.mateur inlassable et sans équivoque, nous sommes au occeur de
toute théologie chrétienne dIsraél. Le grand Mystére, dont
I'apdtre a recu par révélation la connaissance afin de 'annoncer,
le voici : « Les paiens sont admis au méme héritage (que les
judéo-chrétiens), membres du méme Corps, bénéficiaires de

la méme Promesse, dans le Christ Jésus, par le moyen de
I'Evangile » (Eph., 3, 1 5.). Les différences entre judéo-chrétiens
et pagano-chrétiens sont surmontées dans une unité supérieute,
qui ne les détruit pas mais les relativise radicalement. La pra-
tique de la Loi, la circoncision, Jérusalem et son Temple, I'at-
tachement 2 la terre de Palestine, etc., tout cela reste légitime
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4 titre d’enracinement ethnique d'un peuple particulier®, appelé

& chanter dans sa langue les merveilles de Dieu en Jésus-Christ
(cf. Actes, 2, 11). Mais la non-pratique de la Loi, I'incircon-
cision, les multiples enracinements géographiques et culturels
des Gentils, etc., sont tout aussi légitimes. « Dans le Christ
Jésus, ni circoncision ni incirconcision ne comptent, mais seu-
lement la foi opérant par I'amour» (Gdl., 5, 6). Les deux
peuples ne font plus qu'un en Christ, car il a « détruit la bar-
riére qui les séparait, supprimant en sa chair la haine, cette loi
des préceptes avec ses ordonnances, pour créer en sa personne
les deux en un seul Homme Nouveau» (Eph., 2, 14-15).
Parce qu'il 0’y a qu'un seul Seigneur et un seul Esprit (Eph.,
4, 4-6), il n’y a plus désormais qu’un seul « Israél de Dieu»,
I'Eglise, dont juifs et paiens sont également membres, dans
une égalité fraternelle qui abolit les priviléges en respectant
la spécificité ethnique et personnelle de chacun.

La désacralisation des médiations humaines de ’ancienne
alliance est inscrite dans ce mystére universaliste d'unité,
comme une de ses conditions essentielles. C'est un point sur
lequel il est difficile de faire des compromis. Il n'y a qu'un
seul Sacré, Dieu et son Pils, Jésus-Christ, et, en lui, 'homme
participant a la vie divine. Le processus de désacralisation, qui
a ses racines dans la protestation vétéro-testamentaire contre
les idoles et les « images taillées » de la divinité’’, se poursuit
avec vigueur et s'accomplit dans la contestation néo-testamen-
taire des institutions sacralisées du judaisme. Il n'y a plus de
terre sacrée : toute terre appartient au Seigneur, et la « terre
promise », c’est le Royaume eschatologique vers lequel tout
homme, en quelque lieu du monde qu'il habite, est appelé &
marcher. La Loi petd son auréole sacrale, car la grice univer-
selle qui vient de Dieu, par la médiation du Fils et de I'Esprit,

9. Luc définit I'lsraél infidéle comme une simple ethnie, « un
peuple comme les autres, historique, profane, défini par son origine
raciale et ses coutumes nationales » (cf. A. GEORGE, op. cit., p. 522 s.).

10. Quelques idées suggestives dans : H. COX, Ls Cité séculiére,
Tournai, 1968, p. 51-65.
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la rend caduque comme sacrement de salut. Ainsi en va-t-il du
sabbat, car « le sabbat a été fait pour ’homme et non 'homme
pour le sabbat » (Marc, 2, 27). Ainsi en va-t-il du Temple de
Jérusalem et de tout autre Temple, en tant que lieu sacré de
la présence divine : « L’heure vient oll ce n'est ni sur cette
montagne (le Mont Garizim), ni & Jérusalem, que vous ado-
tetez le Pére... L’heure vient — et nous y sommes — ot les
vrais adorateurs adoreront le Pére en esprit et en vérité»
(Jean, 4, 21 s)'. Le Temple véritable, c’est le Christ lui-
méme, et C’est tout homme vivant de lui et animé par U'Espric

(1 Cor., 3, 16} 6, 19, etc.)*2.

Jérusalem, ce n’est plus la Jérusalem terrestre que s'arra-
chent les hommes, c’est le Royaume et C'est encore I'Eglise
selon une plénitude qui n'est ici-bas qu'ébauchée : Jérusalem
céleste, cité du Dieu vivant (Hébr,, 12, 21 s.), Jérusalem nou-
velle, qui descend de chez Dieu, belle comme une jeune mariée
parée pour son époux (Apoc, 21, 2), Jérusalem d'en haut,
matrice, non plus de l'esclavage comme la Jérusalem tertestre,
mais de la liberté (Gal., 4, 21 s.). Clest pourquoi la Jérusalem
de piertes ne peut pas revétir pour un chrétien la signification
sacrale qu'elle a dans la conscience religieuse juive. Car elle
n'est plus que la figure et le symbole émouvant, — hélas!
voilé par les luttes fratricites —, de la Jérusalem réelle qui
est le lieu eschatologique du rassemblement de tous les
hommes dans Pamour. Le nom de Jérusalem, qui est, pour
I'4me religieuse juive, porteur d’une telle espérance de liberté
et de salut, suscite aussi dans le coeur chrétien les réminis-
cences de I'amour et lattente vibrante des réconciliations
totales entre Dieu et I'homme, entre 'homme et I'homme. Si
la Jérusalem charnelle n’est plus pour lui le lieu privilégié de
la présence divine, elle demeure en droit, comme dans le
célebre tableau de Griinewald, ce doigt de Jean-Baptiste

11. Etienne mourra pour avoir dit aux juifs que « le Trés-Haut
n’habite pas dans des demeures faites de main d’homme » (Actes,
7, 48). Paul le répétera aux grecs d'Athénes (cf. Actes, 17, 24).

12. Cf. Y. CONGAR, Le Mystére du Temple, Paris, 1958.
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pointé vers le Seigneur qui vient, vers lhorizon de la
récapitulation en Dieu de tous les enfants d’Abra-
ham et de toutes choses. La vocation ultime de Jéru-
salem est de patler sans cesse de paix et de convoquer tout
homme 2 entrer dans les cheminements du oceur, qui condui-
sent au coude 2 coude du banquet messianique, lorsque, « I'an-
cien monde s'en étant allé, il n’y aura plus de pleur, de cri et
de peine » (Apoc., 21, 4). A ce niveau, Jérusalem n’appartient
a personne ; ce qui laisse entier, bien entendu, le probléme de
Vappartenance nationale. Avec intensité, le chrétien souhaite
que le signe, qui aujourd’hui est encore méconnaissable, soit
restitué, par la concorde et le respect mutuel des hommes, 2
sa splendeur. Que la paix et la justice adviennent 2 la Jéru-
salem tertestre, afin qu'elle puisse parler 2 nouveau de la paix,
de la justice et de la fraternité de la Jérusalem d’en-haut.

*
* %

En manifestant a grands traits la substitution de l'alliance
nouvelle a lalliance ancienne (Hébr., 8, 7 s.), 'abrogation
par Jésus du premier régime pour fonder le second (Hébr.,
10, 9), en rappelant I’accomplissement final (au double sens
du mot «fin» : terme et but) de la premiére élection, dans le
Christ, ouvrant la porte & l'unité des judéo-chrétiens et des
pagano-chrétiens, nous avons situé le cadre théologique global,
a partir duquel la situaticn, dans le plan de Dieu, des juifs
non croyants, peut étre éclairée.

Cette situation est pour Paul un paradoxe mystérieux,
qui trouble en luj Je juif intensément solidaire de sa race, et
dont il va essayer d'éclairer le sens (Rom., 9-11)'*. Comment
se fait-il que la majeure partie des israélites selon la chair, 3
qui appartenaient les richesses de I'élection, refusent I'Elu, le
Christ ? Pour Paul, il y a une double réponse. D'une part, il ne
suffit pas d'étre israélite selon la chair, pour étre enfant de
Dieu et de sa promesse : « Tous les descendants d'Israél ne

13. Dans Lamiére et Vie, n° 37, on trouvera un commentaire
plus circonstancié de ces chapitres par le Pére Y. TREMEL.
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sont pas Israél » (Rom., 9,5). D'autre part, I'élection n'est pas
un privilége de race : Dieu demeure libre de faire miséri-
corde 2 qui il veut et de rejeter qui il veut. Cependant les déci- -
sions divines ne sont point arbitraires. S’il rejette une grande
partie des israélites, C'est parce que ceux-ci ont refusé la justice
de Dieu en refusant, de facon inexcusable, la Parole du Christ.
Dieu, quant 2 lui, n'a pas trahi. Cest une partie du peuple qu'il
a dépossédée de I'élection, ce n'est pas le peuple, car, dans le
petit Reste des judéo-chrétiens, 1'élection d'Israél a été renou-
velée par grice. Mais que les juifs infidéles entrent un jour,
au temps présent et indéterminé de la fin des temps, dans
'alliance nouvelle par la foi au Christ, c'est pour Paul plus
qu'un espoir : une certitude. Cet événement sera une réalité
aussi merveilleuse qu'une résutrection des morts. L'intégration
de I'ensemble du peuple juif, — jaloux de I'élection accordée
aux paiens comme ceux-ci l'avaient été jadis de I'élection
réservée aux juifs (Zach., 8, 23) —, au nouvel Isra€l des.
croyants, donnera 2 ce dernier la plénitude de ses dimensions.
Alors, Dieu ayant greffé 2 nouveau I'Israél encore infidele sur
son propre olivier, l'olivier abrahamique dont le Christ est le
fruit supréme, tout Israél sera passé de lincrédulité a
la foi, «tout Israél sera sauvé». Ce salut, pour Paul,
ne peut pas faire de doute. Car Dieu, qui continue a chérir
I'Israél infidele, & cause de la premicre élection comme & cause
de ses peres'®, et malgré la faute qui a abouti 4 sa mise pro-
visoire de la nouvelle élection, ne peut pas ne pas vouloir que
I’ensemble de I’Israél selon la chair réalise sa vocation initiale

14. Affirmer que Ilsraél non fidéle reste chéri par Dieu, a
cause de I'élection, n'équivaut pas a déclarer qu'il posséde encore
Iélection premiére. Avec G. BAUM, évitant de l'appeler le « peuple
¢élu », expression inexacte, on dira qu’il reste un « peuple consacré ».
Le P. BENOIT note a ce sujet : « L'expression {« peuple consacté »)
est heureuse : elle évite de maintenir sur I'Israél infidéle une « élec-
tion » qui en fait a sorti son effet avec I'lsraél fidéle devenc noyau
de P'Eglise, et en méme temps elle n'exclut pas un lien profond entre
cette « consécration » qui demeure dans I'Isrzél infidele et I'eélec-
tion » premitre qui la justifie a travers 1'Isrzél fidele » (op. cit., p.

399).
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et sa consécration permanente, en entrant a son tour dans la
communauté libre et universelle des sauvés. Si ces greffes
sauvages que sont les paiens ont été, par miséricorde, entées
sur la racine christique, — et ils n'ont pas 2 en titer orgueil —,
a fortiori les branches naturelles sont-elles appelées a I'étre.
Telle est 'espérance ferme de Paul. Mais I'avenir appastient a
Dieu seul et ses décrets sont insondables'®.

On ne voit pas comment le plan religieux de salut sur
lequel se situent l'enseignement néo-testamentaire et la théo-
logie chrétienne d’Israél pourrait autoriser des déchiffrements
théologiques de la situation politique actuelle de la Palestine.
A cet égard, le probléme palestinien n’a rien de specxﬁque
par rapport 4 tout autre probléme politique. Ici aussi, il ny

ni juif ni grec. Une des libérations les plus importantes
apportées en principe par le Christianisme a consisté dans la
désacralisation des politiques humaines et dans le refus d'une
lecture providentialiste des événements temporels. Mais « Dieu
se tait, les hommes parlent 2 sa place», a-t-on dit'®. L'infi-
délité des chrétiens en ce domaine, en leur enlevant toute
prétention hypocrite et orgueilleuse a faire la lecon aux autres,
ne doit pas cependant les empécher de proclamer une exigence
évangélique qui nous juge tous. Contre le « Gosr mit uns», le
« Dieu avec nous », qui justifie les réves nationalistes parfois
les plus belliqueux et les plus injustes, I'Evangile éléve une
protestation radicale. L’antisémitisme est aussi un fruit, combien
amer, de cette confusion tragique entre la cause de Dieu et la
cause des hommes.

Aussi bien, face au probléme complexe créé par la restau-
ration dun Etat juif au Moyen-Orient, son droit certain &
I'existence comme le droit non moins certain des arabes pales-
tiniens & considérer la Palestine comme leur patrie, nous

15. Luc, pour sa part, ptésente sans doute, sur I'avenir de I'Is-
raél historique, des perspectives moins optimistes que celles de Paul
et semble ne pas partager le méme espoir avee une égale certitude.
Cf. A. GEORGE, ar?. cit., p. 514-525.

16. R. GEREsT, dans Lamiére et Vie, n° 66.
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devons étre vigilants et contester, plus que jamais, toute sacra-
lisation de I'ordre temporel. Celui-ci est laissé par le Seigneur
4 la libre et difficile responsabilité des hommes, pour qu'ils
Pédifient comme un ordre de paix et de concorde, bati sur la
justice et I'amout.

Quon nous permette de citer, en guise de con-
clusion, une page du Pére Gregory Baum’. « Je trouve
inutile, écrit-il, de spéculer sur lhistoire juive des temps
post-bibliques : Dieu ne nous a pas donné de clef pour déchif-
frer le message obscur et complexe des événements politiques,
et beaucoup de mal a été fait par des hommes qui prétendaient
résoudre I'énigme divine. Du mal a été fait aux juifs, J'ai
mentionné I'exemple de ces auteurs ecclésiastiques qui affir-
maient que la dispersion et la servitude appartenaient a Israél
par décret divin. Du mal a été fait 2 d’autres groupes qui,
pour quelque raison, ont été considérés comme privés de la
faveur divine et promis au chétiment. Et des nations qui
croyaient avoir été spécialement appelées par Dieu a assumer
une suprématie politique n'ont-elles pas commis les crimes
les plus tragiques de histoire ? Cela a-t-il un sens de parler
d’un roi trés chrétien ? de sa majesté catholique ? »

« Nous préférons attendre le jour du jugement ot les rois,
les chefs et les puissants de ce monde seront éprouvés et leur
vraie valeur révélée devant tout le peuple.. Le seul critére
que Dieu nous ait donné pour juger I'histoire — et il est déja
assez difficile & appliquer — est sa volonté expresse que la
justice soit accotdée A tous les hommes ».

Pierre-Réginald CRrEN, o. p.

17. G. BauwM, Les ]w’fx et VEvangile, Paris, 1965, p. 312.
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Musiques d’lsraél

Lumiére et Vie a jadis présenté des enregisttements consacrés 2
- Isragl (n° 37, p. 131-136). Cette chronique n'est qu'un complément
ou sont proposés des disques parus depuis cette date ou certaines
ceuvres dont nous n'avions pu patler alors.

Nous touchons l'actualité avec ces Marches militaires que publie
Polydor. La pochette présente la photo des troupes massées devant le
Mur des Lamentations. Et les deux plages de ce disque font se suc-
céder, aprés I'Hymne National, des échos martiaux que doivent con-
naltre toutes les oreilles israéliennes et qui sont rendues avec brio
par I'Orchestre des Forces de la Défense d'Israél (1 d, 30 cm,
POLYDOR 657.051). :

Beaucoup de ces Marches, ici comme ailleurs, empruntent leur
mélodie et leur rythme 2 des souvenirs du Folklore. Nous retrouvons
la musique populaire avec Uenregistrement Folklore d'Israél : I'Or-
chestre Max Leth’s et les Tingluti Fox Singers donnent de ces airs
une interprétation entrainante, insistant joyeusement sur les rythmes
et soutenue par les accents « bon enfant » de I'accordéon (1 d., 30 cm,
POLYDOR 658.020). Dans Jérusalem d'Or, les deux belles voix
d’A. Shoshani et d’A. Perrera, accompagnées par un ensemble instru-
mental, nous proposent upe interprétation plus raffinée et moins
« nature » (1 d., 30 cm., GUILDE INTERNATIONALE DU DiISQUE SVS-
2564 — il faut féliciter I'éditeur de l'excellente notice qui figure au
dos de la pochette; c'est un remarquable condensé de tout ce qu'il
faut savoir de ce folklore). La poésie, nous la rencontrons dans les
Chants d'Israél oi Neomi et Arik Bar-Or sont accompagnés par une
guitare yéménite et un tambourin. La rude beauté de la voix de
Neomi, la finesse et la discrétion avec laquelle ces deux artistes
usent de leurs instruments donnent 4 ces chansons des arriéte-plans
profonds & travers lesquels se découvre I'dme d'un peuple (1 d.,
30 c¢m., BOITE A MUSIQUE LD 424).
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Deux disques de Danmses d'Israél, interprétés par I'Ensemble
Musical Populaire d'Israél et le Ballet Folklorique israélien Aloomim
complétent ce tour d'horizon. Quelques-uns de ces morceaux sont
devenus des classiques dans certains groupes folkloriques : tous sont
caractéristiques, par leur bonne humeur et leur élan, de cet effort
qu'entreprend Israél pour recréer ses racines ancestrales. Mais ces
deux enregistrements sont avant tout des instruments de travail (2 d.,
17 cm., UnDisc EX 33.107 LD et EX 33.187 LD).

Ailleuss, on sefforce de retrouver le passé. Telles ces Vieslles
Mélodies Juives qui sont en réalité des Airs (Nigunim) composés par
les Hassidim de Pologne ou de Biélorussie au siécle dernier. Yohanan
Zarai, qui a réalisé arrangement instrumental de ces pitces simples,
souligne combien elles correspondent & l'atmosphére des premiers
tableaux de Chagall. Ceest un document tout # fait intéressant sur
la vie des communautés juives hors de leur pays (1 d., 45 t., BOITE
A MUSIQUE EX 263). Les Chants du Désert de Juda sont interprétés
par un berger bédouin qui saccompagne sur un violon i corde
unique. C'est évidemment un autre paysage sonote, émouvant dans
la mesure ol il nous met en contact avec le monde de ces tribus, en
lequel le voyageur retrouve aujourd’hui encore image peut-étre la
plus exacte de ce qu'était Israél au temps des Patriarches. L'une des
faces de ce précieux entegistrement comporte la récitation du passage
du Cotan ot il est fait allusion 2 la naissance de Jean-Baptiste (1 d.,
45 t, PASTORALE ET MUSIQUE PM 17.051 M). On a méme essayé
de reconstituer, & I'aide de documents anciens amassés au siécle der-
nier par un musicologue juif, la Musique an temps de Jésus. Roland
Douatte a tenté cet essai et propose sept chants correspondant a diffé-
rentes cérémonies et & divers lieux de dispersion d'Istaél (Babylone,
Perse, etc.). 11 est évidemment impossible de juger de la fidélité d'une
telle réalisation ; mais il est émouvant de retrouver un type de
musique semblable 2 celle que le Christ a pu entendre (1 d., 17 cm,
Unmisc UDF 11).

Jacques Lasry ne tente pas une reconstitution, mais une évo-
cation dans la Canmtate hébraique qui teprend cettains versets du
Cantique des Cantigues et les vét d’une texture sonore qui fait large
emploi des inflexions mélodiques, des structures rythmiques ou des
couleuss instrumentales que nous avons rencontrées dans les enregis-
trements précédents. Ce qui manque a cette ceuvre, c'est une ame ;
elle laisse parfois l'impression d'un «2a la maniére de..» qui na
retenu de cette magnifique poésie que la surface et I'a entouré d'un
halo sonore qui sent par trop son Occident (1 d., 30 ¢m. PHILIPS
R 832.582 Y).

Ceci nous achemine 2 un compositeur mal connu et qui a pour-
tant consacré une part importante de son ceuvre 2 rappeler le souve-
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nir de son pays, tout comme Darius Milhaud dont nou,s_pté‘sen-
tions naguére certaines pages qui témoignaient de sa fidélité 2 la
teligion de ses péres. Ernest Bloch est né en Suisse en 1880 et il
est mort il y a dix ans aux Erats-Unis dont il avait fait sa seconde
patrie et ol il a contribué 2 former toute une génération de jeunes
compositeurs. Esthétiquement, il s'est tenu 4 I'écart des courants qui,
depuis soixante ans, agitent la musique vivante. « J'avouerai tout
uniment, a-t-il éctit, quen aucune de mes ceuvres je n'ai éé préoc-
cupé d’étre original ou moderne... La théorie comme les nouveautés
passent si vite.. Ft quen reste-t-il? En revanche, mon seul désir,
tnon seul effort, ont été d'étre fidele 2 ma vision d’étre vrai ».

Un premier cycle juif Voccupe entre 1912 et 1916. Le fruit le
plus célebte de cette production est Schelomo, une rapsodie pour
violoncelle et orchestre. Prévue au départ pour une voix qui devait
chanter certains passages de ['Ecclésiaste, cette sorte de poéme sym-
phonique fut en fin de compte confiée & un violoncelle qui domine
cette partition et sert de fil conducteur lyrique 2 un déroulement
sonore continu. L’atmosphére reste constamment grave, sans aucun
moment de paroxysme et s'achéve dans «le pessimisme le plus
total », note l'auteur qui ajoute : « Mais le théme justifie cela ». Pierre
Fournier, accompagné par I'Orchestre Philharmonique de Berlin, sous
la direction d’Alfred Wallenstein, est profondément fidéle 2 la poésie
de cette page. (1 d., 30 cm., DEUTSCHE GRAMMOPHON 139.128 —
couplé avec le Concerto pour violoncelle et orchestre I’Edward Elgar).

Entre 1930 et 1938, Bloch s’installe dans ses Alpes natales.
Cest 1A qu'il compose ses ceuvres majeures. Le judaisme n’est pas
absent de ses préoccupations et il achéve en 1933 Service Sacré.
Avant Milhaud (dont le Service Sacré date de 1947) Ernest Bloch
tente de mettre en musique le culte liturgique du samedi matin. La
notice qui accompagne le disque reproduit I'analyse que le musicien
a donnée lui-méme de cette partition. La premiere partie est la
Méditation initiale qui se clot sur la tragique évocation des souf-
frances de 'bumanité. Vient ensuite le Kadoch, I'équivalent de notre
Sanctus, ot « la musique vient d’un autre monde — séraphique, mys-
térieux ». La Méditation silencieuse qui suit débute par une page
orchestrale calme qui doit engendrer la purification du cceur et pré-
parer 2 la révélation de la Loi apportée processionnellement tandis
que le peuple confesse sa foi. La quatriéme partie correspond au
retour de la Torah dans I'Arche : lofficiant rappelle, avec le Psal-
miste, que «la Loi de I'Eternel est parfaite, elle restaure 1'Ame ».
L'ceuvre s’achéve avec le Kaddisch, récitatif en langue vulgaire ou
Tofficiant proclame l'espérance du peuple élu et rappelle le souvenir
de ceux qui sont morts. L'événement important que représente le
premier enregisttement du Service Sacré et la qualité des interprétes
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américains ditigés avec intensité par Léonard Bernstein ont valu a
ce disque en 1968 un Grand Prix largement mérité (1 d., 30 cm,,
CBS § 75.372).

La derniere ceuvre juive d’Ernest Bloch est une Swuite hébraique
éctite en février 1951. Ecrits pour un alto ou un violon qui dialogue
avec l'orchestre, ces trois volets — Rapsodie vigouteuse, Processional
sur un rythme de marche et Affirmation — correspondent bien 2 la
simplicité lyrique de leur auteur. L'ceuvre offre en outre l'avantage
de figurer sur le méme disque que le Concerto pour violon ol abon-
dent les thémes juifs et qui est certainement sa plus grande réussite
dans le domaine des formes traditionnelles. Le soliste, Hyman Btess,

et I'Orchestte Symphonique de Prague, dirigé par Jindrich Rohan,
proposent de ces deux partitions une interprétation tres vivante (1 d.,

30 cm., ERATO STU 70.427).

Ce ne sont pas 1a certes des compositions révolutionnaires. Bloch

est un humaniste et son esthétique est fidéle 2 un regard sur le monde
que vient illuminer sa foi profonde. Et ces pages sont avant tout le

témoignage vibrant d'un artiste que l'on peut considérer comme le
premier musicien hébraique de notre temps. '

Francgois SANSON



LES L I V R E S

1. VATICAN 1I

De nombreux commentaires de textes conciliaires continuent de
paraitre. Signalons ceux qui nous ont été envoyés.

Dans la collection « Unam Sanctam », deux volumes (70 a et
70 b) sont consacrés a la Constitution sur la Révélation divine, « le
document théologique majeur de Vatican II », selon les termes mémes
du P. B.-D. Dupuy, préfacier et maitre d’ceuvre de cette publication.
Le premier tome contient le texte latin, une rtraduction francaise
(patr J.-P. Torrell), des notes sur I'histoire du document (par B.-D.
Dupuy et J. Feiner) et le commentaire des chapitres I (par H. de
Lubac) et II (par Ch. Moeller). Le tome second achéve d'abord le
commentaire : chapitre III (par P. Grelot), IV (par L. Alonso-
Schokel), V (par X. Léon-Dufour) et VI (par A. Grillmeier). Une
autre partie est consacrée a la portée cecuménique de la Constitution
avec des contributions protestantes (R. Schutz, M. Thurian, J.-L.
Leuba, E. Schlink, X. Barth), orthodoxes (A. Scrima, A. Kniazeff) et
catholique (B.-D. Dupuy). Enfin sont réunis en appendice un certain
nombre de documents utiles & I'intelligence du texte de la Consti-
tution : deux projets de schémas, rédigés en 1963, Tun par le
P. Rahner, Pautre par le P. Congar; le rapport de la section II de
P'assemblée de « Foi et Constitution » & Montréal (1963) sur « L'Ecri-
ture, la Tradition et les traditions » ; des interventions de Péres
conciliaires lors de la premiére et de la troisiéme sessions; des
observations de I'Institut biblique pontifical (1964) ; I'étude histo-
rique (parue déja dans La Civilta Catiolica et La documention catho-
lique) du P. Caprile sur les trois derniers amendements apportés au
schéma. Dans une collection de commentaires toujours riches, ces
deux volumes nous paraissent patticuliérement remarquables (L#
Révélation divine, Paris, Ed. du Cerf, 1968, 696 p. en 2 vol.).

De dimensions plus modestes, la collection « Vivre le Concile »
offre une exégese de Gandium et Spes, intéressante elle aussi. Elle est
rédigée en collaboration par Mgr Haubtmann, les PP. Dubarle et de
Lestapis, Mgr Foulquier, I'abbé Troisfontaines, A. Galichon, ainsi
que des laics et des ptrétres anonymes (L'Eglise dans le monde de ce
temps, Tours-Patis, Mame, 1968, 396 p., 18 £).

Clest 'histoire mouvementée de la rédaction de cette Consti-
tution, & laquelle il a participé du débuc 4 la fin, que retrace Mgr
Charles Moeller dans un livre boutré de renseignements précis
Lélaboration du schéma X1, L'Eglise dans le monde de ce temps,
Tournai-Paris, Casterman, 1968, 152 p, 12 f.

Sans reproduire 4 nouveau le texte conciliaire, un autre éditeur
propose une sétie d'études sur la méme Constitution, par B. Hiring,
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X. Murphy, L. Vereecke, R. Koch, A. Regan, S. O'Riordan, A. Hum-
bert, J. Endres, T. Fornoville, A. Hottelano, J. de la Torre (Eglise et
communanté bumaine, Tournai-Paris, Desclée, 1968, 302 p.).

Chez le méme éditeur, Mgr Philips achéve son commentaire de
Lamen Gentimm (cf. L. et V. n° 85, p. 120) : L'Eglise ¢t son mys-
tére an deuxiéme Concile du Vatican, t. 11, Tournai-Paris, Desclée,
1968, 376 p. De son cdté, René Wasselynck offre une intéressante
documentation sur I'élaboration du Décret sur les prétres : traduc-
tion intégrale du schéma primitif, édition synoptique des quatre der-
niéres versions du texte conciliaire, commentaire : Les prétres. Ela-
boration du décret de Vatican II (Tournai-Paris, Desclée, 1968, 2
fasc. réunis sous une méme reliure, 120 et 204 p.).

Enfin, aprés plusieurs autres, le P. M.-J. Le Guillou, o. p. nous
offre un bilan de Vatican II, de sa « grandeur prophétique, spirituelle
et doctrinale, pastorale et missionnaire », sous forme d’une présen-
tation-méditation dont bien des pages laissent petcevoir une pro-
fonde expétience spirituelle personnelle : Le wisage du Ressuscité
(Coll. Concile et masses), Patis, Ed. ouvritres, 1968, 420 p., 21 f.

René BEAUPERE

II. ETUDES THEOLOGIQUES

Etienne ROME, Premiers témoins duw Christ (Coll. Eglise d’hier et
d'aujourd’hui), Paris, Ed. ouvriéres, 1966, 88 p., 6,30 f.

René WASSELYNCK, Origéne (Coll. Eglise..), 14id., 1966, 208 p.,
11,10 £.

Jean STEINMANN, T'ertullien (Coll. Parole et Tradition), Lyon, Ed. du
Chalet, 1967, 320 p., 24 f.

Ces trois volumes sont classés en ordre de grosseur croissante :
le premier, trés peu épais, mais d’un riche contenu, rassemble, 2 la
suite d’'une bréve introduction, les textes concernant les martyres
d.’E’tienne, de Polycatpe, des chrétiens de Lyon, de Perpétue et Féli-
cité,

L'auteur du second met en exergue I'opinion d’Erasme : « Une
page d’Origéne m'apprend plus de philosophie chrétienne que dix
d’Aungustin ». Et les extraits qu’il cite, aprés avoir résumé la vie de
son héros en sinspitant d’Eusébe, sont bien de nature & nous faire
approuver le jugement d’Erasme.

Enfin l'on est reconnaissant 2 M. Claude Ollivier, professeur de
patrologie 2 Issy, d'avoir préparé pour la publication un manuscrit
posthume de I'abbé Steinmann : ceux qui ont aimé cet auteur trop
tht et tragiquement disparu retrouveront dans ce livre quelques
reflets de la flamme qui l'habitait : Tertullien, méconnu lui aussi, un
peu comme Origene, est ici réhabilité, vigoureusement, dans un tra-
vail qui tient & la fois de la biographie et de I'anthologie. Quon
juge du ton par les derniéres lignes de I'avant-propos rédigé par
lauteur : « Tertullien est aussi vivant que Bernanos. I} engage la
lutte contre le paganisme d’aujoujourd’hui. César a changé de nom,
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Mais qu'iiporte. Jupiter- sappelle «Le néant». La Sorbonne a
remplacé le jardin d’Academos et le Portique. La gnose se vend
chez Chacornac ou aux Editions de la Colombe. Le De Praescriptione
vise Bultmann. L'Apologeticurm a été publié par les Editions des
Belles Lettres. Tertullien vit. N'en déplaise i certains : j'annonce
les ceuvres d'un grand écrivain chrétien du XX¢ siecle, Quintus Sep-

timus Florens Tertullianus ». .
René BEAUPERE

Franz J. LEENHARDT, Parole, Ecriture, Sacrements (Coll. Bibliothéque
théologique), Neuchitel-Paris, Delachaux et Niestlé, 1968, 218 p.

Depuis quelques années les éditeurs aiment particulierement
rassembler rapidement en des volumes, du vivant méme des auteurs,
des érudes dispersées dans différents périodiques. Ici le procédé
est méme poussé plus loin puisque ce recueil rassemble, non seu-
lement des articles mais méme deux petits ouvrages. Qui s'en plain-
drait puisque nous tenons ainsi entre nos mains, commodément ras-
semblées, quelques-unes des études les plus significatives d’un maitre
protestant de 1'Université de Genéve qui a joué un rdle important
dans le renouveau biblique contemporain. Faute de pouvoir analyser
ici ces différentes études, contentons-nous de dire qu'elles portent,
comme l'indique le titre de 'ouvrage, sur la Parole et I'Ecriture d'une
part (« La signification de la notion de Parole dans la pensée chré-
tienne », « Pour une orthodoxie libérale », « Sola Scriptura ou Ecri-
ture et Tradition ») et, d’autte part, sur le baptéme et l'eucharistie
(« Le baptéme chrétien, son otigine, sa signification », « Le pain et
la coupe », « Ceci est mon corps, explication de ces paroles de Jésus-
Christ », « La présence eucharistique » et « La structure du chapitre 6

de I'Evangile de Jean »). «
René BEAUPERE

J.N.D. KELLY, Initiation 4 la doctrine des Péres de PEglise, Paris,
Ed. du Cerf, 1968, 532 p., 39 f.

L’édition originale de cet ouvrage est parue il y a dix ans sous
le titre Early Christian Doctrines. Elle est vite devenue un « clas-
sique » ; c'est pourquoi l'on accueille avec reconnaissance P'excellente
traduction frangaise que vient d’en faite le P. C. Tunmer. 1l s'agit,
selon les termes mémes de l'auteur, d’« esquisser le développement
des principales doctrines chrétiennes, de la fin du premier siécle a
la fin du cinqui¢me ». En France, nous semble-t-il, I'intérét pour ce
domaine de recherche augmente, tant du cbté protestant que du
cbté catholique. Nombte de monographies ont déja été publiées, mais
les ouvrages d'ensemble sont peu nombreux et parfois vieillis
nous sommes donc convaincu que le travail que nous présentons
trouvera de nombreux lecteurs ; ceux-ci se réjouiront, de surcrolt, de
I'aspect cecumenique de P'entreprise puisque le chanoine Kelly est un
théologien éminent de I'Eglise d’Angleterre et quiil fait partie de
Péquipe du futur Institut de Ihistoire du salut en construction
Jérusalem-Bethléem.

René BEAUPERE
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René LAURENTIN, Cowrt traité sur la Vierge Marie, Paris, Lethielleux,
1968, 222 p. :

Que le titre nouveau ne trompe pas : il sagit de l’excell'ent
Court traité de théologie mariale dont L. et V. a recensé successive-
ment Ja premiére et la deuxiéme éditions, parues en 1953 et 1960
(a° 26, p. 116-119 et n° 62, p. 117). L'auteur ne craint pas de
remettfe son ouvrage sur le métiet puisquientre les deux gd;nons
francaises il y eut des traductions étrangétes corrigées et amplifiées et
quanjourd’hui il nous offre une « édition post-conciliaire ». Faute
de pouvoir entrer dans le détail des remaniements nous essayerons d’en
faire saisit lesprit en reprenant les arguments fournis par l'auteur
pour justifier le changement de titre : il sagit d’abord, écrit-il, de
« manifester plus clairement et sans vaine complication l'objet de
ce traité : la Vierge Marie, Mére de Dieu ». Il faut ensuite « éviter
de masquer sous des dehors de fausse science et d'inutile abstraction
cette réalité existentielle quest le t6le de la Vierge dans Ihistoire
du salut et dans la communion des saints ». Enfin « il n’y 2 pas ane
théologie mariale, Cest-a-dire une connaissance de Dieu qui serait
mariale, mais une théologie chrétienne, ot la Vierge occupe cette
place que nous allons voir. Bien sir, nous sommes habitués a cette
approximation et & d'autres. Mais I'esprit du Concile nous invite a
ne pas rester prisonniers de vocabulaires rardifs qui tendaient 2
ériger la mariologie en spécialité close et le cwite marial en secteur
dissocié du culte chrétien ».

Ce souct de précision sera stirement apprécié, non seulement de
cecuménistes toujours douloureusement affrontés a la « question ma-
riale » mais de tous les catholiques, soucieux, aprés Vatican II, de
I'équilibre de leur foi.

René BEAUPERE

Faut-il baptiser les enfants ? La réponse de la Tradition, textes pré-
sentés par J.-Ch. Didier, préface de A.-M. Roguet (Coll. Chré-
tiens de tous les temps 21) Paris, Cerf, 1967, 304 p., 13,50 {.

Le Pére Didier est connu pour avoir déja édité un dossier scrip-
turaire et patristique sur le pédobaptisme ; il lui restait 2 rendre cette
enquéte accessible a tous ceux, nombreux, qui, aujourd'hui, se
demandent comment concilier le sacrement de la foi et son adminis-
tration a de tout jeunes enfants. Le volume que nous présente le
P. Didier est un dossier et non une compilation ; l'auteur en a fait
une étude qui se lit pour elle-méme, et les exposés doctrinaux qui
ouvrent chaque chapitre aideront le lecteur & ne pas s'égarer dans
Texégése des textes rassemblés 2 la fin de chaque section.

Un point capital se dégage de la pratique et de la réflexion de
PEglise des premiers siécles : le baptéme des enfants, dont on trouve
des traces des la fin du 1r* siécle, est plus spécialement répandu en
Afrique et sa pratique est antérieure 2 la réflexion théologique, ce
qui n’a rien pour nous surprendre. Lorsqu'un Cyprien veut en fendre
compte, il insiste sur le fait que l'enfant, tout_comme ladulte, doit
appartenir & VEglise, lieu ol tous sont sauvés par le Seigneur. Quant
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aux pratiques de la circoncision (le huitiéme jour..) et du baptéme
chez les Juifs, elles n'ont pu qu'influer sur le rite chrétien : il s'agic
toujours d'étre agrégé an peuple de Dieu. )

Le pédobaptisme ne s'enracine donc pas, comme on le croit
souvent assez spontanément, dans une réflexion sur le péché originel.
Un texte de Jean Chrysostome résume bien ce courant : « }\Tous
baptisons méme les petits enfants, bien qu'ils n'aient pas de péchés,
pour que leur soient ajoutés la justice, la filiation, I'héritage, la grice
d'étre fréres et membres du Christ et de devenir la demeure de
I’Esprit Saint » (cité p. 112). Et & lire saint Augustin, il parait certain
que ce dernier s'est appuyé sur la pratique du baptéme des enfants
pour étayer sa propre théologie du péché originel.

Ce dossier de Ja Tradition n'apporte peut-&tre pas lz réponse
% nos propres difficultés; il nous permet, du moins, de poser la
question du pédobaptisme avec plus d’intelligence.

Hugues COUSIN

Jean-Baptiste METZ, L'homme. Anthropocentrigue chrétienne, Tours-
Paris, Mame, 1967, 166 p., 10 f{. :

Comment lire I'ccuvre de Thomas d’Aquin aujourd’hui? Le
premier ouvrage de J.-B. Metz s’efforce de répondre en dégageant le
principe herméneutique fondamental qui permet de ressaisir cette
pensée dans son ensemble et de la situer historiquement, La these est
la suivante : alors que la Gréce avait élaboré des philosophies dont
le contenu était anthropocentrique, mais dont la forme — 1'ontologie
sous-jacente et ditectrice — était cosmocentrique et objectiviste, la
pensée de Thomas est théocentrique par son principe matériel, mais
anthropocentrique dans son principe formel, dans sa compréhension
de l'étre. Le modele d’étre de I'homme congu comme subjectivité
livre la représentation-type qui commande les représentations de tous
les autres modes, d’étre. Pour la premiére fois dans Vhistoire, la visée
anthropocentrique s'impose et elle donne 2 la théologie de pouvoir
articuler systématiquement le caractére de réflexivité essentiel a Ia
conception biblique et chrétienne de I'homme. Dés lors I'ceuvre de
Thomas d’Aquin n'apparait plus comme la continuation de la pensée
antique, sinon au plan du contenu matériel, mais comme un com-
mencement qui annonce et prépare l'évolution de la philosophie
modetne. Pour Metz les premiers signes de la « révolution coperni-
cienne » réalisée par Kant dateraient du Xxiire siécle. Le Moyen Age
serait par excellence I'dge médiateur entre deux grandes époques de
la pensée, I'Antiquité et les temps modernes. La thése est confirmée
et illustrée par un choix d'exemples pris dans les traités de base de
I'anthropologie thomiste.

Dans une traduction qui surmonte les difficultés majeures du
langage de Metz et parvient a un texte lisible, ce livre concis et sti-
mulant passionnera ceux qui s'intéressent a I'impact du christianisme
sur I'histoire de la pensée, & loriginalité de l'ccuvre de Thomas
d’Aquin et au probléme actuel du renouveau nécessaire de la théo-
logie. Les spécialistes discuteront certaines affirmations et surtout la
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méthode qui produit aprés coup des preuves « symptomat%que’sl plu-
tot que systématiques ». En fait il ne s'agit pas d’'un travail d’érudi-
tion ni dhistoite, mais d'une interprétation de Thomas « vers
P'avant », 2 la lumiére de ce qui est venu apres lui. ) .

Une préface de K. Rahner présente cette interprétation comme
une maniére de rendre compte de l'autorité privilégiée accordée par
I'Eglise a la pensée thomiste. Dans une posttace, F. Fiorenza retrace
I'évolution intellectuelle de Metz depuis la publication de ce premier
livrze en 1962. '

Michel DEMAISON

Gustave MARTELET, Amowr conjugal et remowvean conciliaire, Lyon,
Ed. Xavier Mappus, 1967, 64 p., 5 f.

Relu aptés la publication de U'encyclique Humance vite, le livte
du P. Martelet en semble 3 la fois une annonce et un commentaire.
Les pages relatives 4 la doctrine du schéma XIII sur l'amour conju-
gal soulignent linspiration personnaliste du texte conciliaire. L'amour
conjugal est traité avec un respect qu'il ne faut pas perdre de vue,
si 'on se heurte, ensuite, aux exigences rappelées par 1'Eglise en
matiére de chasteté et de régulation des mnaissances. L'auteur est
justement sensible au caractére difficile, voire dramatique de l'amour
humain, qui donne lieu 2 des appels divers et & des devoirs parfois
malaisément conciliables.

Il suffirait de développer certaines des remarques du P. Mar-
telet pour aboutir 2 une conception de la morale qui allie le rappel
d'exigences objectives et le sens du primat de la conscience: il
souhaite que I'Eglise prenne une attitude pédagogique (cf. lintro-
duction qu’il donne de 'encyclique dans I'édition du Centurion) et
il voit, dans les déterminations du magistére un appel et non une
contrainte.

L’'auteur indique, mieux que ne le fait l'encyclique, qu'une
norme objective ne saurait dispenser un chrétien de se servir de sa
conscience : il n'y a de loi objective que pour une conscience qui la
reconfiait librement comme telle. Au demeurant, chacun a le devoir
d’éduquer sa propre conscience, afin de pouvoir reconnaitre la valeur
de la loi qui lui est proposée ; et cette tiche n’est pas facultative. La
loi d’Eglise, en effet, est I'éducatrice de notre conscience et, dans le
cas, on devrait au moins saluer dans I'encyclique, quoi quil en soit
de sa présentation et de certains de ses arguments, une exigence
critique, qui vient contester notre vision spontanée de Pamour et
nous pose une question pour nous remettre en présence de la vérité
de l'amour, laquelle ne saurait faire l'objet d'une saisie facile et
immédiate.

Sur le probléme précis de la régulation des naissances, le
P. Martelet léve, sans hésiter, 'opposition trop facile entre nature
et culture en analysant les conditions concrétes, dans lesquelles
sexerce la liberté de 'homme, qui n'a pas un pouvoir absolu sur le
donné qulelle recoit et modifie. « L’homme est cet &tre qui ne peut
dominer la natute quen acceptant d’abord de lui étre docile.. La
culture est ici respect de la nature » (p. 26).
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Le P. Martelet dénonce l'assimilation trop rapide entre la con-
tinence périodique et la contraception qui contrecarre le rythme de
Porganisme. La perspective finale part du manque d'absolu dont
soufire Yhomme moderne, ce qui le conduit i absolutiser les objets
de son désir et & les rendre, par avance, décevants.

Le petit ouvrage du P. Martelet sera du plus grand intérét pour
ceux qui veulent saisir le sens de l'encyclique, qui est de sauver la
vérité de Pamour humain, avant de se prononcer sur la valeur des
déterminations concrétes qu’elle porte trop sechement.

Jean-Claude SAGNE

Vittorio SUBILIA, Le nouvean visage dw catholicisme (Coll. cecumé-
nique 6), Genéve, Labor et Fides, 1968, 400 p., 30 f. s.

Ce livre est important. C'est la traduction frangaise par Emile
Ribaute de La nuova caitolicitd del Cattolicesimo, travail dans lequel
le professeur Subilia, qui enseigne la dogmatique 2 la Faculté de
théologie protestante 2 Rome, donne «une appréciation réformée
du Concile Vatican II » (c’est le sous-titre). Quelques chapitres
avaient déja paru en francais dans différents numéros de La revue
réformée, mais l'ensemble mérite une lecture attentive. Certes, les
catholiques (et sans doute d’autres aussi) seront a plusieuts reprises
génés et méme irrités par la systématisation critique de l'auteur. Il
faut souhaiter que, faisant I'effort de passer outre, ils ne méconnais-
sent pas la valeur stimulante des mises en garde du professeur Subilia.

Il nous semble que, dans ce gros ouvrage, le chapitre le plus
important est le dernier, qui reprend d'ailleurs le titre méme de
Pédition originale : le professeur Subilia y dénonce le danger repré-
senté a ses yeux par un catholicisme qui, en devenant plus « évangé-
lique », devient du méme coup plus « catholique », mais — il faut
s'entendre — d’une catholicité quantitative et capitalisante qui le
rend avide d'intégrer en lui, non seulement les valeurs des autres
Eglises chrétiennes, mais tous les éléments et les catégories du monde.
« La catholicité se présente comme un gigantésque mouvement au
centre bien déterminé mais ouvert dans toutes les directions. Aucune
exclusion n’y est pratiquée, qu'il s’agisse des théses anti-catholiques
du. protestantisme ou des principes anti-cléricaux de la civilisation
moderne. C'est un mouvement en croissance et expansion perpé-
tuelles, qui progresse vers sa fin de plénitude » (p. 356). Et l'auteur
s'efforce de montrer que cette derniére n'a rien a voir avec le plé-
réma du Seigneur car, dans le catholicisme, le Christ 2 été remplacé
par I'Eglise. Cette fausse notion de catholicité a enfanté une fausse
notion d'cecuménicité pour laquelle, toujours suivant lauteur,
« I'unité doit étre atteinte non par le renouvellement et la réforme
des Eglises existantes mais par la somme de ces Eglises et la juxta-
position de leurs éléments » (p. 361). Bt voici le professeur Subilia
englobant dans la méme réprobation, et I'Eglise catholique et les
Eglises du mouvement cecuménique, toutes patvenues au méme
ecclésiasticisme stérilisant ; mais, ajoute-t-il, « les autres Eglises y ont
cédé par infidélité 4 leurs principes, I'Eglise catholique par fidélité
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aux siens » (p. 364). La « présence au monde », tant pronée ayjour-
d'hui par la génération nouvelle qui refuse les démarches ecclésiales
du passé, serait-elle la solution ? Pas pour le professeur Subilia, qui
ne croit pas a la vertu des « mythes du dialogue, du service ou de
Yaction commune » (p. 385). .

Toutes les issues sont-elles bouchées ? Sans doute, 2 vues hu-
maines. Mais le livre se termine sur un retournement, une sorte de
« saut dans la foi» bien « protestant » : aprés avoir affirmé que le
dialogue entte catholiques et protestants est - plein de difficultés
(entendez : quasi impossible) et d’équivoques, l'auteur le proclame
« nécessaire » et il invite toutes les Eglises & « se mettre & la recherche
d'une voie nouvelle » qui « ne pourra étre ni traditionnelle-conser-
vatrice, ni cecuménique, ni vaticane, ni marxiste » (p. 385). Les
dernires lignes sont pour appeler un « prophéte qui apporte une
parole de libération capable de nous tirer de mnotre désarroi et de
potre inquiétude amere d’hommes 2 la recherche d'une chose qu'ils
ne savent ni exprimer, ni identifier, qu'intimement ils savent étre
I'essentiel et qu’ils ne trouvent i aucune des adresses connues! »
(p- 385-386).

On aura compris que nous ne prenons pas a notre compte la
critique désabusée du professeur vaudois, souvent victime, a notre
avis, d’'un esprit trop systématique. Mais nous sommes convaincu
quil désigne du doigt de véritables dangers pour le christianisme
d'avjourd’hui. Cest pounrquoi nous lui souhaitons de nombreux lec-
teurs. ,

René BEAUPERE

Robert ROUQUETTE, Une nonvelle chrétienté (Coll. Unam Sanctam
71), Patis, Ed. du Cerf, 1968, 224 p., 20 f.

Faisant suite 2 Lz fin d'wne chrétienté, compte rendu de
Vatican II (cf. L. e¢¢ V. n° 87, p. 131), voici des réflexions sur le
premier Synode épiscopal (octobre 1967). Le chroniqueur religieux
des Ftudes rassemble dans ce nouveau livee — en les amplifiant et
en en corrigeant souvent Ja rédaction — les articles donnés a cette
revue : il traite d’abord de la genése, de la nature et de la signification
du Synode; il fournit ensuite un ample et trés précis compte rendu
des débats qui y furent menés. Cest un livre 2 lire si P'on veut suivre
lactualité du renouveau catholique.

René BEAUPERE

Louis BOUYER, Le catholicisme en décomposition (Coll. Présence et
pensée 13), Paris, Aubier-Montaigne, 1968, 160 p.

Le P. Bouyer avait sans doute déji beaucoup d’ennemis. Son
dernier pamphlet risque bien d’en multiplier le nombrg par dix tant
sont extrémes la véhémence et I'absence de précautions oratoires avec
lesquelles il s’en prend aux maux dont souffre aujourd’hui un catho-
licisme « en décomposition ».

11 dénonce en effet « les mythes qui se sont constitués autour
du setvice, de la pauvretd, de la collégialité, de l'cecuménisme, de
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Fouverture au monde et de l'aggiornamenio ». De son doigt dccu-
sateur, il désigne 3 notre vindicte ou a notre pitié les théologiens
avides du sensationnel ou du scandale, empressés a envoyer a la
presse « des condamnations foudroyantes d’encycliques pontificales,
avant d’avoir eu seulement le temps de les lire » ; le sacerdoce, dans
lequel on n'a guére « que des eunuques, ou, ce qui ne vaut pas
mieux, des adolescents prolongés » ; I'épiscopat : « On y a fait, du
jour au lendemain, des généraux de gens choisis et formés pour
n’étre jamais que des sergents chefs »...

Remontant 4 leur unique pére — Lamennais — il stigmatise
Pengendrement mutuel du « progressisme » et de '« intégrisme » :
« Ennemis, écrit-il, notre « progressisme » et notre « intégrisme » ?
Tout au plus fréres ennemis. Mais, bien plutdt, tout simplement ce
que les géometres appellent des énantiomorphes : comme une figure
et son image renversée dans la glace, ol tout est & l'envers, mais od,
substantiellement, & part cela, tout est pareil... Ils vivent et se dévelop-
pent 'un par P'autre... Ils ne cessent de se rejoindre et de confondre
leurs poussées, qui ne divetgent qu'en apparence, pout tout stopper,
en attendant de tout faire craquer », Cest un « combat pour rire »
quils se ménent mais « qui n'a pas plus d’intérét pour l'avenir de
I'Eglise que celui des Jibis et des Shadoks, tout en étant moins diver-
tissant ».

11 faut que le mal soit bien grand & ses yeux pour que l'auteur
fasse appel — afin de tirer I'Eglise catholique «du barathrum
innommable ou elle est aujourd’hui plongée » — non seulement aux
évéques, prétres et laics qui pensent et disent tout bas ce qu'il vient
d’écrire et de crier, mais 2 des sauveteurs inattendus (il ne nous avait
guére habitués 4 pareille amabilité vis-a-vis des fils de la Réforme) :
« les orthodoxes et tant d’'anglicans et de protestants qui n'ont cessé
d’aimer ou réappris & désirer I'unique Eglise du Christ ».

Le P. Bouyer avait déji beaucoup d’ennemis.. Sans doute les
extrémistes de tous poils avec lesquels nous sommes condamnpés a
vivre nous riront-ils au nez si nous formulons le souhait que ce livre
suscite aussi 2 son auteur quelques amis : les lecteurs qui, par dela
Youtrance dans la condamnation, percevront le cri d'un coeur blessé
et Iappel 2 la raison venant d'un médecin dont le diagnostic nous
parait, hélas, exact pour le fond.

René BEAUPERE

Dictionnaire de la foi chrétienne, Paris, Bd. du Cerf, 1968, 2 vol.
reliés de 436 + 356 p., 100 f.

Cette ceuvre monumentale, 4 laquelle ont participé plus de soi-
xante collaborateurs sous la direction d’O. de la Brosse, A.-M. Henry
et Ph. Rouillard, comprend deux tomes; dans le premier, composé
d’environ six mille notices, on trouve d’abord les définitions des
mots qui se rattachent a la Bible, aux Péres, 4 la Tradition de I'Eglise,
a la liturgie, 2 la théologie, mais aussi a la philosophie et aux scien-
ces humaines; on trouve ensuite des indications sur des person-
nages, des lieux, des documents qui ont joué un rdle dans la vie de
I'Eglise. Une particularité : on a regroupé sous un terme principal
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formant racine ou dont I'étymologie commande les autres, tous les
mots qui en dérivent et entretiennent avec lui un tapport dpppo-
sition, de complémentarité, de parenté linguistique. Toutefois les
mots dérivés figurent aussi, avec un renvoi, 2 leur place alphabétique.
Cette méthode aboutit parfois 3 des tésultats cocasses (par exemple :
« déluge, voir lavabo » 1) mais, si elle complique légerement la con-
sultation, elle la rend aussi plus enrichissante, ,

Le deuxiéme tome, plus que le premier, comble une lacune :
il est constitué par des tableaux chronologiques et organiques : his-
toire de I'Eglise, les conciles et leurs décrets, Vatican I, les grands
documents pontificaux, synopse cecuménique de la vie des Eglises,
histoire de lévangélisation, les religions de I'Asie, -le Judaisme,
I'Islam, etc. On aurait mauvaise grice de chinoiser : pourquoi avoir
retenu tel fait et non pas tel autre ? ou de signaler quun méme évé-
nement est indiqué parfois en deux tableaux a des dates différentes...
L'ensemble sera d’une trés grande utilité. A notte connaissance jus-
qu’ici on n'avait nulle part réuni de maniére aussi claire une telle
masse de renseignements. Ajoutons enfin que louverture de ce tra-
vail vers le christianisme non catholique et vers les religions non
chrétiennes ne contribue pas peu a le rendre trés important,

René BEAUPERE

III. NOTES DE LECTURE

Dictionnaire de spivitualité, fasc. 44-45, Paris, Beauchesne, 1968.

Ce fascicule double (Haakman-Hoeger) ouvre le tome VII d'une
ccuvre que nous présentons régulidrement dans cette revue. La plu-
part des notices sont biographiques (plus de trente Henri, par exem-
ple; mais aussi Hilaire de Poitiers, Hippolyte de Rome, Ernest Hello
et, au titre de P'cecuménisme, Lord Halifax). Parmi les autres articles,
nous avons relevé : « Haine », par A. de Bovis; « Hellénisme », par
P.-Th. Camelot; « Le Pasteur d'Hermas », par P. Adnés et J. Para-
melle; « Hésychasme », par P. Adnés; « Livres d’Heures », par
A. Labarre, etc.

L’Emgiii_e, bier et aujourd'hui, Gengve, Labor et Fides, 1968, 300 p.,
. S. ‘

Ces Mélanges offerts au professeur Franz-J. Leenhardt par les
professeurs de la Faculté de théologie protestante de Gendve rassem-
bient plus de vingt contributions d’exégétes et de théologiens, tant
catholiques que protestants : la majorité de ces études concernent
IEcriture Sainte et son interprétation (par P. Bonnard, M. Bouttier,
W.D. Davies, J. Dupont, G. D. Kilpatrick, W. G. Kiimmel, S. Lyon-
net, Ph-H. Menoud, X. Léon-Dufour, E. Schweizer, Ch. Senft,
C. Spicq, E. Trocmé, P. Burgelin, G. Crespy, J. Ellul). Mais il y a
ausst des travaux d’éthique (« Mérite », par Y. Congar; « La notion
du naturel gians Péthique de Bonhceffer », par R. Mehl; « Proble-
mes soulevés par la pensée technologique », par N. Nissiotis) et
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d'eecuménisme (« Eglise et Trinité dans le mystére eucharistique »,
par J. de Baciocchi; « Nouveaux aspects de l'cecuménisme », par
Ch. Moeller; « L'anamnése du Christ », par M. Thurian; « Le pro-
bléme de la juste ou fausse adaptation », par W. A. Visser't Hooft).
Louvrage se termine par une utile bibliographie du professeur
F. Leenhardt.

Jean CALVIN, Evangile selon saint Jean (Commentaires sur le N.T. 2),
Genéve, Labor et Fides, 1968, 594 p., 55 f. s.

Aprés la Genése et deux volumes consactés a des épitres pauli-
niennes, voici, dans la série des commentaires scripturaires du Réfor-
mateur, le tome consacté au Iv® Evangile : le texte a été établi par
Michel Réveillaud ; il est édité en un beau volume enrichi de plu-
sieurs tables. Clest 1a Société calviniste de France, sous la direction de
Pierre Matcel, qui patronne cette édition nouvelle.

Frédéric GODETY, Commentaire sur VEpitre amx Romains, Geneve,
Labor et Fides, 1968, 536 + 660 p.

Cest en 1879, il y a pres de cent ans, que F. Godet, exégéte
protestant de Neuchatel, a publié pour la premiére fois son Com-
mentaire des Romains dont voici une « troisiéme édition » qui est,
sauf erreur, semblable 4 la deuxi¢me parue en 1883-1890. Gréce a
T'utilisation d’'un papier trés léger, les quelque douze cents pages des
deux tomes ont pu étre brochées en un seul volume qui reste trés
maniable. L'on n’y cherchera certes pas I'équivalent des commen-
taires suscités avjourd’hui pat la traduction cecuménique de la T.OB.
mais I'on pourra vérifier 2 maintes reprises l'exactitude de Yappré-
ciation de Pierre Bonnard selon qui F. Godet défend « une interpré-
tation qui se rapproche curieusement de certaines tendances de 'exé-
gése contemporaine ». L'opportunité de cette nouvelle publication
est grande s’il est vrai, comme l’écrit l'auteur lui-méme, que « toute
grande rénovation spirituelle dans I'Eglise se ratcachera toujouts...
a une intelligence plus profonde » de la Lettre aux Romains.

Katl BARTH et Hans URS VON BALTHASAR, Dialogue (Coll. cecumé-
mique 7), Genéve, Labor et Fides, 1968, 68 p., 6,90 f. s.

Traduction francaise de deux conférences données lors d'une
rencontre cecuménique des autorités des Eglises suisses, en février
1968 (les versions allemandes ont paru dans la Schweizer Rundschan
en mars 1968) : K. Barth traite de « 'Eglise en voie de renouveau »
et H. U. von Balthasar de « I'unité en Christ ». On y a joint le bref
compte rendu par K. Barth d'un entretien qu'il eut avec un groupe
de prétres catholiques (version allemande dans Orientrerang,
15 juin 1968).

Le Gérant : M.-R. BEAUPERE
Imptrimerie Artistique P. Jacques, Aix-les-Bains (Savoie)
Dépbde 1égal : 2™ trimestre 1969
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