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LVMIERE
ET VIE

Tome XVII Mars-Avri]l 1968 Ne 87

Comprendre pour croire

« Il est descendu aux enfers» : cette formule du Credo,
nous, chrétiens d'aujonrd’bui, n'y prétons guére attention. Le
temps nest plus os prédicatenrs et théologiens s'interrogeaient
sur les agissements de Vime séparée de Jésus entre le vendreds
saint et Piques. Nous recevons et acceptons la formule, puis-
gw'elle fait partie de I'héritage que la tradition chrétienne nous
a légué, mais sans qu'elle nous paraisse chargée de sens, car elle
n'a guére de résonance dans Vunivers culturel qui est le norre.

Or cette formule 4 une bistoire : des hommes, en leur temps,
ont exprimé par elle quelque chose de lewr foi. Elle a donc un
sens. Si voilé quil soit par la distance culturelle qui sépare
Pantiquité chrétienne de notre époque, ce sens peut étre recoun-
vré par la recherche historique, ressaisi dans la dynamique de
son comtexte expressif, ce qui permet au théologien, interro-
geant la tradition & partir de la situarion d'anjourd bui, de le
réactualiser et de le replacer dans une vue englobante de la foi
chrétienne. Tel est le projer de ce cabier.

Charles Perrot, professenr &'Ecriture Sainte au séminaire de
Moulins, étudie le théme de la descente du Christ aux enfers
dans le Nouvean Testament. Il montre que les appuis scriptu-
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raires de ce théme ne pewvent se comprendre que sur Varriére-
plan de la tradition vétéro-testamentaire et en référence au
systéme d'interprétation forgé par limagination religiense du
judaisme. En soulignant la sobriété qui marque la cosmologie
de Vau-deld dans le Nowvean Testament, il suggére que le moun-
vement de démythisation, loin de mettre en péril le message
scripturaire, pourrait bien rejoindre son intention profonde. Les
textes relatifs @ la descente du Christ aux enfers refusent de
fournir les informasions sur Van-dels que Uimagination reli-
gieuse serait temsée d'y chercher ; lenr portée sépuise dans lenr
signification théologique.

Patrick Jacquemont, de la faculté de théologie du Saulchoir,
nowns montre comment le théme de ce cabier se tronve orchestré
dans la tradition essenticllement liturgique des Eglises d'Orient.
1l s'intégre & une vision dynamique qui englobe d'un seul regard
la geste du Christ, le salut de Vhumanité et la libération du
cosmos.

Christian Duguoc nous présente un essai d'interprétation
théologigue qui se déroule en trois temps. Le premier est une
analyse critiqgue des représentations que s’est donmées ['anti-
quité chrétienne, & la swite du juddisme. Le second est une
réflexion sur le systéme expressif du Nowvean Testament et la
facon dont i relativise la visée originellement cosmologique du
langage sur Vau-deld en lui surimposant une visée proprement
religiense. Le discours symbolique est ici indépassable, intradui-
sible en langage rationnel, mais il demeunre inerte et sans em-
ploi tamt que sa visée pratigue, sa fonction signifiante pour
notre existence concréte n'a pas été mise @ jour. Clest a ce tra-
vail d'exploration du sens que sattache la troisiéme partie de
Larricle.

L'étude consacrée @ la facon dont la symbolique infernale
sraduit ' expérience et la fascination de Uirrémédiable dans la
poésie moderne, étude gu'nn prefessenr de lettres, Mademoi-
selle Andrée Rosary, a rédigée ponr nous, fait partie intégrante
de la recherche que nous présemtons. Dans un cabier oz la
réflexion sur le langage symbolique apparait fondamentale, il
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est important de voir fonctionner ce langage chez ceux qui ont
recu le don de cristalliser en images verbales le fond obscur de
toute existence humaine. Clest peut-éire sewlement dans la
mesure of nous serons aptes a communier 4 lewr langage et a -
Vexpérience qu'il exprime que Paffirmation du Credo pourra
déployer pour nous son sens,

A la suite de cet ensemble de réflexion théologique, nous
publions les Recommandations pour la pastorale commune des
foyers mixtes rédigées conjointement par VEglise catholique et
les grandes Eglises de la Réforme en France. Ce document tou:
récent, le premier texie commun publié en France sur ce sujet,
est présenté par René Beaupére.
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LA DESCENTE DU CHRIST AUX ENFERS
DANS LE NOUVEAU TESTAMENT

Le Nouveau Testament ne parle guére de la descente de
Jésus aux enfers. L'expression fait défaut et les rares textes
qui semblent faire allusion 2 ce théme sont fort discutés par
les commentateurs. Alors que l'expression « descendre aux
enfers (ou au Shéol, dans 'abime, dans I’Hadés) » se trouve
souvent dans I'Ancien Testament, on ne la rencontre que
trois fois dans le Nouveau Testament : dans Masth., 11, 23
ou Jésus parle contre Capharnaiim : « Tu seras précipitée aux
enfers » ; dans Rom., 10, 7, ou Paul s’écrie : « Qui descendra
dans l'abime ? » ; et, enfin, dans Eph., 4, 9 : « Il (le Christ)
est monté, quest-ce a dire, sinon qu'il est aussi descendu
dans les régions inférieures de la terre ». A strictement parler,
seul, dans le Nouveau Testament, ce dernier texte mentionne
la descente de Jésus dans 'Hadeés, et encore a condition que
les régions inférieures de la terre dont il est ici question dési-
gnent effectivement I'Hadés — ce qui est discuté par beaucoup.
Quoi qu’il en soit, I'expression « descendre aux enfers » reste
tres peu utilisée dans le Nouveau Testament, bien quil vy
soit souvent question de la mort du Sauveur. Pourquoi en
est-il ainsi ? Les auteurs du Nouveau Testament ont-ils évité
sciemment cette expression et pour quelles raisons? Pour
répondre a2 ces questions, il sera nécessaire d’approfondir la
signification de cette expression litigieuse.

Si P'expression fait défaut, le théme de la descente de Jésus
aux enfers n'est-il pas, néanmoins, présent ? Les exégeétes
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restent fort partagés sur le sujet’. Les uns déclarent que ce
théme n'a aucun appui solide dans le Nouveau Testament,
qu'aucun texte ne parle expressément de la descente de Jésus
aux enfers’. D’autres, au contraire, décélent de nombreuses
allusions 2 cette descente, ce qui confirme heureusement
article du Symbole des Apdtres. Mais, hélas, ces exégétes
sont loin de s’accorder entre eux sur le choix et l'exégése des
textes allégués. Les références les plus souvent choisies sont :
Matth., 12,40 ; Luc, 23, 42 ; Actes, 2, 24 et 27 ; Rom., 10, 7 ;
Eph., 4, 8 ; Hébr., 13, 20 ; 1 Pierre, 3, 18 et 4,6 ; Apoc., 1, 18.
Mais tous n’acceptent pas cette liste; certains sappuient
surtout sur I Pierre, 3, 18 et 4, 6, que d’autres, au contraire,
récusent ; et les autres références ne sont pas moins Apre-
ment discutées. Outre le choix des textes, 'exégése varie aussi
selon les auteurs et leur option théologique particuliere. Il
y a, par exemple, une énorme différence entre celui qui
interroge I'Ecriture pour savoir ce que I'dme de Jésus a bien
pu devenir durant les trois jours saints, du vendredi au
dimanche de Péques, et celui qui, conscient du langage my-
thique dans lequel s'exprime I'Ecriture, recherche la signifi-
cation théologique des expressions imagées employées dans
le Nouveau Testament pour parler de la mort du Christ et
des conséquences salvifiques de cette mort.

Le désaccord entre exégétes traduit bien la difficulté d’unc
étude sur la descente de Jésus aux enfers. Dans les pages qui
vont suivre, il n'est pas question de résoudre tous les pro-
blémes en cause, mais seulement d’en clarifier quelque peu
les données. Dans une premiére partie sur le théme général
de la descente aux enfers, nous tenterons de cerner briéve-
ment l'évolution et le contenu de cette expression difficile
dans I'Ancien Testament, le judaisme inter-testamentaire et
le Nouveau Testament. Dans une seconde partie sur la descente

1. Pour la bibliographie, cf. par exemple, J. CHAINE, « La des-
cente du Christ aux enfers », dans le Swpplément au Dictionnaire de
la Bible, t. 2, col. 395-431; C. SPICQ, Les Epitres de Saint Pierre,
Patis, 1966, p. 32-35; 133-141; 146-147.

2. Ainsi W. BIEDER, Die Vorstellung von der Hollenfabrt Jesu
Christi, Zurich, 1949.
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de Jésus aux enfers, nous discuterons chacun des textes du
Nouveau Testament susceptibles d’'appuyer laffirmation du
Symbole, avant de présenter une courte synthése des résultats
acquis.

I. LA DESCENTE DE L'HOMME AUX ENFERS

L’ Ancien Testament

Rappelons d’abord rapidement quelques données majeures
de I’Ancien Testament sur la descente aux enfers. A la mort’,
I'homme, tout I'homme, cesse d’exister. La chair redevient
poussiére et « 'ame » qui rend la personne vivante devient
« ame morte », sans réalité consistante. Tant que subsistent les
ossements cette Ame réduite dans un état d'extréme fajblesse,
erre comme une ombre dans le séjour souterrain du Shéol.
L’homme n'est plus rien et son 4me, sans vie, entre en quelque
sorte en léthargie dans un monde souterrain ol « il n'y a ni
ceuvre, ni pensée, ni savoir, ni sagesse » (Qoh., 9, 10). Le
Shéol est le lieu de I'oubli, du silence et de la perdition ; il
réunit en son sein tous les morts indistinctement, les pauvres
et les riches, les bons et les méchants. C'est un lieu de ténébres,
sans souffrance et sans joie. Il n’y a pas de rétribution d’outre-
tombe. Et méme si Dieu garde la souveraineté du Shéol, les
Ames, sans vie, des justes qui I'habitent & jamais sont dans
Pincapacité de louer le Seigneur.

Descendre aux enfers, dans cette perspective de I’Ancien
Testament, c'est faire U'expérience de la mort, sombrer dans
I'inexistence et le néant. Cest étre l'enjeun, perdu d’avance,
d’une grande lutte on s'affrontent la vie, don du créateur, et
les puissances de mort. Clest étre assujetti finalement a ces
puissances, dans les griffes du Shéol, ce monstre insatiable
qui guette continuellement sa proie vive. Cest recevoir, aussi,
le salaire du péché qui, dés lorigine, a provoqué la sentence

3, Cf. le remarquable article de P. GRELOT, « La théologie de
la mort dans I'Ecriture sainte », dans Supplément de la Vie Spirituclle,
77, 1966, p. 143-193.
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de condamnation. C'est, enfin, étre coupé de toutes relations
avec les autres et avec Dieu dans ce lieu de « I'absence » ou
le juste lui-méme ne peut poursuivre son dialogue intime
avec Dieu. La descente aux enfers n'offre aucun contenu
positif ; elle est une chute sans espoir, la contre-valeur par
excellence.

Dans un tel contexte de pensée, on comprend déja com-
bien il serait difficile de parler de la descente de Jésus aux
enfers, sans opérer les rectifications nécessaires 2 la suite,
dailleurs, de plusieurs textes tardifs de I’Ancien Testament
et de divers écrits du judaisme inter-testamentaire.

A une époque tardive, en effet, quelques textes de I'An-
cien Testament laissent percer une lueur d’espérance : la
vie d'intimité du juste avec son Dieu ne peut étre interrompue
aussi brutalement par la mort. Si Dieu «a pris avec lui»
Hénoch et Elie, ne pourrait-il pas arracher ses serviteurs des
filets du Shéol et les prendre avec lui dans la gloire (Ps.,
49, 16 ; 73, 24) ? Dieu triomphera de la mort et fera surgir
les justes hors du Shéol (Dan., 12 ; 2 Mac., 7, 9). Tous restent
soumis au Shéol, mais, au temps marqué, lors du jugement,
les justes ressusciteront et les pécheurs resteront prisonniers
des enfers. La descente aux enfers, dans ces conditions, garde
toujours son caractére horrifique mais, pour les amis de Dieu,
le Shéol devient seulement un lieu d’attente, une résidence
passagére. Dans le livre de la Sagesse, enfin, le Shéol est
un lieu de tourment pour les méchants, avant le jour du
jugement ou ils seront jetés dans l'épouvante de la mort
éternelle (4, 18 s.; 5, 2-23); quant aux justes, ils s’endor-
miront dans la paix avant la récompense finale. La mort du
juste ouvre la porte de l'immortalité ; pour lui, la descente
aux enfers n'est plus une chute sans espoir, elle est le passage
2 limmortalité bienheureuse.

Le juddisme inter-testamentaire

Dans la ligne des derniers écrits bibliques, les auteurs des
apocalypses juives non canoniques, tels le livie d'Hénoch, le
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1V* Esdras, Y Apocalypse de Baruch*, précisérent les idées sur la
vie d’outre-tombe et donnérent, en conséquence, un contenu
nouveau au théme de la descente aux enfers. Sans rapporter
en détail la pensée de chacun de ces écrits, soulignons seu-
lement les points essentiels qui manifestent la profonde muta-
tion des esprits, & cette époque tardive, par rapport 2 'ancienne
présentation vétéro-testamentaire,

1) Tout d’abord, les morts ne sont plus considérés comme
des « ombres », sans vie réelle, mais comme des dmes ou des
esprits — les deux mots sont alors synonymes — ayant une vie
individuelle et une existence personnelle. Dés lors, les 4mes
désincarnées restent encore capables d’expérimenter toutes les
émotions, le plaisir et la souffrance, le remords et la joie
d’étre avec Dieu.

2) Dés la mort, avant méme la résurrection (au moins
dans les apocalypses qui l'admettent), les esprits désincarnés
sont séparés en deux catégories, les bons et les méchants ; et
cette séparation d’ordre moral trouvera son expression plé-
niére lors du jugement final. Le principe de la rétribution
d'outre-tombe est admis par tous. La mort scelle définitive-
ment la destinée humaine, sans espoir de changement ultérieur,
sans possibilité de repentir ou de conversion®.

3) Ces deux premiers points, généralement acceptés, de-
vaient modifier considérablement les idées sur le Shéol. Une
telle mutation de la pensée n’alla pas, cependant, sans quelque
anarchie. Chaque auteur d’apocalypse a sa vision propre du
Shéol et il est inutile de vouloir harmoniser ces diverses
conceptions. Recannaissons plutdt que la pensée profonde de
ces écrits, exprimée dans la langue du mythe, s'enrichit de
cette diversité méme. Deux facteurs, en particulier, com-
mandent ces nombreuses différences : l'idée de la résurrection
et I'introduction d’un nouveau vocabulaire (paradis et géhenne).

4, Cf. les textes dans R. H. CHARLES, The Apocrypba and Pseu-
depigraphia, 2, Oxford, 1913. On utilisera les sigles : I Hénoch,
pour la version éthiopienne d’Hénoch; 2 Hémoch, pour la version
slave; 2 Baruch, pour I'Apocalypse syriaque de Baruch; 3 Baruch,
pour ’Apocalypse grecque.

5. Cf. 2 Hémoch, 53,1; 62, 2; 2 Baruch, 85, 12,
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Lidée de la résurrection future n'était pas acceptée de
tous, au méme degré du moins. Certains (Sadducéens, Sama-
ritains) la rejetaient entiérement; d'autres (les Pharisiens)
n'envisageaient que la résurrection des justes®, et, en consé-
quence, le Shéol devenait le lieu du chétiment éternel des
méchants. D’autres, enfin, parlaient de la résurrection générale
des bons et des méchants’ et, dés lors, le Shéol était réduit
n'étre plus quun lien de passage transitoire pour tous les
défunts, entre la mort et la résurrection.

Le second facteur important est I'introduction progressive
d’un nouveau vocabulaire permettant de mieux caractériser le
Shéol, en fonction du critére moral qui divise désormais les
défunts en bons et en méchants. La encore, les écrits juifs sont
loin de toujours s’accorder entre eux. Quelques apocalypses
utilisent le mot « géhenne », repris de I’Ancien Testament,
pour désigner le lieu du chidment des pécheurs aprés la
mort. Ce lieu est situé au sein de la terre, ou encore dans le
troisi¢me ciel®. I est parfois présenté comme un compartiment
du Shéol’, mais il peut aussi désigner un lieu différent, celui
du chatiment éternel, aprés le jugement final®. Parallélement,
le « paradis » peut étre situé sur la terre ou au troisiéme ciel™.
Pour les uns, il reste un compartiment du Shéol, le Shéol des
justes dans l'attente de la résurrection” ; mais, pour d'autres,
cest un lieu différent, le lieu définitif des délices, avant
comme aprés le jugement final.

4) Comme on le voit, I'ancienne vision du Shéol devient
de plus en plus complexe. Pour respecter le principe de la
rétribution d’outre-tombe, le Shéol tend 3 se diviser en com-
partiments spécialisés. Ainsi, dans 1 Hénoch, 22, 2, les 4mes
sont réparties en quatre cavités, avant le jugement final : dans

6. Cf. F. JOSEPHE, Antiquités juives, 18, 1, 3 ; 1 Hénoch, 91-
104 ; et les Psaumes de Salomon.

7. Cf. IV™ Esdras, 73 1 Hénoch, 5, 5-7, etc.

8. Cf. 3 Barwch, 4, 4-5.

9. Cf. I Hénoch, 51, 1; 54, 1; 2 Hénoch, 10, 1 s.

10. Cf. 1 Hénoch, 48,9 ; 2 Baruch, 85, 12-13 ; IV Esdras, 7, 36,
11. Cf. 2 Hénoch 42, 3 ; Apocalypse de Moise, 37, 5.
12. Cf. I Hénoch, 60, 8 ; Apocalypse de Moise, 37, 5.
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la premiére sont les ames des. justes; dans la seconde, les
pécheurs qui n’ont pas subi durant leur vie le chatiment de
leur péché ; dans la troisiéme, les justes martyrisés ; dans la
quatriéme, les pécheurs qui ont déja été punis durant leur
vie. Le mot Shéol devient alors trés ambigu et, dans certains
cas, « descendre aux enfers » correspond finalement 2 « monter
au paradis » ! Dans ce contexte de pensée, le théme de la
la descente aux enfers — ou, si l'on veut, le sens donné 2
I'événement de la mort — offre un contenu radicalement
différent de l'ancienne présentation vétéro-testamentaire. Des-
cendre aux enfers, c'est mourir sans doute, mais non plus
sombrer dans l'inexistence. La mort est une mutation dans
le monde des esprits personnalisés. Loin d’étre un échec
dans l'ceuvre de la création, elle est la porte ouverte pour
Feeuvre de la re-création qu'est la résurrection. Si elle est
encore le salaire du péché, elle apporte aussi le salaire de la
justice. Si, pour les méchants, elle reste un assujettissement
aux puissances démoniaques, le juste est, au contraire, sous
la garde des anges. Enfin, dans la mott, le juste voit s'appro-
fondir sa vie d'intimité avec Dieu ; pour lui, la mort est la
porte de la vie.

Le Nonvean Testament

Le Nouveau Testament reprend et précise certaines des
idées juives qui viennent d'étre rappelées, en fonction d'une
donnée nouvelle, la présence salvifique du Christ. Aprés la
mort, 'esprit garde sa personnalité et méme, selon Hébr,
12, 23, lesprit des justes s'établit dans la perfection. Au
Seigneur « pasteur et gardien de nos i4mes » (I Pierre, 2, 25),
le diacre Etienne s'adresse en disant : « Seigneur Jésus, recois
mon esprit » (Actes, 7, 59). Par ailleurs, la rétribution d’outre-
tombe s'opére en fonctica de lattitude prise en face du
Seigneur, «juge des vivants et des morts » (I Pierre, 4, 5).
Enfin, la résurrection des morts est conditionnée par la
résurrection de Jésus « premier de ceux qui somt morts »
(I Cor., 15, 20-23). Elle sera le signe de la victoire définitive
du Christ sur la mort (I Cor., 15, 26). Bref, tous les principaux
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éléments de l'apocalyptique juive sont repris dans le Nouveau
Testament et réinterprétés en fonction du Christ. '

Mais que deviennent les esprits des défunts entre la mort
et la résurrection ? Sans se poser exactement la question en
ces termes, le Nouveau Testament donne néanmoins quelques
éléments de réponse. La encore, il reste en étroite dépendance
du judaisme inter-testamentaire, Et comme les idées juives
sur le sujet étaient des plus diverses — aucune synthése ne
s'imposait alors clairement — la pensée néo-testamentaire
offre aussi une présentation diversifiée, sans homégénéité.
L'Hadés reste le lieu de séjour de tous les défunts (Actes,
2, 27, 31); cClest un lieu situé dans la profondeur de la
terre (Matth., 11, 23 ; Lwe, 16, 23), fermé par des portes
(Marzh,, 16, 18 ; Apoc., 1, 8). Mais Rom., 10, 7 parle, en
outre, de I'abime, considéré souvent comme le lieu de séjour
des démons (Apoc., 9, 1, 11; 10, 7, etc.) et Apoc., 20, 13
parle de la mer qui garde les noyés. Dans Luc, 16, 19-31,
I’'Hadés semble divisé en secteurs différents, sans communica-
tion entre eux, comme dans 1 Hénroch, 22, 2 : le mauvais
riche se trouve dans le lieu des tourments, I'Hadés des pécheurs
(cf. Mazzh., 11, 23), et Lazare « dans le sein d’Abraham ».
Les justes sont dans I'Hadés, au sein de la terre (Apoc., 20,

13); quelques textes les placent cependant au troisiéme
ciel, dans ce secteur de I’'Hades appelé « paradis » (Luc, 23,43 ;
2 Cor., 12, 4; Apoc., 2, 7). La pensée néo-testamentaire
concernant le sort des défunts avant la résurrection manque
donc d’homogénéité, a2 l'exemple des idées juives contempo-
raines. La pensée reste floue et le vocabulaire incertain. Il
serait dangereux d’aligner ces données imprécises sur le canevas
de pensée qui s'est imposé, par la suite, dans la tradition chré-
tienne : I'Hadés n'est pas I'enfer et le paradis n'est pas le ciel
de la théologie postérieure.

Comme cn vient de le voir, le Nouveau Testament em-
prunte au judaisme contemporain des thémes et des expressions
caractéristiques de la langue du mythe. Il importe de souligner
maintenant comment ses auteurs se sont dégagés progressi-
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vement de cet ancien cadre de pensée et ont « démythisé »
consciemment ces données héritées de la tradition juive.

On remarquera d’abord que le Nouveau Testament limite
Pemploi de mots comme « Hadés» (neuf cas, dont trois
références tirées de I’Ancien Testament) ; « paradis » (trois cas)
et « géhenne » (sept cas en Marth. ; trois en Marc; un en
Luc ; un en Jacques) au profit d'un nouveau vocabulaire qui
transpose ces catégories mythiques en termes de relation
personnelle, pour ou contre le Seigneur. La mutation de la
pensée par rapport aux idées juives sur le sort des défunts
aprés la mort entraine l'introduction d'un langage nouveau
centré autour de la personne du Sauveur. Le mot « géhenne »,
prononcé pourtant par Jésus, est absent des Lettres de Paul et
de Jean, comme de I'Apocalypse. 1 est difficile de ne pas
croire 4 une omission intentionnelle. Ces auteurs préférent
des expressions comme la mort (l2 seconde mort, Apoc., 20,
6, 14) ; la colére de Dieu (Jean, 3, 36; Rom., 2, 5; 5, 9);
la perdition (Rom., 9, 22) ; les ténébres (Jean, 12, 46) ; étre
rejeté, retranché, éloigné du Christ lors de son avénement
(1 Cor., 9,27 ; Jean, 15,2, 6; 1 Jean, 2, 28). Op remarquera,
en outre, que, méme dans les synoptiques, la description des
tourments de la géhenne reste toujours trés sobre, au contraire
des apocalypses juives. Quant au paradis, l'expression revient
encore moins fréquemment. Pour situer les justes dans l'au-
dela, les auteurs chrétiens utilisent une série d’'images qui,
par leur multiplicité et leur variété, montrent 3 quel niveau
il faut les comprendre : les justes sont dans les huttes éter-
nelles (Lwc, 16, 9) ; dans la céleste Jérusalem (Hébr., 12, 22) ;
sous l'autel céleste (Apoc, 6, 9); devant le tréne de Dieu
(Apoc., 7, 9; 14, 3). Toutes ces images montrent que les
justes vivent dans la proximité de Dieu, auprés de Dieu et
unis au Christ (cf. 2 Cor.,, 5, 8 et Phil.,, 1, 23). Elles n’insis-
tent pas sur un lieu, elles désignent une personne. Lorsqu'en
Luc.,, 23, 43, Jésus déclare au larron « aujourd’hui, tu seras
avec moi en paradis », il définit clairement ce qu’est désormais
le paradis pour le chrétien : C'est étre avec le Christ. L'accent
de la phrase ne porte pas sur la représentation mythique du
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paradis, empruntée aux apocalypses juives, mais sur le rapport
personnel liant désormais le fidéle et son Sauveur®.

A la suite de ces quelques remarques, il importe de cons-
tater combien le théme de la descente aux enfers se présente
dans le Nouveau Testament d’'une maniére bien différente
de celles de I'ancienne conception biblique et du judaisme
contemporain. Cette différence est méme si grande que les
auteurs du Nouveau Testament n’emploient plus guére, sinon
dans des citations, l'expression ambigué « descendre aux
enfers ». Tout consiste désormais a étre avec le Christ ou 2 le
refuser, et le sens donné a I'événement de la mort est radi-
calement changé. On peut donc se demander, dans ces
conditions, jusqua quel point il est encore possible de parler
de la descente aux enfers du chrétien et méme du Christ
lui-méme ; jusqu’a quel point la tradition postérieure, acceptée
dans le Symbole, n’a pas « remythisé» ce que le Nouveau
Testament avait déja consciemment « démythisé ». Mais,
s'il en est ainsi, comment comprendre alors les quelques textes
utilisant encore les clichés littéraires et les conventions du
langage mythique, en parlant de la descente de Jésus aux enfers.

II. LA DESCENTE DE ]I:ISUS AUX ENFERS

Considérons tout d’abord chacun des textes du Nouveau
Testament qui semblent faire allusion 4 la descente du Christ
aux enfers, avant de tirer quelques conclusions d’ensemble.

Matthien, 12, 40

De méme, en effet, que Jonas fut dans le vemtre du
monstre marin durant trois jowrs et trois nuits, de méme le
Fils de 'Homme sera dans le sein de la terre durant trois
jours et trois nuitsl?.

Les scribes demandent & Jésus un signe pour justifier son
autorité, mais celui-ci refuse de leur donner un signe autre
que celui de Jonas. Il n’offre aux scribes que le « contre-signe »

13. Cf. P. GRELOT, « Aujourd’hui, tu seras avec moi dans le
Paradis », dans Revue Bibligue, 74, 1967, p. 194-214.
14. Nous suivons le texte de la Bible de Jérusalem.
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de sa mort prochaine. Il est probable cependant que I'évan-
géliste Matthieu a considéré cette réponse du Seigneur comme
une annonce voilée de la résurrection. A l'exemple de Jonas
qui sortira du poisson aprés trois jours, Jésus ressuscitera
aprés un- court laps de temps. Le texte, sans mentionner
explicitement la descente aux enfers, souligne bien pourtant
la réalité de la mort de Jésus et annonce, semble-t-il, sa résur-
rection prochaine (cf. les autres annonces de la Passion :
Mare, 8, 31; 9, 30; 10, 32).

Luc, 23, 43
En vérité, je te le dis, dés aujourd'hui tu sera avec moi
dans le Paradis,

Le bon larron sécriait : « Jésus, souviens-toi de moi
quand tu viendras dans ton royaume », cC'est-a-dire lors de
I'inauguration de ton régne messianique, dans le monde 2 venir.
A cet appel plein d'espérance dans le futur eschatologique,
Jésus répond quau jour méme de sa mort, « aujourd’hui », le
larron verra s'ouvrir devant lui la porte de la vie. Le futur
espéré devient présent immédiat et le paradis des apocalypses
juives se résume dans la mise en présence du Christ. A partir
de l'expression populaire « paradis », il est difficile de tirer
une conclusion sur la sitwation du Christ aprés sa mort autre
que celle-ci : la mort manifestera, dans I'immédiat, la victoire
du Christ toujours vivant et elle inaugurera immédiatement
la vie nouvelle des justes avec le Sauveur.

Actes, 2, 24 et 27

Mais Dieu I'a ressuscité, le délivrant des affres de 'Hadés.
Aussi bien n’était-il pas possible qu’il fut retenu en son

pouvoir. Car David dit & son sujet : ... T# wabandonneras
pas mon dme 3 PHadés et ne laisseras pas ton saint voir la
corruption,

Pierre ne fait pas directement allusion 2 la descente aux
enfers, mais 4 la « remontée de I'Hadés », C'est-a-dire a la
résurrection (cf. de méme Hébr., 13, 20). Dieu a délivré son
Christ des « douleurs de 'Hadés». Cette expression curieuse
est empruntée au psawme 18, 6, dans les Septante ; I’hébreu
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parlait seulement « des liens de la mort ». L'Hadés est comparé
ici 4 une femme dans les douleurs de 'enfantement qui devra
rendre les morts tenus en son pouvoir (méme image dans
1v° Esd., 4, 40-42). Le texte souligne bien la réalité de la mort
du Christ ; néanmoins I’'Hadés n’imposera pas son pouvoir sur
lui : le Christ ne connaitra pas la corruption qui scelle la
domination définitive de I'Hadés, mais il ressuscitera victorieux
de la mort. Pour signifier le pouvoir et la victoire du Sauveur
sur I'Hadeés, dans I'acte méme de sa mort, Apoc., 1, 18 dira que
le Christ détient « la clef de la mort et de I'Hadés ». Sa mort
manifestera qu’il est « le Vivant » et source de vie pour les
autres.

Romains, 10, 3-8

Méconnaissant la justice de Dieu et cherchant a établir
la leur propre, ils (les juifs) ont refusé de se soumettre i la
justice de Dieu. Car la fin de la loi, c’est le Christ pour la
justification de tout croyant. Moise écrit en effet de la justice
née de la loi qu'en Vaccomplissant Phomme vivra par elle
tandis que la justice née de la foi, elle, parle ainsi : Ne dis
pas dans ton coeur : Qwi montera an ciel ? entends : pour en
faire descendre le Christ; ou bien : Qui descendra dans 'abi-
me ? entends : pour faitre remonter le Christ de chez les morts.
Que dit-elle donc? La parole est towt prés de toi, sur tes
lévres et dams ton coewr, entends : la parole de la foi que
nous préchons.

Dans une argumentation assez complexe, Paul compare la
justice née de la loi et la justice née de la foi : a) En principe,
la justice née de la loi est possible a4 obtenir par celui qui
accomplit les préceptes de la loi ; mais, en fait, la chose est
impossible : chercher & établir sa propre justice, c’est se
leurrer soi-méme. b) Apparemment, la justice née de la foi est
impossible a obtenir. Comme le dit Dext. , 30, 12 s. — passé
alors en proverbe — : « Qui peut monter au ciel ? Qui peut
descendre au fond de la mer ? » Clest impossible. Et pourtant,
en fait, ce qui est impossible 2 ’homme est possible 2 Dieu et
a celui qui croit : la foi est donc la seule voie possible de la
justification.

Pour érayer cette argumentation, Paul utilise d’abord un

texte tiré de Lév., 18, 5 et il concéde que 'homme qui obser-
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verait les préceptes de la loi obtiendrait la justice de la loi
(cf. Gdl., 3, 12). En réalité cependant, 'homme ne le peut,
car il cherche alors 3 établir sa propre justice. Or Deut., 9, 4
déclare (Paul en cite seulement les premiers mots) : « Ne dis
pas dans ton coeur... c'est & cause de ma justice que le Seigneur
m’a fait entrer en possession de ce pays ». La premiére voie,
la justification par la loi, est donc impraticable. Au contraire,
la seconde voie, la justification par la foi reste toujours possi-
ble. A laide de Dexz., 30, 12-14, Paul montre qu'il n’y a pas
a chercher loin pour obtenir cette justification : « La parole
est tout prés de toi, sur tes lévres et dans ton cceur » (v. 8).
Sans doute le texte du Deutéronome parlait-il alors de la loi,
patole de Dieu, mais Paul applique justement cette phrase au
Christ qui est « fin de la loi» (v. 4). En bref, l1a foi dans le
Christ qui seul justifie est & la portée de tous. Il n’y a pas a
accomplir de chose impossible pour I'obtenir. Il n’y a pas 2
monter au ciel pour en faire descendre le Christ, ni a des-
cendre dans I'abime pour en faire monter le Christ. Tout cela
est déja accompli : le Christ est déja descendu du ciel et il
est déja ressuscité des morts. Le salut par la foi est donc
possible pour tous. Toutes les conditions du salut sont déja
réalisées.

Cette longue et difficile argumentation intéresse directe-
ment notre sujet. Soulignons deux points, en particulier :

a) Paul ne mentionne pas expressément ici la descente de
Jésus aux enfers; il la suppose néanmoins, et il fait de « la
remontée de l'abime», clest-d-dire de la résurrection, la
condition de notre salut. La encore, descente et montée de
I'Hadés sont liées indissolublement : I'événement de la mort-
résurrection est la source du salut.

b) Paul applique au Christ « fin de la loi » la phrase de
Dent., 30, 12 sur la loi. La loi était autrefois fondement du
salut, mais désormais, c’'est le Christ. Le salut procuré par la
loi était 12 & la portée de tous, universel ; et, de méme, le
salut du Christ, venu dans le monde et remonté de I'Hadeés.

Le judaisme inter-testamentaire a souvent souligné le théme
de l'universalité du salut par la loi. Donnons I'exemple du
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targum palestinien (codex Neofiti) de Dews., 30, 12-14 :
« La loi n’est pas dans le ciel qu'il te faille dire : Puissions-
nous avoir quelquun comme Moise le prophéte qui monte au
ciel et nous l'apporte.. La loi n'est pas non plus au-dela de
la grande mer quiil te faille dire : Puissions-nous avoir
quelquun comme Jonas le prophéte qui descende dans les
profondeuss de la mer pour nous la faire remonter et nous
en faire entendre les préceptes afin que nous les accomplis-
sions »*. La connaissance de la loi, fondement du salut, est
donc chose acquise. Il n’y a pas 2 attendre d’autres prophétes
et d'autres révélations : un autre Moise apportant au peuple
une nouvelle loi, d'un nouveau Sinai, ou un autre Jonas
apportant aux nations une loi nouvelle venue de I'abime. La
premiére loi, la seule, suffit. Elle est universelle et sa sou-
veraineté est cosmique, dans les hauteurs et dans les profon-
deurs. Nous retrouverons cette idée plus loin.

Dans son exposé, Paul reprend 4 son compte 'argumenta-
tion juive, pour l'appliquer au cas du Christ, « fin de la loi ».
Le Christ a déja opéré définitivement le salut par sa venue
au monde et sa descente-remontée de I'Hadés. Nouveau
Moise et nouveau Jonas, il exerce désormais sa suzeraineté
sur le monde entier, dans les hauteurs et dans les profondeurs.
Cette derniére idée sera exploitée spécialement dans le texte
survant.

Epbésiens, 4, 7-10

Cependant chacun de nous a requ sa part de la grice
divine selon que le Christ a mesuré ses dons. Cest pourquoi
Pon dit : Montant dans les hautenrs il a emmené des captifs,
il a donné des dons aux hommes. « Il est monté », quest-ce a
dire, sinon qu’il est aussi descendu dans les régions inférieures
de la rerre. Et celui qui est descendu, c’est le méme qui est
aussi monté au-dessus de tous les cieux, afin de remplir toutes
choses.

Paul veut montrer que le Christ ressuscité donne 4 chacun
des fidéles des dons spirituels particuliers. Il le prouve par une

15. Cf. R. LE DEAUT, Liturgie fjuive et Nowvean Testament,
Rome, 1965, p. 144.



LE NOUVEAU TESTAMENT 19

citation du psaume 68, 19. Dans le texte hébreu du psaume, on
lit : « Tu es monté sur la hauteur, tu as capturé des captifs,
recu des dons des hommes, 6 Dieu ». Le Dieu du Sinai arrive
en triomphateur sur la montagne de Sion pour recevoir I'hom-
mage des vaincus. Mais Paul — ou plutdt sa source, une an-
‘cienne hymne chrétienne — modifie entiérement le texte : il
substitue, en particulier, les mots « il a donné (des dons aux
hommes) » 2 «tu as recu (des dons des hommes) ». Pour
opérer une telle correction, l'auteur chrétien s'est a nouveau
appuyé, semble-t-il, sur une ancienne tradition juive, Le
targum araméen de Ps., 68, 19, écrit en effet : « Tu as monté
au firmament Moise le prophéte... tu as enseigné les paroles
de la loi, tu as donné des dons aux hommes ». Le verset
est appliqué ici 2 Moise, et non plus 2 Dieu; a Moise,
monté dans les hauteurs, qui donne la loi aux hommes. L'auteur
chrétien appliquera tout naturellement ce verset au Christ,
onouveau Moise. De méme que Moise, lors de sa montée a
donné la loi, de méme le Christ, lors de sa remontée aux cieux
distribue aux fidéles les dons de 'Esprit.

A T'aide de ce verset, Paul argumente ensuite sur la montée
et la descente du Sauveur : « Sil est monté, c’est qu'aupara-
vant il est descendu dans les régions inférieures de la terre... ».
Les commentateurs discutent beaucoup pour savoir si Paul
fait ici allusion a la descente dans 'Hades. Les « régions infé-
rieures » désignent-elles simplement la terre, par opposition
aux cieux qui sont les régions supérieures (cf. Ps,, 139, 15) ou
bien le Shéol (cf. Ps., 53, 10) ? En ce dernier cas, Paul oppo-
serait alors les deux points extrémes de la carriére rédemptrice
du Sauveur : il est monté au-dessus de tous les cieux, aprés
étre descendu dans les profondeurs du Shéol. Il remplit donc
tout univers, affirmant ainsi sa suzeraineté sur le cosmos.
Dans le premier cas, Paul parlerait seulement de la venue de
Jésus sur la terre et de la montée aux cieux. Au demeurant, ces
deux interprétations ne s'excluent peut-étre pas forcément
I'une l'autre. De méme que « les hauteurs » dont parle le
psanme 68, 19 désignent, suivant la tradition juive, et le sommet
du Sinai et le firmament, de méme la descente dans le régions
inférieures peut désigner et la terre (cf. Rom., 10, 7, la venue
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dans le monde) et les profondeurs du Shéol. Le mot « des-
cente » rappellerait donc ici toute la kénose du Sauveur, de la
naissance 2 la mort inclusivement.

L'argumentation de Paul sur la montée et la descente de
Jésus ne laisse pas cependant d’intriguer. C'est encore une
argumentation de type rabbinique, analogue i celles de la
tradition juive sur la montée et la descente de Moise au Sinai.
Sans s'attarder trop sur ce sujet considérable, rappelons seule-
ment une tradition juive qui peut étre ancienne. Moise a
gravi la sainte montagne et, lors de sa montée, il a di lutter
contre les anges qui voulaient I'empécher de recevoir la Tora ;
Moise est ensuite descendu de la montagne et il a2 dfi encore
affronter les puissances infernales qui voulaient le tuer ™. De
méme le Christ est descendu dans les profondeurs pour sou-
mettre les puissances infernales et il est monté au-dessus de
tous les cieux pour affirmer sa suzeraineté sur les puissances
célestes. Sa kénose et son élévation proclament son universelle
souveraineté sur le cosmos .

1 Pierre, 3, 18-20 et 22

Le Christ lui-méme est mort une fois pour les péchés,
juste pout des injustes, afin de nous mener & Dieu. Mis 2
mort selon la chair, il a été vivifié selon lesprit. C'est en lui
qu’il s’en alla méme précher aux esprits en prison, & ceux qui
jadis avaient refusé de croire lorsque temporisait la longa-
minité¢ de Dieu, aux jours ou Noé construisait 'Arche... lui
(le Christ) qui, passé au ciel, est 4 la droite de Dieu, aprés
s’étre soumis les Anges, les Dominations et les Puissances.

16. Les témoignages sur ce point sont tardifs, il est vrai, cf.,
par exemple, Midrash Exode Rabba, 42, 4. La présence des anges au
Sinai est une idée bien connue & Iépoque de Jésus, of. Actes, 7,
38.53; Gal., 3, 19; Hébr., 2, 2. Divers documents rabbiniques justi-
fient cette présence a l'aide de Ps., 68, 18, le verset précédeat immé-
diatement celui utilisé par Paul ; cf. $ifré Nombres 12, 5; Midrash des
Psanmes, 18, 17, etc.

17. Cf. Phil,, 2, 10 ; Apoc., 5, 13 et surtout Col,, 2, 15 : « Il a
dépouillé les principautés et les puissances.., en les entrainant dans
son cortége triomphal ». Saint Irénée, dans la Démonstration Apos-
toligue, 83, interpréte en ce sens le texte d’Eph., 4, 8 : « Montant
dans les hauteuss il 2 emmené des captifs ».
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Ces versets font-ils allusion 4 la descente du Christ aux
enfers ? L'opinion des critiques est partagée sur la question ;
la majorité d’'entre eux refuse pourtant I'allusion. Que faut-il
en penser ?

Dans les versets précédents, Pierre invite les fidéles a savoir
souffrir en pratiquant le bien, comme l'a fait le Sauveur. Pour
mettre en valeur cet exemple, il cite alors (suivant toute proba-
bilité) une ancienne hymne baptismale christologique rappe-
lant la mort et la résurrection du Christ. Le Sauveur est mort
a cause de nos péchés, juste pour des injustes, afin de nous
mener & Dieu. Sa mort expiatrice est source de vie pour les
hommes. Les phrases qui suivent, v. 18 b-20, sont assez obs-
cures et susceptibles de recevoir plusieurs interprétations. Que
signifie, en particulier, « il s'en alla précher aux esprits en
prison» ? Estce 12 une allusion & lactivité salvatrice du
Christ, lors de la descente aux enfers ? Rappelons, tout d’abord,
Vintetptétation traditionnelle (?), reprise récemment par le

Pére C. Spicq.

Le Christ remet, en mourant, son esprit au Pére (Luc, 23,
46), qui le lui rend, mais pourvu d'une vitalité, avec un
accroissement de puissance (vivifié quant 3 lesprit). Avant
méme la résurrection, 'dme glorieuse du Christ reste donc
vivante et vivifiante pour ceux qui séjournent avec lui dans
I'Hadés. « Comment le Christ... n’aurait-il pas profité du délai
de son Triduum sacré pour aller manifester sa compassion aux
« Ames séparées » comme la siennne... et leur apporter I'ultime
chance de salut» ®? Jésus, descendu dans «la prison aux
esprits », ol bons et méchants se trouvent rassemblés, proclame
la délivrance, de sorte que tous, méme les pécheurs les plus
irréductibles — ceux de la génération du déluge —, sont at-
teints par cette prédication de salut. Ainsi le Sauveur, entre la
mort et la résutrrection, a exercé une action particuliere dans
le Shéol a l'endroit des justes qui attendaient le salut et méme
des pécheurs. Pour ces derniers, faut-il en conclure qu’ils eurent

18. Cf. C. SPICQ, op. cit., p. 137.
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alors la possibilité de se convertir ? Certains auteurs I'admet-
traient volontiers .

Cette interprétation, largement répandue, est loin d’em-
porter la conviction de tous les commentateurs et les objections
abondent *. En voici quelques-unes :

4) Le texte ne parle pas — comme on le dit trop sou-
vent — d'une prédication de salut aux justes de I’Ancien Tes-
tament, mais seulement aux pécheurs les plus endurcis, ceux de
la génération de Noé. Suivant la tradition juive, acceptée pat
le Nouveau Testament (2 Pierre, 2, 5-6), cC'est la génération
impie par excellence, celle qui n'aura aucune part dans le
monde A venir, comme laffirme le Talmud de Babylone
(Sanbédrin, 11, 3). Dieu fit pourtant tout pour les exciter au
repentir ; il temporisa dans sa longanimité (I Pierre, 3, 20).
Mais cette génération demeura perverse et fut condamnée.
L'idée d'une conversion de tels pécheurs dans l'au-deld parait,
pour le moins, étrange, ce qui ne signifie pas que Dieu, lors du
jugement final, ne puisse exercer sur eux « sa miséricorde et sa
patience » en atténuant leurs souffrances (I Hénoch, 60, 25).

b) Les expressions du verset 18 b « mis 2 mort quant a la
chair et vivifié quant i Desprit » rappellent simplement la
mort et la résurrection du Christ. Il n’est pas question ici d'une
vivification spéciale de I'dme du Christ dans 'Hadés, avant la

19. Ainsi J. CHAINE et surtout C. SpicQ. Ce desnier, op. cit.,
p. 133, nuance la présentation traditionpelle du texte de Pierre, de
la maniére suivante : « Si I'on ne doit pas wop « réifier » ces images
— ordonnées A signifier la souveraineté du Christ dans tous les
compartiments de lunivers : céleste, terrestre, infra-terrestre —, il
ne faut pas non plus « démythifier » ces interventions successives du
Sauveur... 11 faut respecter le mystere ».

20. Les critiques viennent, en particulier, de K. GSCHWIND,
R. REITZENSTEIN, F. HAUCK, J. JEREMIAS, B. REICKE et W. BIEDER ;
cf. la recension de ce dernier livre par P. BENOIT, Exégése et Théo-
logie, 1, Paris, 1961, p. 412-416.

Pour I'exégése de I Pierre, 3, 18 s. et 4, 6, voir E.G. SELWYN,
The First Bpistle of St. Peter, Londres, 1958, p. 314-362, et surtout,
W. J. DALTON, Christ’s Proclamation to the Spirits (thése de docrorat
de I'Institut Biblique Pontifical), Rome, 1965.
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~ résurrection. Les mots « vivifié » et «dans I'esprit» caracté-
risent le Christ ressuscité, comme le prouvent de nombreux
textes : Jean, 5, 21 ; Rom., 4, 17 ; 8, 11 ; 1 Cor., 15, 22.36.
45 ; 1 Tim., 3,16 ; Rom., 1, 4.

¢) Le Christ ressuscité «s'en alla» (et non pas « descen-
dit ») « précher aux esprits en prison ». Les esprits dont il
est ici question ne sont pas des hommes désincarnés, mais des
anges déchus (esprit = ange dans Hébr., 1, 14 ; Apoc, 1, 4
Mazth., 10, 1, etc.). Suivant une tradition juive fort répandue 3
I'époque de Jésus, la génération du déluge était particulie-
rement corrompue, car elle était le fruit de I'union illicite des
fils de Dieu (anges) et des filles des hommes (ainsi I Hénoch,
6-36 et Jubilés, 5 et 10 commentant Gen. 6, 1-4). Cette
génération fut justement chatiée et les anges mis en prison,
comme Paffirment Jzbilés, 10, 3 ; Jude, 6; 2 Pierre, 2, 4 et
Apoc., 20, 2. Mais les fils des anges continuérent, néanmoins,
apres le déluge, a exercer leur action corruptrice sur les hom-
mes et 2 les inciter & pécher. Dans les écrits apocalyptiques
juifs, c’est méme 12 une des principales explications de I'origine

du mal et du péché sur la terre ™.

Dans un tel contexte de pensée, il est possible dinterpréter
le texte de Pierre de la maniére suivante : Le Christ mort et
ressuscité (vivifié) a proclamé le salut aux puissances malé-
fiques. Par sa victoire sur la mort, il leur a notifié la fin de
leur suzeraineté mauvaise sur les hommes. L’homme n’est plus,
désormais, sous 'emprise absolue du péché. De méme que la
prédication du salut durant le ministére terrestre de Jésus
était suivie de l'expulsion des esprits (Marc, 1, 39, etc.), de
méme, et de maniére définitive, la proclamation du salut, dans
I'événement de la résurrection, provoque la soumission des
puissances angéliques incitant au péché (cf. Eph., 3, 10, et
surtout I Pierre, 3, 22). En somme, le texte de Pierre est paral-
lele a cet autre hymne christologique trouvé dans I Tim., 3,
16 : « Il a été manifesté dans la chair, justifié dans l'esprit,
vu des anges... enlevé dans la gloire ».

21. Cf. D. S. RUSSEL, The Method and Message of Jewish Apo-
calyptic, Londres, 1964, p. 249-254.
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Sans doute le verbe « précher» utilisé ici peut sembler
assez étrange en la circonstance. Il a bien le sens de « procla-
mer solennellement le salut », et non celui de « condamner » ;
les esprits mauvais sont, d’ailleurs, depuis longtemps condam-
nés. Pour I'expliquer, il faut encore avoir & 'esprit cette autre
tradition juive et chrétienne présentant Noé comme le « pré-
dicateur de la justice » 4 la génération du déluge, (cf. 2 Pierre,
2, 5). Noé a exhorté les fils des anges a se soumettre ®. De
méme Jésus, nouveau Noé, a proclamé le salut aux puissances
angéliques, aux fils des anges de la génération diluviale, et
- les a soumis.

En conclusion, on peut dire que le texte de Pierre ne parle
pas d'une action spéciale de Jésus désincarné sur les justes et
les pécheurs, mais de la victoire du Christ, mort et ressuscité,
descendu et remonté de I'Hadés, sur les puissances angéliques
mauvaises.

1 Pierre, 4, 5-6

1ls (les pécheurs) en rendront compte a celui qui est prét
a juger vivants et morts. C'est pour cela, en effet, que méme
aux motts a été annoncée la Bonne Nouvelle, afin que, jugés
selon les hommes dans la chair, ils vivent selon Dieu dans
Tesprit.

Plusieurs commentateurs mettent en parallele la prédica-
tion dont il a été question en I Pierre, 3, 19 et I'évangélisation
des morts signalée ici. Pour les uns, le Christ descendu aux
enfers a exercé, dans les deux cas, son ministére auprés des
défunts. Pour les autres, il n'est nullement fait allusion ici,
comme auparavant, a l'action salvatrice de Jésus dans I'Hadés.
Les morts dont parle le présent texte ne sont pas des défunts,
mais les « morts spirituels », c'est-a-dire les infidéles qui s'op-
posent aux fideles, les « vivants » ®. Suivant cette hypotheése,
I'évangile a été préché aux pécheurs pour qu’ils se convertis-
sent et qu'en souffrant la persécution ils vivent désormais

22. Cf. ¥. JOSEPHE, Antiguités jmives, 1, 3, 1; Jubilés, 7, 20-39;
Midrash Exode Rabba, 30, 18.

23. Ainsi Saint Augustin, cf. J. CHAINE, art. cit., col. 424 ; et
quelques auteurs modernes.
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selon Dieu, dans lesprit. Cette derniére interprétation est,
certes, possible. Ainsi Eph., 2, 1 ; Col, 2, 13 parlent bien des
morts au sens de « morts spirituels », les pécheurs. Il faut
pourtant avouer que cette explication force quelque peu le
sens naturel des mots et ne s’impose pas absolument. Nous
accepterons donc ici le sens de « défunts ». Faut-il alors récuser
linterprétation précédente, sur 1 Pierre, 3, 19, concernant la
prédication de salut aux puissances ? En aucune maniere.
Apres avoir souligné la domination du Christ sur les puis-
sances, Pierre parle maintenant d'un autre sujet, celui de I'évan-
gélisation des défunts par le juge des vivants et des morts.
Mais, quion y prenne garde, il ne s’agit nullement ici du
Christ aux enfers, exercant son ministére dans le laps de temps
qui sépare la mort de la résurrection, mais du Christ ressus-
cité, juge universel des hommes, vivants et morts. Sans doute,
le théeme de I'évangélisation des morts parait-il quelque peu
étrange, au premier abord. Pour l'expliquer, on devra, 2
nouveau, recourir 4 l'ancienne tradition orale juive. Pour la
clarté de l'exposé, présentons immédiatement notre conclu-
sion : Pierre rappelle dans ce texte l'universalité du salut
apporté par le Christ, pour les vivants et pour les morts.

Dans les ‘textes expliqués précédemment, nous .avons
déja deux fois rencontré le théme de l'universalité du salut,
et chaque fois en référence avec celui de la loi, Eph., 4, 8
et Rom., 10, 6. Dans Rom., 10, 6, Paul soulignait I'univer-
salité du salut apporté par le ressuscité. Le Sauveur, « fin de
la Tora », est un nouveau Moise et un nouveau Jonas. Par sa
descente et sa remontée de I'Hades, il substitue le salut uni-
versel et défnitif qu'il apporte en sa personne au salut dis-
pensé jusque-la par la loi. Dans Eph., 4, 8, Paul affirme la
suzeraineté universelle du Sauveur sur le cosmos. Nouveau
Moise, monté sur les hauteurs, et nouveau Moise descendu de
la sainte montagne jusque dans les profondeurs, il soumet les
puissances et dispense les nouveaux dons de 1'Esprit.

Le Christ est nouveau Moise, ministre d'une nouvelle Tora
qu’il incarne en sa personne. Une telle insistance sur ce théme
fondamental s'explique bien dans le contexte palestinien
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d’alors. Le judaisme exaltait, au plus haut, la Tora et le salut
universel qu'elle dispensait. Au Sipai, la Tora fut proclamée
publiquement devant tous les hommes, dans les soixante-dix
langues des nations. Hélas ! les paiens, sous la coupe des
« soixante-dix anges des nations», refusérent la Parole™.
La Tora reste pourtant seule détentrice du salut : tout hom-
me, juif ou non, sera jugé d'aprés elle®; devant elle, leur
juge, tous seront déclarés responsables, méme les morts.

L’ Apocalypse syriaque de Baruch, 59, dit, en effet, que
la lumiére éternelie de la Tora brilla dans les ténébres, an-
noncant la récompense aux défunts qui étaient restés fidéles et
le chatiment aux infideles. Le texte rapporte, ensuite, que
Dieu fit monter Moise auprés de lui dans le ciel pour lui faire
connaitre toutes choses, la grandeur du paradis, la fin du
monde, le jour du jugement, la bouche de I'enfer, etc. Ne faut-
il pas mettre en paralléle cette lumiére de la Tora brillant
dans les ténébres du Shéol et I'évangélisation des défunts par
Jésus ? Jésus, nouveau Moise et juge universel, assure désor-
mais le role salvifique donné 4 la Tora. Sa mort-résurrection
apporte le salut 4 tous, aux vivants et aux morts. Sa mort est
source de vie pour les défunts (cf. Matth., 27, 52).

En conclusion, les textes de I Pierre, 3, 19 et 4, 6 qui
soulignent fortement l'universalité du salut apporté par Jésus
(domination des anges et ¢évangélisation des défunts), mettent
en relief, au méme titre que Rom., 10, 6 et Eph., 4, 8, les
conséquences salvifiques de la mort et de la résurrection du
Christ, de la descente et de la remontée de 'Hadeés *.

***

A la suite de cette présentation des textes importants, il

est possible de tirer quelques conclusions. On rappellera

24. Cf. Les références de ]. BONSIRVEN, Le Judaisme palesti-
wien, 1. Paris, 1934, p. 232 et 252. Les « Anges des nations » détous-
nérent les paiens de la Tora ; on rapprochera I Tim., 3, 16 déja cité:
« I1 a été manifesté... justifié dans I'Esprit, vu des Anges, proclamé
chez les paiens, cru dans le monde... ».

25. Cf. 2 Baruch 48, 40 et 51, 4; et BONSIRVEN, op. cit.,
p. 500 s.

26. Faut-il rappeler que les textes de 1 Pierre, 3, 18 s. et sur-
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d’abord, une nouvelle fois, combien sont rares les allusions
2 la descente de Jésus aux enfers, et, pourtant, les textes du
Nouveau Testament sur la mort du Sauveur sont nombreux.
Dans la premiére partie de cette étude, nous avons vu com-
ment le théme de la descente aux enfers avait évolué aun
cours des temps et s'était progressivement épuré. Il semble-
rait donc que, dans le cas particulier de la descente de Jésus,
la premiére tradition chrétienne ait peu a peu éliminé cette
présentation, d’allure mythique, pour écrire sa pensée en clair
sur la mort du Sauveur et les conséquences salvifiques de cette
mort. Les quelques allusions rencontrées se trouvent dans
d’anciennes hymnes christologiques (Epb., 4, 8 ; 1 Pierre, 3,
19) ; dans une argumenation de type rabbinique (Romz., 10,
6) ; dans une expression de style populaire {Luc, 23, 43);
dans un contexte dépendant étroitement de I'Ancien Testa-
ment ou de l'ancienne tradition orale juive (Marzh., 12, 40 ;
Actes, 2, 24 ; Eph., 4, 8 ; Rom., 10, 6 ; 1 Pierre, 3, 19 et
4, 6). Le théme semble donc ancien et certainement enraciné
dans le milieu judéo-chrétien ™. Tous les essais faits au début

tout 4, 6 sont parmi les plus difficiles & comptendre du Nouveau
Testament ? L'exégése présentée ici ne voudrait pas voiler ces diffi-
cultés ; et les opinions restent libres. Un exemple concernant I Pierre,
4, 6 : W.J]. DALTON, op. cit., p. 257 s., pense que les morts, dont
il est ici question, sont les chrétiens, autrefois évangélisés, qui sont
morts avant I'événement de la Parousie. Ces chrétiens ne seront pas
frustrés lors de la résurrection, quand le Christ viendra juger les
vivants et les morts : ils ressusciteront aussi. Le texte ne patlerait
donc pas d’une évangélisation des morts; il doit &tre compris ainsi :
« Clest poutquoi il ‘le Christ) a été préché aussi (autrefois, durant
leur vie terrestre) 3 ceux qui sont (maintenant) motts, afin que... ».
Saint Pierre, & l'exemple de saint Paul (I Thess., 4, 13 s.) souléverait
seulement le délicat probléme posé par la morr au sein de la premitre
communauté chrétienne. On peut se demander, pourtant, si une telle
exégése ne restreint pas arbitrairement la portée du texte sacré; elle
élimine la visée universaliste : tous les morts, chrétiens y compris, sont
atteints par la Bonne Nouvelle (cf. Col., 1, 23, U'Evangile a été pré-
ché a toute créature sous le ciel ; et surtout, Matth., 27, 52).

27. Le théme de la descente aux enfers sera, d'ailleurs, exploité
surtout dans les écrits judéo-chrétiens : Evangile de Pierre, 41 ; Odes
de Salomon, 42 15-16; Ascension d’Esaie 9, 13-18, etc.



28 IL EST DESCENDU AUX ENFERS

du siécle pour trouver de soi-disant paralléles avec les des-
centes aux enfers des religions paiennes se sont avérés vains®,

La signification de ce théme reste difficile 2 saisir. L'image
de la descente aux enfers ou celle, plutdt, de la remontée de
I'Hadés — car, finalement, c'est de cela qu’il s’agit dans
Actes, 2, 24 ; Rom., 10, 6 ; Eph., 4, 8 et méme 1 Pierre, 3,
19 — cristallise autour d'elle tout un ensemble de thémes
théologiques, comme les multiples facettes reflétant la ri-
chesse de l'événement fondamental. Notre langage de type
conceptuel ne peut la cerner dans une courte formule. En
gros, disons pourtant qu'elle illustre et la réalité de la mort
de Jésus et la réalité de sa résurrection.

Jésus est descendu aux enfers ; il a connu la mort dans
toute son horreur ; en lui, P'ceuvre de la mort a atteint son
point-limite, la corruption exceptée. Il a payé le salaire de
nos péchés et sa mort a mis en question non seulement son
ceuvte apostolique, mais encore toute I'ceuvre de la création
dont il est le fin mot. Sa mort signe 'échec de ’homme, de
tout homme, et I'échec de Dieu. Et pourtant de cet échec
méme surgira la victoire, de sorte que la descente de Jésus
dans 'Hadés ne peut finalement se comprendre qu'en fonction
de la remontée de I'Hadés, comme l'avers et le devers du
méme événement fondamental. Le sens profond de la des-
cente aux enfers, c’est la remontée des enfers, c'est-a-dire le
triomphe du Christ ressuscité.

La sortie de 'Hadés manifeste la réalité de la résurrec-
tion du Christ ; elle en est, en quelque sorte, comme la trace
en creux, 2 la maniére du tombeau vide, Elle dévoile, en
outre, toutes les conséquences salvifiques de la mort-résurrec-
tion du Seigneur. La descente-remontée de 'Hadés signifie la
victoire définitive du Sauveur sur la mort, le triomphe sur les
puissances cosmiques qui tiennent 'homme sous le joug et la
libération des morts en Christ. Elle manifeste, enfin, 'univer-
salité du salut apporté par Jésus, Dans les commentaires
précédents de Eph., 4, 7 s, Rom., 10, 3 s, 1 Pierre, 3, 19 s.

28. Cf. J. CHAINE, art. cit., col. 397-403.
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et 4, 6, nous avons particuliérement insisté sur ce théme.
D’une part, le Sauveur ressuscité domine les puissances angé-
liques, au ciel et dans les enfers ; d’autre part, Jésus, nouveau
Moise et nouvelle Tora, dispense & tous, et méme aux morts,
le salut universel ®,

Le Nouveau Testament n’apporte aucune indication sur
le statut ontologique de Jésus dans I'Hadés et sur les agisse-
ments de son « 4me séparée », en la circonstance. Toutes ces
questions propres a satisfaire notre curiosité restent sans
réponse. La discrétion du Nouveau Testament sur le sujet
inviterait méme a les éluder, peut-étre comme de faux pro-
blémes. Le judaisme contemporain considérait I'Hadés com-
me un lieu de passage transitoire, dans lattente du jugement
final et de la résurrection. Mais, en fin de compte, le Nouveau
Testament supprime ce lieu dattente : la mort inaugure
immédiatement, « aujourd’hui », de nouvelles relations per-
sonnelles avec Dieu et son Christ. Etienne lapidé s'écriait :
« Seigneur Jésus, recois mon esprit » (Actes, 7, 59), et Jésus
sur la croix : « Pére, entre tes mains je remets mon esprit »
(Lue, 23, 46). Pour le chrétien, descendre aux enfers, cest
rencontrer le Christ® ; pour le Christ, c’est aller vers le Pére.
L'Hadés n'est plus. De sorte que disserter sur les agisse-
ments de 'Ame séparée du Sauveur dans 'Hadés, c'est finale-

N

ment revenir 4 une problématique qui n’est plus chrédenne.

Charles PERROT

29. D’ordinaire, les commentateurs modernes ne soulignent que
la souveraineté cosmique du Christ sur les puissances; notre exégése
a insisté surtout sur le second théme, l'universalité du salut apporté
par Jésus, nouveau Moise.

30. Avec SELWYN, M. E. BOISMARD, etc., il faut souligner le
contexte liturgique baptismal de I Pierre et de 3, 18 s, en parti-
culier : plongé dans I'eau du baptéme, 'homme descend aux enfers
pour vaincre les puissances et remonte, renouvelé dans le Christ.
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LA DESCENTE AUX ENFERS
DANS LA TRADITION ORIENTALE

)

Si certains lecteurs ont pu sétonner de voir ce numéro
pascal de la Revue consacré au mystére de la descente aux
enfers', cet étonnement ne serait pas imaginable dans la
tradition orientale. L’iconographie de I'Orient est révélatrice
a cet égard. La représentation de I’ Anastasis, la Résurrection,
C'est I'évocation de la descente aux enfers’. Mieux encore et
pour achever de bousculer nos représentations habituelles,
cette descente aux enfers est représentée en fait comme une
remontée des enfers d’'ou le Christ sort victorieux, piétinant
les portes aux verrous défoncés de I'Hades, et arrachant a
celui-ci Adam avec sa suite. En Orient, la Résurrection n’est
pas représentée par la sortie du Tombeau. Nul n’a vu le Christ

1. Depuis une vingtaine d’années de nombreux articles de revues
ou de dictionnaires ont abordé le théme de la descente aux enfers.

On pourra consulter la présentation et la bibliographie de
A. GRILLMEIER, dans Varticle Hollenabstieg, L. T.K., 5, 453-454.

Dans le domaine qui nous intéresse ici plus particulierement,
nous avons utilisé différents articles et livres auxquels nous renver-
rons et tiré profit de deux articles de dictionnaires suivants :

— DacL, 1V, 1, 693-696, A. DE MEESTER et J. PUYADE,

— DBS, 11, 395-431, J. CHAINE.

Nous tenons a remercier le P. Camelot pour ses remarques fra-
ternelles et compétentes ainsi que Mgr Scrima qui nous a aidé 2
mieux dégager l'originalité propre de la tradition orientale.

2. Pour cette iconographie, on pourra consulter :

L. REAU, Iconographie de lart chrétien, 11, 2, Paris, 1957,
p. 531-537.

J. VILLETTE, La Résurrection du Christ dans Part chrétien du
I au VII¢ siécle, Paris, 1957, p. 89-106.
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ressusciter et, s'il y a représentation du tombeau, C'est celle
du tombeau vide. Mais la figuration la plus habituelle et la
plus caratéristique est celle de la sortie victorieuse de I'empire
de la Mort et de I'exaltation du Seigneur de 'humanité délivrée.
Or, pour nous, dans la tradition latine, la descente aux
enfers risque de rester — dans le meilleur des cas — un
article de notre Credo que nous affirmons isolément des
autres, celui de la Passion et de la Mort, celui de la Résurrec-
tion, qui plus est celui de I'Ascension, méme si 'anamneése de
la priere eucharistique s’efforce de les unir dans un méme
mouvement : « Faisant mémoire de la passion bienheureuse de
ton Fils Jésus-Christ Notre-Seigneur, de sa résurrection du
séjour des morts et de sa glorieuse ascension dans le ciel ».

C'est ce mouvement enchainant indissociablement les étapes
du mystere salutaire du Christ que 1'Orient ne cesse de mettre
en valeur, le présentant comme une « liturgie » et le fonde-
ment méme de la célébration et du cycle liturgiques : liturgie
du Christ descendu du ciel et remonté auprés du Pére, liturgie
de I'’humanité quittant le Paradis et y revenant avec le nouvel
Adam, liturgie du cosmos tout entier, et notre liturgie 4 nous
aussi aujourd’hui grice au baptéme. Tel nous semble étre
tout ce qu'évoque en Orient la descente aux enfers.

Lz liturgie du Christ

Lorsque notre foi affirme un lien entre le mystére du
Christ et les enfers, ce qu'elle affirme tout d’abord c'est que
le Christ est ressuscité d'entre les morts (Lue, 24, 46), « res-
suscité du shéol » selon la version syriaque du Nouveau
Testament’. C'est la résurrection qui est mise en valeur. Or
Paffirmation de celle-ci se heurte 3 la pensée commune telle
qu'elle s'exprime par exemple dans Job, 7, 9 : « Qui descend

3. Selon Dom ROUSSEAU, Lz descente aux enfers dans le cadre
des liturgies chrétiennes, LMD, 43, 1955, p. 105, n. 1 : « Certains
auteurs ont pensé que la version syriaque du Nouveau Testament qui
traduit ici Lwe, 24, 26 : « ressusciter du schéol » aurait été la prin-
cipale raison qui aurait déterminé l'introduction dans les symboles, &
partir des régions ol cette traduction aurait été udlisée, de I'expres-
sion ressuscité des enfers plutdt que d'entre les morts ».
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au shéol n’en remonte pas ». Il faut que Pierre dans son
discours des Actes manifeste bien le contraste, en référence a
la prophétie du Psaume 16. « (David) a vu d’avance et
annoncé la résurrection du Christ qui en effet n'a pas été
abandonné a I'Hadés et dont la chair n’a pas vu la corrup-
tion » (Actes, 2, 31). Le contraste descente aux enfers —
résurrection se présente d’abord comme une affirmation de
la résurrection. Cest le méme contraste que l'on trouvera
dans VEpitre aux Philippiens opposant I'abaissement du Christ
Serviteur et I'exaltation du Christ Seigneur (P4., 2 6-11). Déja
la construction méme de I'’hymne permet d’évoquer le mou-
vement de sa mission partant du Pére pour y revenir. L'Epire
aux Ephésiens manifestera cela encore plus clairement : « Clest
pourquoi V'on dit : « Montant dans les hauteurs il a emmené
les captifs, il a donné des dons aux hommes ». « II est monté »,
qu'est-ce a dire, sinon qu’ll est aussi descendu dans les régions
inférieures de la terre ? Et celui qui est descendu, c'est le
méme qui est monté au-dessus de tous les cieux afin de
remplir toutes choses ». (Eph., 4, 8-10). Un tel texte nous
montre bien qu’il ne peut sagir d’isoler le moment de la
descente aux enfers, qu'il ne prend sa signification que comme
un temps du mouvement total de I'ceuvre du Christ que les
Orientaux appelleraient volontiers la « liturgie du Christ ».

Clest en effet d’abord la liturgie du Christ que 'Orient
célebre quand elle évoque la descente aux enfers. Clest tout
autant la liturgie de ’Ascension que celle du Samedi Saint
qui le fait puisque les temps du « descensus » et de I'« ascen-
sio » ne sauraient étre séparés, expression du méme et unique
mystére du Christ.

Ainsi dans la liturgie byzantine de 1’ Ascension :

Vous étes ressuscité des morts aprés avoir foulé la
mort ; vous étes monté an ciel dans la gloire *.

L'Anaphore de saint Basile traduit le méme sens de unité
de la liturgie du Christ :

4, Cf. E. MERCENTER, Lz priére des églises de rite byzantin,
1L, 2, Chevetogne, 1948, p. 340.
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Etant descendn par la Croix dans Venfer, pour accom-
plir toutes choses par lui-méme, 11 détruisit les affres
de la mort, Etant vessuscité le troisiéme jour.. Etans
remonté aux cieux’.

Ce sont donc les célébrations du cycle liturgique qui nous
permettent le mieux, nous semble-t-il, de mettre en valeur la
descente aux enfers replacée dans l'ensemble de la « liturgie
du Christ ». L'histoire des doctrines risque de Sattarder trop
sur les éléments de doctrine christologique qui y apparaissent
et qui reflétent soit 'argumentation doctrinale, soit les que-
relles christologiques de I'époque, plus que le sens profond
du mysteére du Christ qui reste sous-jacent. Ainsi quand Origéne’
pour qui, nous le verrons, la signification de la descente aux
enfers est surtout celle dun salut universel, veut affirmer
cette prédication du salut aux enfers, il met en contraste la
prédication du Christ avec son corps sur terre, et celle de
I'ame du Christ aux ames dépouillées de leurs corps aux
enfers. Faut-il s'attarder sur cette présentation liée 4 I'anthro-
pologie d'Origéne au risque de laisser échapper le sens le
plus riche du mystére ? De méme, est-ce l'essentiel du témoi-
gnage d’Athanase que nous retenons en relevant la maniére
dont il précise que cest I'ame raisonnable du Christ qui est
descendue aux enfers ? Sans doute sera-t-il nécessaire d'insis-
ter sur ce réle de 'humanité du Sauveur quand un Apolli-
naire de Laodicée risquera de I'élimiper. Mais ce qu'il faut
surtout relever, Cest quen conséquence Apollinaire ne men-

5. Cf. 1d., ibid., 1, p. 260.

6. ORIGENE, Comtre Celse, 2, 43; P. G., 2, 855! SCH, 132,
p. 382-383.

« Et apres cela il s'adresse 4 nous : Vous n'irez pas prétendre que
n’ayant pu persuader ceux d’ici bas, il s’en est allé dans 'Hadés pour
en persuader les habitants ? Or qu'il le veuille ou non, nous affirmons
ceci : déja lorsqu’il était dans son corps, il a persuade Et son 4me
une f01s dépouillée de son corps il est allé s’entretenir avec des ames
dépouillées de leur corps et il a converti 2 lui celles d’entre elles qui le
voulaient ou qu’il voyait, pour des raisons connues de lui, mieux dis-
posées ».

.
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tionne pas la descente aux enfers quand il énonce expressément
sa foi'. On voit donc comment une réflexion sur I'anthropologie
christologique, méme si elle représente un progres, peut élimi-
ner la richesse de la méditation de la descente aux enfers. Si
elle se plaque sur elle, elle risque de la déformer. Beaucoup plus
qu’une distinction de I'dime et du corps du Christ, la méditation
orientale de la descente aux enfers ameénerait 2 une mise en
valeur du rble de I'Esprit du Christ prolongeant l'affirmation
de la premiére Epitre de Pierre : « Mis 2 mort selon la chair,
il a été vivifié selon I'Esprit. Cest en lui qu’il s'en alla méme
précher aux esprits en prison » (3, 18). Cest la puissance
vivifiante de U'Esprit, celle méme qui a ressuscité le Christ,
qui agit aussi aux enfers de la mort. « Cest pour cela que
I'Evangile a été aussi annoncé aux morts, afin que... ils vivent
selon Dieu dans I'Esprit » (I Pierre, 4, 5-6).

La liturgie de Ubumanité

La descente aux enfers en effet n'est pas seulement un
temps de la liturgie du Christ. Ressuscité, le Christ ne peut
rester aux enfers. Mais il n'en remonte pas seul. La liturgie du
Christ devient liturgie de Phumanité. Ce sont les textes de {a
premiére Epitre de Pierre qui ont invité la tradition chrétienne
3 affirmer la descente aux enfers pour le salut de ceux qui
s’y trouvaient, ainsi Clément d’Alexandrie®. Pour expliquer la
prédication du Christ aux enfers (I Pierre, 3, 19 s.) Clément
fait appel 2 la notion chére aux théologiens grecs, d'oikonomia.
Cette économie du salut doit étre la méme pour tous. D'ou la
descente aux enfers que Clément, avec une grande liberté,
étend aux disciples chargés de continuer l'ccuvre de leur
maitre pour les Juifs. De méme Origéne y enverra Jean-
Baptiste pour préparer la prédication du salut, et les pro-
phétes eux-mémes’. Ce qui est mis en valeur avec un sens

7. Cf. J. MONNIER, Lz descente aux enfers, Paris, 1904, p. 113,
n. 2.

8. CLEMENT D’ALEXANDRIE, Stromates, V1, 6; P.G., 9, 268.

9. ORIGENE, In libr. Reg. hom. 2, P.G., 12, 1024 A :

« Jean-Baptiste descendit lui aussi aux enfers pour annoncer la
venue du Seigneur. »



36 IL EST DESCENDU AUX ENFERS

théologique sir, méme si les détails de la présentation
dépassent la lettre de I'Ecriture, cest I'affirmation d'un salut
que les limites humaines de I'évangélisation du Christ ne
sauraient restreindre. Le Christ est venu pour sauver les
pécheurs, il est allé les rejoindre 13 ou ils étaient, o ils
sont™,

A qui sest adressé ce salut, cette Bonne Nouvelle aux
enfers ? A Alexandrie, on se montre optimiste. On cite souvent
Cyrille d’Alexandrie évoquant le diable laissé seul dans un
Hadés totalement vidé de tous ses habitants par la venue
du Christ™. 11 risque d’y avoir 12 envolée oratoire. Mais toute
la liturgie de la résurrection est de la méme veine®. Clément
et Origéne avaient réfléchi a la question avec précision.
Clément tient beaucoup a affirmer que la prédication aux
enfers devait s’adresser aussi « & ceux qui ont vécu selon
la justice et la philosophie et qui ont passé leur vie sinon
parfaitement du moins sans faute »®. La descente aux enfers
achéve pour les paiens le salut de 'Evangile quavait préparé
pour eux la philosophie. Quand Origéne évoque ceux qui

10. ORIGENE, op. ¢#., 1021 B :

« Quoi d’anormal 4 ce que les médecins descendent chez les ma-
lades ? Quoi d’anormal 2 ce que le premier des médecins descende
chez les malades? Il y avait de nombreux médecins, mais mon Sei-
gneur et Sauveur est le premier des médecins. Méme le désir inté-
rieur qui ne peut pas étre soigné par les autres, il le soigne lui. Celui
qui navait pu étre soigné par aucun médecin, le Christ Jésus le
soigne. Ne crains pas, ne tétonne pas. Jésus est venu aux enfers et
avant lui les prophétes qui annoncaient sa venue. »

11. CYRILLE D’ALEXANDRIE, Hom. Pasch.,, 7, P.G., 77, 552.

12. Vépres du Grand Samedi :

« En ce jour, I'Enfer se lamente et s’écrie : « Mon pouvoir est
englouti, le Pasteur a été mis en croix et Adam s'est relevé; je suis
dépouillé de ceux sur qui je régpais et tous ceux que j'ai dévorés
dans ma puissance, je les renvoie tous; le Crucifié a vidé tous les
tombeaux ; la puissance de la Mort n'a plus de force ». Cf. E. MER-
CENIER, op. cit., I, 2, p. 259.

13. CLEMENT D’'ALEXANDRIE, Stromates, 1V, 6, P. G., 9, 268 B.
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attendaient la venue du Sauveur il cite les « saints »™ ou bien
« les patriarches, les prophétes, et tous »*. Ce « tous » permet-
il d'exclure certains ? Origéne lui-méme, ou du moins son
ttaducteur latin Rufin, 2 voulu laisser la question sans réponse.
« Quant & ce qui est écrit : « Je tuerai et je ferai vivre »,
« je conduirai aux enfers et j'en rameénerai », je ne sais st
cela concerne absolument tout le monde, ou ceux seulement
que la séduction du diable a conduit 4 la mort »™.

D’autres auteurs n’en sont pas restés a ce point d’inter-
rogation et 'on a 'habitude de faire remarquer comment, en
dehors de l'école d’Alexandrie semblant offrir le salut a tous,
les théologiens se sont montrés généralement plus restrictifs.
Cela & partir méme d’Irénée, sans parler des positions latines
déja trés juridiques avec Tertullien et qui aboutiront aux
conclusions minimistes d’Augustin et de Grégoire dont nous
n'avons pas 4 parler dans le cadre de cet article. Irénée en
effet ne veut pas limiter le salut du Christ 2 ceux qui ont
vécu au temps de Tibére César, ni 2 ceux qui peuvent en
bénéficier aunjourdhui. Cest pourquoi il insiste lui aussi sur
la descente aux enfers mais, remarquons-le, en s'appuyant le
plus souvent sur un texte apocryphe de Jérémie ™ et non sur
VEpitre de Pierre. Le Christ descend aux enfers « pour abso-
lument tous ceux qui, depuis le commencement, selon leurs
capacités et en leur temps, ont craint et aimé Dieu, ont
pratiqué la justice et la bonté envers le prochain, ont désiré
voir le Christ et entendre sa voix » ' De cette maniére, Irénée
résoud le délicat probléme, qui se posera surtout aprés lui,
de savoir si la descente du Christ aux enfers a été une invita-

14. ORIGENE, In Gen. bom., 15, 5; P.G., 12, 245 B; SCH,
7, p. 246.

15. ORIGENE, In libr. Reg. hom. 2, P.G., 12, 1028 B.

16. ORIGENE, In Num. bom., 19, 4, P. G., 12, 725 D ; SCH., 29,
p. 389.

17. Ce texte était déja cité par JUSTIN, Dial., 72, P. G., 6, 645.
IRENEE ¢y référe souvent : Adv. Haer., 4, 22, 1; 3, 20, 4; 4, 33, 1
et 12; 5,31, 1.

18. IRENEE, Adv. Haer., 4, 22, 2; P.G., 7, 1045 ; SCH,, 1002,
p. 688.
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tion 2 la conversion (les morts peuvent-ils se convertir ?)
ou la libération de ceux qui avaient attendu le Christ en me-
nant une vie droite. Il ne semble pas que l'affirmation de
I'économie salutaire s’étendant jusqu'aux enfers (dans la ligne
de 1 Pierre, 3, 18 s., et de Clément d’Alexandrie) permette
de préciser cela. Mais la précision devenait nécessaire pour
Irénée qui se heurtait aux gnostiques pour lesquels les dmes
allaient vers le Logos comme le fer est attiré par l'aimant.
Pour maintenir la liberté de chacun devant le salut, Irénée
devait refuser de telles positions ™ et préciser le statut de ceux
qui pouvaient bénéficier du salut. On voit une fois encore
comment le développement nécessaire des doctrines risquait
de limiter ou de déformer la richesse de 'affirmation initiale
du mystére de la descente aux enfers et de sa portée pour
I'humanité.

Aussi est-ce 4 nouveau la liturgie qui nous permettra de
saisir toute la richesse de cette descente du Christ aux enfers
réalisant la liturgie de 'humanité. La liturgie du Christ trouve
son sens en se faisant en effet liturgie de 'humanité.

Etant descendu dw baut des ciewx sur terre, ayant
comme Dieu relevé la race &' Adam qui gisais humilie
dans la prison de Uenfer, par votre ascension, 6 Christ,
vous Vavez fait remonter an ciel ™.

La descente du Christ aux enfers était rendue nécessaire
par la chute d’Adam ; dans son Ascension, il entraine I'hu-
manité sauvée, comme I'évoque liconographie ou la poésie
liturgique orientale.

Comme un plongeur vous étes descendnu au Shéol
pour chercher votre image engloutie.

Comme un panvre et un misérable

vous étes descendun, vous avez sondé l'abime des morts,
Et votre miséricorde a été soulagée

parce qu'elle a vu Adam ramené an bercail ™.

19. IRENEE, Adv. Haer., 1, 27, 3. Cf. MONNIER, op. cit., p. 75-77.

20. Matines de I'Ascension, Cathisme; Cf. E. MERCENIER, o0p.
cit, 11, 2, p. 343.

21. Office du rite syriaque, Bo#tho de Saint Ephrem, cité par
J. Puvapg, DACL, IV, 1, 696.
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La descente aux enfers, c’est la porte ouverte pour le retour
d’Adam au Paradis. La liturgie du Christ permet a la liturgie
de 'humanité de trouver son accomplissement ®.

Liturgie du Cosmos

Comme on a pu le voir, la liturgie de I'humanité permet-
tait déja de donner un certain déploiement a I'évocation de
la descente aux enfers présentée comme le retour au Paradis
d’Adam qui en avait été chassé. L'imagination orientale ne
s'est pas contentée de cette fresque et elle a aimé orchestrer
toute une présentation dramatique et mythique de la descente
aux enfers. On fait remonter généralement & VEvangile de
Nicodéme, au 1u1° siécle, cette présentation dont liconogra-
phie, la liturgie et la théologie les plus orthodoxes repren-
dront divers éléments®. Le Christ vient aux enfers en brisant
les portes et les verrous, il tend la main 2 Adam et a tous les
saints, et les confie 2 'Archange Michel. Le texte insiste sur
la surprise de Satan vaincu par celui qu’il ne croyait qu'un
homme. Il est foulé aux pieds par le Christ dont la lumiére
dissipe les ténébres de la mort. On retrouverait les mémes
éléments mythiques chez Ephrem, avec des emprunts 3 la
vieille mythologie chaldéenne, dans ses hymnes sur la résur-
rection ™, chez Synesius qui s'inspire tantét des vieilles croyan-

22. Office du rite syriaque, Madracha de Saint Epbrem, 3me
dim. de la Resutrection : « Celui qui dit 2 Adam : « Ol es-tu? »,
celui-la volontairement a revétu un corps de chair. Il est monté sur
Ia Croix parce qu’il I'a voulu pour chercher le perdu. 1l est descendu
au shéol 4 sa suite et il I'a trouvé. Il I'a appelé et lui a dit : Viens
donc mon image et ma ressemblance. Voici que je suis descendu
aprés toi pour te ramener 2 ton héritage ». Cité par J. PUYADE,
DACL, IV, 1, 696.

23. Pour I'Evangile de Nicodéme, cf. F. AMIOT, Evangiles apo-
cryphes, Paris, 1952.

24. « L'empire des morts dans lequel la nuit obscure et 'inson-
dable chaos s’apprétent a nous recevoir, la mort, la gebliére en par-
court tous les réduits et vy fait entendre les rugissements d’une lionne...
Aux rugissements du lionceau, les portes du Tartare sont brisées ».
Cité par J. MONIER, op. cit., p. 118.
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ces égyptiennes, tantdt de la mythologie grecque®. Faut-il
parler d'une altération de la présentation scripturaire de la
descente aux enfers ? Nous serions tentés d’y voir au contraire
un effort de mise en valeur du triomphe absolu du Christ
qui domine toutes les puissances et dont la victoire a un reten-
tissement cosmique.

Cette perspective se retrouve en effet dans la liturgie orien-
tale. La descente aux enfers et la résurrection n’intéressent pas
seulement I'’humanité, mais la création tout entiére délivrée
de Yesclavage de Satan auquel elle étair assujettie (Cf. Rom.,
8, 19-20).

Votre résurvection s'est levée sur la création,

la mort et Satan ont pris la fuite,

UEglise est en joie par ce qu'elle a été rachetée
Er le Shéol en denil parce qu'il a été dévasté ™.

Déja I'’Evangile de Matthieu avait tenté d’exprimer le reten-
tissement cosmique de la rédemption en le liant 2 la résurrec-
tion des trépassés (Marth. 27, 51-53). La liturgie byzantine
aime le faire également le Grand Samedi :

Vous vous étes couché, Autenr de la lumiére,
et le soleil s'est couché avec Vous ;

toute la création est prise de tremblement
et Vous proclame créatenr de toutes choses”.

Mais ce deuil de la création prépare l'allégresse de toute
créature. La création connait en effet son véritable sabbat,
celui ou tout est accompli définitivement.

En ce jour, un tombean renferme Celui qui dans sa
main contient toute la Création ; une pierre reconvre

25. « Tu es descendu vers le Tartare; alors le vieux Pluton
trembla et le chien vorace s'éloigna du seuil. Mais toi lorsque tu eus
délié de leurs chalnes les ames des justes, alors entouré de ce cor-
tége radieux, tu adressas des hymnes au Pére ». Cité par J. MONIER,
op. ¢it, p. 119.

26. Office du rite syriaque, antienne du Kyrie eckekrata, cité par
J. PuvapE, D.ACL, 1V, 1, 696.

27. Matines du Grand Samedi, 2¢ stance. Cf. E. MERCENIER,
op. cit, p. 234.
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Celui qui reconvre les cienx de sa verty ; la vie dors,
VEnfer tremble et Adam est délivré de ses liens, Gloire
@& Péconomie selon laquelle, ayamt accompli toutes
choses, Vous nous accordez comme Diew le sabbat
éternel par votre trés sainte Résurrection™.

L’économie du salut, que Clément ne voulait refuser 2
aucun homme, intéresse la création tout entiére. La liturgie
du cosmos, inaugurée aux premiéres pages de la Genese,
s'achéve dans la célébration du sabbat éternel.

Liturgie du bapréme

A ceux quaurait pu inquiéter le déploiement poétique et
mythique de la méditation orientale sur la descente aux en-
fers, la méme tradition orientale offre le prolongement de la
liturgie de cette descente aux enfers dans la liturgie du
baptéme qui l'actualise pour le chrétien. Dans leurs catéché-
ses baptismales ou leur prédication sur le baptéme, les Péres
grecs utilisent le théme de la descente aux enfers pour illus-
trer et évoquer la réalité du mystére baptismal *. Le baptéme
fait participer le chrétien au mysteére du Christ, selon [affir-
mation de I'Apdtre Paul : « Ignorez-vous que, baptisés dans
le Christ Jésus, c'est dans sa mott que nous avons été
baptisés 7 Nous avons donc été ensevelis avec lui par le
baptéme dans la Mort, afin que, comme le Christ est ressucité
des morts par la gloire du Pére, nous vivions nous aussi dans
une vie nouvelle » (Rom. 6, 3-4). Cet ensevelissement du
baptéme, les Péres le comparent tout d'abord & l'ensevelisse-
ment du tombeau®. Mais ils prolongent leur image de la

28. Laudes du Grand Samedi, Stichéres idioméles, 2° ton, cf.
E. MERCENIER, op. ¢it., II, 2, p. 252.

29. On peut se référer aux articles suivants :

J. DANIELOU, Le symbolisme des rites baptismanx, Dien Vivant
1, (1945), p. 17-43.

O. ROUSSEAU, Lz descente aux enfers, fondement sotériologique
dn baptéme chrétien, Mélanges Lebreton, R.S.R., 40, 1951-1952,
p- 273-297.

30. Cf. CYRILLE DE JERUSALEM, Catéchéses mystagogiques, 2,
4; P.G., 33, 1080 C.; SCH, 126, p. 111.
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triple immersion dans l'eau baptismale qui signifie alors
descente aux enfers et résurrection :
En nous tournant a Uélémens apparenté 4 la terre qui
est Vean, nous nous enfowissons en lui comme le Sau-
vewr dans la terre, et, ayant fait cela trois fois, nous
imitons en cela la grice des trois jours de la résur-
rection”.

Avec Jean Chrysostome, le parallélisme est achevé :
L'action de descendre dans Uean et de remonter ensuite
symbolise la descente aux enfers et la sortie de cette
demenre *,

Ainsi la liturgie du Christ aux enfers permet-elle d’expri-
mer ce que réalise le chrétien dans la liturgie du baptéme
« dans le Christ Jésus ».

La liturgie du baptéme permet également de faire pren-
dre conscience au chrétien qu'il fait sienne la liturgie de I'hu-
manité arrachée aux enfers par le Christ qui en remonte. De
méme qu'Adam racheté se sépare de Satan et de son Royaume
infernal, le catéchuméne renonce 2 Satan. Il fait cette renon-
ciation tourné vers 'Occident, car, nous explique Cyrille de
Jérusalem :

L'Occident est le lieu des ténébres visibles ; or, puisque
Celui dont nous parlons est ténébres et qu'sl exerce sa
puissance dans les ténébres, cest 4 canse de cela que
symboliquement vous regardez vers I'Occident et que
vous renoncez a ce prince ténébreux et sombre ®.

Mais pour la profession de foi qui suit cette renonciation,
le catéchumeéne se tourne de I'Occident 4 I'Orient, faisant sien
le mouvement d’Adam retournant au Paradis dont il avait
été chassé :

31. GREGOIRE DE NYSSE, Sermon sur le baptéme du Christ,
P.G., 46, 585 B.

32. JEAN CHRYSOSTOME, Hom. 40 in Cor., 15, 29. P. G., 61,
348.

33. CYRILLE DE JERUSALEM, Catéchéses mystagogiques 1, 4
P.G, 33, 1069 A ; SCH, 126, p. 88.
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Quand tu renonces & Satan, foulant aux pieds tout
pacte avec lui, tu brises les viewx traités avec VEnfer,
4 toi Souvre le Paradis de Dien, qu'il planta vers
U'Orient, et dos 3 canse de sa désobéissance, fut exilé
notre premier pérve. En symbole de quoi tu tes
tourné de VOccident vers I'Orient, région de lz lu-
miére *. :

Pour le baptisé comme pour 'humanité remontant des en-
fers, la liturgie est celle du retour au Paradis.

Les liens sont si étroits entre ce que nous avons appelé
la « liturgie » de la descente aux enfers du Christ et de sa
remontée avec 'humanité d’une part et la liturgie du baptéme
d’'antre part, que ce n'est pas seulement la liturgie du baptéme
qui emprunte 3 celle de la descente aux enfers. La descente
aux enfers est évoquée en retour comme don du baptéme pour
ceux qui y séjournaient, comme lexprime le Testament en
Galilée (UI° siécle) :

Je suis descendu et me suis entretenn avec Abrabam,
Isaac et Jacob, avec vos péres les prophétes et je leur
at annoncé aux enfers le repos dans les cienx (o#) ils
viendront. De ma main droite je lewr ai domné le
baptéme de vie, le pardon et la rémission de tout mal,
comme fe Vai fait powr vous et (comme fe le ferai)
dorénavant pour ceux qui croient en moi *.

L'économie sacramentaire et I'économie de la rédemption
ne sont quune seule économie, celle du salut pour tous.

*
* ok

Clest T'unité de la considération du mystere de la des-
cente aux enfers que nous voudrions avoir fait saisir par cet
article. Car telle est la richesse de la tradition orientale, qu'on

34. CYRILLE DE JERUSALEM, Catéchéses mystagogigues, 1, 9;
P. G, 33, 1073 B; SCH, 126, p. 99.

35. Testament en Galilée, P. 0., 9, 209-210, cité par O. ROUS-
SEAU, art. cit., p. 295.
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dénature trop souvent en isolant tel ou tel des aspects du
mystére qu'elle met en valeur. La célébration de la descente
aux enfers, c’est pour elle inséparablement la célébration du
mystere du Christ et du chrétien, avec son retentissement
pour humanité tout entiére et pour le monde. Nest-il pas
paradoxal d’entendre souvent reprocher a la tradition orien-
tale de donner trop de place 2 la catéchése liturgique et trop
peu 4 la mission, au monde ? Quoi qu’il en soit des éléments
vrais de cette critique, nous voudrions que I'étude de ce cas
précis de la descente aux enfers ait montré comment la célé-
bration de la liturgie (baptismale dans ce cas) rejoignait trés
profondément la liturgie de 'humanité tout entiére, du cos-
mos lui-méme, cela parce qu'elle était la liturgie du Christ
Sauveur des hommes et Seigneur de la Création.

Patrick JACQUEMONT, 0.p.



LA DESCENTE DU CHRIST AUX ENFERS

Problématique théologique

L'un des problémes majeurs auquel s'affronte aujourd’hu
la pensée théologique est celui de linterprétation des for-
mules dogmatiques anciennes. Beaucoup les répétent sans se
soucier de leur sens. Beaucoup les maintiennent tout en soup-
connant leur abstraction : on les vénére, mais elles ne sont
d’aucune aide pour lintelligence de notre vie personnelle ou
collective. Des chrétiens s'inquittent : les formules dogmati-
ques seraient-elles sujettes 2 révision ? Faut-il donc renoncer
a la sécurité religieuse ? La vision du monde issue de la Bible
est-elle aussi peu assurée que les visions du monde enfantées
par les idéologies qui se font et se défont ? Le mot « démy-
thisation » fait peur. On désirerait établir une liste de ce qui
change et de ce qui ne change pas dans I'Eglise. Ou arréter
la démythisation ? Comment la rendre innocente? Jusqu'a
présent, le terrain, pensait-on, était sir. Le voici désormais
miné : les dogmes sont voués 2 I'interprétation. Sans doute ne
saisissait-on pas quel rapport existait entre telle formulation
dogmatique et la vie chrétienne, mais cette formulation anti-
que était nécessaire & I'équilibre de la psychologie religieuse.
Interpréter, cest interroger a partir de la situation qui est
ndtre, mais jusquol porter linterrogation? Nul ne le sait.
Mieux vaut donc en demeurer & la sérénité d'antan, si séré-
nité il y avait.

Cette angoisse mal exprimée devant les problémes nou-
veaux provient souvent d'un manque de culture religieuse :
on ne sait trop 4 quoi s'applique la démythisation, on y pres-
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sent une entreprise de destruction, alors qu'elle est, au con-
traire, instauration du sens. Les propos trop généraux sur
ce sujet, souvent sans application 4 des points précis de la dog-
matique chrétienne, donnent un semblant de raison a cette
peur. Aussi est-il bon d’appliquer la méthode 2 une affir-
mation du Credo que chacun répéte et dont peu saisissent le
sens : la descente du Christ aux enfers. L'interprétation
« démythisante » paraitra ici la seule qui permette de sauve-
garder son sens originaire : loin donc de détruire, elle ins-
taufe pour nous ce qui risquait de perdre tout sens, parce que
désormais affirmé sans aucun lien avec notre systéme culturel
de référence.

*
* J

Le croyant est habitué & confesser que Jésus est descendu
aux enfers. Il récite cet article de foi au méme titre que les
affirmations qui le précédent et le suivent : « Il a souffert
sous Ponce-Pilate, il a été crucifié, il est mort, il est descendu
aux enfers, il est ressuscité le troisiéme jour ». Le croyant
songe sans doute rarement aux images que véhicule cette
représentation, il pense encore moins a son sens. Peut-étre
n’a-t-il méme jamais soupconné l'étrange amalgame que cons-
titue cette énumération : le procés, la crucifixion et la mort
sont des données historiquement vérifiables ; la descente aux
enfers, par contre, releve d'un tout autre genre de certitude.
Mais peu importe, l'essentiel est que le Christ ait vaincu la
mort. Le croyant adopte une interprétation globale, ii ne
s'interroge pas sur la minutie avec laquelle la confession de
foi rapporte des événements qui ne reléevent pas du méme
systeme de vérité.

La simple énumération, dans le Credo apostolique, d'évé-
nements incommensurables oblige 4 ne pas les interpréter
selon les mémes normes : un procés peut faire 'objet d’un
reportage historique, mais non la descente aux enfers. Mais
avoir un procés ne devient proposition de foi que dans la
mesure ou ce procés concerne tout homme et est donc possi-
bilité d’une intelligence nouvelle de sa propre vie dans l'ordre
de la relation 4 Dieu. Confesser la foi, en effet, signifie nor-
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malement qu'un événement ou un acte est un signe par lequel
Dieu nous interpelle. Toute affirmation de foi revét donc une
valeur pratique. Confesser que Jésus est descendu aux enfers,
ce n'est pas décrire I'odyssée de son dme dans un esprit de
curiosité sur l'au-deld, ce n’est pas non plus spéculer sur la
condition des 4mes « mortes», c'est rapporter une activité
du Christ qui est salvifique, c'est-a-dire qui aujourd’hui méme
éclaire la situation de 'homme devant Dieu et I'arrache 2 la
perdition. Si la représentation symbolique qui dit cette com-
préhension pratique a cessé d’avoir sens pour nous, elle exige
une réinterprétation. Apparemment, la descente aux enfers a
perdu pour nous sa valeur symbolique et pratique. Elle reléve
davantage du folklore que du séricux de la foi. On ne doit
pourtant pas prendre trop rapidement son parti de ce que des
représentations insérées dans le Credo deviennent religieuse-
ment indifférentes. Les proclamer et les accepter sans requérir
qu’elles aient un sens pour nous, c’est faire accroire tot ou tard
que les données dogmatiques sont des superstructures, véné-
rables en raison de leur antiquité, mais vides. Extérieures 4 la
pratique chrétienne, elles justifient I'appellation que beaucoup
sont tentés de leur donner, celle de mythe. Dans cette pers-
pective la démythisation devient une entreprise destructrice
certes, mais aussi libératrice : elle supprime ce qui déja au
niveau du vécu religieux ne comportait plus aucun sens. Dé-
mythiser, c’est avoir le courage d’exprimer clairement ce que
la majorité du peuple chrétien vit inconsciemment. L'affir-
mation de Ja descente du Christ aux enfers appartient dé-
sormais a cette superstructure sans signification pour la vie
chrétienne. Il est donc nécessaire de la réinterpréter si on
pense quelle a jadis exprimé quelque chose d’important pour
la foi au mystere de Jésus.

La représentation nous est devenue obscure. Nul n’ima-
gine aujourd’hui un liew qui correspondrait aux enfers.
L’image, loin donc de soutenir la foi et de révéler le mysteére
du Christ, y fait obstacle. Il faut un grand effort culturel pour
découvrir sa signification originaire. Interpréter, cest changer
le registre d'images afin de remettre en lumiere la visée pre-
miére, la seule qui importe au croyant. L'interprétation exige
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donc de découvrir le sens christologique que manifeste en
principe la représentation de la descente du Christ aux enfers.
Une enquéte culturelle s'avere nécessaire : elle est déja faite
en partie par larticle de l'auteur scripturaire. Cette enquéte,
comme nous aurons l'occasion de le dire plus loin, montre
combien sobre fut le Nouveau Testament et, en méme temps,
combien riche de sens. Avant de dégager ce sens de facon
plus théologique, il est nécessaire de rappeler le travail de
remythisation opéré par I'Eglise de I’Antiquité. Cette maniére
de procéder justifiera une opinion qui se répand de plus en
plus : la démythisation est conforme z la problématique du
Nouveau Testament, et c'est en lui étant fidéle qu'on retrouve
le sens originaire et donc « pratique » des formulations dog-
matiques postérieures. Voyons dabord la remythisation ac-
complie dans I'Eglise ancienne, nous préciserons ensuite la
signification de la sobriété du Nouveau Testament et nous
dirons enfin quel sens, aujourd’hui encore régulateur de
notre foi, comporte cet article du Credo apostolique.

*
* *

L'insertion de la descente aux enfers dans le Credo apos-
tolique est assez tardive : elle remonte au 1v° siecle. La con-
fession de foi la mentionne sans lui donner aucune inter-
prétation. Cette sobriété invite & donner 2 cette affirmation un
sens assez neutre, purement descriptif. Pour les anciens, les
enfers sont le séjour des morts. Que le Christ soit allé aux
enfers signifie qu’il est réellement mort et qu'il a donc, selon
la croyance commune, séjourné parmi les morts. La mention
dans la confession de foi peut ne vouloir rien dire d’autre
que l'authenticité de la condition humaine de Jésus. Son des-
tin n'est pas différent du nbtre. Mort, il séjourne aux enfers,
car si ’homme défunt n’est qu'une ombre, il hante cependant
un séjour indescriptible nommé enfers. Ce lieu est celui de la
déréliction. Peut-étre I'ombre y est-elle encore désir de la vie,
mais il n’existe pas de chemin de retour vers la vie. Le Christ
éprouve toute la condition mortelle, mais il est le Vivant, il
ouvre le chemin de la vie, il remonte des enfers, il brise le
destin. La confession de foi est simple : peu importe la repré-
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sentation utilisée, qui est celle de la culture populaire am-
biante ; lirrémédiable de la mort n'a plus cours, puisque
Jésus, qui a éprouvé la pleine déréliction de la mort, est vi-
vant. La descente aux enfers, dans le Credo apostolique, ne
se sépate pas de la résurrection, elle souligne au contraire la
vérité de la vie nouvelle de Jésus, puisquelle suggeére la vérité
de sa mort.

Si notre interprétation est exacte, la confession de foi
ne décrit pas 'odyssée du Christ dans les enfers, elle constate
la réalité de la mort et 'exprime a partir du symbole courant.
11 faut cependant reconnaitre que cette lecture sobre est mo-
derne : elle démythise, elle réduit la représentation des enfers
a une donnée anthropologique : I'irrémédiable de la mort. Ce
ne fut pas la lecture de I'’Antiquité chrétienne.

Les chrétiens de I’Antiquité prenaient la représentation au
sérieux. Les enfers étaient un lieu sur la description et la
valeur duquel on restait toutefois mal informé. La descente
de Jésus en ce lieu de déréliction ne pouvait étre un événe-
ment sans importance, Si Jésus descend aux enfers, il y des-
cend activement. Son séjour y prend la coloration d’une vic-
toire sur la puissance qui tient les hommes captifs. La descente
aux enfers n’indique donc pas tant la réalité de la mort de
Jésus que P'inauguration de sa victoire sur la mort elle-méme.
Ce n’est pas la déréliction de Jésus que I'on souligne, c’est au
contraite sa force : la descente aux enfers est définie a partir
de la croyance en la résurrection. Ce qui fascine les anciens,
cest Todyssée de Jésus dans I'abime ou git 'homme et la
libération qui en est la conséquence. Les représentations, les
images, les symboles sont seconds par rapport 4 ce mouve-
ment de descente et de remontée. Jésus entre en héros dans
les enfers, il en sort vainqueur au profit de 'humanité. Les
représentations de ce mouvement ne s’accordent pas, mais peu
importe, elles visent toutes 3 exprimer la descente aux enfers
comme une action salvifique du Christ. Jésus est déja victo-

rieux lorsqu'il s’annonce au séjour des morts.

La description de cette victoire se cristallise autour de
trois images principales : une conquéte, une libération, une
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prédication. Ces images diverses trahissent des doctrines peu
compatibles entre elles, elles témoignent cependant d'une mé-
me certitude : la puissance de la mort, dont les enfers sont la
conséquence, est désormais détruite.

La descente aux enfers a suscité une image haute en cou-
leurs, celle d'une expédition militaire. Le Christ conquiert la
forteresse de la mort. Celle-ci est commandée par un chef,
Satan. Il a 2 sa solde des légions d’esprits. L'Evangile de
Nicodéme rapporte la terreur qui s'empare de l'enfer (car
Venfer est personnifié) 4 I'approche du Christ, et I'espérance
des captifs :

Il se fit une grande voix, semblable au tonnerre : « Prin-
ces, élevez vos lintaux; élevez-vous portes antiques, le Roi
de gloire entrera »... L'enfer répondit sans comprendre : «Quel
est ce Roi de gloire? » Le roi David répondit a I'enfer :
« Je reconnais ce cti car, par I'Esprit de Dieu, j'ai annoncé
ces choses. Et ce que jai dit alors, je te le répete : le Seigneur
fort et puissant, le Seigneur puissant dans le combat, c’est lui
le Roi de gloire, Le Seigneur lui-méme a porté son regard du
ciel sur la terre pour entendre les gémissements des captifs et
délivrer les enfants des hommes. Et maintenant, enfer souillé
et fétide, ouvre tes portes pour lentrée du Roi de gloire ».
Comme David parlait ainsi, le Seigneur de majesté en forme
humaine sutvint en enfer; il illumina les ténébres éternelles
et brisa les liens indissolubles, et nous flimes visités par la
force mystérieuse!.

Dans cet apocryphe, I'enfer est le lieu ot demeurent tous
les hommes, y compris les saints. IlIs sont captifs de Satan et
Satan se fait fort de rendre le Christ captif. Satan domine
P'enfer, mais il le domine en quelque sorte par contrainte.
L’enfer, au reste, pressent que cette souveraineté touche 2 sa
fin. Devant la forfanterie de Satan de tenir Jésus captif, ii
rappelle comment Jésus a arraché Lazare 4 la mort. Finale-
ment Satan vaincu perd tout pouvoir sur l'enfer et est lui-
méme prisonnier définitivement du lieu dans lequel il tenait
les hommes captifs. L'idée sous-jacente & cette description ima-
gée est celle d'un combat dramatique entre la puissance du

1. Evangile de Nicodéme, § 5, trad. Amiot, Paris, Fayard, 1952,
p. 151-152.
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Christ et celle de Satan. La descente aux enfers est la drama-
tisation de la victoire de Jésus sur le Prince des démons : il
vient le terrasser dans son propre domaine et, ironie du sort,
Satan devient le prisonnier du lieu ou il régnait en maitre.
La descente aux enfers est un épisode de la lutte contre les
Puissances, c’est-a-dire les mauvais anges qui gouvernaient le
monde selon les représentations juives.

Ce combat contre les Puissances a un but : la libération
des hommes. Clest la seconde grande représentation qui
domine linterprétation de la descente aux enfers dans I'An-
tiquité chrétienne. Le Christ, comme nous le lisons dans le
texte cité plus haut, arrache les hommes 2 la captivité de
Penfer. Qui sont ces hommes ? Sans doute les justes de I’Ancien
Testament, mais dans le récit de V'Evangile de Nicodéme, ce
n’est pas absolument clair. On est trop attentif aux péripéties
du combat pour déterminer avec précision I'enjeu humain
de la victoire. Chez un saint Ignace d’Antioche, par contre,
ce sont bien les justes (cf. ad Magn., 9, 2). Cette opinion
n'est pas la seule : certains, notamment Méliton de Sardes et
Ephrem, jugeaient que le Christ avait libéré tous les hommes
de lemprise de Satan.

Ces deux images, combat et libération, témoignent de la
fluidité des représentations sur lenfer. Le sens premier,
semble-t-il, est celui qui correspondrait le mieux au sens
ancien hébreu : Venfer est le shéol, le séjour indifférencié
des morts. Mais ce séjour est sous la puissance du Mauvais.
Il tend & devenir un lieu de punition, alors que primitive-
ment il n'était que le reflet de la condition fantdmatique des
morts. Rien n’est cependant fixé, mais l'image demeure
d’une injuste captivité, notamment pour les justes de I’Ancien
Testament.

La troisiéme image, celle d’'une prédication de Jésus aux
enfers, prouve combien la doctrine était floue et combien
pesait sur la conscience chrétienne la représentation mythique
d'un séjour des morts. Cette idée d’une prédication du Christ
aux enfers semble avoir un appui dans UEcriture (I Prerre,
3, 19). Ch. Perrot, dans larticle exégétique de ce numéro,
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montre avec bonheur que ce n'est pas 1a le sens du texte. Des
théologiens des premiers siécles I'ont entendu tout autrement
que les exégétes modernes (a vrai dire, eux-mémes divisés) : le
Christ est descendu aux enfers et a réédité sa prédication
terrestre. Il a offert aux « esprits en prison » soit l'occasion
d’une conversion s'ils étaient pécheurs, soit la connaissance de
U'Evangile s'ils étaient justes. En fait, aucun accord ne sest
réalisé sur la qualité des auditeurs de cette prédication extra-
terrestre. Certains, Justin et Irénée, pensent qu’il s'agit des
Patriarches et des hommes pieux de I’Ancien Testament, d'au-
tres (ce seront surtout les cercles origénistes) imaginent que le
Christ s'est adressé a tous les hommes défunts. On hésite
également sur lefficacité de la prédication. Les plus opti-
mistes pensent que les grands pécheurs, figurés par la géné-
ration pervertie du déluge, se convertirent; d'autres, tel
Hippolyte, que seuls les justes, c’est-a-dire ceux qui étaient
déja convertis, furent les auditeurs attentifs de Jésus. L'Occident
accepta cette derniére exégése jusqua saint Augustin qui sup-
prima définitivement toute prédication aux enfers.

Résumons bridvement le sens de ces représentations
patristiques. Deux thémes, orchestrés par trois images, ont
polarisé la réflexion des anciens théologiens : celui de la
délivrance et celui de la prédication. L'Occident retiendra
le premier théme : le Christ a libéré les justes de 1’Ancien
Testament. La descente aux enfers marque donc une activité
victorieuse du Christ : le salut s'accomplit pour les hommes
ayant vécu sous l'ancienne Alliance. La victoire du Christ a
un aspect universel et cosmique.

*

* %
Quelle que soit la beauté de la doctrine, il reste que les
représentations nous paraissent étranges — dautant plus

étranges, dailleurs, qu'elles tranchent avec la sobriété des
sources évangéliques ou apostoliques. Nous nous trouvons en
face d'un phénomeéne de remythisation, phénoméne qui risque
d'étouffer sous l'anecdote et le merveilleux le sens authen-
tique de la victoire du Christ sur la mort. Ce phénomeéne
invite 3 comparer, du point de vue moderne d’une interpré-
tation démythisante, les données scripturaires et patristiques.
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Cette comparaison a pour but de montrer qu'une des fonctions
de la théologie, dans sa volonté de fidélité a I'Ecriture, est
de critiquer les représentations que se donne la foi afin d'en
dégager le sens pratique. Ce faisant, la théologie ne vise pas
a priver le croyant de représentations symboliques, elle tend
a éviter que les représentations surajoutées a I'Ecriture ne
deviennent un obstacle 4 la bonne compréhension de la
parole évangélique. Il ne s'agit pas d’évacuer le mythe par
une rationalisation intempestive mais, au contraire, de lui
redonner sa valeur, s'il est vrai que certaines données révélées
ne peuvent étre exprimées autrement.

Le processus de démythisation présent dans le Nouveau
Testament ne signifie pas que ce dernier récuse les repré-
sentations du judaisme sur l'au-dela. Il les prive de leur
réalisme et leur restitue un pouvoir symbolique. Au temps
du Christ, la topographie de l'au-dela était assez imprécise.
Sans doute, on imaginait 'enfer comme un lieu mais, séjour

8

des morts, il pouvait aussi bien correspondre 4 ce que nous
entendons par paradis. Malgré l'affirmation assez répandue
d'une résurrection des morts, le sort des défunts était exprimé
dans une multiplicité de représentations pas toujours concilia-
bles. Les Evangiles rompent avec la luxuriance des apocalypses
sur I'au-dela. Ils ne décrivent pas. Bultmann note avec raison :

Jésus ne dépeint pas les peines de l'enfer, ni ne tente de
somptueuses esquisses de la splendeur céleste. Le ton oraculaire
et mystérieux est complétement absent des quelques prophé-
ties concetnant le futur qu'on peut lui attribuer avec une
certaine vraisemblance. En fait, il rejette d’une manitre abso-
lue toute représentation que l'imagination humaine peut se
faire du Royaume de Dieu lorsqu’il dit : « Lorsqu’on ressus-
cite d’entte les morts on ne prend ni femme, ni mari, mais
on est comme des anges dans les cieux » (Mare, 12, 25). Cela
revient 34 dire qu’il est interdit & I'homme de se faire une
image de lexistence dans l'au-deld. Jésus repousse par 13
toute sagesse de la spéculation apocalyptique, de méme qu'il
repousse les calculs de I'échéance finale et la recherche de
tout signe avant-coureur?.

2. R. BULTMANN, Jésus, Mythologie et démythisation, Paris,
Ed. du Seuil, 1968, p. 57.
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L’au-dela est incomparable au terrestre, il est vain de
vouloir le décrire en termes relevant de la cosmologie. Seules
les notions comme celles de proximité ou d’éloignement de
Phomme a I'égard de Dieu sont susceptibles d’évoquer le
mystere de l'au-dela. Si cette interprétation est juste, le
Nouveau Testament, semble-t-il, n'a guére di s'intéresser 2
Iodyssée infernale de Jésus. Si on compare la luxuriance
d'images et de représentations du judaisme et plus tard des
Péres dans la description des réalités extra-terrestres avec la
sobriété du Nouveau Testament, on est frappé de la diffé-
rence des intéréts : le judaisme et les Péres croient naive-
ment 2 un monde de P'au-dela dont on peut a la rigueur
tracer la topographie ; le Nouveau Testament, par contre,
porte toute son attention 2 la signification anthropologique
et en conséquence christique des représentations originaire-
ment cosmologiques. Pour le Nouveau Testament, ces repré-
sentations sont des symboles de la situation humaine de proxi-
mité ou d’éloignement de Dieu. Ce faisant, il démythise, sans
pour autant abandopner un langage parlant davantage 3
a l'imaginaire qu'a la raison. « Ce soir, tu seras avec moi au
paradis » : ce n'est pas le lieu qui compte, cest la vie dans
la présence du Christ, cest la vie avec Dieu.

Nul ne peut connaitre la forme que revét pour 'homme
cette proximité de Dieu, elle n’est pas descriptible puisque
nul n'a jamais vu Dieu. La mort est réelle, elle détruit la
dimension historique et géographique qui donne substrat a
notre langage, et le Nouveau Testament, tout en utilisant des
représentations juives, cesse en réalité de parler de l'au-dela
en termes de lici-bas. Cela ne contraint pas a refuser tout
discours sur ['au-dela, cela exige que le discours soit un
discours sur la signification humaine et actuelle de lau-dela
pour lici-bas. Seul un langage anthropologique est adapté a
ce nouveau style, le langage cosmologique affecté aux réa-
lités derniéres dans le judaisme et chez les Peéres devient sans
emploi. Pas davantage quil n'existe de lieux sacrés en ce
monde, pas davantage il n'existe dans un autre monde de
lieux de perdition. L'enfer n’est plus une donnée cosmolo-
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gique, il est une p0551b1hte de I'nomme dans sa relatlon a
Dieu, possibilité qui se réalise dans lici-bas.

Donner une signification anthropologique aux réalités de
I'au-deld n'oblige pas & adopter a leur égard un langage
rationnel. Aucun langage direct, transparent, ne peut saisir
cette possibilité de 'homme. Elle est en effet toujours pré-
sente et pourtant toujours voilée dans notre expérience : un
détour est nécessaire. Aussi cette possibilité ne peut-elle étre
quévoquée. Elle l'est sous un double registre, dont témoigne
I'ambiguité du mot « enfer » a I'époque du Nouveau Testa-
ment : Uenfer est le séjour des morts, mais il tend aussi a
devenir le signe de la seconde mort. Celle-ci est la conséquence
d'un entétement dans I'éloignement de Dieu.

Cette ambiguité n’est pas dénuée de sens. L’homme n'est
pas maitre dernier de sa vie, il est un souffle qui passe, il se
flétrit comme I'herbe des champs, dit '’Ancien Testament. I1
prend vie dans le monde, mais le monde lui prend sa vie.
Ombre, il séjourne dans un lieu sans vie, sans joie, sans souf-
france. La mort vient 2 I’homme, elle I'engloutit, et la repré-
sentation d’'une puissance cosmique sous 'image d’'un monstre
dévorant traduit bien cet aspect extérieur de la mort : une
menace que rien ne peut exorciser. Lhomme n’est pas maitre
des enfers, parce qu’il n'est pas maitre de la vie. Les héros
anciens qui ont pérégriné dans les enfers sont des héros de la
vie, car ils ont combattu la mort a visage découvert. La mort
est une puissance, et une puissance invincible, car nul qui
descend au shéol n’en remonte. L'homme est abandonné a
ce monstre. Le juif pieux criait vers Dieu pour le délivrer de
ce gouffre, mais sa priére n’était pas exaucée et il allajt rejoin-
dre les ombres. Aussi n'est-il pas étonnant qu'on se voit
imaginé le shéol comme une prison. Les enfers font violence
aux hommes. La condition humaine n’en demeure pas moins
une condition pour la mort; seul un acte d’espérance dans le
Dieu vivant peut affronter cet irrémédiable.

Ainsi, descendre aux enfers, c’est éprouver jusqu’a l'exces
I'abandon du Dieu vivant, c'est « expérimenter », si ce mot a
encore un sens, I'inimitié de l'univers qui fut pourtant donneur
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de vie. La représentation cosmologique associait, en effet, le
monde 4 cette déréliction de I'homme. En méme temps, elle
I'exorcisait. En traduisant en termes cosmiques cette possibilité
de déréliction, elle la dominait d’'une certaine facon, elle la
rendait familiére, puisquil était possible de la décrire, 2
I'instar du poéte qui maitrise son angoisse en l'exprimant. Le
Nouveau Testament, en vidant les représentations de leur
visée cosmologique, atteste que la déréliction de la mort est
indicible. Seule I'expérience de l'abandon du juste par Dieu,
du Christ en croix, suggére la mesure de cette déréliction.
Mais aucun langage rationnel ne pourra jamais décrire cette
expérience, il faut recourir aux images, et finalement au mythe.

En langage rationnel, en effet, descendre aux enfers, c’est
mourir, et pour le croyant, c'est expérimenter que l'extériorité,
la menace, sont plus fortes que I'amour de Dieu. Descendre
aux enfers, pour Jésus, C'est espérer contre toute espérance que
Dieu affrontera lirrémédiable. Le langage cosmologique a
essayé de faire entendre cet affrontement, il n'est pour nous
aujourdhui qu'un obstacle.

Ceci est d’'autant plus vrai que I'enfer est un terme am-
bigu : il est la menace, il est également la possibilité de notre
liberté ; il est Pextériorité, mais aussi lintériorité. Certes, la
mort est humaine, car extériorité comme menace est imma-
neate 3 'étre méme de 'homme. Mais cette immanence n'est
pas de soi un choix contre la vie, elle peut le devenir. La
seconde mort dont parle le Nouveau Testament est une possi-
bilit¢ de 'homme : ce n'est pas I'homme abandonné, c'est
I'homme s'abandonnant parce qu’il n’aime pas la vie. Sans
doute est-ce la une donnée mystérieuse ; les moralistes et les
théologiens en ont parlé bien légérement. Le langage cosmo-
logique les a égarés. Ils ont cru bon de décrire lenfer de la
seconde mort comme s’il s’agissait d'un lieu. Ce langage n'est
pas plus adéquat pour le séjour des morts que pour celui des
damnés. L'ambiguité de l'enfer suggére le double sens que
revét la mort pour 'homme : elle est toujours apparemment
déréliction, mais celle-ci peut étre surmontée dans l'espérance
au Dieu vivant; elle peut, au contraire, étre signe de ce
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qu'elle donne i voir, la rupture d'avec la vie, la préférence du
néant,

Dans le cas du Christ, la descente aux enfers est 'affron-
tement de la mort dans l'espérance divine de la vaincre, non
seulement pour lui, mais pour tous. Le Nouveau Testament
opére donc une conversion anthropologique des représenta-
tions juives. Mais cette conversion était trop radicale pour
quelle far pleinement comprise. Les représentations cosmolo-
giques de I'au-dela avaient encore un trop grand poids (méme
si, dans les cercles philosophiques, elles étaient critiquées et
réduites a4 une signification symbolique) pour qu’elles n’ope-
rent pas elles-mémes une reconversion des données néo-testa-
mentaires. On est revenu ainsi a une description topographique
de l'au-deld ; I'extériorité cosmologique a repris le dessus, on
s'est intéressé aux Puissances et finalement on a remythise
l'apport évangélique.

Mais, dans ce cas, la mythisation n’est pas seulement une
facon de dire poétiquement ce qui ne peut étre exprimé dans
un langage rationnel. La mythisation postérieure au Nouveau
Testament est une affabulation : on prend pout description
ce qui ne devrait étre qu'évocation d'un événement indicible.
La définition bultmanienne du mythe : décrire en langage
cosmologique, donc en langage de lici-bas, ies réalités dernieres
et divines, est ici justifiée. Le mythe n’est plus seulement la
visée poétique qui dit pratiquement pour nous ce qui échappe
a toute investigation et qui cependant détermine notre destin,
il devint un reportage sur les réalités de l'au-dela. L’homme est
prisonnier de son imagination.

Sans doute cette remythisation était-elle inévitable. 11 fallait
exprimer lextériorité de la mort, sa puissance, le fait que
homme n'est pas maitre de la vie, il fallait montrer le
Christ affrontant cette puissance et la détruisant. Vivant dans
un monde 3 représentations cosmologiques, les croyants n'ont
pas trouvé d'autres moyens dexprimer lirrémédiable de Ia
mort et la victoire du Christ; ils ne pouvaient dramatiser le
combat sans I'extérioriser. La carence d'autres images explique
P'intérét porté 2 I'odyssée cosmique de Jésus.
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Mais ce qui fut pour les chrétiens d'antan aide pour la
foi est aujourd’hui obstacle, car nul ne prend au sérieux les
représentations sous-jacentes a la descente aux enfers. Démy-
thiser, c’est revenir au Nouveau Testament, restituer aux
images sans emploi pour nous le sens originaire et redonner
2 la formulation dogmatique sa valeur pratique.

ES
% %k

La descente aux enfers est un theme originellement my-
thologique. Elle évoque lirrémédiable de la mort tout en
trahissant l'espoir de la surmonter. Méme dans la littérature
moderne, comme le note Mlle Rosary, 'expérience de lirré-
médiable est surmontée par le verbe poétique. La descente
du Christ aux enfers que confesse le chrétien a-t-elle quelque
commune mesure avec la mythologie ou Pexpérience poé-
tique ? Il le semble, si Pexpression mythique et poétique
refléte authentiquement I'expérience humaine. Le Christ n’est
pas extérieur 3 la condition humaine, I'incarnation exige, au
contraire, qu’il soit humain, avec tout ce qu'implique ce terme.
Les théologiens emploient un mot grec, £énose, pour exprimer
I'adéquation parfaite entre notre condition historique et celle
de Jésus. Ce mot signifie « s'étre vidé de » : Jésus sest vidé
de sa gloire divine, il participe sans faux-fuyant 4 notre chemi-
nement. Dés lors si Pexpérience que visent poésie et mythologie
appartient a notre histoire personnelle ou collective, il n’existe
aucune raison que la réalité évoquée par eux, mais non directe-
ment descriptible, n'ait pas été vécue par Jésus. Descendre
aux enfers, pour Jésus, Cest affronter lirrémédiable, cest
donc prendre a bras-le-corps le destin tragique de I'homme,
c’est 'accompagner 13 méme ou il est le plus abandonné. Le
mythe rappelle des harmoniques que nous sommes trop tentés
d’cublier et que les poétes nous remettent en mémoire. La
descente aux enfers évoque I'ambiguité de l'univers; elle dit
le tragique de I'histoire collective, elle a un aspect psycholo-
gique, elle exprime une donnée religieuse. Cette multiplicité de
valences symboliques est sans doute une des raisons pour
laquelle une transcription conceptuelle, purement rationnelle,
banalise I'expérience visée par le mythe.
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La descente aux enfers évoque 1'ambiguité de I'univers. Le
judaisme, en partie réassumé par le Nouveau Testament,
exprime cela d'une facon imagée : des Puissances mal définies
régissent le cosmos. Ces Puissances sont hostiles 2 I’homme,
elles le menacent. Les anciens voyaient dans la rédemption du
Christ un acte de libération. Grace 2 elle, 'homme soumis 2
leur domination pouvait prendre en main son destin qui, jus-
qu'alors, lui était imposé. Doit-on penser que cette fagon
denvisager le caractére redoutable du cosmos soit pure affa-
bulation ? Il ne le semble pas, mais & une condition : ce qui
impose destin et ce qui menace est non seulement le monde
comme nature, mais le monde comme produit. Les Puissances
peuvent étre politiques et économiques. Elles sont ce qui
définit le destin de I’homme, ce qui I'enchaine, au méme titre
que la nature qui le fait vivre et mourir. Le monde comme
produit est aussi ambigu que le monde comme nature. Le
percevoir comme menace, c’est déja étre sous sa domination.
Il n’appartient sans doute pas 4 I'étre humain d’exorciser plei-
nement cette menace, Les enfers représentent mythiquement
I'incapacité humaine 3 maitriser définitivement le destin. Pour-
tant, confesse saint Paul, « j'en ai l'assurance, ni mort ni vie,
ni anges ni principautés, ni présent ni avenir, ni puissances ni
hauteur, ni profondeur, ni aucune créature ne pourra nous
séparer de l'amour de Dieu manifesté dans le Christ Jésus
notre Seigneur » (Rom., 8, 38-39). Le Christ a vaincu
le destin. Mais I’homme se forge & lui-méme un destin. La
menace nest pas seulement cosmique, elle est aussi historique.

« L’histoire est pleine de bruit et de fureur : une histoire
de fous racontée par un fou ». Ainsi sexprimait Shakespeare.
L’histoire contemporaine donne 2 penser que le dramaturge
anglais traduit dans ces mots cruels un aspect de notre existence.
Les choses vont de telle sorte que les peuples et leurs chefs
sont prisonniers de décisions dont ils n’avaient aucunement
percu les conséquences. Les guerres contemporaines, notam-
ment celle du Vietnam, s'alimentent non point des décisions
prises mais de l'incapacité d’en prendre. Elles deviennent des
destins. On pourrait citer mille faits de notre monde moderne
qui témoignent de lapparente incapacité des hommes a
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maitriser les conséquences de leurs décisions personnelles ou
collectives. On est prisonnier dune situation ; l'engrenage
historique devient irrémédiable. Pourtant, Christ témoigne
qu'il o'y a plus de destin irrémédiable, que les démons dont
nous sommes les esclaves sont nos propres démons et que la
puissance du destin est le signe de notre irresponsabilité
collective. Descendre aux enfers pour les vaincre, c’est montrer
quaucun destin ne pése i ce point sur 'homme qu’il ne
puisse le forcer. L'espérance chrétienne est I'opposé de la
soumission au destin, elle prend source dans I'acte par lequel
le Christ a affronté le destin de la mort.

Le mythe ne vise pas seulement l'univers ou lhistoire.
Le destin est aussi dans notre psychologie. L'homme est aux
prises avec les instincts, I'animalité en lui, les angoisses, la
folie, le péché. L'irrémédiable est dans son étre méme. Les
ténébres ne sont pas extérieutes, elles sont en nous. Descendre
aux enfers, Cest pénétrer dans la région nocturne de l'étre
humain. La parole d’espérance est ténue, l'expérience de la
déréliction est dans la vie elle-méme.

Le mythe assumé dans la confession de foi n'évoque pas
seulement la condition humaine, il la situe dans sa relation
2 Dieu. « Chaque jour, dit le psalmiste, j'entends dire : Ou
est ton Dieu? » Les amis de Job croient le rencontrer dans
l'ordre établi, mais Job, plus perspicace, récuse cette présence
de Dieu. Job est sous le destin de la maladie, et Dieu se tait.
Jésus est sous le destin de la mort, et Dieu I'abandonne.

Jésus affronte ce silence. Mais 'homme ne préfeére-t-il pas
ruer Dieu plutdt que de pas 'entendre.

Ou est ton Dieu ?, cria U'insensé. Je vais vous le dire :
nous l'avons tué — vous et moi ! Nous sommes tous des meur-
triers | Mais comment avons-nous fait cela ? Comment avons-
nous pu vider la mer? Qui nous a donné I'éponge pour
effacer Thorizon tout entier ? Qu'avons-nous fait a désen-
cheiner cette terre de son soleil ? Vers ol roule-t-elle & pré-
sent ? Vers quoi nous porte son mouvement ? Loin de tous
les soleils ? Ne sommes-nous pas précipités dans une chute
continue ? Et cela en arriére, de coté, en avant, vers tous les
cbtés ? Est-il encore un haut et un bas ? N'errons-nous pas
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comme 2a travers un néant infini? Ne sentons-nous pas le
souffle du vide ? Ne fait-il pas plus froid ? Ne fait-il pas nuit
sans cesse et de plus en plus nuit ? Ne faut-il pas allumer les
lanternes dés le matin 23,

Ce texte décrit fort bien ce qu'est cette absence de Dieu.
La foi consiste non pas a lignorer, & fermer les yeux, mais,
au contraire, 2 la dépasser sans cesser pourtant d’en perce-
voir toute la vérité expérimentale. Descendre aux enfers, c’est
affronter cette absence dont la mort est le signe. « Ce ne sont
point les morts qui te louent », dit le psalmiste. Jésus connait
plus que tout autre cet abandon, mais Jésus mourant se remet
entiérement 2 Dieu. Il espére contre toute espérance, il vainc
les enfers comme absence de Dieu. Il nous donne de rester
dans ce silence sans perdre I'espérance.

Les chrétiens demandent & Dieu dans la priére qui leur
fut enseignée par Jésus de n'étre pas soumis a la tentation.
Celle-ci n’est pas une quelconque épreuve morale, elle est
Uexpérience de la déréliction dont le Christ est sorti vainqueur.
On demande que cette expérience nous soit épargnée en vertu
de Jésus. Méme si elle ne l'est pas, nous savons que Christ
est Seigneur, le Vivant, qu'aucun destin ne pése sur lui et
qu'il nous méne 2 la liberté.

'k**

Le christianisme pourrait ne pas confesser autre chose
que la vie actuelle de Jésus-Christ. 11 manquerait pourtant
a cette confession l'expression de notre condition. La vie
actuelle du Christ est la ndtre en ce sens qu'elle est une vie
qui 2 surmonté le destin. Il n’y a pas d’enfer qui ne soit une
création de 'homme, il n'y a donc pas d’enfer qui soit irré-
médiable, sinon celui que I'homme voudrait irrémédiable.
Cest notre histoire qui est évoquée dans la descente du
Christ aux enfers. Cest pourquoi cette derniére n'est point
une formule dogmatique descriptive d'un événement qui ne
nous concernerait pas. Elle dit : ce qu'a affronté 'homme Jésus,

3. NI1ETZSCHE, Le Gai Savoir, Paris, Gallimard, 1967, p. 137.
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nous l'affrontons & partir de sa victoire, et donc dans 'espé-
rance.

Que Jésus soit descendu aux enfers pour en remonter
vivant marque l'espace libre donné i l'action de I'homme.
Aucune puissance ne pése sur sa liberté, si ce n’est son instinct
de néant. La tradition chrétienne a toujours lié mort et péché.
Ce lien n'est pas facile 2 expliciter. Il est sans doute peu
conceptualisable, mais il dit quelque chose de fondamental sur
I’homme : la mort n’est pas extérieure 3 sa liberté. Le destin
est donc forgé par 'homme lui-méme. Toute lutte contre le
destin est donc une remontée des enfers, Car, en Jésus, cest
I’humanité totale qui est prise dans ce mouvement de libéra-
tion. Celle-ci se réfracte en niveaux infiniment divers, depuis
le médecin qui découvre un moyen de lutter contre le cancer
jusqu'a celui qui fait reculer le mal personnel par une simple
parole de consolation. Le Christ ne se substitue pas 4 'homme
dans cette maitrise du destin. Il suscite, ouvre, forme & ce
combat. Quand le dernier ennemi sera vaincu, la mort, Jésus
remettra alors son Royaume a son Pére. Mais pour l'instant
I'humanité ne cesse de descendre aux enfers et, par la grace du
Christ, d’en remonter. L'espérance chrétienne, dont Péguy nous
dit qu’elle fait I'admiration de Dieu, est la traduction pratique
de Paffirmation de notre Credo : Le Christ est descendu aux
enfers, il est ressuscité.

Christian Duquoc.
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« Je compare cette série d’épreuves que j'ai traversées a
ce qui, pour les Anciens, représentait I'idée d’'une descente aux
Enfers » : tels sont les derniers mots d’Awrélia, itinéraire d’un
poete affronté aux angoisses de la démence, analogues aux
terreurs de la mort, et engagé dans la quéte du salut. D'autres
voix évoquent I'appel ambigu de I'abime infernal : le poéte des
Fleurs du Mal, dés les premiers vers du recueil, fait du lecteur
son complice dans une démarche ot s'allient subtilement effroi
et volupté :

Chaque jour vers VEnfer nous descendons d'un pas,
Sans horreur, & travers des ténébres qui puent.

Aux amples perspectives hugoliennes de la Fin de Satan,
évocation du gouffre vertigineux ou s'engloutit ' Ange rebelle
et de la médiation salvifique qui le réconcilie enfin avec l'uni-
versel Amour, cortespond, sur un registre tout différent, mais
dans la méme obsession des profondeurs, le cri de la Saison
en Enfer, « hideux feuillets d'un carnet de damné ». A travers
ces étonnantes convergences entre des esprits et des ceuvres
par ailleurs si dissemblables se révéle une intuition poétique
fondamentale : de toutes les aventures de I'esprit, la plus eni-
vrante est sans doute I'approche de I'irrémédiable, ou le destin
se consomme dans sa parfaite rigueur. Les termes, ici, importent
assez peu : que l'on évoque « les Enfers » des mythes grecs
ou « I'Enfer» du langage chrétien, il s'agit toujours d'une
quéte du tragique 4 I'état pur, livré 2 travers un jeu d’images
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et de symboles destinés 4 cerner l'insaisissable, 4 transformer
en présence cette absence totale que tentent 2 la fois de suggé-
rer et de conjurer nos représentations de loutre-tombe. En
d'autres termes, le dessein fondamental du poéte n'est-il pas
" une perpétuelle réinterprétation de I'aventure orphique, déh
jeté aux Enfers pour leur arracher la bien-aimée captive ?
Emporté par I'amour, I’Orphée moderne de Pierre Emmanuel

nie les confins de som cri
Et tombe & perdre espace ! sans connaitre
Les astres calcinés dans Uéther de son chant
Et sans quitter la terre nue.

Etrange descente immobile, vécue au coeur des limites de
ce monde ; car la poésie moderne, avide d’autres terreurs que
celles du Tartare, d’autres talismans que le rameau d’or de la
Sibylle, dépouille les Enfers antiques de leurs structures spa-
tiales et n'en retient que des vocables chargés de résonances
symboliques : le Styx, le Léthé, I'Achéron...

Le mythe du nouvel Orphée devient alors pur vertige de
la conscience plongeant dans son propre abime — pour quel
désastre ? pour quel salut ?

«Je me crois en enfer, donc j’y suis »

(A. Rimbaud, Nuit de Penfer)

Ces Enfers tout intérieurs ont gardé des traditions antiques
un caractére fondamental : celui de la parfaite déréliction.
Détresse des Ombres grecques, inconsistance des habitants du
shéol biblique, angoisse des damnés, traduisent chacune 2
leur maniére ces affres de l'absence. Que le bien 3 jamais
perdu soit la lumiére limpide de I'Hellade, la bienveillante
présence de Yahvé ou la splendeur du Paradis, la désolation
demeure la méme. Sa transposition moderne revét sans doute
des aspects différents ou l'aspect psychologique et moral
semble l'emporter sur la signification métaphysique : c'est le
désespoir de I'amant face 2 la bien-aimée ravie par la mort, du
coupable pleurant Vinnocence perdue, de lintelligence affo-
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lée par le délire et cherchant 2 ressaisir le fil d’Ariane dans
les obscurs dédales de la folie. Descendre aux Enfers, dans
ces conditions, cC’est percevoir au cceur de la conscience une
absence radicale, découvrir, par-deld les événements, que,
selon le mot de Rimbaud, « nous ne sommes pas au monde »,
et dire cette rupture dans l'espoir de l'arracher ainsi 2 I'ordre
de la fatalité.

Il est bien des maniéres de traduire poétiquement cette
absence, dont la plus immédiate est certainement 'éternelle
plainte de 'amant d’Eurydice, qui doit étre réinterprétée elle
aussi dans des perspectives modernes. Les Enfers sont-ils ce
lieu obscur ot la mort a, pour une seconde fois, englouti
I'amante si proche de la délivrance ? Ne sont-ils pas plutdt
cet état d’absence ou demeure I'amant, ce monde décoloré et
privé de sens ? La mort d’Aurélia, sans étre jamais racontée,
se révéle 2 travers un réseau de réves dramatiquement con-
trastés : un merveilleux jardin, tout irradié d'une lumiére
édénique, prend subitement I'aspect d'un cimetiére, tandis que
des voix mystérieuses proclament : « L'Univers est dans la
nuit ! » L'angoisse se fait peu a peu plus 4pre, liée au senti-
ment de culpabilité né d'une faute désormais irréparable, et
le monde se reconstruit & travers le cauchemar, toujours en
termes d'enfer et de paradis. Mais la vision édénique s'enfuit
vers des lointains inaccessibles au poéte, voué 1 l'ordre de la
nuit et du néant : « Au pied des arbres frappés de mort et
de stérilité, aux bouches des sources taries, on voyait sur
I'herbe briilée se flétrir des enfants et des femmes énervés
et sans couleur ». Cette scéne est P'antithése exacte du jardin
paradisiaque aux atbres chargés de fruits, arrosé par une eau
vive jaillie du rocher et baigné d'une admirable lumiére
pourpre. Nulle imagerie spécifiquement « infernale » : l'uni-
vers de la déréliction n’est pas 2 chercher dans un au-dela
mythique, mais dans la réinterprétation, terme 2 terme, de ce
monde-ci, subitement vidé de toute consistance en vertu d'une
secréte condamnation. Car la descente aux Enfers est avant
tout, pour une conscience modelée peu ou prou par la tradi-
tion chrétienne, le prolongement et la conséquence de l'ex-

3
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clusion du Paradis. La chute est comme l'envers d’une ascen-
sion impossible, et si le réprouvé s’abime dans le gouffre,
c’est surtout par désespoir de ne pouvoir sélever vers le ciel.
Ainsi se transforme le mythe d’Eurydice, constamment sous-
jacent 2 l'aventure d’Awrélia : la bien-aimée n’est plus en-
gloutie dans les profondeurs, mais emportée dans I'abime
de lumiére, et les Enfers ne sont plus ces lointaines régions
ou elle disparaissait, mais la terre d’exil ou demeure I'amant

condamné :

Ce roi de gloire, c'est lui qui me juge et me con-
s

damne, et qui emporte & jamais dans son ciel celle

qu'il m'edit donnée, et dont je suis indigne désormais !

L'évidence de lirrémédiable s'affirme dans la suite du
cauchemar funébre, traversé de sons et de paroles étranges ;
tout devient signe de l'absence éternelle dans un monde ruiné
ou l'on entend, paradoxalement, sonner une heure qui, loin
de rythmer le temps, dit P'au-dela du temps : « Une certaine
heure sonna.. Je me dis : « II est trop tard ! » Les formes
se dissolvent peu 4 peu dans 'abime qui «a recu sa proie »
— mais de quelle proie s'agit-il donc ? d’Eurydice livrée 2
I'abime du ciel, ou d'Orphée livré i l'abime d'une terre
désolée ? Tout sanéantit enfin, et limage de l'aimée se
brouille & son tour, non plus dans la lumiére de la transfigu-
ration, mais dans un éclair d’angoisse :

« Il me semblait la voir comme dans la lueur d'un éclair,
pile et mourante, entrainée par de sombres cavaliers » —
ceux-la méme, sans doute, qui avaient ravi jadis l'amante
d'Orphée... Des levres de Pamant et de I'aimée, définitivement
arrachés I'un 3 l'autre, peut monter la méme plainte —
« Nous ne sommes pas au monde » — mais cette plainte
méme ne saurait les réunir.

A la fatalité de l'absence s'allie, nous I'avons vu, celle
de la faute, de facon tout immanente 4 cette vie et 2 ce monde.
Méme si certaines images évoquent un Enfer d’aprés la vie,
un état d'outre-tombe ot les coupables doivent connaitre
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'expiation, il ne faut pas s’y tromper : les poétes « maudits »
ont le sentiment de vivre dés ici-bas leur malédiction, par
deux voies convergentes. Ce monde, dans sa vérité essentielle,
est un enfer, et la conscience rivée 4 lui en est un autre ; ou
plutét, c’est I'état « infernal » de la conscience malheureuse
qui lui fait percevoir l'univers entier comme un gigantesque
enfer. « Nuit, terreur, mort - Eclipse de Dieu » : tel est le
visage de cette terre, selon un poéte qui passe souvent pour
exalter, non sans quelque naiveté, le génie et le progres
humain, et qui a su pourtant donner au Rebelle des accents
d'une singuliére puissance pour clamer son défi 3 la face de
Dieu, a travers les gestes d’'une humanité abominablement
souillée :

Tremble, 6 bien ! Jouvrirai de mes mains leurs poi-
[trines,

Jarracherai fumant et je tordrai lewr coenr,

E: jen exprimerai tous les crimes, Uborreur,

La trabison, le meartre, Achab, Tibére, Atrée,

Sur la création rayonnante et sacrée !

(Hugo : Fin de Satan)

La notion abstraite d’enfer prend ici vie et relief a travers
I'interprétation poétique de la figure de Satan, qui assume
toutes les virtualités de révolte désespérée que porte en elle
une conscience coupable, et donne 2 la vision hugolienne
— sans doute peu conforme 3 l'orthodoxie chrétienne, mais
la n'est pas notre propos — un aspect éminemment humain :
I'ange déchu porte en lui une singuliére contradiction. Dévoré
de fureur impuissante, il est « une haine FEternelle, veillant
dans I'ombre affreusement ».

Mais en méme temps, il est avide de réconciliation et
d’amour, et, loin de se fixer 4 jamais dans la rigueur du Non
absolu, briile de repentir et du désir de devenir Oui — autre-
ment dit, d’étre le héros d'une authentique « descente aux
Enfers » qui trouve son achévement dans une remontée vers
la lumiére et la vie. Tant il est difficile & une conscience
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humaine de se maintenir dans le tragique a I'état pur, et de
construire un monde de Pabsence sans faille.

Cependant, plus la lucidité poétique et spirituelle est vive,
plus la création « infernale » gagne en perfection. Si le dua-
lisme hugolien laisse filtrer aux heures les plus désolées quel-
ques rayons d’espérance, l'unité de la déréliction baudelai-
rienne dit admirablement '« Irrémédiable », '« Irréparable »,
titres chargés de sens. Livrée 2 la faute et 4 l'angoisse — au
«spleen », disent les Flewrs du Mal — la conscience habite
un monde clos, dont les représentations varient dans leur
apparence mais non dans leur signification. La fatalité de la
malédiction, I'inefficacité du remords sont principes de pesan-
teur, d’ateraction vers le bas, et le condamné hésite 2 peine an
bord du gouffre o I'appelle le poéte :

Descendez, descendez, lamentables victimes,
Descendez le chemin de Venfer éternel /

(Femmes damnées)

Cet aspect spatial reste pourtant secondaire : une fois de
plus, P'enfer est parmi nous, en nous, et c’est la terre entiére
qui devient le royaume du « Prince de ce monde». Les
errances du voyageur baudelairien n’ont d’autre sens que de
lui faire découvrir, partout,

Le spectacle ennuyenx de Uimmortel Péché.

(Le Voyage)

Du décor familier au décor infernal, la différence est si
ténue qu’il suffit, pour obtenir la vision de lenfer, de trans-
poser légérement le paysage parisien, voué a la dissolution,
dont les contours se défont dans le brouillard et la fange, 2 la

lueur trouble des réverbéres. Le réel engendre le cauchemar :

Dans wn browillard chargé d'exbhalaisons subtiles,
Les hommes enfouis comme d'obscurs reptiles
Pas & pas sur le sol glissent péniblement.

Un jour de pluie)



LE POETE AUX ENFERS 69

Le grouillement humain des rues se ralentit, dans le rythme
nouveau du réve, pour devenir grouillement animal, signe
des puissances mauvaises qui, en méme temps, cernent le damné
et investissent de I'intérieur sa conscience. Ces « obscurs rep-
tiles » nous renvoient au bestiaire effroyable, chargé de puis-
sance hallucinatoire, dont la tradition a peuplé l'enfer. Un
monde d’ou Dieu est absent est livré a4 la Béte, dont la diver-
“sité animale n’est que la manifestation, signifiée tout particu-
licrement par les redoutables séductions du serpent. Stylisé et
quelque peu appauvri par la sobriété baudelairienne, il garde
tous ses prestiges dans les grandes visions du romantisme alle-
mand. Ainsi, dans I'étonnante « Eclipse de lune » ou Jean-Paul,
Iinspirateur de Nerval, manifeste sa puissance cosmique :

Un tremblement de terre fait towrnoyer ses anneanx
fugitifs, et des vapenrs empoisonnées transpirent sur
son - corps, chatoyantes et lourdes comme un nuage
qui porte la tempéte.

Plus sensible i la signification morale de la béte immonde
qu'a sa densité poétique, Baudelaire ne voit plus guére dans la
faune des Enfers que la représentation symbolique des vices
humains : les Flewrs du Mal souvrant sur I'évocation d'un
monde ou grouillent

Les chacals, les panthéres, les lices,
Les singes, les scorpions, les vautours, les serpents.

Pourtant, sous la précision des termes, I'imagination fait
sans cesse surgir des formes obscures, pures incarnations de
I'angoisse, issues des profondeurs sans nom de I'Irrémédiable,

On veillent des monsires visquenx
Dont les larges yeux de phosphore
Font une nuit plus noire encore.

Hantée par ces phantasmes, la conscience coupable cherche
a fuir ses tourments en descendant sans cesse plus avant dans
le monde de I'absence — mais en vain. Elle aborde aux rives
du Léthé, fleuve doubli que les Anciens dotaient d'une
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secréte miséricorde, puisqu'il affranchissait les Ombres de a
nostalgie des biens perdus. Mais ses eaux, dans I'exploration
moderne des Enfers, sont frappées, elles aussi, de malédiction,
décomposées par le cauchemar, et se substituent au fluide de
la vie dans les veines d'un
cadavre hébéré
o# cotle au liew de sang Vean verte du Léthé,

(Spleen)

Ultime refuge : les profondeurs mémes du gouffre, dont
les ténébres pourraient évoquer lobscurité tutélaire du sein
maternel. Mais, au lieu de la tiédeur d’'une nuit prénatale, le
damné n’y trouve que le froid mortel d'un « cachot» ou
d'un « caveau » dont l'image simpose en s'intériorisant jus-
qu’a investir P'esprit de toutes parts. Le cachot apparait d’abord
comme la geble souterraine ou Satan est reclus ; et les hom-
mes terrifiés peuvent, en collant leur oreille 4 la terre, I'en-
tendre heurter la vofite de ses ailes dans son vol fou de
captif. Il est aussi ce monde méme, lieu de claustration ou
I’'homme est 4 jamais prisonnier de ses wvices, de ses obsessions,
de ses angoisses. Il devient enfin la conscience maudite, frap-
pée par le « chitiment de I'orgueil » et transformée en pure
capacité d'enfer :

Le silence et la nuit s'installérent en lui,
Comme dans wn cavean dont la clé est perdue.

(Chétiment de Uorgueil)

Si le cachot de Satan peut étre ouvert par I'ange Liberté,
si méme ce monde amer peut, par éclairs, offrir quelques « cor-
respondances » du Ciel et des « splendeurs situées derriére le
tombeau » qu'évoque l'art Romantique, la conscience-caveau
est close pour toujours sur sa propre décomposition.

La descente aux Enfers se présente donc comme la progres-
sive destruction du moi, hanté par des terreurs ou se méle une

volupté ambigué. Mais I'angoisse devient panique 2 l'instant
ou se découvre I'absence supréme : celle de la raison, qui chan-
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celle et se dérobe sous les atteintes de la folie, livrée sans
recours aux phantasmes les plus atroces. Les grands cauche-
mars nervaliens, surgis de l'inquiétude liée 2 la mort et 4 la
faute, culminent dans ce vertige ou le monde, qui a déja basculé
dans la nuit, va se défaire, et U'esprit avec lui :

Je croyais voir un soleil noir dans le ciel désert et
un globe rouge au-dessus des Tuileries. Je me dis :
« La nuir éternelle commence, et elle va étre ter-

rible ».
(Awrélia)

Ce cheminement infernal de la démence ou se brise, avec
I'unité du moi, celle du monde, et qui projette avec une sin-
guliére puissance poétique '« absence » du moi sur le monde,
était déja celui de Lenz, le héros de Georg Biichner, dont nous
suivons pas a pas la descente aux Enfers sur ces chemins de la
folie, dans un paysage de pluie et de brouillard ou « s'englou-
tit toute forme ». En ce personnage dont nous ne savons a peu
prés rien, poésie et démence s'unissent étroitement : 4 la perte
de conscience du moi, glissant vers les Enfers de I'absence,
correspond d'abord une soudaine hyperconscience de la vie
universelle, et l'austérité du décor volontairement sombre et
dépouillé se transforme du tout au tout avec la montée du
délire,

Lorsque les nuages s'approchaient, bondissant comme
des chevaux ardents... lorsque le soleil tirait son épée
étincelante sur les plaines neigenses.

Pourtant, ces visions superbes elles-mémes ne peuvent pré-
server le monde des forces de destruction qui habitent le poete ;
la blessure de l'esprit est en méme temps blessure cosmique, et
le réve emporte l'univers entier vers la nuit infernale :

Pour lui, 'Univers était criblé de blessures ; il en
ressentit un mal profond, indicible.

Par instants, cependant, succédent 3 I'angoisse la douceur
d’une rémission aux résonances nervaliennes, la grice d’une
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communion orphique ; comme dans Awrélia, le cauchemar sem-
ble se métamorphoser en réve bienheureux. Le poete croit
alors remonter a la vie et, délivré de toute entrave, entrevoit
au-deld de 'épreuve le mystére d’une présence totale 2 la vie
universelle. Ressurgi vivant des Enfers, il parait toucher au
salut :

Il pensait que ce devait étre un sentiment d'une in-
finie béatitude que d'étre rouché par la vie propre
de toute forme, d'avoir une dme pour les pierres, les
métaux, Vean et les plantes, d'accueillir en soi tous
les objets de la Nature.

Mais Biichner laisse se briser le fil d’Ariane, et Lenz,
malgré la sollicitude de son ami le pasteur, sombre dans
I'abime, le sentiment de la damnation, la conscience dun
divorce sans reméde entre lui et le monde jusqu'a la consom-
mation supréme du désastre poétique :

L'Univers oa # avait voulu sappuyer portait une
immense déchirure.

Le néant gagne la totalité de ce monde blessé et exsangue,
et Lenz, figure du poéte maudit livré aux Enfers, devient « le
damné éternel, Satan, seul avec les torturantes images de
son esprit ».

Ainsi, la conscience poétique découvre, par les voies de
la mort, de la faute, de la démence, la profondeur de I'hu-
maine déréliction. Affrontée i ces fatalités inexorables, elle
tente de les conjurer ; mais le chant d'Orphée n'a pas délivré
Eurydice, la conscience devenue caveau s’est murée dans le
silence, et Lenz s’est abimé dans des ténébres impénétrables.
Aussi la volonté démiurgique de Pesprit cherche-t-elle a s'af-
firmer par un défi plus puissant : condamné a I'absence, le
pocte va tenter de lui imposer une loi, de rivaliser avec ce
moende brisé en le brisant un peu plus encore, de méme
qu'Edipe défiait le destin en s’infligeant volontairement un
surcroit de misére, et, voué a lexil, s‘enfoncait dans lexil
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supréme des ténébres — ce qui est encore une maniére de
descendre aux Enfers. Si le monde de l'absence est vide
absolu, le poéte qui s'y plonge cherche & ordonner ce refus
du temps et de I'espace, et donne paradoxalement, en « fixant
des vertiges » (Rimbaud) une forme 2 ce qui nie toute forme.

«J’écrivaisdes silences, desnuits, je notaislinexprimable»
(A. Rimbaud, Nuit de Venfer)

La malédiction sans appel de ce monde réside en effet
dans lintolérable contrainte que font peser sur l'esprit les lois
du temps et de l'espace : c'est pour les fuir que Baudelaire
se livre a la recherche des « paradis artificiels » — bien pro-
ches des Enfers —, que Rimbaud absorbe le « poison, bai-
ser mille fois maudit » (sans doute du haschisch) auquel fait
ellusion la Nuwit de VEnfer, que Nerval tente de percer « les
portes d’ivoire ou de corne ». Les derniéres pages &’ Awrélia
évoquent cette « vie nouvelle, affranchie des conditions du
temps et de l'espace » 2 laquelle nous donne accés le réve,
« pareille sans doute a celle qui nous attend aprés la mort ».
Descendre aux Enfers, c’est tout 4 la fois connaitre 'absolu
de la déréliction et accéder a l'absolu de la liberté. Ainsi
s'explique la jubilation du poéte au seuil de 'Ailleurs, livrée
a travers diverses images. On peut quitter ce monde de l'ap-
parence en sembarquant pour une navigation mystérieuse,
et bien des traditions ont inventé des barques funéraires qui
menent au pays des morts. Sous les apparences de l'exotisme
moderne, le navire baudelairien reléve dun symbolisme
comparable :

Nous nous embarquerons sur la mer les Ténébres
Avec le coenr joyeux d'un jeune passager.

(Le Voyage)

Mais 'image du vaisseau demeure encore trop précise et

s'abolit dans I'appel vertigineux de I'abime, la plongée absolue
si souvent évoquée :
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Plonger au fond du gouffre, Enfer ox Ciel, qu'im-
[porte ?
An fond de Ulnconnu pour tronver du nowvean !

L'Ailleurs offre une signification ambigué, a la fois in-
fernale et paradisiaque ; mais cette apparente dualité tend a
se simplifier. En effet, le désir de forcer les limites a un accent
prométhéen — ou démoniaque — qui oriente plus volontiers
I'imagination vers un royaume de nuit que vers un paradis
de lumiére — et la « mer des Ténebres » est bien le signe
de cette prédilection nocturne. Si I'ambition du poéte recouvre
un dessein salvifique, il s'agit, non d'un salut gratuit recu
d'une puissance miséricordieuse, mais d’'un salut conquis de
vive force par les énergies du verbe.

Aussi la fuite « n'importe ot hors de ce monde » devient-
elle une organisation méthodique de I’Absence, monde vide
que les mythes antiques tentaient de soustraire 2 P'espace et
au temps sans y parvenir tout 3 fait. Le Gorgias, le Phédon
ne portent-ils pas en effet la trace d'antiques géographies in-
fernales ? Les Enfers virgiliens ne sont-ils pas traversés par
les frissons de la mémoire et de I'espérance ? Une descente aux
Enfers moderne réve d'abolir radicalement ces vestiges. Mais,
pour dire la rupture et le non-étre, elle recourt nécessairement
4 des images, tout en s'acharnant 4 les figer ou 4 les briser
aussitdt nées. Vie et mort du temps simposent au poéte i
travers la voix et le cadran de l'horloge, 3 la fois rassurante
et inexorable. Dans le monde atroce de Nuit de I'Enfer, ou
« I'horloge de la vie s'est arrétée », Clest avec une nostalgie
chargée d’'amertume et de tendresse que le damné évoque

Penfance, Uherbe, la pluie, le lac sur les pierres,
le clair de lune quand le clocher sonnait douze...

Inversement, I'hotloge baudelairienne, devenue la voix mé-
me de I'Irrémédiable, rythme implacablement les étapes de
la plongée dans les téneébres. Mais I'image la plus chargée de
puissance hallucinatoire est sans doute « la montre sans ai-
guille et sans sonnerie » du Réve de I'Enfer, de Jean-Paul, ou
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le «cadran de ’éternité », muet et nu, qui apparait dans le
Songe :

On n'y voyait ni chiffres ni aiguilles, mais une main
notre en faisait le tour avec lenteur, et les morts s'ef-
for¢aient d'y lire le temps.

Cet éclatement du temps dans le monde infernal impli-
que, du méme coup, un éclatement de l'espace, suggéré par
divers thémes poétiques. Sous les pas de Perséphone, séduite
par la fleur merveilleuse, voici que se fend la surface du sol :
I'abime s’ouvre, et le Seigneur des profondeurs emporte I'im-
prudente. Les Titans rebelles, frappés par la foudre, s’écroulent
dans les entrailles de la terre, sous un amoncellement gigan-
tesque de rocs et de montagnes. Satan est précipité d’espace
en espace, dans une chute sans fin, jusqua la Ténébre absolue.
Des formes modernes d'imagination aussi dissemblables que
celles de Hugo et de Baudelaire se rejoignent dans une méme
fascination du gouffre, interprété évidemment de facon trés
différente. L'extraordinaire descente aux Enfers du Satan
hugolien est construite en fonction d'une double attraction :
happé par I'abime, le démon fixe son regard sur le soleil,
cceur de l'univers, dont I'éclat devient de plus en plus loin-
tain 2 mesure que les menaces du néant se font plus précises
et plus insistantes :

L'astre étair presque noir...

Autonr de lui le temps et Vespace et le nombre
Et la forme et le bruit expiraiens, en créant
L'unité formidable et noire du néant.

Dans les profondeurs mémes de l'enfer, Satan garde en-
core un reflet de cette splendeur, devenue cauchemar au sein
des ténébres, ou l'image du serpent et celle de I'éclair se fon-
dent admirablement dans I'unité de la vision :

Le démon fulgurant, dans cette transparence,
Horrible, se tordair comme un éclair noyé.
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Sl est, dans ce désastre, une voie possible pour accéder
au salut, c'est bien l'aimantation solaire, plus forte en der-
niére analyse que la volupté de I'abime, et qui orientera la
remontée vers la lumiere.

Tout autre est la construction poétique du « gouffre »
baudelairien ; et le rythme de la descente, comme son sens,
obéit 4 des lois presque contraires. L'espace se défait lente-
ment, sans drame, dans une odeur fade de décomposition. A
Pivresse des abimes cosmiques s'oppose

Phumide profondenr

Dléternels escaliers sans rampe,
(L'Irrémédiable)

a la sauvage grandeur de la chute, le titonnement d’un
pas qui hésite sur les marches glissantes, a I'éclat palissant du
soleil, la clarté fumeuse d'une lampe aussitdt éteinte :

Vite, soufflons la lampe, afin
De nows cacher dans les ténébres !

(Examen de Minuit)

Le sens méme de ces ténebres est différent : si le Démon
rebelle s'enfonce dans les entrailles d'une Nuit qui évoque la
grandeur du chaos primordial, le damné de U'lrréparable re-
garde avec angoisse se dissoudre des fragments de temps fondus
dans un éternel présent « sans matin et sans soir », des par-
celles d’espace brisées dans un ciel « sans astres, sans éclairs
funébres » qui, loin de s'opposer 4 I'enfer, en scelle la perfec-
tion.

Pateille création d'un monde sans espace implique !'aboli-
tion de toute dimension, notamment [’élimination de la
perspective verticale qui tend sans cesse i diviser l'univers
en plans successifs et symétriques : le ciel en haut, l'enfer en
bas. Le terme méme de « descente » aux Enfers traduit bien
cette constante interprétation spatiale, 2 laquelle résiste une

poésie moderne soucieuse d’abolir toute hiérarchie des formes.
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Dans le « gouffre » baudelaitien, qui semblait pourtant défini
par une pesanteur inexorable, haut et bas n'ont plus de sens :

En haut, en bas, partont, la profondenr, la gréve,
Le silence, Uespace affreux et captivans,

(Le Gouffre)

Le ciel s'abaisse alors, jusqu'a écraser la terre ; car le podte
aux Enfers abolit le ciel-espace, aux « champs lumineux et
sereins », pour le remplacer par un ciel de claustration et d’opa-
cité, qui « pése comme un couvercle » sur la terre devenue
cachot. Avant de s’enfoncer 4 jamais dans la nuit sans cesse
plus dense de I'lrréparable, la conscience profére une ultime
question, qui porte en elle-méme sa réponse et dit le désespoir
par la vanité méme de I'espérance, suggérée i travers des vers
inégaux et brisés, d’incertaines reprises litaniques :

Peut-on illuminer un ciel bowrbenux et noir,
Peut-on déchirer des ténébres
Plus denses que la poix ?...

Quelques degrés encore, et le ciel s'anéantit dans un univers.
décomposé ol s'unissent étrangement la liquidité de la boue et
la lourdeur du plomb : la fange des rues parisiennes envahit
tout le paysage, jusqua devenir le flot immobile de I'Irré-
médiable

oo et Styx bourbenx et plombé
04 nul ceil du ciel ne pénétre.

De méme que I'imagination tente d’éliminer ainsi I'espace
en hauteur, de méme elle lutte contre les images fascinantes
de la profondeur : ce Styx que les Anciens plagaient sous terre
est maintenant sur la terre méme, devenue 4 son tout, par une
contradiction volontaire, immense souterrain :

Le monde os nowns vivons, sous sa vohte &'airain,
Semble épaissir sur nous Vombre d'un souterrain.

Cette résistance de Desprit aux représentations spatiales
suppose une lutte constante contre le pouvoir de 'image qui
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reconquiert sans cesse ses droits. En particulier, la rencontre,
aux Enfers, des 4mes qui y demeurent fait ressurgir nécessaire-
ment la forme dans le regard du poéte. Méme quand elles se
dérobent 4 létreinte du vivant, I'ombre d’Anticléia, celle
d’Anchise s’inscrivent dans un espace irréel et flou comme leur
substance méme, mais limité et précis comme le geste d'Ulysse
ou d’Enée. (Euvre moderne pétrie d’influences grecques, orien-
tales et chrétiennes, le Repos du Septiéme jour tente de décrire
en termes heurtés et puissants, U'inexprimable condition d'une
ame vivante au royaume de I'absence :

Absorbée, abimée, précipitée,

Perdue, confondue...

Dans la nuit de toute clarté, dans Vombre de toute
lumiere,

Doans le néant sans mars je cherche et {erre !

« Nuit de toute clarté, ombre de toute lumicre » : la
formule poétique est belle, qui tente de dire Pindicible,
notamment linconcevable coexistence, dans ce monde de
I'absence hanté de présences, d’'une symbolique nocturne et
d'une symbolique flamboyante, surgies des plus lointaines
traditions. Aux ténébres de I'antique Tartare se mélent, dans
le réve, I'éclat sombre du Pyriphlégéton et celui de I'étang de
feu biblique qui traduisent par leur contradiction sensible la
torture du maudit, condamné i cotoyer sans cesse le néant
sans pouvoir s’y dissoudre, dans les tourments de Nwit de

VEnfer :

Je meurs de soif, {étouffe, je ne puis crier...
Extase, canchemar, sommeil dans un nid de flamme.

Tout parait consumé par le fleuve de feu; pourtant, la
volupté de la destruction se double constamment de la nostal-
gie du monde des formes. La présence est en méme temps
refusée et regrettée, I'absence 4 la fois délice et supplice, et
c'est par cette contradiction de I'état infernal que s’éclairent
les revirements continuels de Rimbaud :
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Plus aucun son. Mon tact a disparu. Ab ! mon chitean,
ma Saxe, mon bois de saules. Les soirs, les matins, les
nuits, les jours...

La conscience chancelle dans ces remous d’Apocalypse, et,
avec elle, l'univers entier, soumis 2 I'épreuve d’une chaleur
insoutenable oi métaux et minéraux eux-mémes s'anéantissent.
Les romantiques allemands excellent dans ces créations hallu-
cinantes ou le cosmos bouillonne et s'embrase, tandis qu'océans
et soleils se rencontrent pour s'entre-détruire. Dans son Eban-
che d'un réve de Venfer, Jean-Paul précipite I'univers dans le
feu :

Les soleils, un 2 un, tombent comme des gouttes dans
la mer de poix et se fondent dans Vocéan en ébullition.

Cette abolition fulgurante de toute créature dans le brasier
éternel est 4 la limite de l'indicible. Pourtant, le poéte aux
Enfers s'acharne encore a dire I'inexprimable, forcant le sens
des images par la violence méme que la loi de I'absence inflige
au monde de la présence. La symbolique du feu, notamment,
subit une extraordinaire distorsion ; aux rapports familiers
qui unissent feu et chaleur, nuit et froid, se substitue une
relation inverse : le feu infernal briile, mais de la morsure
méme du gel, son rougeoiement est glacé, et sa lumiére prend
une transparence cristalline, Une parfaite immobilité se subs-
titue ainsi & la mobilité de la flamme. L'aime du damné, comme
le paysage des Enfers, subissent cette métamorphose du froid.
Dans un monde fait de ténébres opaques et de troubles clartés,
la seule couleur nait d’une tache rouge, celle du coeur maudit,
figé dans son malheur ; et ce n'est pas la teinte chaude du sang,
mais ['éclat d’'un soleil sans rayons dans le ciel hivernal.
L'imagination de Jean-Paul et celle de Baudelaire, si diffé-
rentes, se rejoignent dans une vision analogue : UEbauche
d'un réve de Penfer s'ouvre sur « des cceurs rouges, gelés, (qui)
palpitent dans des océans glacés », et I'image reparait dans
Chant d'awtomne :

Et, comme le soleil dans som enfer polaire,
Mon coeur ne sera plus qu'nn bloc rouge et glacé.
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Ces «océans glacés», cet «enfer polaire» définissent
parfaitement le paysage infernal, ol V'absence se consomme
dans le froid absolu. Baudelaire, si profondément hostile au
jaillissement de la vie végétale et animale, éprouve une sin-
guliére délectation devant l'horizon vide de De profundis
camavi :

Ni bétes, ni ruisseanx, ni verdure, ni bois.

Au-deld des phantasmes monstrueux, la vérité de Venfer
réside dans la perfection de ce dépouillement. Pourtant, ce
pays du néant semble comme soustrait a la rigueur de I'éternel
par l'apparition d'une alternance temporelle :

Un soleil sans chaleur plane au-dessus six moss,
Et les six awtres mois la nuit convre la terre.

Est-ce a dite qu'il y ait résurgence du temps, retour aux
lois de la vie? Non pas : cette apparence de saisons n'est
qu'une parodie des rythmes cycliques de la nature ; si terrible
que soit « cette immense nuit semblable au vieux chaos », elle
n'est pas plus intolérable que «la froide cruauté de ce soleil
de glace », signe aussi implacable et peut-étre plus parfait de
la toute-puissance du néant, image inversée de I'Etre représenté
par le vrai soleil, foyer de vie et de chaleur. Tout se fige dans
le monde du froid, méme les formes les plus mobiles; le
vaisseau du poéte qui « sembarquait joyeux sur la mer des
Ténébres » devient, dans la rigueur de Ulrrémédiable,

Un navire pris dans le péle
Comme en un piége de cristal.

Et le vers, totalement dépouillé, s’arréte aux confins du
silence, condition du damné.

De méme que les «saisons» de De Profundis clamavi
offraient une correspondance dérisoire avec les rythmes de
la terre, de méme que le navire captif est la figure inversée
du vaisseau libérateur, lirradiation des 4mes maudites par
I'éclat infernal apparait comme limitation « en creux » d'une
transfiguration bienheureuse par la lumiére de gloire. L’Em-
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pereur, dans le Repos du septiéme jour, pénétre chez les morts,
«la ou le feu est glacé », et il est méme quelque peu sur-
prenant d’entendre Claudel, poete de « VEsprit vainqueur
dans la transfiguration de Midi », évoquer avec une telle
précision.
Le bloc on ces dmes sont prises et enfermées,
Comme une brigue de porcelaine que Uardenr extréme
de la fournaise rend claire et transparente,
Pénétrée de la lumiére impie.

Extraordinaire découverte du poéte aux Enfers que cette
« lumiére impie » ! Toutes les traditions poétiques, des choeurs
de Sophocle jusqu'a I'Apocalypse, sacralisent la lumiére. Mais
la violence supréme que subit l'univers dans sa recomposi-
tion infernale impose 2 tous les éléments le sceau de la malé-
diction : a la terre, « plus nue que la teire polaire », 2 l'ean,
devenue «eau verte du Léthé » et flot bourbeux du Styx, a
Pair, empesté de miasmes putrides, au feu enfin, devenu puis-
sance de néant.

Ce renversement systématique des perspectives semble bien
étre la condition nécessaire a toute élaboration poétique de
Iétat « infernal », transposition en creux d'images particuliére-
ment chargées de densité, de méme que, dans le « sombre
ciel », le « Paradis de tristesse » des amants de la Saison en
Enfer, I'impossible communication devient une sorte d’équi-
valence démoniaque de la mutuelle transparence des étres dans
Pamour. A la limite, la démarche du poéte ne pourrait-elle se
concevoir comme une correspondance en creux de 'acte méme
du Christ descendu aux Enfers pour transformer le monde de
I'absence en monde de la présence ? On comprend mieux ainsi
la fascination exercée sur l'imagination poétique par cette
rencontre du Christ et de I'Absence, et la volonté — trop
souvent interprétée dans une perspective purement blasphéma-
toire — de recréer la rencontre selon des lois nouvelles.
Incapable de ramener les ombres 4 la lumiére, le Christ des
poétes s'abime avec elles dans la nuit : tel est le sens mythi-
que de la vision de Jean-Paul dans le Somge, source du
Christ aux Oliviers de Nerval. Aux ames livides qui attendent
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le salut, le Christ apparait, «portant I'empreinte d’'une impéris-
sable douleur », dans un décor de cauchemar, pour leur annon-
cer la pouvelle de la totale déréliction :

Jai parcourn les mondes, je me suis élevé au-dessus
des soleils, et la aussi il west point de Dieu ; je suis
descendu jusquaux derniéres limites de Vumivers, fa
regardé dans Uabime, et je me suis écrié : « Pére, on
es-tu?» — Mais je W'ai emtendu que la pluie qui
tombait goutte i goutte dans Vabime, et Véternelle
tempéte m'a seule réponds.

La vision se clét sur la consommation du désastre : « Tout
Iédifice du monde s’écroula devant moi dans son immensité ».
L'absence a vaincu : au Christ et 3 P'univers engloutis dans le
méme néant survit seul le regard du poéte pétrifié.

« Ah! remonter a la vie!»
(A. Rimbaud, Nwuit de l'enfer)

Pourtant, le paradoxe demeure : dire cette souveraineté de
I'absence manifeste encore la présence indestructible de l'esprit
4 soi-méme et 4 ce monde sans cesse recréé par le verbe au
coeur méme des images de la ruine et du silence. Plus la
violence faite aux mots et aux symboles est grande, plus la
puissance poétique de ces formules insolites, de ces visions
inouies s'impose. L'esprit démiurge de sa chute est aussi celui
de son salut, et, dans I'acte précis par lequel il proclame que
« nous ne sommes pas au monde », il tente de sauver ce
monde en l'arrachant & I'absence. Quelle que soit la signifi-
cation exacte des divers épisodes de la Saison en enfer, foison-
nante de contradictions issues de la double exigence d’absence
et de présence, son épilogue traduit un incontestable sentiment
de triomphe ; les Enfers sont vaincus.

Je puis dire que la victoire n'est acquise : les grince-
ments de dents, les sifflements de feu, les soupirs
empestés se modérent. Tous les somvenirs immondes
seffacent... Bt 4 Vanrore, armés d'une ardente patience,
nous entrerons aux splendides villes,
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Admirable cri de liberté, dont il faut préserver la pureté
poétique sans la solliciter en aucune maniére. D’aucuns ont
vu dans ces « splendides villes » la préfiguration de la cité
future, de la « République de I'avenir » révée par Michelet.
D'autres ont cru y déceler une transposition de la Jérusa-
lem céleste. Quiimporte ? Le nouvel Orphée invente lui-
méme les voies du salut aprés avoir découvert les chemins
de l'absence, et cette invention, nécessairement multiforme,
puise ici et la ses matériaux. Animé par la présence secréte
du poete, le monde clos éclate sous une poussée formidable,
les glaces de l'enfer polaire se fondent, et, dans l'espace
recréé,

Le volcan de la joie enfle sa lave immense.

(Fin de Satan).

A cette métamorphose salvifique concourent des média-
tions diverses, qui sont toutes le reflet de la médiation fon-
damentale du poéte, restaurateur de Pespace et du temps.
Dans le réve nervalien, 'esprit voué i la claustration recoit
mystérieusement sa libération d'un autre esprit; le symbole
de la tour, lieu de réclusion, se transforme sous leffet de
Pintervention fraternelle :

Déja mes forces s'étatent épuisées quand ume porte
vint @ Sonvrir @ un esprit se présenta et me dip :
« Viens, frére ».

Par la médiation de «cette Ame simple et dégagée des
liens de la terre », voici que se découvre la clé perdue des
cachots de la démence, et la fin &' Aurélia évoque cette lente
remontée de l'esprit vers la lumiére et la possession de soi.

Autre présence tutélaire : celle de la bien-aimée enfin
retrouvée, qui, aprés avoir attiré l'amant vers les profondeurs
nocturnes de l'absence, 'emporte vers les profondeurs lumi-
neuses de la présence, dans une chevauchée merveilleuse ou
se consomme le triomphe sur les forces de chute, de nuit et
de silence :

Ma grande amie a pris place & mes cOtés, sur sa cavale
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blanche caparagonnée d'argent. Elle m’a dit : « Cou-
rage, frére! car c'est la derniére étape! » Et ses
grands yeux dévoraiemt lespace.. Nous volions en
triomphe, et nos ennemis étaient 4 nos pieds. La buppe
messagére nous guidait au plus baut des cieux, et Uarc
de lumiére éclatait dans les mains divines d’ Apollyon...

Bien d'autres figures poétiques contribuent 2 cette recom-
position d'un monde sauvé par une plongée nocturne d’appa-
rence mortelle : le symbolisme de la porte reparait, particu-
li¢rement clair, dans le Repos du septiéme jour, ot 'Empereur,
descendu sous terre avec la volonté de « rapporter 4 (son)
peuple qui périt le salut », revient au jour une fois son dessein
accompli :

Je reparass i la porte fatdle ! J'ai passé VEnfer! au
travers de la nuit accrue dombre jai marché tout
vivant.

La densité poétique est d’ailleurs d’autant plus forte que
cette victoire sur U'Enfer demeure ambigué : le contact avec
le monde de la souillure a laissé une trace sur la chair du
vivant qui a osé affronter les ténébres. L'Empereur qui remonte
a la lumiere est frappé d’une lépre 1 la signification complexe
sa fonction rédemptrice impliquait sans doute qu'il assumit
ainsi visiblement le péché de son peuple ; mais en méme temps
le poids des traditions et des rituels antiques, plus puissant que
I'interprétation christologique, exige cette marque ineffacable
de I'Absence sur les traits du vivant, revenu parmi les siens
comme un éternel absent.

Souillure et pureté, ombre et lumiére, servitude et liberté,
appel d’en-bas et passion d’'en-haut — autant d’affrontements
vitaux revétus par l'imagination poétique d’images multiples,
volontiers empruntées au monde démoniaque ou angélique.
Aprés sa chute aux Enfers, le Satan de Hugo attend et appelle
un salut qu’il ne peut obtenir de lui-méme, et sa haine muée en
amour implore la délivrance :

Le sang briile mes yeux, UVécume emplit ma bouche,
Et, chien de Uinfini, chassé du ciel, farouche,
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Hagard, plenrant mon maitre a la porte du jour,
Michant le genre humain, je burle mon amour !

L’appel est entendu : 'ange Liberté plonge 4 son tour dans
I'abime, et cest enfin la véritable « descente aux Enfers », au
dessein salvifique. Le monde de la nuit et du froid se trouve
investi par cette extraordinaire énergie flamboyante, qui, 4 son
tour, se joue des lois de l'espace et des formes. Les puissances
infernales sont absorbées sans effort par la force d’en-haut :

Létoile anx fewx divins, plm' large & chaque instant,
Météore d'abord, puis cométe et fournaise,
Fondait le monstre ainsi qu'un glagon dans la braise.

L'imagination poétique rassemble, dans ces visions écla-
tantes, tous les signes du salut et de la gloire : le lis, signe
de pureté totale, le laurier, embléme du poéte victorieux, le
diamant, gemme inaltérable et limpide, deviennent les attributs
du vainqueur, dont le triomphe est d’autant plus exemplaire
que la lutte avec I'abime a été plus apre. Jean-Paul et Nerval,
poetes du Christ mort et des Enfers souverains, exaltent en
méme temps un Messie splendide qui restaure l'univers dans
sa perfection premiére. C'est autour de cette contradiction que
s'organise toute UEclipse de lune : la tetre, lieu de mort enserré
par les anneaux du serpent, attend les dmes non encore nées
qui vivent d’une vie bienheureuse « aux plaines de la lune
éclatante de lis ». Mais ces 2mes seront accompagnées dans leur
exil par un mystérieux génie, dont le rayonnement évoque a
la fois I'éclat apollinien et la douceur du Christ, et qui leur
promet, aprés I'épreuve, la délivrance

Quand je briserai Venveloppe terrestre, fen détacherai
le diamant divin et je le laisserai tomber comme une
goutte éclatante de rosée sur les lis de la lune.

Puis le serpent monstreux, qui s'est figé un instant devant
cette apparition, reconquiert son pouvoir, « déroule de toutes
parts ses mille orbes et ses mille plis, et en enveloppe 2 la fois
tous les peuples du monde. »
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Les visions d’Aurélia reposent sur un symbolisme analo-
gue ; mais la contradiction se résout peu 2 peu dans la joie d'un
salut définitif : le poete sauvé par la bien-aimée est emporté
vers la Jérusalem céleste par le Messie vainqueur, paré de
diamants et de rubis ou se retrouve la symbolique de la
gemme, signe de l'incorruptibilité. Cette chevauchée de réve,
toute traversée par les réminiscences de I'Apocalypse, s'achéve
aux « portes de nacre » qui rappellent, sans hésitation possible,
les « portes d’ivoire et de corne » que le poéte a dit franchir
pour entrer aux Enfers. L'obsession du seuil, du passage, de la
porte, essentielle dans ce jeu d’images reliées de prés ou de
loin aux thémes de la mort et de la naissance, est exorcisée
par la houssine merveilleuse du Messie, objet mystique et

by

magique 2 la fois, supréme talisman :

Quand sa houssine légére toucha la porte de nacre de
la Jérusalem mouvelle, nous flmes tous les trois
inondés de lumiere,

Le monde inversé de I'Enfer, irradié de la « lumiére impie »,
se trouve 2 nouveau métamorphosé dans la perfection de la
présence, et Nerval se fait 'écho fidéle de la joie paulinienne
devant la défaite des Enfers :

O Mort, oi; est ta victoire, puisque le Messie vaingueur
chevanchait entre nous deux ?

De méme que le cosmos basculait tout entier dans le néant,
le voici restauré, arraché aux Enfers dont le serpent, vivante
image, encore menacant dans VEclipse de lune, s’apaise enfin
dans Awrélia. Nouveau talisman, une étrange fleur rayon-
nante, baignée d’éclat solaire et gardant en méme temps un
reflet de I'éclat sulfureux de I'enfer, exorcise les forces noc-
turnes qu'il porte en lui et libére le monde de son étreinte :

I} reliche ses anneaux, et sa guenle béante aspire la
fleur d'anxoka, la flewr soufrée, — la flewr éclatante
dw soleil !

Ces anneaux relichés signifient la libération de lespace :
le monde clos se rouvre, avec le calice épanoui de I'anxoka
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tournée vers le soleil. La terre frappée de stérilité retrouve
enfin la fécondité paradisiaque — et le serpent se rattache
aussi, du reste, aux mythes de fertilité. La vie se propage de
toutes parts, non pas dans des images de profusion terrestre,
mais, plus subtilement, dans celles de germes lointains, projetés
en plein ciel, promesses plus riches encore, dans leur devenir
indéfini, que la luxuriance de présences immédiates

Le choenr des astres se resserre et s'épanouit, et séme
au Loin les germes de créations nouvelles.

Cette ligne 'mouvante, souple et continue, est celle
méme du « fil d’Ariane » renoué, au-dela des ruptures, des
délires, des silences, par la rigueur et la pureté du langage.
Le chant d’Orphée a ordonné le monde sauvé, recréé l'espace
en rythmant le temps, leur a communiqué sa loi, qui est souve-
raine harmonie, « et I'orbe éternel s’est mis 4 tourner aussitdt ».

*
* *

Le triomphe du poete est-il donc sans ombre ? Si I'Orphée
du mythe est remonté des Enfers, il est revenu seul, et cette
demi-victoire sur les ténébres, cette solitude de I'amant, ont
un arriére-golit de défaite. A la tristesse douce-amére du chant
d’amour et de mort parait sopposer la certitude exultante du
poete des Chimeres :

Et jai deux fois vainquenr traversé I Achéron.

Pourtant, le triomphe sur le fleuve d’Enfer ne semble pas
non plus avoir protégé Nerval contre les vertiges du néant,
de « la nuit noire et blanche ». Victoire bien ambigué que celle
des podtes ! Mais victoire, tout de méme, que cette volonté
tenace de « forcer les portes mystiques » malgré des angoisses
sans cesse renaissantes, d’« imposer une régle aux esprits de la
nuit », fiit-ce la régle fragile des mots qui sont puissance de
communication au-deld de toute rupture. Tel est le supréme
défi jeté par le poéte aux Enfers qui menacent de l'engloutir -
aux prises avec le monde de la solitude, il le nie en l'expri-
mant, et I'enfer hugolien, traversé par le grand souffle de la
liberté, n'est peut-étre pas aussi éloigné du cachot sans issue
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des Flewurs du Mal que les apparences pourraient le laisser croire.
Certes, qu'Eurydice demeure captive de 'Hadés ou qu'Aurélia
transfigurée emporte son amant dans le ciel, que 'ange arrache
Satan au gouffre ou que le Damné baudelairien reste muré 2
jamais dans la nuit souterraine, cela change tout, dans I'ordre de
la requéte affective ou de Ilinterrogation métaphysique. Mais
la logique propre au poéte est autre ; au-deld du sens donné
a litinéraire spirituel de la descente aux Enfers, cest a l'acte
pur de I'évocation infernale qu’elle s'attache, avide de découvrir
un mystére de communication dans l'expression méme du
mystere de solitude. Ainsi seulement peut s'accomplir la véri-
table démarche « orphique », qui porte au plus intime d’elle-
méme une exigence de participation dans la fuite de toute
forme et de toute créature, et fait du poéte maudit le plus
solitaire, sur les chemins de la compléte déréliction, un étre
mystérieusement fraternel.

Andrée ROSARY
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Recommandations de I’Eglise catholique
et des Eglises réformées et luthériennes
de France pour la pastorale commune
des foyers mixtes



Une étape du cheminement ecuménique

Les mariages mixtes représentent — on Va répété avec
insistance depwis quelques années — ume question brélante
dans les rapports entre les Eglises et Voccasion pour ces dernié-
res de prouver lenr volonté d'cecuménisme.

1l ne se passe guére de semaine actuellement sans qu'ici on
I3 des directives ecclésiastiques soiemt publiées, ou bien des
articles de recherche de théologiens, ou encore des échanges de
lettres dans la presse’. Ces documents variés constituent des
révélatenrs assex précis de la situation cecuménique dans les
régions d’ o4 ils émanent. Le moins que I'on puisse dire est que
le nivean de prise de conscience et de réflexion est fort diffé-
rent suivant les lienx, ce qui s'explique en partie par la diversité
des situations sociologiques, ecclésiastiques, spirituelles, poli-
tiques, etc.

Les Recommandations de I'Eglise catholique et des Eglises
réformées et luthériennes de France pour la pastorale com-
mune des foyers mixtes prennent place dans cet ensemble de
recherches. Sans entrer pour le moment dans un commentaire
détaillé qui nous entrainerait trop loin er que nous espérons

1. A titre d’exemples récents de deux de ces catégories, citons
des Directives de I'épiscopat catholique hollandais (cf. le texte et notre
commentaire dans Informations catholiques internationales des 1°F et
15 avril 1968) et une polémique menée en Italie par un pasteur de
I'Eglise vaudoise & propos d’'un mariage mixte célébré 2 Parme avec
dispense de la forme canonique (cf. 'hebdomadaire vaudois Eco-Luce,
février et mars 1968).
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fatre plus tard®, nous nous proposons simplement — en guise
d'introduction — d'attirer Lattention des lectewrs sur quelques
caractéristiques de ce document.

1) Ces Recommandations, 7édigées par deux spécialistes,
revues et améliorées 4 plusieurs reprises par des théologiens et
des «autorités » catholiques et provestants, sont publides con-
jointement par UEglise romaine et les grandes Eglises de la
Réforme en France : ce caractére commun et interconfession-
nel doit étre souligné d'abord. Aprés avoir élaboré séparément
sur les mariages mixtes plusienrs documents® qui se suivaient
les uns les awtres et se répondaiens parfois, ces Eglises omt
estimé que la situation wcuménigue avait évolué de maniére
suffisamment positive powr qu'elles puissent s'adresser ensem-
ble @ leurs pasteurs et a leurs prétres et, par eux, aux fiancés
et aux foyers mixtes. Si la responsabilité des cowples catho-
ligues-protestants doit étre assumée en commun par les minis-
tres des différentes Eglises, il convenait que ces derniéres
Vaffirment de concert. Mais cela wallait pas de 504, il y a pex
de temps encore. Que ce soit devenu possible aujourd’bui, et
comme naturel, est un signe de plus de la victoire progressive
de UEsprit Saint sur nos divisions. I} convient de s'en réjouir en
mesurant le chemin parconrs.

2) Un antre aspect de ces Recommandations est lexr carac-
tere pastoral. On #n’entend aucunement par lé — comme cer-
tains le firent 4 tort dans les premiers temps de Vatican II —
guelque point de vue plus souple gui s opposerait aux exigences
de la doctrine ou aux prescriptions de la discipline. En réalité
la pastorale, loin de consredire la doctrine, doit prendre appui
sur elle pour en exprimer les conséquences dans la vie de tous
les jours. De méme, elle s'insére nécessairement dans un cadre

2. Le lecteur peut d'otes et déja se reporter aux articles que nous
avons publiés ici-méme sur ce sujet, en particulier Lamiére et Vie,
n° 74, p. 119-151, n° 78, p. 111-144 et n° 84, p. 121-137 ; et dans
Istina, 1967, p. 179-200.

3. Les principaux de ces documents sont énumérés dans le
titre II des Recommandations.
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canonique, dont on peut certes souwhaiter Vamélioration dans
une ligne plus évangélique, mais qui, tant quil existe, reste
impératif pour tous les membres de VEglise.

On ne trouvera donc pas dans ces Recommandations —
qui ne constitwent pas un document de recherche — des ré-
flexions plutés théorigues portant directement sur la doctrine
du mariage et son évolution ni sur le droit canonique et sa
réforme. On y tromvera par contre un effort pour rejoindre et
pour guider les foyers mixtes dans le concret de lenr existence :
période des fiangailles, célébration du mariage, vie spirituelle
du couple, éducation chrétienne des enfants, insertion dans les
communautés paroissiales, aide et ressourcement par des ses-
sions ow dans des groupes...

Muais gu'on ne s’y trompe pas : prétres et pasteurs ne dé-
comvriront pas dans les pages qui suwivent des « solutions»
universellement valables ni encore moins des «recettes». Il
Sagit bien plutét d'un esprit. La pastorale commune consiste
a éveiller chex les foyers mixtes, par une pédagogie active et
attentive, le sens de lewrs responsabilisés propres afin que —
dans le cadre de la discipline de leurs Eglises et dans le respect
de la foi de chacun des conjoints — ils assument loyalement et
lucidement les choix qui se proposent 4 eux et recherchent lenr
unité dans une volonté exigeante &émulation spirituelle.

Pareil effort mené avec les conples mixtes ne manguera
pas d'étre fructuenx pour lewrs guides eux-mémes. Les prétres
et les pasteurs qui, ces derniéres années, ont en a s'occuper acti-
vement de grompes ow de rencontres de foyers interconfession-
nels somt préts a témoigner de Venmrichissement évangélique
qw'ils ont regu de ce ministére,

3) Ces Recommandations s'adressent 2 l'ensemble de
UEglise, ez méme des Eglises en France. Cest dire que, en
cherchant & étre stimulantes ponr tows les chrétiens, elles ne
penvent pas se Situer puremen: et simplement au nivean
d’ « expériences pilotes ». Peut-étre méme apparaitront-elles un
pen trop discrétes, pas assez « enthousiastes» quant a Uapport
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des foyers mixtes 4 Ucecuménisme, aux yeux de certains couples
et de leurs conseillers spirituels qui ont déja parcourn ensemble
un long chemin. Que ces ménages et leurs pastenrs — dont
Vexpérience constitue une vraie richesse et une profonde espé-
rance pour toutes les Eglises — comprennent que lewr avancée
doit se faire dans la communion du penple de Dien. Si, dans
toutes les régions de France, et pas seulement dans quelques
« hauts liewx » privilégiés, ces Recommandations soms réelle-
ment mises en pratigue, c'est le climat d'ensemble de I'cecu-
ménisme qui saméliorera dans notre pays. L'enjen — on en
conviendra — est d'importance et mérite bien quelque effort de
patience.

4) Ce qui vient d'étre dit permet de comprendre qu’une
autre caractéristiqgue de ces Recommandations est d'étre vala-
bles pour aujourdhui. Il ne sagit pas en effer &’ attendre
demain et d'éventuelles améliorations dans les relations entre
les communions chrétiennes, ou bien des éclaircissements sur
lewrs doctrines et des aménagements de lewrs disciplines, pour
promouvoir une pastorale commune des foyers : ces derniers ne
peuvent attendre. Toutefois la réflexion en cours dans toutes
les Eglises — vy compris dans le catholicisme — permettra cer-
tainement de progresser plus avant. En particulier, il reste, 4
notre avis, une z0ne tmportante de flow dans Popinion que les
confessions chrétiennes se font mutnellemen: de lewrs doc-
trines et de leur pratigue du mariage. Par exemple, de Iaffir-
mation catholique que P'union de denx baptisés est wn sacre-
ment, certains protestants me tirent-ils pas wne interprétation
quasi magique de Uindissolubilité on du réle du célébrant, dans
laguelle les catholigues éclairés ont de la peine 4 reconnaitre ce
qu'ils croient en vérité 2 Inversement, le fait que les Eglises de
la Réforme admettent, en certains cas du moins, de remarier an
temple des divorcés, n'est-il pas majoré par Vopinion catholique
qui en déduit trop facilement que le protestantisme ne croit
pas que le mariage 50it « pour la vie » ?

Nowus ne voulons pas dire que, dans ce domaine, tout soit
malentendu et qu'il n’y ait pas de divergences réelles : nous



94 LUMIERE ET VIE

sommes, au coniraire, convaincu qu'il y en a. Mais elles sont,
nous semble-t-il, grossies et déformées par une ignorance réci-
progque. Cela signifie sans doute que ces Recommandations,
dont Vesprit cccuménique restera valable, devrons étre, si pos-
sible, swivies & bréve échéance dun nowvean document qui
tenterait de projeter de la lumiére sur la doctrine et la pratique
du mariage dans les différentes confessions. Cet effors a été
amorcé de facon sériense par le Conseil cecuménique des Eglises
qui a publié, 4 ce sujet, un texte de grand intérét*, Il faudrait
que le dossier soit repris auw niveau frangais, comme dans d’an-
tres pays. Ce sera sans doute ['étape prochaine qui permettra
de progresser plus avant dans la ligne d'action commune si
beurensement inaugurée par ces Recommandations.

René BEAUPERE, 0. p.

4. Ce document, malheureusement trop peu connu, est le fruit
d’une réunion de travail tenue en juin 1966. Il a été publié sous le
titte « Mariage et division parmi les Eglises » dans le Bulletin de la
division des études du Conseil cecuménique, Rencontre cecuménique,
1967/1, p. 28-40, ainsi que dans la revue Isting, 1967, p. 207-229.
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I. PREAMBULE

Ces Recommandations sont publiées conjointement par les auto-
rités catholiques et protestantes en France. Elles ont éié mises au
point par une équipe de travail mandatée 2 la fois par le Comité
épiscopal pour 1'Unité et par le Conseil des Bureaux des quatre Eglises
réformées et luthériennes de France. .

Beaucoup plus que des « régles» 2 appliquer servilement, ces
Recommandations proposent des orientations sur lesquelles un accord
existe entre I'Eglise catholique et les Eglises de la Réforme.

Elles ne concernent que les mariages entre protestants et catho-

liques!. Mais leur caractére pastoral — comptc tenu de certaines
dispositions particulidres — permet leur application plus générale a
d’autres cas.

Cependant les mariages entre chrétiens et non chrétiens (juifs
ou musulmans, par exemple) posent des problémes en grande partie
différents, qui ne sont pas traités ici.

II, TEXTES DE BASE

Il faut connaitre et utiliser les documents suivants dont ces
Recommandations ne sont que l'application :

1) Décret de Vatican I1 sar Poecuménisme ;

2) Instruction Matrimonii Sacramentum de la Congrégation pour
la doctrine de la foi, 18 mats 1966 (Documentation catholique, 3 avril
1966 on Lumiére et Vie, n° 78) ;

3) Dispositions communes aux diocéses de France, octobre 1966
(Librairie Saint-Paul, 6, rue Cassette, Paris-6™°) ;

4) Directoire des questions cecuménigues publié par le Secré-
tariat romain pour I'Unité (Documentation caholique, 18 juin 1967) ;

5) Décision du Synode national E. R.F. de Clermont-Ferrand,
1966 (Actes du Synode ou Lumiére et Vie, n° 78) ;

6) Décision du Synode général de I'Eglise évangélique luthé-
rienne 1966 (Actes du Synode ou Lumiére et Vie, n° 78);

7) Recommandations aux pastenrs, de la Commission de la Fédé-
ration protestante, 1967 (Revue Information-Evangélisation, mai-juin
1967 ou Documentation catholigne, 21 mai 1967).

1. L'Eglise catholique et I'Eglise orthodoxe en France se pro-
posent de préparer d'autres Recommandations concernant les mariages
entre leurs fideéles.



96 LUMIERE ET VIE

1II. PRINCIPES GENERAUX

1. A cause des difficultés propres aux mariages mixtes, toutes les
FEglises et communautés chrétiennes — en particulier I'Eglise catho-
lique et les Eglises de la Réforme en France — se montrent réservées
a l'égard de ces unions. Cependant elles ne les excluent pas et accep-
tent de les célébrer pour de justes raisons et dans des conditions fixées
par leurs disciplines propres. Mais elles savent qu'il ne suffit pas de
mettre en garde les fidéles contre les difficultés qu’ils rencontreront.
Elles s'efforcent aujourd’hui, chacune de son cdté, de leur fournir,
par la catéchése, I'enseignement, la prédication et tous les moyens de
grace, le soutien pastoral qui leur permettra de discerner et de sur-
monter, autant que possible, ces difficultés. Elles ont axssi la volonté
draider les fiancés et les foyers mixtes 2 envisager et a vivre leur vie
conjugale et familiale de telle maniére que ces difficultés elles-mémes,
au lieu d'étre cause de heurts entre les époux ou d'indifférence reli-
gieuse, puissent, en étant franchement abordées, contribuer & I'ap-
profondissement de la foi et permettre de former des couples stables
et unis malgré la division des chrétiens.

2. La pastorale des foyers mixtes n'est qu'#n des aspects de la
pastorale du mariage, si nécessaire aujourd’hui dans toutes les Eglises.
Mais elle constitue un ministére particulier que les Eglises (catho-
lique et protestante) doivent assumer en commun en mettant en ceuvre
les principes d’'un authentique cecuménisme (cf. n° 15) et dans le
cadre des dispositions pastorales et disciplinaires actuelles,

3. Les disciplines actuelles en mati¢re de mariages mixtes sont
en partie provisoires. La réflexion en cours dans bon nombre d’Fglises,
y comptis I'Eglise catholique, aménera vraisemblablement des chan-
gements ; certains points de ce document devront donc é&tre ultérieu-
rement mis 2 jour. Un assouplissement éventuel de la discipline
canonique catholique, loin de rendre la pastorale commune des foyers
mixtes moins nécessaire, la rendra sans doute plus urgente car la
responsabilité personnelle des époux se trouvera plus directement
engagée.

4. La pastorale des foyers mixtes sera inspirée d’'un double souci:

a) le souci de pacifier et d’épanouir des chrétiens marqués dou-
loureusement par la division des Eglises, dont ils se sentent
les victimes;

b) le souci d’aider ces chrétiens 4 approfondir leur foi, 2 inten-
sifier leur vie d’époux et de parents chrétiens en trouvant leur
insertion dans une vie ecclésiale effective, condition de leur
témoignage cecuménique (cf. n° 25).

5. Ce n'est pas I'éventuelle « conversion » d’'un des époux 2 la
croyance de l'autre qui constitue aujourd’hui le probléme majeur des
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mariages mixtes. Le danger est plus souvent de voir les deux époux
sombrer dans le syncrétisme, I'indifférence ou le découragement.

IV. LES FOYERS MIXTES

N

6. La pastorale doit tendre 4 prendre en charge tous les fiancés
ou foyers mixtes, méme cecux qui sont le plus éloignés de I'Eglise et
qui se croient ou se sentent « rejetés » de leur communauté. En
tenant compte de chaque situation particuliere, elle doit s'adresser 2
tous les couples, qu'ils soient mariés & I'église catholique, & I'église
protestante, ou seulement 4 la mairie.

7. La diversité des couples est trés grande. De maniére schéma-
tique 'on pourrait distinguer les cas suivants :

2) De nombreux mariages sont contractés entre des personnes
d'origine chrétienne mais qui sont en réalité indifférentes ou
incroyantes. Méme s'ils ont été bénis dans l'une ou l'autre
Eglise, ils conduisent en général & un éloignement de toute
commupauté religieuse et de toute pratique de vie chrétienne.
Ces foyers ont avant tout besoin d’étre évangélisés. On veil-
lera en tout cas A ce que 'annonce de 'Evangile se fasse dans
un climat cecuménique : qu'elle ne soit pas et n’apparaisse
pas comme la « propagande » confessionnelle d’une Eglise
aux dépens de l'antre et donc comme une forme plus ou moins
déguisée de prosélytisme?.

5) 11 y a aussi des foyers o I'un des deux conjoints est croyant
et fidélement attaché 2 son Eglise et l'autre indifférent ou
détaché. Souvent le mariage aura été célébré dans 1'Eglise 2
laquelle appartient le premier. Dans ce cas, le second se trouve,
soit disciplinairement en rupture avec son Eglise d’origine
(s'il est catholique), soit moralement « jugé » comme infidéle
(s'il est protestant). La responsabilité pastorale de ces foyers
incombe en premier lieu au ministre de I'Eglise dans laquelle
le mariage a été célébré. Mais ce dernier devra avoir une
ouverture cecuménique et un tact spirituel lui permettant de
discerner 'opportunité de proposer 4 tel ou tel couple une
rencontre avec le ministre de l'autre confession.

¢) I y a enfin des conjoints qui sont tous deux sincérement
croyants pratiquants et désireux de demeurer fidéles & leur
Eglise. Ce sont ces chrétiens que visent d’abord les tematques
qui vont suivre. Il ne s'agit pas d’une situation imaginaire

2. On entend ici par « prosélytisme » une maniére d’agir non
conforme & l'esprit évangélique dans la mesure ou elle utilise des
moyens contestables pour attiter quelgu’un i une communauté en
abusant par exemple de son ignorance ou de son désarroi.
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prise abstraitement comme point de référence : les foyers
mixtes convaincus sont nombreux aujourd’hui. Clest pour
eux que la pastorale s'impose au premier chef. Cela ne signi-
fie aucunement qu’il ne faille pas proposer 2 tous les autres
couples — dans toute la mesure du possible — les principes
d’« émulation spirituelle » dont il va étre question (cf. n° 15

et sq.).

V. LES CONSEILLERS SPIRITUELS

8. 1l est treés souhaitable que la pastorale des fiancés et des cou-
ples mixtes soit assumée en commun par les deux Eglises. Cela im-
plique une prise de conscience de leur responsabilité a cet égard, de
la part de tous les membres de 'Eglise, les « laics » comme les res-
.ponsables ecclésiastiques. En ce qui concerne plus spécialement la col-
laboration du prétre et du pasteur, elle peut revétir des formes diverses.
La ou elle n’est pas encore possible, le prétre ou le pasteur, tout en
seffor¢ant de la promouvoir, encouragera les deux fiancés ou con-
joints & vivre loyalement leur foi et les aidera a rechercher l'unité
spirituelle de leur foyer.

9. 1l va de soi que les prétres et les pasteurs qui sont ou seront
plus spécialement appelés 4 ce ministére nouveau et délicat doivent
présenter ou acquérir certaines qualifications sans lesquelles il risque
de manquer son but,

4) lIls doivent étre disponibles au dialogue, et avoir aussi une
claire conscience de la dimension cecuménique qu’implique
toute recherche ou affirmation théologique.

Sans rien minimiser des exigences de la foi, ils doivent
donc arriver 2 une liberté intérieure qui les garde aussi bien
du faux irénisme que d'une attitude de défense confession-
nelle. Il s'agit pour le pasteur et le prétre d’arriver a sut-
monter certains réflexes d'auto-défense pour devenir ensem-
ble d’authentiques serviteurs de I'Evangile auprés des couples
qui leur sont confiés.

b) Cette ouverture d’esprit cecuménique s'enracine dans une
connaissance trés sire des doctrines des Eglises — & com-
mencer par celle 2 laquelle on appartient — ainsi que des
disciplines de ces Eglises et des incidences qu'elles ont sur les
mentalités et les sensibilités.

¢) Prétres et pasteurs doivent aussi faire preuve d’un discerne-
ment spiritue]l et psychologique qui les rende attentifs & la
diversité des situations concrétement vécues par les couples
et aptes 2 comprendre 3 quel niveau et dans quel domaine
précis I'aide pastorale peut intervenir.
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d) Pour pouvoir utilement « faite équipe », prétres et pasteurs
devront entretenir dans toute la mesure du possible de solides
et loyales relations d’amitié dans la confiance mutuelle.

10. Il faut souhaiter que des prétres et des pasteurs de plus en
plus nombreux soient en mesure d’aider les fiancés ou les foyers mixtes
grace A la formation qu’ils auront recue dans ce but, soit au Séminaire
ou 2 la Faculté de théologie, soit par d’autres moyens. Mais, dans bien
des cas actuellement, étant donné la nouveauté que représente ce
ministere, 'aide de « spécialistes » sera nécessaire. On veillera a ce
que, dans chaque région ou diocése comme au plan national, ces
« spécialistes » existent, qu'ils soient connus comme tels et mis & con-
tribution.

11. Mais le souci des fiancés et des foyers mixtes est en méme
temps affaire de pastorale d’ensemble: tant au plan national quau
plan régional ou diocésain, on prendra soin d’érablir les coordinations
nécessaires entre les « spécialistes» et les instances intéressées (com-
missions ou délégués diocésains d’cecuménisme, équipes ou commis-
sions régionales ou consistoriales, conseils régionaux ou inspections
ecclésiastiques, pasteurs, curés et vicaires, officialités, bureanx des
mariages, responsables des grands services diocésains — en particulier
catéchuménat, commissions de pastorale familiale, etc.).

VI. PREPARATION AU MARIAGE

12. Cest dés la préparation du mariage et, si possible, dés le
début des fiancailles, que doit étre mise en ceuvre la pastorale
commune.

1l importe avant tout d’attirer I'attention des fiancés sur la signi-
fication du mariage chrétien et les responsabilités qu’il implique. 1a
catéchése pré-nuptiale ne saurait donc se limiter i la préparation d’une
« cérémonie » : elle exige une instruction relative & la doctrine chré-
tienne du mariage telle qu'elle est présentée par les Eglises, et aussi
une claire information sur les dispositions disciplinaires qui en sont la
conséquence.

Toutes les fois ou cela sera possible, cette instruction et cette
information seront assurées par le pasteur et le prétre. Elles poutront
donner lieu 4 des entretiens séparés ou en commun de maniére 2
aider les futurs époux a réfléchir, a se dégager des pressions, puis 2
prendre ensemble leurs responsabilités dans les décisions qui entraine-
ront le choix, pour leur mariage, de 'une ou l'autre Eglise. Dans le
cas olt un prétre ou un pasteur est unilatéralement sollicité de célébrer
un mariage mixte, il est souhaitable qu'il en fasse part, au moins a
titrte d’information, au ministre de l'autre Eglise et, si possible, qu'il

invite le couple a le rencontrer.
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Dans ce temps de recherche, les conseillers spirituels s'inspire-
ront des recommandations données par leurs Eglises. Ils veilleront en
particulier, comme le suggérent les Disposstions communes aux
diocéses de Framce, 3 «allier le respect de la conscience des futurs
époux 2 I'éducation attentive de leurs responsabilités », et, comme le
rappellent les Recommandations aux pastenrs de la Fédération proses-
tante, 3 montrer « que la doctrine évangélique inclut I'unité fonda-
mentale et indissoluble du couple ».

Les Dispositions communes donnent aux prétres les conseils
suivants : « Les fiancés qui se présentent au mariage doivent étre
instruits, avec toute la clarté possible et toute la délicatesse requise,
de la doctrine catholique du mariage, de sa sainteté, de son unité, de
son indissolubilité, de son caractére sacramentel. Le texte de la Cons-
titution Gandium et Spes (n° 47 a4 52) pourra servir de canevas a une
catéchése dont l'aspect biblique ne sera évidemment pas sous-estimé ».

Dans la présentation qu’il aura 3 faire, de son c6té, le pasteur
pourra sinspirer des différents textes synodaux, en particulier des
Synodes réformé et luthérien de 1967.

13. Les Dispositions communes aux diocéses de France deman-
dent au prétre de « faire considérer 2 la partie non catholique la grave
obligation de la partie catholique de protéger, conserver et professer
sa foi et de faire baptiser et élever dans cette foi les enfants 4 naltre ».
Inversement, aux deux fiancés devra étre rappelée la grave obligation
de conscience qu’a, de son c6té, la partie protestante de demeurer, en
son Eglise, fidéle & Jésus-Christ et de porter témoignage devant ses
enfants,

Toutes les fois quun conflit de conscience surgira entre les
fiancés, le prétre et le pasteur s'efforceront, dans une collaboration
aussi étroite que possible, de les aider & clarifier leur dialogue et a
trouver la solution la meilleure pour eux, C'est-2-dire une solution qui,
dans le respect de la foi de chacun, sauvegardera au maximuom lunité
fondamentale du couple et la responsabilité commune des deux époux
face aux questions de la vie chrétienne familiale et conjugale.

Pour tous les problémes relatifs aux dispenses que I'on peut
demander, par l'intermédiaire de I'évéque du lieu, 4 la Congrégation
pour la doctrine de la foi a Rome (forme canonique du mariage et
promesses concernant le baptéme et I'éducation catholique des enfants
A naitre), on se reportera aux indications données dans les Dispositions
communes aux diocéses de France (n® 4 3 6) et aux Recommandations
aux pastenrs (11° Partie n°® 2, alinéas 1,2,3).

VII, CELEBRATION DU MARIAGE

14. Sur ce point il convient de suivre les directives déja données
dans les documents disciplinaires des Eglises et notamment dans les
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Dispositions communes aux diocéses de France (n° 7 et 8) et dans les
Recommandations awx pastenrs de la Fédération Protestante @ 1,
alinéas 1 a 4).

Dans des cas exceptionnels ol certaines dérogations aux disposi-
tions en vigneur apparaitraient nécessaires pour des motifs d’ordre
pastoral, ces dérogations devront étre soumises 3 la décision des auto-
rités ecclésiastiques (diocése ou région et inspection).

VIII. VIE SPIRITUSELLE DU COUFLE

15. Les conseillers éveilleront les fiancés et les couples a une
saine « émulation spirituelle » selon Uesprit du Décret swr Poecumé-
nisme et des textes émanant des Eglises de la Réforme: Cest-a-dire
3 la recherche des valeurs chrétiennes communes sans nier les diver-
gences. Cette recherche constitue un des facteurs importants de
I'équilibre du foyer. L’émulation spirituelle — qui est le contraire de
la polémique et qui n'a rien & voir avec le compromis ~— devra étre
un stimulant pour la foi et la vie chrétienne de chacun des deux con-
joints.

16. Les conseillers aideront en particulier les foyers mixtes 2
trouver le rythme d'une vie spirituelle qui leur soit propre. 1ls
veilleront & ce qu'ils ne prennent pas pour particulieres aux ménages
mixtes des difficultés qui sont en réalité celles de tous les couples:
notamment P'apprentissage de la priére en commun est rarement facile.
Les conseillers orienteront les époux vers la lecture de DBcriture
Sainte et la méditation de la Parole de Dicu. Ils les aideront avec tact
dans les cas difficiles : par exemple, la piété mariale ou la priére pour
les défunts. s les aideront également a discerner les éléments tradi-
tionnels qui peuvent entrer dans la priere familiale (textes, gestes, etc.)
et ceux qui doivent rester propres & chacun d’eux.

17. On ne peut exclure 'éventualité de la « conversion » de I'un
des conjoints 4 I'Eglise 2 laquelle appartient P'autre. Il faut se montrer
réservé 3 Iégard de ces « passages » avant le mariage — bien qu'on
ne puisse les éliminer de maniére systématique — parce qu’ils risquent
d’étre inspirés avant tout par le désir de supprimer des obstacles placés
devant une union 2 laquelle on tient. Aprés le mariage, pareils « pas-
sages » sont moins ambigus ; ils peuvent procéder, pour 'un ou l'autre
des époux, ou pour le couple, d'une évolution spirituelle grice a une
recherche loyale de la volonté du Seigneur dans la vérité. Mais on
veillera soigneusement 2 l'authenticité de cette démarche. En pareille
circonstance la collaboration confiante du pasteur et du prétre sera une
garantie d’objectivité.

Bien entendu, lorsque cette « conversion » est accomplie, on ne
peut plus considérer le couple comme « mixte ». Et normalement
T'un des deux conseillers devra savoir seffacer avec délicatesse.
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IX. EDUCATION CHRETIENNE DES ENFANTS

18. L’éducation des enfants n'est pas l'affaire du seul conjoint
qui est de la méme Eglise queux : les époux sont tows dewx ensemble
les premiers responsables de la formation de leurs enfants. Les Dis-
bositions communes awx diocéses de France affirment: « Le conjoint
non catholique a naturellement sa place dans I'éducation «chrétienne»
des enfants ». On veillera donc, en particulier dans les cas de mariages
mixtes célébrés dans I'Eglise catholique, 3 ce que 'engagement passif
(« ne pas faire obstacle A... »), réclamé de la partie non catholique par
U'lnstruction Matrimonii sacramentum, ne soit pas interprété dans un
sens négatif.

19. Prétres et pasteurs apporteront une attention spéciale aux
difficultés particuliéres des foyers qui se sont mariés avec dispense des
« cautions » concernant les enfants. Ils expliqueront clairement au
conjoint catholique que 'Eglise ne I'a pas dispensé purement et sim-
plement de l'obligation, qui découle de sa foi, d’élever ses enfants dans
le catholicisme ; mais que cette obligation ne lui est imposée que
« dans la mesure ou cela lui est concrétement possible » (¢n guantum
poterit, pro posse) sans mettre en cause des biens essentiels pour son
mariage ou son foyer. En collaboration, pasteur et prétre aideront le
couple 2 prendre ses responsabilités, dans le respect mutuel des cons-
ciences, en évitant aussi bien le scrupule maladif qu'une trop facile
sécurité.

20. Le baptéme et I’éducation des enfznts poseront 4 nouveau des
problémes envisagés et résolus plus ou moins bien 3 ’époque des
fiancailles, ou bien ils en feront surgir d’autres. Les époux seront aptes
a leur trouver des solutions, avec l'aide de leurs conseillets, dans la
mesure ot ils auront d’abord résolu leurs problémes au niveau du
couple, dans un dialogue constant et exigeant.

21. Normalement ['orientation confessionnelle des enfants aura
été décidée clairement par les fiancés au moment du mariage ; cest la
solution la plus souhaitable. Les conseillers spirituels aideront donc

les couples 2 se tenir 2 cette décision ou 3 la prendre si ce n'est pas
encore fait. Ils leur montreront que ce choix exclut deux extrémes :

a) la chimére d’'une éducation chrétienne congue comme la « syn-
thése » ou le « commun dénominateur » de I'enseignement des
deux Eglises ;

b) une formation confessionnelle étroite et confinée.

En vérité les enfants doivent éire élevés sans éguivoque dans une
Eglise et dans une seule ; mais il est bon qu'ils soient en méme temps,
selon une sage pédagogie, ouverts aux valeurs spirituelles de I'Eglise a
laquelle ils n’appartiennent pas mais qui est représentée aupres d’eux
par leur peére ou par leur mere. Cette ouverture sans confusion sera
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possible dans la mesure exacte ou le couple saura vivre lui-méme en
esprit d’émulation spirituelle.

Les parents seront aidés par I'usage dans l'une et l'autre Eglise
d'une solide catéchése essentiellement fondée sur I'amour et la con-
naissance de Jésus-Christ Sauveur et Seigneur.

22. La division des enfants en deux groupes confessionnels —
solution qui a en fait été assez largement pratiquée dans le passé, se-
lon des critéres variés — est en réalité un compromis tres rarement
heureux pour les enfants eux-méme, et gravement préjudiciable 2 la
communauté familiale.

23, Le prétre ou le pasteur, selon le cas, apportera un soin tout
particulier & préparer avec les parents le baptéme de leurs enfants. Ce
sera l'occasion d’un effort catéchétique, liturgique et cecuménique
bienfaisant pour tous.

Compte tenu de la situation particuliére de ces foyers, il n’est
pas exclu qua cbté d’un parrain ou d’'une marraine appartenant a la
méme Eglise que les enfants, il y ait un parrain ou un « témoin »
chrétien de Yautre Eglise (cf. Directoire des questions cecuméniques,
n° 57). Le premier reptésente la communauté qui accueille Ienfant
et il se porte garant avec les parents de son éducation chrétienne
dans cette communauté; le second manifeste la présence spirituelle
de Pautre Eglise et sa priére pour cet enfant et ce foyer.

24, La situation spéciale des foyers mixtes peut conduire parfois
a des exigences particuliéres, par exemple 4 ne pas adopter totalement
pour P'éducation religieuse des enfants les coutumes les plus courantes
dans une région (par exemple pour les catholiques : retarder l'ige
de la premitére Communion). Dans le domaine pastoral, qui est bien
souvent celui des cas d’espéce, il n'y a pas lieu de s'en étonner ; mais
qu'on veille, d'une part, 3 ne pas traumatiser 'enfant en le placant
dans une situation différente de celle de ses camarades et, d’autre part,
4 éviter I'étonnement : aucune initiative ne doit étre prise dans
Panarchie ni en dehors de la communion de I'Eglise.

X. L’INSERTION DU COUPLE DANS LA VIE DE L’EGLISE
A. Communantés paroissiales

25. Les conseillers spirituels aideront chacun des conjoints 2
participer, aussi largement que possible, 2 la vie de sa propre Eglise.
Mais en méme temps il faut tendre — dans les limites qu’autorisent
les deux Eglises — a une présence effective du couple comme tel dans
chacune des deux communautés chrétiennes afin que les époux pet-
¢oivent la vie spirituelle dont I'un et P'autre ont & étre nourris. L'équi-
libre entre activité individuelle et activité du couple n'est pas facile
a trouver ; il est variable suivant les lieux, les temps, les personnes.
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26. Dans la vie paroissiale, cette participation commune peut étre
envisagée au niveau de la vie cultuelle et au niveau des activités apos-
toliques : cercles d’étude, groupes de réflexion ou d’action, ceuvres
caritatives, réunions bibliques, cecuméniques, etc. La réalisation de ce
deuxiéme point dépend essentiellement de ce qu'offrent les commu-
nautés locales : dans la situation actuelle, c’est, semble-t-il, d’une
‘maniére habituelle principalement i des activités cecuméniques ou
de dialogue (relations judéo-chrétiennes, connaissance de I'Islam, etc.)
ainsi qu'a des ceuvres catitatives que les époux pourront prendre part
ensemble. Dans les paroisses en effet ~— qu’elles soient catholiques ou
protestantes — les autres activités risquent d’étre trop marquées
confessionnellement pour que la participation d’'un foyer mixte ne
pose pas de probleme.

27. Pour la vie cultuelle, 4 condition que cela ne mette pas en
canse Vinsertion de chacun des époux dams sa propre Eglise, ni le
respect des obligations qui en découlent, il est bon que le couple
puisse adopter le principe d’une certaine participation en commun 2
la vie liturgique des deux paroisses. Pour chacun des deux conjoints
cette pasticipation trouve sz source dans le désir de mieux connaitre
la vie chrétienne de son partenaite en ce quelle a d’essentiel et de la
partager avec lui; elle ne sera réellement fructueuse que si elle est
précédée et suivie d'une explication des rites et de la vie liturgique ;
aidés de prétres et de pasteurs, les époux sauront se donner mutuel-
lement cet enseignement nécessaire, qui aura commencé dés les fian-
cailles,

Dans cette recherche d’'une vie liturgique commune, on veilllera a
ce que l'équilibre soit maintenu entre les deux communautés et
qu'aucune ne soit privilégiée de maniére unilatérale.

28. Dans la situation actuelle cette participation ne peut aller
jusqua la réception en commun du sacrement de eucharistie. Les
conseillers spirituels s’efforceront de montrer aux époux les raisons
de cette impossibilité. Mais surtout ils les aideront 4 comprendre le
sens profond d’une souffrance qu'ils doivent assumer dans une priére
encore plus intense pour l'unité pléniére de tous les disciples du
Christ. Clest 1a une des conditions pour que les foyers mixtes puissent
apporter une contribution positive au développement de la vie cecu-
ménique des Eglises.

29. Les prétres doivent se tourner avec sollicitude vers les foyers
dans lesquels le conjoint catholique est, pour une raison ou pour une
autre, dans une « situation irréguliere » par rapport 4 son Eglise. Par
une pastorale appropriée, ils s’efforceront de susciter en lui les senti-
ments permettant d’envisager selon les cas — suivant les normes indi-
quées au n° 9 des Dispositions communes — une convalidation du
mariage, une levée d’excommunication, une réintégration pléniére dans
lIa vie sacramentelle de 'Eglise catholique.
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Dans lattente de cette réintégration pléniére et dans le cas ol
elle ne serait pas possible, les prétres aideront ces catholiques 4 vivre
au mieux des valeurs ecclésiales et des moyens de grice (priere, assis-
tance 4 la messe, audition de la Parole de Dieu, lecture de V'Ecriture,
etc.) qui sont toujours & leur disposition.

30. De méme les pasteurs veilleronr 4 entourer de facon parti-
culitre les protestants mariés a 1’église catholique, qu’ils aient ou non
donné des « cautions » concernant les enfants. Ils les aideront a con-
server ou retrouver leur place dans la communauté protestante, no-
tamment 3 la Sainte Céne, & vivre leur vie conjugale dans le respect
de la conscience de leur conjoint catholique tout en lui apportant
librement le témoignage de leur foi. Ils éveilleront le sens de leur
responsabilité dans la part qu’ils doivent naturellement avoir 4 Y'édu-
cation chrétienne de leurs enfants.

B. Groupes, sessions, rencontres

31. Pour permettre aux couples mixtes de mettre en commun
les joies, les difficultés qui leur sont propres, et de profiter de 'expé-
rience, des suggestions et des conseils de personnes qualifies, l'on
pourra créer, avec I'accord des autorités religicuses des deux Eglises,
des groupes de foyers mixtes ou bien organiser & leur intention des
sessions, des rencontres ou des retraites. La demande pourra venir —
et ce sera excellent — des foyers eux-mémes. Parfois une initiative
pastorale sera nécessaire. Il existe déja des activités de ce genre. Elles
seront animées par un pasteur et un prétre, avec la coopération de
couples mixtes plus 4gés, ayant trouvé leur équilibre humain et spi-
rituel.

32. Ces réunions. peuvent étre congues comme des rencontres
périodiques réguliéres (par exemple, mensuelles) ou comme des ses-
sions (week-ends ou retraites). Leur organisatiocn peut poser des
problémes quant 4 la place 2 donner 4 la priére, & la célébration de
services de Sainte-Céne et de messes (notamment lorsqu’il se trouve
des personnes qui ne peuvent communier ni dans une Eglise ni dans
Yautre). La sagesse pastorale permettra de les résoudre selon les cir-
constances.

D'autre part, on veillera & ce que la pastorale ne dégénére pas
en une simple recherche de « solutions », voire de « recettes ». Les
conseils pratiques & donner doivent s'inspirer d'un total respect de la
vérité et contribuer i des prises de conscience de responsabilité.

33. On veillera a ce que de tels groupes ne favorisent pas a la
longue la tentation de croire que l'intimité et la confiance suffisent 2
elles seules 2 résoudre le probléme des séparations. Le but de ces
activités est d’aider les foyers mixtes, dans un ressourcement spirituel,
a prendre conscience de la vraie profondeur du dialogue et de Ia
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recherche, dans le souci de leur propre insertion ecclésiale. Elles sont
a considérer comme un stade provisoire et un service temporaire. S'il
peut étre souhaitable de les organiser & I'échelon d'une ville, d'un
diocése ou d’un consistoire, elles ne devront cependant pas arracher
ces foyers a leur milieu ecclésial normal : les communautés parois-
siales. L'on sera en garde contre le risque de créer avec les ménages
mixtes un groupe nouveau, une sorte de « petite Eglise » ou « secte »
cecuménique qui ne serait plus réellement insérée ni dans le protes-
tantisme ni dans le catholicisme. Ce danger sera d’autant moins mena-
¢ant que les communautés paroissiales — en la personne de leur
pasteut et en leurs membres — se feront plus fraternellement accueil-

lantes aux foyers mixtes.

34. Les thémes de réflexion & aborder dans ces réunions ou ces
sessions sont 2 déterminer d’'un commun accord par les responsables
et ils seront choisis en fonction des besoins exprimés ou pressentis.

On consultera avec grand profit les pasteurs et les prétres qui
ont déja fait un certain nombre d’expériences et peuvent commu-
niquer des programmes d’études ou d’entretiens.

D’une maniére générale on peut tenir compte des indications
suivantes :

4) Une large place doit étre faite & I'étude et 4 la réflexion doc-
trinale. Une partie des difficultés propres aux foyers mixtes
dans le dialogue conjugal vient de la méconnaissance des
données fondamentales de Ia foi de leurs Eglises, notamment
en ce qui concerne lecclésiologie.

&) En abordant la doctrine chrétienne du mariage, on n'évitera
pas d'en montrer les conséquences pratiques et Iapplication
dans les diverses Eglises en ce qui concerne la signification
sacramentelle, la célébration, la législation, etc...

¢) Il est naturellement recommandé d'insister sur- « les valeurs
chrétiennes communes » : on méditera, par exemple, sur la
doctrine et la pratique du baptéme, le sens et le rdle de la
priere dans la vie chrétienne, la lecture de la Bible comprise
comme une écoute en commun de la Parole de Dieu.

d) En traitant des problémes de vie conjugale, on se souviendra
que les difficultés en ce domaine ne proviennent pas néces-
sairement toutes de la différence de confessions. On n’hésitera
pas a aborder les problémes d’éthique sexuelle sous I'angle de
la responsabilité commune, 2 la lumiére de I'Evangile; c'est
aussi & partir d'une morale de la responsabilité qu'il con-
viendra de traiter les questions d’éducation chrétienne et
d’engagement dans la vie civique ou politique.
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ORPHEE ET LES MUSICIENS

L'un des intéréts du mythe d’Orphée dans lhistoire de la musi-
que, cest sa liaison avec la naissance de l'opéra. Il inspire les pasto-
rales de Peri et Caccini, 2 Florence, au début du XVIr siecle. Il sert
de sujet, quelques années plus tard (1607) a une ceuvre majeure,
I'Orfeo, de Monteverdi. Le musicien de Mantoue est alors 4gé de
quarante ans et il réussit une synthése harmonieuse entre les acqui-
sitions techniques de la Renaissance, en particulier dans le domaine
de la polyphonie, et les nouveautés qui se font jour a ce moment, avec
la monodie et les recherches sonores. Avec ces ressources, il compose
un ouvrage ou, pour la premiére fois, la musique est entierement
pénétrée de I'idée dramatique qu’elle enchésse (ce sera le cas, trois
siécles plus tard, avec Pelléas) ; ses chanteurs parlent en musique, ce
sont des personnages vivants qui s'expriment dans un récitatif lyrique
de grande intensité. En écho & cette progression intérieure, se déploie
une richesse inouie de formes et de rythmes : une féte de la musique.

Nous sommes au premier acte parmi les nymphes et les pasteurs
qui célébrent dans la joie des noces d’Orphée et d’Eurydice ; l'action
est réduite dans cette pastorale remplie de soleil. Au début du deu-
xiéme acte, Orphée chante sa joie ; il est vite interrompu par la mes-
sagére qui, lentement et gravement, apporte la nouvelle de la mort
d’Eurydice. Son récit est un modele de déclamation lyrique, de méme
que la déploration d’Orphée qui lui succéde. Le héros fait part de sa
détermination d'aller chez les morts pour « attendrir le cceur du Roi
des ombres ». Clest ce qui se passe au troisiéme acte : encouragé par
IEspérance, Orphée affronte Caron et dans un grand air use de tous
les charmes de son art — il y a des vocalises et des effets de timbres
instrumentaux étonnants — pour séduire le passeur. Il ne réussit qu'a
Yendormir et va pouvoir retrouver Eurydice. A la fin de I'acte plu-
sieurs Sinfonias confies aux instruments évoquent le climat de ces
enfers. Touché par la priere de Proserpine, Pluton, au quatrieme acte,
accorde grice & Burydice 2 condition qu'Orphée ne porte pas les yeux
sur elle. Les retrouvailles sont l'occasion d'un air débordant d’une
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joie qux peu a peu se change en inquiétude, puis en désolation :
angoissé et unpanent, le potte a désobéi et il ne peut qu'entendre la
plainte de son épouse définitivement disparue. Le dernier acte s'ouvre
sur J]a méme mélodie que nous avons entendue au début de l'ceuvre :
Orphée exhale sa tristesse et dialogue avec I'Echo jusquau moment
ol Apollon intervient pour le faire accéder aux régions célestes. Le
cheeur des bergers conclut en célébrant la récompense dont bénéficie
celui qui « obéit A l'appel de la divinité ». Tout au long de ce drame
sexprime ce langage « d’une sérénité divine et d'une douceur telle
quaprés lui les plus grands ont quelque chose de rude et de dur »,
selon le mot de Julien Green.

Divers solistes, dont Helmut Krebs dans le rdle d’'Orphée et
Hanni Mack-Cosack dans celui d’Eurydice, nous proposent de I'ceu-
vre une traduction trés juste et homogéne : sans effets, ni insistance
ils nous livrent "émotion qui sourd de la musique méme. L'emploi
d’'instruments anciens, sous la direction d’August Wenzinger, contri-
bue 4 rendre I'impression d’équilibre et de dépaysement que laissent
4 notre sensibilit¢ moderne ces admirables pages (2 d. ARCHIV-
PRODUKTION, 14057/58). Une autre vetsion vient tout juste de
paraitre : elle appartient 4 cette intégrale Monteverdi qu’avait inau-
gurée, I'an passé, un bel enregistrement des Vépres de lz Sainte
Vierge. Le méme chef, Michel Corboz, les mémes chanteurs de Lau-
sanne, nous offrent, avec le concours d’Eric Tappy, une interpréta-
tion trés vivante, plus colorée et plus dramatique que la précédente
(3 d. BRATO, STU 70.440/42). S'il fallait préciser les rapports de
I'une et de lautre, il faudrait dire que 14 ol Wenzinger dessine,
Corboz peint, que le premier accentue le cdté oratorio tandis que
le second souligne I'aspect opéra.

Reprise par divers compositeurs du XvII® siécle, la légende d’Or-
phée inspire surtout les musiciens du XVIII* : on pourrait énumérer
une quinzaine de partitions qui parurent importantes 2 I'époque :
Josef Haydn lui-méme écrivit un Orfeo ; mais la postérité a retenu
celui de Gluck. Ii vaudrait mieux dire : ceux de Gluck, qui compose
une premiére version italienne en 1762, 4 Vienne, puis une seconde,
frangaise en 1774, & Paris. Dans la premiére, le rdle d'Orphée est
confié 4 un castrat, dans la seconde i un ténor; mais la n’est pas la
seule modification : l'ceuvre entiére est en fait remaniée et augmentee
de nouveaux aifs. En fait, les trois interprétations que nous présentons
se sont attachées a l’opera de 1762.

Aprés une ouverture solennelle, le spectateur prend P'action au
moment ott Orphée et le choeur des bergers et des nymphes réunis
autour du tombeau d’Eurydice pleurent sa mort. Ayant congédié ceux
qui Pentourent, Orphée occupe seul la sceéne et clame sa souffrance.
Déja apparaissent les innovations techniques apportées par Gluck,
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qui vont dans le sens de ['économie : suppression des airs inutiles,
sobriété de la musique, rdle important de I'Ouverture et des choeurs.
Un récitatif dramatique prépare l'entrée de 'Amour — un soprano.
— 11 vient annoncer que Jupiter, ému, autorise Orphée a retrouver
Furydice & condition de ne point porter ses regards sur elle; il dis-
parait aprés un ultime encouragement, et Orphée chante son inquié-
tude et sa détermination. Cuivres et bois imposent, dés le début du
deuxieme acte, I'image d'un univers ténébreux : nous sommes dans
les enfers. La lyre d’Orphée déchaine les questions haineuses des
Furies et des Spectres. Le poéte bientdt les a séduits, les portes s'ou-
vrent et Orphée de s'émerveiller devant les Champs-Elysées. Voila les
deux époux retrouvés. Dans un dialogue pathétique, qui constitue
une partie importante du troisiéme acte, ils vont glisser peu a4 peu
dans l'incompréhension : Orphée se sent faiblir devant les protes-
tations d'une Eurydice inconsciente et finit par se tourner vers elle.
Fou de chagrin devant sa disparition, il songe a4 se tuer lorsque
I’Amour l'en empéche et réunit pour toujours les deux héros. Tout
est bien qui finit bien; les trois personnages sunissent au choeur
pour célébrer le triomphe de la fidélité. Pour narrer cette belle his-
toire qui s'étire parfois un peu longuement, Gluck se sert d'une mu-
sique forte en couleurs, d'une intensité soutenue, destinée 4 mettre
en relief toutes les péripéties de 'action. Celle-ci est d'ailleurs com-
mentée a divers moments par des morceaux confiés aux seuls instru-
ments et destinés au ballet.

L'une des difficultés de 1'ceuvre aujourd’hui provient du person-
nage d'Otphée. Faut-il le confier 2 une voix I’homme comme le fait
Ferenc Fricsay qui a choisi Dietrich Fischer-Dieskau ? Le résultat
n'est pas totalement satisfaisant. Malgré la qualité du soliste, son
timbre ne paralt pas toujours s’accorder aux couleurs sonores choisies
par Gluck. Il semble aussi que l'interprétation de Fricsay contrdle
d’'un peu trop prés P'oeuvre, lui conférant un ton général de solennité
qui ne va pas sans quelque raideur. L'ensemble est beau, mais d'une
beauté froide (2 d. DEUTSCHE GRAMMOPHON, 18 345/46 LPM).
A la téte des Virtuosi di Roma, Renato Fasano tire avantage d’un
effectif otchestral réduit pour donner plus de couleur et de clarté
2 l'ceuvre; il est du reste le seul 4 faire toute sa part au ballet. Pour
Orphée, il a choisi un mezzo-soprano, la cantatrice de couleur Shirley
Verett. Le parti semble meilleur, méme si a certains moments le
timbre d’Orphée n'est pas sans ressembler 2 celui d’Burydice (3 d.
RCA, SER 5539/41). La version la plus récente est celle de Vaclav
Neumann, avec I'Orchestre du Gewandhaus de Leipzig : son inter-
prétation fouillée et vivante adopte des tempi qu'il a cherché 4 rendre
fidéles aux indications de Gluck plutdt qu’aux habitudes de la tra-
dition postérieure. Le prix de cet enregistrement vient toutefois de
la présence, dans le tole d’Orphée, de la grande chanteuse noire Grace
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Bumbry dont la voix de contralto admirablement timbrée donne 2
certaines pages un relief étonnant (2 d. ANGEL, SMA 91602/03).

*
* ok

La perspective de titer du mythe d’Orphée un opéra s’estompe
au XIX® siécle — laissons de cbté I'Orphée aux enfers d’Offenbach !
Franz Liszt s'empare cependant de ce théme pour l'un de ses douze
Poémes symphoniques écrits entre 1850 et 1855. Il fait dailleurs
explicitement référence a Gluck car il entend faire de son Orphée
une sorte de prélude orchestral destiné i introduire une représenta-
tion de I'opéra. Plutdt que de décrire les péripéties du drame, il entend
traduire l'idée de la puissance irrésistible de la musique. Quelques
arpéges de harpe — la lyre — en écho a de sourds appels du cor
aménent I'énoncé d'un théme qui va s'émietter entre les insttuments
de Porchestre avant d’étre reptis a la maniére d’'un tutti pour cons-
tituer un sommet d’intensité; puis la musique redescend peu a peu
dans le silence initial. Cette page a aujourd’hui une valeur plus histo-
rique que proptrement musicale. Du moins peut-elle préciser aux
amateurs — dans la bonne version que nous propose, sous la direc-
tion d’Otmar Suitner, I'Orchestre Symphonique de Bamberg — un
aspect de l'art de ce musicien romantique (1 d. HELIODOR, 89 005
— avec Mepbisto-Valse et Mazeppa).

***

Le xX° siécle ne sera pas plus audacieux que le XIX®. A une
exception prés tout de méme : comme tel cinéaste contemporain,
Darius Milhaud a modernisé le théme dans un opéra de chambre
Les Malbenrs d’Orphée, créé en 1926, ou le héros est un rebouteux et
I'héroine une bohémienne. Le livret écrit par Armand Lunel est
confié aux deux solistes qu'entourent un cheeur peu nombreux et un
orchestre de treize musiciens. Le rideau s’ouvte sur I'agitation d’une
place provengale oll Yon attend Orphée. Il arrive pour annoncer son
mariage avec Burydice laquelle survient sur ces entrefaites, en butte
aux persécutions des siens. Le ptemier acte se clot sur I'émouvant
duo d’amour qui les réunit avant qu'ils partent se réfugier dans la
forét. La, au milieu des animaux qu’Orphée a soignés et qui sont ses
amis, Burydice meurt. Rentré chez lui, le rebouteux est bient6t assailli
par les trois sceurs de son épouse qui viennent l'accuser de l'avoir
tuée et finissent par le mettre & mort sans qu’il oppose de résistance.

Milhaud excelle 2 exprimer les diverses lumiéres de cette ceuvre
d’'abord ensoleillée puis s'assombrissant progressivement. Il use lar-
gement de ce langage polytonal si caractéristique de son style, qui le
situe dans la lignée de Debussy et Ravel. Jacqueline Brumaire et Ber-
nard Demigny, leurs camarades qui assurent le choeur et les solistes
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de I'Orchestre de I'Opéra, que dirige le compositeur, nous donnent
de T'ceuvre une interprétation émue et sobte (1 d., VEGA, C 30 A 68).

*
* %

Vingt ans plus tard, Igor Stravinski — dont on sentait du reste
I'influence dans l'opéra de Milhaud — accepte une proposition du
chorégraphe Balanchine et écrit un ballet Orphée. Celui-ci commence
par une sorte de choral hautain d’olt se détache la harpe ; un rythme
se précise, coloré par des jeux de timbres. Apparait 'Ange de la Mort
qui entraine le poete dans l'au-deld. Par son chant, Orphée parvient
3 apprivoiser les Furies qui lui accordent le droit daller chercher
son épouse. Le retour du couple vers la terre est Poccasion d'un Pas
de deux au terme duquel Orphée retire le bandeau qu’il avait sur les
yeux et regarde Eurydice : elle meurt. Elle précéde de peu son époux
qu’une troupe de Bacchantes met en piéces sur une musique violente
et déchirée. Le ballet prend fin sur la mélopée qui l'avait ouvert :
« Apollon s’est emparé de la lyre et faic résonner son chant jusqu'au
ciel ». ‘Tout au long, la partition garde un ton contenu ; elle propose
certes une belle variété d’effets sonores mais n’a pas la richesse ryth-
mique ni P'emportement sauvage des ceuvres plus connues de Stra-
vinsky. Mais l'on sait qu’il obéit 1a & une intention bien délibérée.

Deux versions récentes sont en ptésence : dans l'une (couplée
avec Apollon Musagéte) le compositeur dirige I'Orchestre sympho-
nique de Chicago (1 d. CBS, S$ 75 355); dans l'autre (couplée avec
la Symphonie en trois monvements) Colin Davis, qui saffirme de
plus en plus comme un grand chef stravinskien, conduit I'Orchestre
Symphonique de Londres (1 d. PHILIPS, 835 242 LY). 1l est diffi-
cile de déparrager ces deux excellentes lectures dont la seconde tente
peut-&tre davantage d’organiser de lintétieur l'architecture de I'ceuvre
et de donner aux combinaisons des timbres le maximum d'effet poé-
tique.

*‘*

Nous entrons peut-étre dans le XX1¢ siécle avec Le Voyage de
Pietre Henty ; mais assurément nous sortons du contexte méditerra-
néen qui vit naitre le mythe d’Orphée pour rencontrer la religion du
Thibet et son Livre des Morts. L'ceuvre mérite d’avoir sa place dans
cette chronique et l'audition de l'enregistrement revétira un aspect
captivant pour ceux d'abord dont les yeux gardent le souvenir de
Padmirable ballet que Maurice Béjart a monté sur ce texte sonore.
Souffle I, Cest la descente vers la mort rendue palpable par les bruits
du monde qui arrivent confus et déformés et par cette respiration dont
le rythme hante l'auditeur ; Aprés la Mors 1, I'étre doit reconnaitre
la lumiére qui le dispensera d’entrer dans le cycle de la réincarnation:



112 LUMIERE ET VIE

un grincement zigu d'ou se détache le clapotis d’un gazouillement
marquent ce combat infructueux que les ténébres envahissent peu i
peu. Le mort se réveille 2 demi (Aprés la Mort 2), entrevoit un
moment les siens avant d’étre repris par I'autre monde et de perdre
la raison. Dans son hallucination surgissent les Divinités paisibles ;
leur ‘succédent les grincements menacants des Divinstés irritées. Leur
victime est contrainte de renaitre ; la musique se fait hostile, brutale,
oppressante (Le Couple). Et I'ceuvre s’achéve sur cette vaste respiration
du monde avec laquelle elle avait commencé (Sozffle 2). 11 faut
entendre cette page qui constitue la preuve la plus convaincante, pour
qui en douterait, que la musique électro-acoustique est devenue un
mode d’expression véritablement artistique (1 d. PHILIPS, 836 899
DSY).

Henri LAXAGUE et Frangois SANSON
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I ®BCUMENISME

Internationale Ekumenische Bibliograpbie, 1-1I, 1962-1963, Mainz,
Matthias-Griinewald et Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, . 1967,
400 p., 68 DM.

Sous le patronage d'un Comité composé de catholiques, de pro-
testants et d’orthodoxes, cette Bibliographie cecuménigue internatio-
nale a comme rédacteurs le P. Leo Gerken, o. p. et le pasteur Hans
Weissgerber. Elle se propose de signaler, de maniére scientifique, tous
les articles et tous les livres qui intéressent 'cecuménisme (les Eglises,
puis les questions théologiques). Dans certains cas, un bref résumé de
I'article ou de l'ouvrage est fourni. Les éditeurs ont lintention de
publier un volume annuel. Ils commencent toutefois par deux tomes
doubles : celui que nous présentons couvre les années 1962 et 1963
(1962 a paru une bonne base de départ, faisant charniére entre 1'as-
semblée de New Delhi, la conférence pan-orthodoxe de Rhodes et
Pouverture de Vatican II); le suivant recensera les publications de
1964 et 1965.

Naturellement, on peut faire des critiques a cette entreprise. L'on
peut estimer que la langue allemande y tient une place trop prépon-
dérante. L'on peut surtout discuter des choix faits par les éditeurs :
nous permettra-t-on de nous étonner en particulier que notre revue
Lumiére et Vie n’ait pas été retenue, alors que dans le laps de temps
considéré elle a publié plusieurs articles cecuméniques importants
(sur les cheminements de Martin Luther, sur les suggestions protes-
tantes et orthodoxes 4 I'annonce du Concile, etc.) et méme un numéro
spécial entiérement consacré 3 « la communion anglicane ».

Mais nous aurions mauvaise grice d'insister. Sachant la difficulté
de l'entreprise (il y a une décennie déja, des hommes courageux
caressaient un projet de ce genre et ils ont renoncé devant les obsta-
cles), nous voulons avant tout féliciter et encourager les rédacteurs
et les éditeurs. Les cecuménistes ne pourront bientdt plus se passer
d’'un instrument de travail aussi précieux.

René BEAUPERE

Yves-Noél LELOUVIER, o. p., Perspectives russes sur ['Eglise (Coll.

I'I;g}ise en son temps 15), Paris, Ed. du Centurion, 1968, 174 p.,

15 1.

Il s’agit, comme le précise le sous-titre de l'ouvrage, d’examiner
Yecclésiologie d’« un théologien contemporain : Georges Florovsky ».
Pour ce faire, 'auteur s'appuie essentiellement sur deux grandes études
du célebre patrologue russe : « L’Eglise : sa nature et sa tiche » (dans
les documents préparatoires a 1’Assemblée d’Amsterdam, 1948) et
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«Le Corps du Christ vivant : une interprétation orthodoxe de I'Eglise»
(dans le volume collectif La Sainte Eglise universelle, 1948). On nous
montre 4 juste titte en G. Florovsky un puissant héraut de I'« hellé-
nisme chrétien » et un homme convaincu que « les Péres ont donné
le fin mot de Vecclésiologie, en organisant toute leur vision du mys-
tere de I'Eglise autour de l'image du Corps du Christ ». Quelques
négligences de-ci de-l1a (orthographe, style, dates..) ne nous empé-
cheront pas de recommandesr vivement cette intéressante introduction
3 la pensée d'un témoin trés autorisé de la pensée orthodoxe.

René BEAUPERE

Annie PERCHENET, Renonvean communautatre et uwité chrétienne
(Coll. Concordances), Tours-Paris, Mame, 1967, 480 p., 25 f.

Ce gros livre se présente 2 nous enrichi de trois préfaces : de
Mgr Willebrands, du Dr Ramsey, du professeur J. Bosc. Ce porche
cecuménique est éminemment sympathique, mais l'ceuvre d’A. Per-
chenet m’avait pas besoin de cette triple et imposante caution ; elle
vaut par elle-méme. C’est une présentation trés utile des communautés
religieuses anglicanes et protestantes. Tous ceux qui s'intéressent a
P’cecuménisme doivent placer ce bel ouvrage dans leur bibliothéque.

René BEAUPERE

Arthur Michael RAMSEY, Récents développements de la théologie an-
glif{me (Coll. Unité et vérité), Tournai-Paris, Desclée, 1968,
294 p.

Wilthelm DE VRIES, s. j., Orthodoxie et Catholicisme (Coll. Unité et
vérité), Tournai-Paris, Desclée, 1968, 184 p., 14 f.

La collection nouvelle « Unité et vérité », dirigée par le P. Louis
Bouyer, se propose de « frayer les voies vers un cecuménisme réaliste »
en éclairant ses lecteurs sur la situation présente des confessions non
catholiques et en rappelant les principes dont les catheoliques doivent
s’inspirer en cherchant le rapprochement avec elles.

Le premier volume de la série est I'ceuvre de I'actuel archevéque
de Cantorbéry. Il a été publié¢ en anglais en 1960 sous le titre From
Gore to Temple. The Development of Anglican Theology between
Lux Mundi and the second World War, 1889-1939. Clest une excel-
lente idée que d'en offrir une traduction (par P. Chevalier) aux lec-
teurs francais, & la fois si ouverts & I'anglicanisme et souvent si mal
informés sur lui. Il est vrai, comme le note le P. Bouyer dans sa bréve
mais judicieuse préface, que 1'Eglise d’Angleterre est 2 la fois « décon-
certante » et «sympathique » pour un continental. Les catholiques
avides de s’informer aux meilleures sources trouveront dans ce volume
une présentation 2 la fois discréte et solide des principaux courants
de pensée théologique qui ont animé langlicanisme depuis la publi-
cation du fameux recueil Lux Mundi en 1889 jusqui la deuxiéme
guerre mondiale.

Le deuxiéme ouvrage de la collection, ceuvre d’un professeur
romain, est paru en 1965 sous le titre Orthodoxie und Katholizismus.
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I a été traduit de l'allemand par Jean Houel. Cest une bréve histoire
des rapports entre 'Orient et I'Occident chrétiens depuis les debuts de
IEglise jusqu’a nos jours. On ne doit sans doute pas reprocher a l'an-
teur d’avoir parfois un point de vue assez « latin », mais on souhaite
qu « Unité et Vérité » publie un jour un volume sur le méme sujet
écrit par un auteur orthodoxe : la comparaison seralt instructive !
Lutxle blbhographle qui termine le hvre pourrait étre améliorée :
on s’étonne d’y voir donner référence a la traduction anglaise de telle
ceuvre du P. Congar dont l'original est, bien entendu, en frangais.
Et parmi les revues il aurait fallu citer Istina,

René BEAUPERE

Wilhelm AVERBECK, Der Opfercharakter des Abendsmabls in der
neneren evangelischen Theologie, Paderborn, Verlag Bonifacius
Druckerei, 1967, 846 p.

L’horreur que Luther eut pour la messe congue comme sacrifice
fut profonde, mais limitée. Il admettait le « sacrifice de louange » et
encote l'offrande par eux-mémes des fideles dans la perspective du
sacerdoce universel. Ce qu'il rejetait absolument, c’est que le don du
Seigneur puisse devenir I'ccuvre de I'homme. W. Averbeck, dans la
premiére partie de son ouvrage, suit I'évolution de Luther 2 ce sujet.
Il se demande ensuite si les théologiens évangéliques d’aujourd’hui
ont encore les positions de pere de la Réforme sur le caractere sacri-
ficiel de la messe. Son enquéte est presque exhaustive. Elle laisse sur-
tout la parole aux luthériens de tendance « haute-Eglise » — ce qui
n’a rien d’éronnant, les autres s'exprimant peu sur un tel théme. En
conclusion, l'auteur peut noter un net rapprochement des theologles
catholique et protestante. Les héritiers de la réforme restent réticents
devant I'affirmation du caractére sacrificiel de la messe, mais ce sont
des réticences plus formelles que réelles. Aux catholiques revient de
bien exphquer ce qu'ils entendent par sacrifice et d’affirmer clairement
qu’il n’est point d’acte de la communauté chrétienne qui ne soit
d’abord fondé sur I'amour prévenant de son Seigneur.

Régis GEREST

Michel DE PAILLERETS, o. p., Catholicisme en Scandinavie (Coll.
Christianisme contemporain), Paris, Spes, 1967, 180 p., 12,90 f.

Les francais sont en général trés mal informés sur les pays nor-
diques : Danemark, Suéde, Norvége et Finlande. Quelques clichés
journalistiques leur tiennent liew de connaissance. C'est dire U'intérét
pour eux de ce petit livre, bien qu'il ne traite que dun aspect des
choses : la situation de l'infime minorité catholique dans ces pays de
tradition luthérienne ou orthodoxe. Ecrit par un dominicain francais
qui vit en Suede depuis plus de vingt ans, cet ouvrage est bien docu-
menté : histoire, statistiques, vie spirituelle, rapports culturels et
cecuméniques, aucune question importante n’est passée sous silence.
Des indications bibliographiques permettront aux lecteurs de pousser
plus avant I'enquéte et la réflexion.

René BEAUPERE
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Marc BOEGNER, Lexigence ocecuménique. Somvenirs et perspectives,

Paris, Ed. Albin Michel, 1968, 368 p.

Pressé par de nombreux amis de rédiger son Jowrnal, le pasteur
Marc Boegner nous livre un grand et beau livre retracant son itiné-
raire cecuménique : cette orientation précise — qui laisse forcément
de c6té bien des aspects de la vie et du ministére de I'auteur — ne
constitue cependant pas une limitation tant est riche, dans le domaine
des rapports inter-confessionnels, la longue expérience de l'ancien
président de la Fédération protestante de France.

On trouvera dans cet ouvrage des remarques et des impressions
sur le Concile de Vatican II ainsi que sur les crises qui secouent a
I'heure actuelle I'Eglise catholique aussi bien que les Eglises de la
Réforme. On y trouvera aussi I'écho des questions redoutables posées
au Conseil cecuménique par les « nouvelles théologies » et par les
contestations radicales émanant des jeunes.

Mais ce sont sans doute les premiers chapitres qui, pour beau-
coup de lecteurs, seront les plus révélateurs : les débuts du mouvement
de rapprochement des chrétiens font partie de I'« histoire » ; le té-
moignage dun des principaux artisans de ce vaste élan retiendra
l'attention. On lira aussi avec un vif intérét le portrait de nombre de
personnalités croisées sur la route, en particulier celui du Pére Labet-
thonniére, tracé d’une main particuliérement amicale.

Le jugement de l'auteur sur les « Conversations de Malines »
n'est-il pas un peu dur? Certes, de 1921 & 1926, il ne sagit pas
encore d’« cecuménisme » au sens plein que nous dounons aujour-
d’hui & ce mot. Mais ne faut-il pas reconnaitre chez les participants
— que, pour nbtre part, nous. hésiterions i qualifier de « négocia-
teurs » (p. 65) — le souci positif de clarifier 'atmosphére entre
l'anglicanisme et le catholicisme, par des explications mutuelles et
I'élimination des préjugés réciproques ?

Quoi qu’il en soit de cette remarque, nous voulons avant tout
dire notre reconnaisance au pasteur Boegner pour le noble témoi-
gnage rendu i un mouvement, dont il a été et est encore Yun des
principaux animateurs, et dans lequel nous nous sentons, avec beau-
coup d’autres, profondément engagé 2 sa suite.

René BEAUPERE

Stephanus PPUERINER, o. p., Angoisse e certitude de notre salut

(Coll. L’Eglise en son temps 13), Paris, Ed. du Centurion, 1967,

136 p, 12 f. .

ID., Luther and Agquinas on Salvation, New York, Sheed and Ward,

1965, 160 p., 3,50 doll.

Traduction francaise (par H. Rochais) et américaine (par E.
Quinn) d'un volume paru en 1961 en allemand sous le titre Luther
und Thomas im Gesprich. Unser Heil zwischen Gewissheit und
Gefibrdung. 1l sagit d'une étude qui offre plusieurs points de com-
paraison avec le fameux travail de Hans Kiing sur la justification chez
Karl Barth et au Concile de Trente : non seulement le théme est fort
voisin, mais la conclusion est du méme ordre ; pour le P. Pfiirtner, la
certitude d'étre sauvé qui, selon Luther, caractérise la foi chrétienne,
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se trouve déja chez saint Thomas d’Aquin, ce dernier développant sa
réflexion en rapport avec I'espérance plutét qu'avec la foi. Mais puis-
qu’il est certain que Dieu est fidele 2 son dessein de miséricorde,
Pespérance du salut nourrit une certitude. La différence entre le théo-
logien catholique et le Réformateur est i chercher, non dans le do-
maine de la substance du kérygme, mais « dans le genre du discours
théologique et dans une accentuation spécifique de certains points, con-
ditionnée par lhistoire ». Ce livre, que I'auteur se propose d’étayer
par une étude plus ample, constitue d’ores et déja un bel exemple de
travail cecuménique, méthodique et fructueux. .

\ René BEAUPERE

Vaudois languedociens et Pawvres catholigues (Cahiers de Fanjeaux 2),
Toulouse, E. Privat, 1967, 307 p.

Les colloques annuels de Fanjeaux sont consacrés a I'étude scien-
tifique du Languedoc religieux du X siécle. Le volume que nous
recensons rassemble les exposés présentés en 1966, sous trois rubri-
ques : le milieu général (le milieu social et économique, le probléme
et I'idéal de la pauvteté), Vaudés (= Pierre Valdo) et les Vaudois,
les Pauvres catholiques.

Si l'on regrette ne pas trouver les signatures d’A. Dondaine,
Chouzellier et A. Molnar — dont les recherches sur ces questions
sont trés importantes — on se réjouit de trouver, dans la premiére
partie, des études de Ch.-M. Higounet, M. Mollat et E. Delaruelle ;
et, dans les deux autres, de J. Gonnet, K. V. Selge, M.-H. Vicaire et
Y. Dossat. Cest ce dernier aussi qui, dans une quatriéme partie de
Pouvrage, célebre le centenaire de la naissance de Jean Guiraud,
« historien du X11I¢ siécle religieux en Languedoc ».

Suivant les gofits, I'on s'intéressera plus spécialement 4 I'un ou
lautre de ces exposés. Pour notre part nous avons particuliérement
apprécié les « mises 4 jour » présentées par J. Gonnet et K. V. Selge
sur Vaudés et les caractéristiques du premier mouvement vaudois,
ainsi que le travail du P. Vicaire sur le Colloque de Pamiers (1207).

Un index et des cartes facilitenc la lecture de cet intéressant
ouvrage.

René BEAUPERE

Jacques DESSEAUX, La religiense et Voecuménisme (La religieuse dans
Ia6 pastforale d'aujourd’hui 12), Paris, Fleurus, 1967, 318 p,
16,50 f.

Pierre MICHALON, Ecuménisme et unité chrétienne (Le Verbe fait
chair 9), Paris, Ed. La Cordelle, 1968, 128 p., 6,90 f.

Deux initiations 2 l'cecuménisme, par deux responsables diocé-
sains. La premiére, trés utile pour les religicuses auxcuelles elle est
d'abord destinée, intéressera un cercle de lecteurs plus large. On
appréciera particulierement les « pistes pour un échange en commu-
nauté » et les « questions pour la révision de vie personnelle » qui
terminent chacun de ses chapitres. Les éléments de bibliographie (réfé-
rences bibliques et conciliaires, indications de lectures) seront égale-
ment fort utiles. Le second ouvrage, plus ramassé et resserré, offrira
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Iui aussi bien des sujets de réflexion et des occasions d’apprbfondis-
sement.
René BEAUPERE

Heinrich SPAEMANN, Les chrétiens et le penple juif (Coll. Approches

cecuméniques), Mulhouse, Salvator, 1967, 109 p.

Tout en regrettant que, sur quelques points fondamentaux, 1'ana-
lyse scripturaire et doctrinale de ce petit livre reste peu précise, nous
le recommandons volontiers, 2 la suite de J. Madaule, le Président de
IAmitié judéo-chtétienne de France, qui I'a honoré d'une préface. Ces
réflexions généreuses d’un catholique allemand aideront les lecteurs
a approcher le mystére d’Israél et a s’interroger sur la fagon dont ils
congoivent et vivent les rapports entre les chrétiens et le peuple juif.

René BEAUPERE

II. MARIAGE, CELIBAT

Jean-Paul AUDET, Mariage ¢t célibat dans le service pastoral de VEglise
(Coll. Orientations 2), Paris, Ed. de 'Orante, 1967, 162 p.

E. SCHILLEBEECK, Autour du célibat du prétre. Etude critique (Coll.
Lumiere de la foi 34), Paris, Ed. du Cerf, 1967, 152 p., 12 f.
Dans I'ouvrage du P. Audet la seconde partie du titre est aussi

importante que la premiére. Si l'auteur, en effet, « suggeére » de « re-

considérer franchement (la) loi du célibat ecclésiastique », c’est avant
tout dans le souci de « répondre aux nécessités présentes de 1'Eglise » :
pour lui, I'« honorable sclérose » — qui tend vers une « mort respec-
table » — de notre pastorale et de nos structures nous invite avec

insistance 4 mettre en question notte organisation paroissiale et a

nous retourner vers la communauté chrétienne primitive pour y

retrouver l'inspiration de I'église domestique avec ses dimensions hu-

maines et en paticulier sa loi de T'hospitalité.
Situé au niveau de I'érude historique, ce livre montre les facteurs

qui ont joué en faveur de Pétablissement du célibat ecclésiastique (il

s'agit essentxellement de la sacralisation du service pastoral), mais

il n'a pas a élaborer une spiritualité de ce célibat. On notera d'ail-

leurs qu'il a écé rédigé avant le décret de Vatican II sur « le ministere

et la vie des prétres » et 'encyclique de Paul VI Sacerdotalis caelibatus.

Sur un sujet aussi briilant, il ne convaincra stirement pas tous
les lecteurs. Mais beaucoup, certainement, apprécieront le rafraichis-
sement et le renouvellement qu’il apporte 4 l'interprétation de I'Evan-
gile et de la littérature chrétienne primitive, en mettant fermement
en garde le catholique du XX° siécle contre les anachronismes, c’est-
a-dire la maniére plus ou moins naive de projeter sur les situations
des trois premiers siécles des schémes devenus familiers depuis seize
siécles, mais depuis seize siécles seulement.

Par dessous le fixisme des états de vie dans 1'Eglise, le travail du

P. Audet — méme s’il doit étre contesté sur tel ou tel point ——

contribuera, nous en sommes certain, a faire redécouvrir aux catho-

liques d’aujourd’hui le jaillissement toujours nouveau du style de vie
évangélique.



LES LIVRES 119

De son cbté, le P. Schillebeeckx — dans un livre parfois un peu
difficile 2 lire mais toujours stimulant — soumet le célibat du prétre
3 une étude critique, qu’il poursuit 4 travers la vie et la tradition de
I'Eglise. L'essence du célibat « en vue du Royaume » apparait comme
Vintuition percue par certains qu’ils ne peuvent plus vivre « comme
avant ». La motivation de la pureté cultuelle a été dépassée, «an
moins en principe », au XI1* siécle par la réflexion de la scolastique
naissante qui envisage le sacrement de I'Ordre, non pas uniquement
comme un ministére mais comme la base d'une spiritualité évangé-
lique. Cependant cette scolastique — négligeant quelque peu 'expé-
vrience biblique de '« impossibilité existentielle de vivre autrement »
— n'a pas réussi & résoudre le probléme de la théologie du célibat
dans son ensemble. Aujourd’hui il faudrait une recherche créatrice
(en sommes-nous capables ?, se demande l'auteur) pour concevoir de
nouvelles formes ol apparaltrait concrétement l'affinité chrétienne
entre ministére et célibat religieux.

René BEAUPERE

Protestant-Catholic Marriages interpreted by Pastors and Priests, Phi-
ladelphia, The Westminster Press, 1967, 108 p., 1,65 doll.
Karl Joh. HEYER et Gerd HENSELEIT, Ebe unter dem Krenz, Regens-

burg, Verlag Friedrich Pustet, 1967, 130 p., 8 DM.

Ces deux petits livres traitent des mariages mixtes. Le premier,
rédigé il y a quelques années (avant la fin de Vatican II) par des pas-
teurs et des prétres hollandais et traduit récemment par Isaac Rot-
tenberg, se compose de cing chapitres. Les quatre premiers se tépon-
dent deux a deux : le P. Kreykamp initie le lecteur protestant « aux
nuances et aux courants » a lintérieur de I'Eglise catholique, tandis
que le pasteur Schellevis présente I'Eglise, la foi et U'expérience chré-
tienne d’'un point de vue protestant orthodoxe ; aprés quoi le P. Van
Noort et le pasteur Kaptein proposent la doctrine du mariage selon le
catholicisme et selon le protestantisme. Dans le dernier chapitre les
deux mémes auteurs dialoguent sur les questions soulevées par les
mariages mixtes.

L'ensemble est fort mesuré et classique. A vrai dire, on reste
méme un peu sur sa faim, surtout dans le dernier dialogue qui se
limite & des interrogations et des explications mutuelles sur les posi-
tions des Eglises, sans proposer les grandes orientations cecuméniques,
seules capables pourtant de soutenir un foyer mixte en lui permettant
de construire son unité sur I'héritage chrétien commun, plus profond
que toutes les divergences.

Sous le titre de Mariage sous la croix, le deuxiéme livre rassem-
ble, en les complétant, des exposés présentés par un prétre et un
pasteur 4 une rencontre de foyers mixtes tenue en 1964 (donc, avant
les derniers développements de la question) & I'abbaye de Niederal-
taich en Baviére. Plus directement pastoral que le précédent ouvrage,
il passe en revue les principaux sujets de préoccupation des ménages
mixtes : leur signification dans I'histoire du salut et dans I'Eglise, le
probléme des enfants, etc. A signaler un chapitre esquissant les carac-
téristiques de la spiritualité et de la piété catholique, puis protes-
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tante. L’ensemble est d’une lecture facile ; le ton est plutdt celui de
la méditation ou de Yinstruction spirituelle. , .
René BEAUPERE

Victor J. POSPISHIL, Divorce and Remarriage, New York, Herder and
Herder, 1967, 217 p., 4,95 doll.

Mgr Pospishil s’attaque avec courage a un probléme qui a cessé
récemment d’étre tabou mais sur lequel la littérature sérieuse est encore
peu abondante : le divorce et le remariage dans les perspectives catho-
liques. Clest dire l'intérét profond de cette étude, méme si I'on ne
tombe pas d’accord sur tous les points de vue de lauteur. Sa thése
principale est que le Saint-Siége a le pouvoir de dissoudre tout ma-
riage quel qu'il soit et que ceci ne s'oppose pas a la Tradition de
UEglise, méme pas au Concile de Trente.

La valeur de l'ouvrage est accrue par la publication en appen-
dice (plus de cinquante pages), en traduction anglaise, des princi-
paux documents de la Tradition : Péres de U'Eglise, papes, conciles,
pénitentiels.

René BEAUPERE

Le couple et sa fécondité (Coll. Feuilles familiales), Paris, Casterman,

1965, 128 p., 6,50 f.

Quatre foyers et deux théologiens nous rapportent leurs réfle-
xions sur les problémes de la fécondité pour les couples chrétiens. Des
cas concrets illustrent leurs remarques simples et judicieuses. Ce qui
ressort de ces pages, c’est que l'enjeu fondamental est la conception
que le couple se fait de son bonheur, car elle motive sa pratique de
la régulation des naissances. Or ce bonheur est une tiche a accomplir
en prenant ses responsabilités, en se remettant lucidement en question,
en voulant progresser vers un amour plus donné. Finalement, le pro-
bléme de la régulation des naissances est second par rapport a la
constitution d'un couple conjugal vrai, entreprise qui reste difficile
comme [est toute rencontre personnelle entre 'homme et la femme.

Jean-Claude SAGNE

III. PHILOSOPHIE, SCIENCES HUMAINES

Jean-Yves JOLIF, Comprendre 'homme, tome 1. Introduction 4 une
antbropologie philosophigne (Coll. Cogitatio fidei), Paris, Ed. du
Cerf, 1967, 314 p, 21 £.

Nos lecteurs connaissent bien le P. Jolif qui fut un temps direc-
teur de cette revue et dont ils ont pu apprécier les éclairantes ana-
lyses (en particulier, Qw'est-ce que le spectacle ? n° 54 ; L’bomme a
besoin de la féte, n° 58 ; Le temps d'aimer, n° 60 ; Tous les hommes
somt mortels, n° 72; Le monde, remarques sur la signification du
terme, n° 73 ; La priere anjourd’bui, n° 75). Le titre de I'ouvrage que
nous présentons aujourd’hui manifeste 'ampleur du projet de l'auteur.
En un temps ot le développement des sciences humaines semble faire
éclater en une multiplicité de discours l'intelligence que ’homme
prend de lui-méme, C'est une ceuvre de courage que de se donner
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pour but de « comprendre 'homme » sous le regard unifiant d'une
anthropologie philosophique.

Ce volume se présente comme une smtroduction; il lest en
chacune de ses deux parties. La premiére, intitulée « 'homme, lieu de
la philosophie », est une méditation sur le fait philosophique en ses
manifestations historiques, sur les rapports de la philosophie 2 l'exis-
ter empirique : ia philosophie apparait comme détour, convetsion,
_renoncement au quotidien, mais, dans l'acte méme de transcendance
qui semble isoler le philosophe du commun des hommes, se dévoile 2
qui sait voir (et tous les philosophes ne I'ont point su) ce qui fonde
et limite 2 la fois la réflexion philosophique : « la pensée est rivée,
comme au fondement de sa propre possibilité, 3 I'existence dans le
monde » (p. 88). La philosophie n’est point un élan illusoire vets on
ne sait quel ciel des idées; elle est « passage-vers », indissolublement
liée aux médiations concretes et a la négativité qui la traverse; la
philosophie est 'homme méme en sa finitude assumée ; elle se décou-
vre et se fait avec lui. Ainsi se trouve fondé le projet de l'auteur :
c’est dans la mesure ot l'on accepte pleinement que 'homme soit le
lieu de la philosophie que cette derniére devient le lieu ot I’homme
est comptis.

1a seconde partie est une exploration des catégories fondamen-
tales de V'anthropologie. Le propos de l'auteur est « de faire appa-
raitre la structure universelle et la condition @ priori de l'expérience
humaine et du discours qui en exprime la signification » (p. 272). 1l
s'agit d'une analyse formelle, donc abstraite, mais en référence cons-
tante, sinon toujours explicite, 3 expérience dont les catégories sont
issues et ol elles trouvent leur vérification. Il est impossible dans le
cadre de ce compte-rendu de retracer les relarions multipolaires qui
unissent les cing catégories de totalité, d'altérité, de différence, de
dialectique et de métaphysique. Une certaine ambiguité plane d’ail-
leurs sur le statut épistémologique de ces catégories : tant6t elles sont
posées comme des conditions @ priori de la compréhension de I'hom-
me, sans €tre pourtant rigoureusement érablies dans leur nécessité,
tantdt elles sont plus modestement présentées comme des instruments,
des abstractions opératoires qui trouveront leur justification dans la
fécondité de leur emploi lors des analyses concrétes qui nous sont
promises en des volumes ultérieurs. Quoi qu’il en soit, les chapitres
qui en traitent fourmillent d’analyses riches et fermes, en particulier
la section consacrée 2 la catégorie de dialectique, qui ouvre un dialogue
vigoureux avec Sartre, Gurvitch et les penseurs marxistes francais; on
v trouvera d’excellentes pages sur les rapports de la structure et de
T'histoire, du concret et de abstrait, du savoir et du faire, de 'homme
et du monde.

Au travers de ce « discours de la méthode », de cette « ctitique »
se dessine en effet toute une philosophie de 'homme concret, qui tente
de s'ouvrir une voie originale entre une romantique de la finitude de
type heideggerien et I'horizontalité du matérialisme dialectique. Ii
faut attendre la parution des volumes a venir pour savoir si I'ceuvre
tiendra les promesses encore diffuses que contient I'introduction. Sou-
hajtons dés & présent que ce livre attire l'attention des spécialistes de
toute obédience afin qu'd travers le dialogue puisse s'affermir et s'af-
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finer la recherche d’'une pensée qui se veut ouverte au tout de ’homme.

Disons pour terminer que cet ouvrage n'est pas d'une lecture
facile. Mais a qui I'abordera avec une attention suffisante pour entrer
dans la pensée trés personnelle de Yauteur, on peut donner l'assurance
d’'un enrichissement. A travers cette introduction, 2 travers la recher-
che d'une méthode, samorce une compréhension authentiquement
humaine de celui qui demeurera toujours 2 comprendre parce que
toujours a advenir : I'homme, qui est nous-méme.

Claude BESSEYRIAS

Sebino S. ACQUAVIVA, Léclipse du sacré dans la civilisation indus-

trielle, Tours, Mame, 1967, 402 p., 28 f.

L'auteur teate d’abord une définition de la religion et du sacré
en g'inspirant des analyses de Mircea Eliade. Il veut se situer au plan
de la psychosociologie religieuse, se livrant ainsi a une tentative qui
est intéressante par sa visée, bien que sa mise en ceuvre souléve de
multiples questions. Envisager la religion comme lexpérience du
sacré et appliquer ce concept au christianisme actuel au méme titre
quaux autres religions est une option singuliérement contestable
d’un point de vue méme phénoménologique car l'originalité du fait
chrétien s’estompe. La philosophie des religions est curiensement
tenue a l'écart Jors de I'élaboration du concept de religion. Cette
méfiance nous étonne d’autant plus que les diverses sciences humaines
ici invoquées ne peuvent avoir la pleine intelligibilité des notions
qu'elles emploient sans Vintervention critique de la philosophie qui
réfléchit sur leur langage. 1i est également difficile de se laisser con-
vaincre par des survols historiques trop vastes pour étre précis.

On trouvera dans cet ouvrage des remarques judicieuses sur le
phénoméne de la déchristianisation dans le monde industriel qui
bouleverse la sensibilité et le mode de connaissance de I'homme. A
cet égard, la documentation de sociologie religieuse est parlante et
la bibliographie abondante.

Jean-Claude SAGNE

Le diglogne et les dialogues (Coll. Approches), Paris, Ed. du Centu-

rion, 1967, 236 p., 18,55 f.

Cet ouvrage collectif va de pair avec un second gui a pour titre
La comprébension et qui comporte des études de la relation psycho-
thérapique et de la relation pastorale. Parmi les dialogues dont il est
question dans le premier ouvrage, le dialogue amoureux est analysé
par Jean et Evelyne Lemaire qui mettent heureusement en lumicre
Pimportance de la rconnaissance de Valtérité du partenaire et de
Pexpression de l'agressivité pour l'enrichissement et I'approfondisse-
ment du dialogue conjugal. Le dialogue sexuel apparait comme une
expression privilégiée qui est indissociable de la communion affec-
tive dont elle refléte les variations. Par une sorte d’exigence interne le
dialogue ne se développe qu'en engendrant un troisieme, l'enfant, qui
est 2 la fois le témoin et le bénéficiaire de I'amour des époux. De
facon beaucoup plus large, I'ouverture au monde et 2ux autres prouve
et intensifie la solidité du couple et la confiance mutuelle des deux
dtres qui saiment. Voild donc une présentation riche et simple du
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dialogue conjugal, appuyée sur une grande expérience de la psycha-
nalyse et du « conseil » conjugal.

Le chapitre consacré au dialogue entre 'homme et Dieu n’a rien
de trés original et les questions les plus actuelles sur la priere n'y
affleurent guére. Parmi les remarques de la table ronde sur la recher-
che inter-disciplinaire, la conception qui est donnée de la théologie
Pexclut assez curieusement du dialogue qui s’instaure entre les savoirs
rationnels, car elle y est réduite 3 une sorte d’expérience subjective de
la rencontre de Dieu qui ne saurait donner naissance a aucune lec-
ture systématique et originale de lexistence humaine.

Jean-Claude SAGNE

Joseph LALOUX, Manzel d'initiation 4 la sociologie religieuse, Paris,
Ed. Universitaires, 1967, 296 p., 18,50 f.

Ce manuel comprend un bon nombre d’informations trés géné-
rales sur la civilisation moderne, les nouveaux visages du catholi-
cisme frangais, les problémes actuels de I'Eglise et de la mission. Il
souffre comme nombre d’ouvrages de sociologie religieuse d'une
absence de problématique et de réflexion critique. Les concepts-clés
de la sociologie sont cités et définis, des notions de réle et de status
sont expliquées de maniére intéressante.

Si 'on ne peut manquer de protester contre Ja réduction du rdle
du prétre qui amene l'auteur a ranger le prétre parmi les travailleurs
sociaux, ce qui laisse dans 'ombre la spécificité du ministére sacer-
dotal, on sera sensible aux remarques judicieuses qui sont faites sur
Pévolution de la pastorale en fonction de la promotion des laics par
Yinfluence de I'Action Catholique et sur les conséquences qui en
résultent pour les relations entre les ptétres et les laics, relations qui
connaissent aujourd’hui une modification assez radicale. Le malaise
du prétre qui se sent dévalorisé par le fait qu’il n'a ni métier ni pro-
fession est rappelé a bon droit : le prétre a le sentiment qu'il n'a ni
efficacité ni raison d’étre aux yeux des non-croyants. D’ailleurs, aux
yeux des croyants, le prétre a également un rbdle contesté dans la
mesure ou aujourd’hui sa fonction de leader religieux doit étre acquise
par sa qualification et sa compétence petsonnelles et non plus par le
seul fait qu’il est nommé par une autorité,

Jean-Claude SAGNE

Sexualité humaine, Paris, Lethielleux, 1966, 340 p.

Ce cahier collectif fort intéressant, dii an Centre d’Etudes Laén-
nec, s'ouvre sur une préseatation fort nuancée de Rémy Chauvin au
sujet de la sexualité animale. Les conduites sexuelles des animaux font
preuve d’une complexité insoupconnée de prime abord : on y décou-
vre le jeu d'un rituel et d’une hiérarchie sociale. Cette présentation a
le mérite de soulever le probléme essentiel, celui du type d’analogie
que l'on a le droit de reconnaitre entre la sexualité animale et la
sexualité humaine, car la comparaison matérielle de comportements
ne livre pas d’indication déterminante sur leur proximité de sens.

Roger Bastide en analysant la sexualité chez les primitifs en
reléve la conformité aux régles sociales et le caractére non érotique.
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La sexualité primitive est toujours contrblée et elle n’apparaic que
comme un moyen subordonné 2 la fécondité.

L'étude de René Nelli sur 'amour courtois illustre la revendi-
cation de la femme du XI1® siécle qui cherche une compensation au
registre de l'imaginaire a la domination que le mari exerce sur elle
et sassure ainsi une sorte de valorisarion masculine.

Apres une introduction du Pére Beirnaert qui rappelle lorigi-
nalité de la théorie freudienne de la sexualité, nous trouvons des
études suggestives de la sexualité infantile (D. Widlocher) et des
perversions (J. Clavreul, P. Aulagnier).

Jean-Claude SAGNE

Homosexualité, Paris, Mame, 1967, 200 p., 9,75 {.

Ce cahier, dfi 2 un groupe de travail de I'Association Catholique
Hollandaise de santé spirituelle, est d'un grand intérét pour tous ceux
qui ont la charge pastorale d’homosexuels. Le probléme de I'homo-
sexualité, dont on sait 'importance, est ici traité avec beaucoup de
simplicité, de santé, de volonté de compréhension. Il est de toute
facon méritoire d’érudier objectivement un comportement douloureux
que la répression sociale ne saurait nullement éliminer. Des données
psychanalytiques mises a la portée de tous indiquent Vorigine psycho-
logique de la conduite homosexuelle et les orientations d’'une thérapie
appropriée. Les réflexions de théologie morale et pastorale essaient de
renouveler I'analyse de I’homosexualité en tenant compte de 'amitié
positive qu'elle provoque. Au plan d'une pratique pastorale ce dernier
point est 4 retenir : il ne faut pas conseiller 2 des homosexuels la
rupture d’une amitié existante, mais au contraire faire fond sur la

- valeur humanisante d'un tel sentiment dont on consolidera plutdt la
fidélité, puisque c’est souvent la seule thérapie possible.
Jean-Claude SAGNE

IV. DIVERS

Les sentences des peres du désert. Les apophtegmes des Péres, Intro-
duction de Dom L. REGNAULT ; traduction des Dom J. DION et
Dom G. Oury, Moines de Solesmes, Abbaye Saint-Pierre de
Solesmes, 1966, 312 p.

Jusqu’a ce jour, il n’existait en langue frangaise que des traduc-
tions partielles des recueils d’apophtegmes (Arnauld d’Andilly, Bré-
mond, Draguet, Hausherr) ; seule la petite collection latine de Martin
de Dumio {(seconde moitié du VI¢ s.) a été traduite par Dom Deseille
dans VEvangile an désert (Coll. Chrétiens de tous les temps, n. 10,
Cerf, Paris). Clest dire I'importance du volume que vient de publier
I’Abbaye de Solesmes.

Le texte utilisé par les traducteurs est celui de la Patrologie
latine de Migne, au tome 73. On s'est également référé aux textes
paralleles des versions grecques, dont on a emprunté, entre autres,
des termes difficiles 3 rendre en francais : un vocabulaire placé 2 la
fin du volume permet d’en saisir le sens.

L’introduction de Dom Regnault nous aide 4 aborder ces propos
fragmentaires et parfois déroutants des abbés ou solitaires du désett
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égyptien. Plus que des renseignements trés souvent pittoresques sur
une forme de vie monastique, c’est bien « L'Evangile au désert » que
nous trouverons en lisant les sentences des Peres.

Robert SOULLARD

Maitres spivituels an désert de Gaza : Barsanuphe, Jean et Dorothée,
textes choisis, traduits et présentés par Dom L. Regnault, Ed.
de I’Abbaye de Solesmes, 1967, 268 p.

Aprés avoir fourni une savante édition des Bwwres spirituelles
de Dorothée de Gaza (cf. « Sources chtétiennes » 92), 'auteur se pro-
pose de faire entrer un plus large public dans la spiritualité des
moines palestiniens de la fin du v* siecle. Il nous offre un choix de
lettres de Barsanuphe et de Jean, qui nous mettent « en contact vi-
vant » avec ces saints personnages; de l'enseignement de Dorothée,
on a retenu ce qui en souligne le plus « le caractére simplement et
authentiquement chrétien ». La lecture de ces textes permettra au
lectenr de se familiariser avec une tradition qui demeure maltresse
dans les Eglises d’Orient et de toucher combien un certain respect de
Thumain était loin d’étre étranger aux « reclus » de Vancienne église.

Hugues COUSIN

Jean DANIELOU, Etudes d’exégése judéo-chrétienne, les Testimonia,
(Co%lg. 'fI‘héologie historique), Paris, Beauchesne, 1966, 192 p.,
21,58 f.

Le P. Daniélou nous denne ici une étude trés technique sur ['uti-
lisation de passages ou vocables de 'Ancien Testament par les auteurs
chrétiens des premiéres générations. Par exemple, un de ses chapitres
nous montre Vexpression des Lamenmtations : « nous vivrons a son
ombre », employée deés saint Justin pour suggérer aux paiens le sym-
bolisme de la croix. D'un certain nombre d’exemples précis de ce
genre, le P. Daniélou tire plusieurs caractéristiques du judéo-christia-
nisme, utilisant les méthodes rabbiniques, mais dans un sens et dans
un but évidemment trés originaux.

Régis GEREST

E.-J. LAJRUNIE, 0. p., Satnt Francois de Sales, Vhomme, la pensée,
Vaction, Paris, Ed. Guy Victor, 1966, 2 vol., 532 et 490 p.

Cet ouvrage est le fruit d'un travail de trente aps. L'auteur est
mort au moment ou il I'avait achevé mais sans pouvoir lui-méme
surveiller P'édition. Rien n’y est avancé que sur documents et apres
examen critique. De ce fait nous avons une vie de saint qui est un
modele d’histoire honnéte.

Drailleurs, tel qu'il est, le livre, lent & coup siir, intéressera les
non-spécialistes. Intelligent, vivant, soucieux de retracer les grandes
lignes de la spititualité d'un homme et d’'une époque, il atteint I’hu-
main univetsel, il nous donne des amis dans le passé, il nous aide 2
comprendre le présent (les comparaisons avec notre époque étant,
comme il se doit, des plus discrétes, mais non des moins suggestives).
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Ajoutons pour convaincre d’éventuels lecteurs que la présentation est
excellente et pratique : paragraphes courts et bien découpés, nombreux
titres intermédiaires, belle typographie, quelques gravures. Bien qu’il
s'agisse d’'une biographie compléte, deux points de la vie de Francois
de Sales sont particuliérement mis en lumiére : sa pensée et sa mé-
thode de contre-réformateur a Thonon, celle d’un catholique enthou-
siaste et sans complexes, mais soucieux de « douce persuasion », et sa
place dans le mouvement mystique et spirituel du début du xvirt
siécle.
Régis GEREST

Saint Frangois de Sales par les témoins de sa vie, textes extraits des
procés de béatification, présentés par Roger Devos, Annecy,
Gardet Editeur, 1966, 369 p., 24 f.

Tres peu de temps aprés la mort de saint Francois de Sales
s'ouvrit le premier procés en vue de sa béatification (en 1627). Il fut
interrompu et un second commen¢a en 1656. Une cinquantaine de
témoins furent interrogés : des domestiques, des paysans, des prétres,
des hobereaux et quelques personnages illustres comme le grammai-
rien Vaugelas, la mére Angélique et deux futurs saints, Vincent de
Paul et Jeanne de Chantal. M. Devos nous offre de trés larges extraits
des dépositions de tous ces témoins; il les a retranscrits en francais
moderne et regroupés selon un plan qui suit la vie du saint et, pour
les années de son épiscopat, les différentes activités du pasteur et
du réformateur. Ce plan est d’ailleurs proche de celui de l'interro-
gatoire officiel. De courtes introductions, ot l'on sent le critique
averti, mettent en valeur l'intérét des témoignages et nous indiquent
comment les resituer dans le contexte du temps. Dans les derniéres
pages on trouvera des notes plus développées et plus érudites. I con-
vient de faire érat de la présentation discréte et artistique de I'ouvrage:
typographie soignée, lettrines, reproductions d’estampes. La jaquette,
par contre, est peu en harmonie avec cet effort de bon gofit.

L'ensemble des dépositions constitue un document d’'un intérét
quon ne saurait exagérer. La simplicité des personnages interrogés
nous permet de revivre, comme en direct, dans le XVIIE® siécle savoyard
et francais et de recueillir des notations rares sur les meceurs du temps.
Le saint supporte bien d’étre exposé aux dires de ceux qui ont sur-
tout vu en lui '’homme. Quelques traits de sa physionomie ou de son
action, devenus pour nous incompréhensibles (son horreur du protes-
tantisme, son sens de la dignité des rangs ecclésiastiques), n'empé-
chent pas du tout qu’il nous paraisse encore plus sympathique aprés
une telle lecture. Mais laissons la parole & M. Devos qui, ayant si
longtemps fréquenté les pieces des procés, nous dit sa joie de mieux
connaitre un chrétien incomparable :

« Mieux qu'aucune évocation littéraire et aucune reconstitution
historique ne sauraient le faire, les vieux documents nous introdui-
sent dans l'atmosphére du passé et nous dépaysent suffisamment pour
nous permettre de communier avec les hommes des temps révolus qui
reprennent pour nous un visage fraternel. En écoutant ces seigneurs,
ces hommes de loi, ces bourgeois, ces femmes du monde, ces religieux
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et ces curés, ces laquais et ces paysans nous parler de Monsieur de
Genéve, leur ami, leur maitre ou leur pére spirituel, nous le voyons
exister sous nos yeux dans toute sa densité humaine. Nons pas une
pile figure coulée dans le moule d’une sainteté stereotypee, mais un
individu concret, bien de son temps par ses rea.cnons, sa facon de
s'exprimer, ses limites mémes, et qui atteint pourtant l’umvetsel de
I’homme et du chrétien » (p. 9). Disons aussi, pour ceux qm auraient
peur de ne rien tirer d’actuel de la frequentatlon de ces témoignages
anciens que les vues de saint Francois sur la place du laic dans I'Eglise
sont plus a la page que celles de nombre de nos contemporains.

Régis. GEREST

Ruth KLEINMAN, Saint Francois de Sales et les Protestants (Coll.
Parole et Tradition), Lyon, Ed. du Chalet, 1967, 266 p.

Précédé d'un liminaire du pasteur Vermeil et dun autre du
P. Beaupere, traduit de I'anglais par Fr. Delteil, ce livre d’'une excel-
lente historienne n’a pas pour but premier d’étre une glorification du
saint évéque de Genéve. La lutte contre [e protestantisme tint une
grande place dans son activité missionnaire (la bien fameuse conver-
sion du Chablais), dans son ceuvre littéraire et dans son role de con-
seiller des princes. Desservi par une théologie étroite du salut des
non catholiques, Fran¢ois de Sales est intolérant et trouve naturel le
recours au bras séculier qui doit contraindre les huguenots a lexil
ou 2 la catéchese ; aux Ames dévotes, il déconseille la fréquentation des
hérétiques. La réputation de douceur que s'acquit le saint serait donc
quelque peu surfaite. Toutefois, 'auteur souligne la courtoisie du polé-
miste, sa passion de convaincre les coeurs autant que les esprits. Et
Cest sans grandes preuves que l'on a avancé que l'évéque trempa
dans les conjurations qui aboutirent 2 la fameuse Escalade de Genéve
en 1602 : on ne voit pas qu’il se soit jamais complu dans l'intrigue.
Mademoiselle Kleinman écrit avec beaucoup de simplicité et d’équi-
libre sans cacher ni étaler ses griefs contre le doctenr catholique ; elle
a des pages, surtout vers le début, ol elle fait de lui un portrait trés
vivant, le laissant parler dans sa langue savoureuse ; et on ne peut
alors sempecher de le trouver sympathique, méme si on ne partage
guére ses points de vue.

Régis GEREST

Carl J. ARMBRUSTER, s. j., The vision of Paul Tillich, New-York,
Sheed and Ward, 1967, 328 p., 6,95 dollars.

Paul Tillich est relativement peu connu de ce cbté de I'Atlan-
tique. Aux Etats-Unis, bien qu’il n’ait pas réellement fait école, ses
ouvrages €t son enseignement ont marqué une génération de théo-
logiens, et il se trouve placé sur le méme pied que ses deux grands
contemporains, Barth et Bultmann.

L'ouvrage que nous présentons est une étude d’ensemble par un
théologien catholique. Cest la question des rapports entre religion et
culture qui sert de fil conducteur 4 son travail. Excellente voie d’'accés
2 un auteur qui s'est toujours voulu « sur la frontiére » entre philoso-
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phie et théologie, en quéte d’une corrélation entre la situation exis-
tentielle de son époque et le message de la foi chrétienne,

Une premxere partie, aprés avoir esquissé un portrait intellectuel
de Tillich, examine les concepts fondamentaux sar lesquels est cons-
truite sa theologle de la culture : la foi comme « préoccupation ulti-
me », la religion comme « profondeur » de I'expérience humaine, la
dialectique autonomie, hétéronomie, théonomie qui permet de déchif-
frer et d’apprécier toute forme culturelle.

Dans sa seconde partie, le P. Armbruster passe en revue les
positions doctrinales de Tillich telles qu'elles s’expriment dans sa
Systematic Theology. 1l se meut avec aisance 2 'intérieur du systéme et
met bien en relief la cohérence interne des concepts dans lesquels Til-
lich cherche 2 transposer le message chrétien. Les critiques qu'il for-
mule, notamment quant aux ambiguités des interprétations de la
rédemption et de I'Eglise, souléevent de trés réelles questions sans
étre particuliérement originales

Le chapitre final, qui résume la vision de Tillich dans la formule
« Chrxst profondeur de la culture », termine le livre sans le conclute,
Cest-A-dire sans vraiment tenter d'explorer la dynamique du systéme
et de porter sur lui une appréciation théologiquement motivée.

Le défaut de ce livre, (fort clair par ailleurs, ce qui en fait un
bon résumé matériel des positions de Tillich), c’est 'absence de pers-
pective. La dimension historique, qui aurait permis de montrer l'en-
racinement du théologien dans la tradition culturelle germanique et
de marquer les évolutions de sa pensée, est fort négligée. N’y pas
faire rétérence lorsque l'on étudie un auteur chez qui la recherche
d'une synthése systemat1que fut toujours en tension avec une volonté
d’insertion dans la situation culturellc de son temps, c’est priver le
lecteur d’'une dimension essentielle & l'intelligence de I'ceuvre.

Claude BESSEYRIAS

Paul TILLICH, Théologie de la culture (Coll. L'expérience intérieure),
Paris, Ed. Planéte, 1968, 320 p.

Ip.,, Les 6fondmom sont ébranlées, Robert Morel, éditeur, 256 p.,
22,65 f

Pour ceux que l'obstacle de la langue ou la densité des trois
gros volumes de la Systématic Theology éloignetaient de la lecture
de Tillich, les deux traductions qui nous sont aujourd’hui proposées
constituent d’excellentes introductions.

La Théologie de la culture, excellemment présentée par Jean-
Paul Gabus qui en a assuré la traduction avec le concours de J.-M.
Saint, est un recueil d’'articles et de conférences originellement publié
en 1959. On y découvre la largeur d’horizon de l'auteur. Le livre
fait alterner la réflexion théorique sur les problémes de doctrine et
de méthode soulevés par le projet d'une théologie de la culture et
les applications pratiques sur des points aussi variés que les arts
plastiques, la phxlosophle existentielle, la physique moderne, le judais-
me contemporain, la religion en Russie et aux U. S. A, 1a comparai-
son des situations culturelles en Europe et aux Etats-Unis.
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D’une importance patticuliére pour la compréhension de la théo-
logie de Paul Tillich sont les articles intitulés : ¢ Deux types de
philosophie de la religion », « Perspective d’'une analyse religieuse de
la culture », « La nature du langage religieux », « La communication
du message chrétien ».

Les fondations sont ébranlées est un recueil de sermons, traduits
de I'anglais par F. Larlenque. Dans son introduction, Tillich en dégage
lui-méme la double intention : montrer, dans le langage non tech-
nique de la communication orale, la portée de sa théologie dans l'exis-
tence concréte de chacun; offrir 3 ceux qui sont étrangers au voca-
bulaire de la Bible et du monde ecclésiastique une prédication qui leur
en dévoile la signification pour aujourd’hui.

Sont commentés des textes aussi centraux que la vision d'Isaie,
les Béatitudes, la confession de Pierre, 'hymne a la charité (I Cor.,
13). Les grandes orientations du théologien sont reprises dans un
langage simple et chaleureux, proche du langage biblique dont on
lui a parfois fait grief de trop s’affranchir.

Claude BESSEYRIAS

1. DE LA POTTERIE, s. j., et S. LYONNET, s. j., La vie selon VEsprit,
condition dwu chrétien (Coll. Unam Sanctam, 55), Paris, Ed. du
Cetf, 1965, 285 p.

Deux exégétes commentent les principaux textes de saint Jean
et de saint Paul sur I'Esprit et son role dans la vie chrétienne. Les
divers chapitres de cet ouvrage reprennent des articles de nos deux
auteurs. Comme ils étaient disséminés en diverses revues ou publi-
cations collectives, quelquefois en langue étrangére, et qu’ils sont ici
corrigés et annotés, on voit I'intérée de ce regroupement. Il se trouve
en plus que I'ensemble forme un tout assez convergent, donnant une
théologie biblique de la vie chrétienne sous I'Esprit et de Paction
des témoins du Seigneur dans le monde. On aimera particuliérement
les pages hardies du P. de la Potterie sur I'impeccabilité du chrétien
d’aprés 1 Jean, 3, 6-9. Le genre est celui de I'étude biblique, 2 la fois
tres technique et orientée vers I'approfondissement de la vie en Christ.

Régis GEREST

Le diacre dans VEglise et le monde d'aujonrd’bui, préface de Mgr
Jean Mouisset, ouvrage publié sous la direction de P. Winnin-
ger et Y. Congar (Coll. Unam Sanctam, 59), Paris, Ed. du Cerf,
1966, 314 p., 21 f.

En décembre 1963, Lumiére et Vie donnait une chronique sur
les études récentes au sujet du diaconat. La question a évolué depuis,
tant sur le terrain des réalisations que sur celui de la spéculation
théologique. Le présent ouvrage, vraie somme sur la question, permet
de s’en rendre compte. Dans de nombreux pays, France y compris, des
jeunes gens se préparent A consacrer leur vie au service de 'Eglise dans
le diaconat. On est mis ici au courant de leurs efforts les plus récents.
L’étude du diaconat conduit 2 une réflexion sur les ministéres en géné-
ral et la place de chacun d’eux dans la structure hiérarchique de

5
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I'Eglise comme dans la relation de la communauté chrétienne avec le
monde. Cest ainsi que Henri Denis voit le presbytérat exprimant
« davantage le rassemblement ecclésial toujours donné par le Christ
dans son principe (le prétre est toujours en effet dans le monde
comme un veeu de communauté ecclésiale) », tandis que « le diaconat,
lui, serait davantage I'expression du rassemblement ecclésial en train
de se faire », étant destiné non 3 la présidence, mais au service de ce
rassemblement (p. 147).

Régis GEREST

Hans KUENG, Liberté du Chrétien (Coll. Méditations théologiques),
Paris, Desclée De Brouwer, 1967, 230 p.

Cing méditations sur la liberté ont été ici rassemblées. L'auteur
parle sous le sentiment de I'urgence : « dans I'Eglise, écrit-il (p. 68),
la liberté doit étre conquise au prix d'une lutte sans cesse frenais-
sante. Cela est aussi important que difficile. Réaliser la liberté dans
TEglise est un devoir d’une importance capitale. Comment, aux yeux
des hommes, se manifesterait-elle comme un miliew de liberté, si
clle ne rayonnait pas partout la liberté par ses institutions et ses régle-
ments, par ses ministeres. et ses enseignements ? Que la nature libre
de I'Eglise ne soir pas impénétrablement cachde et altérée par son
anti-nature oppressive aux yeux des hommes, cela est capital. Tout
discours, sermon, travail théologique sur la liberté dans 1'Eglise est
inopérant sans la vie libre dans 'Eglise ». Hans Kiing s'estime satis-
fait des textes conciliaires; mais ils ne sont que des textes; seul le
combat — et, pour commencer, la méditation — peut faire que la
liberté soit un ¢élément réel de la vie des chrétiens et de I'Eglise. L'ac-
quisition de cette liberté n’est presque pas autre chose que l'acqui-
sition d'une vie évangélique. «Il s’agit, malgré toute la conscience qu'on
a d’étre pécheur, de se décider radicalement et tous les jours jusqu'au
bout pour le Seigneur Diey, écrit I'auteur (p. 51). Il s’agit de la liberté
fonciere a I’égard du monde dans le monde, au sein de la famille, de la
propriété et de I'état, mais au service de Dieu et des fréres. Il s'agit
de la disponibilité¢ joyeuse a actualiser en tout temps cette liberté
dans le renoncement et, éventuellement, dans le renmoncement total.
Dans ce don de la grice divine qu'est la liberté du chrétien 2 'égard
du monde dans le monde pour le Seigneur Dieu, repose uniquement
1a force du chrétien, sa consolation, sa puissance, sa joie, sa victoire ».

1l est difficile de faire méditer les autres ; éclairer par des consi-
dérations théologiques ne suffit pas. Notre auteur a su le faire sans
renoncer A éire ce qu’il est (en pardiculier dans le chapitre intitulé
« liberté du théologien »). Il s’efforce de rester proche des phrases
simples de I'Ecriture, des besoins de I'Eglise dans le monde d’aujout-
d’hui, de Yexemple des saints que nous aimons. Ses plus beaux pas-
sages sont 4 propos de saint Thomas More et de Jean XX111. Un livre
donc qui nous fait bien augurer de la nouvelle collection « Médita-
tions théologiques » ol 'on annonce un Karl Rahner (Croire aujonr-
a’bui).

Régis GEREST
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Roland DE PURY, Aux sources de la liberté, Geneve, Labor et Fides,
1967, 139 p., 6,90 f. s. ‘

Ce petit livre rassemble les conférences de caréme de l'auteur,
radiodiffusées par « France-Culture » en 1967. Le prédicateur a envers
le Seigneut d’étonnantes familiarités; ainsi, faisant le récic de la
deuxiéme tentation, il apostrophe : « Courage, Jésus! Saute! Mais
quoi, tu ne bouges pas ? Quest-ce que tu attends? Des milliards
d’hommes te regardent. Allons, tu n'oses pas ? tu as peur ? tu doutes ?
Mais voyons, Jésus, le saut de la foi! » Les lecteurs que cette liberté
de langage ne choquera pas poursuivront et verront l'extréme atta-
chement de l'auteur 3 bien d’aurtres libertés. Ils aimeront qu'on leur
fasse découvrir avec profondeur que I'Evangile en est le fondement
et que le chrétien sait les défendre avec un souffle dont les pages du
livre sont comme bouleversées. Ici ou 1 Pexégése et la dogmatique sont
quelque peu bousculées, mzis on retiendra Texplication de I'évangile
des tentations, texte de base de notre caréme, comme la charte de nos
libérations par rapport aux facilités matérielles, aux pressions poli-
tico-sociales, a2 U'emprise de la « religion ».

Régis GEREST

René LAURENTIN, L'enjen du Synode, Paris, Ed. du Seuil, 1967, 223 p.

L’abbé Laurentin poursuit la série de ses commentaires : aprés
le Concile, voici le Synode. Dans ce volume, la présentation du
Synode épiscopal (sa préhistoire, sa structure, les cing sujets 2 lordre
du jour) est précédée d’un bilan post-conciliaire (décembre 1965 -
ét¢ 1967) et d'un tableau d'ensemble de « I'Eglise et le monde &
I'beure du Synode ».

Parfois I'cn souhaiterait que l'auteur s'attarde un peu plus sur
tel ou tel sujet et précise sa pensée, mais, dans 'ensemble, cet ouvrage,
quil faut lire, est un riche stimulant pour la réflexion chrétienne sur

les signes des temps. .
René BEAUPERE

Robert ROUQUETTE, s. j., La fin d'une chrétienté. Chronigues (Unam
gancéarr; 69 a et b), Paris, Ed. du Cerf, 2 vol., 1968, 718 p., les
163§

Le P. Rouquette, chroniqueur religieux 2 la revue Etudes, ras-
semble les articles qu’il v a publiés sur Vatican II. Les textes concer-
nant la période préparatoire ont été synthétisés, mais les commen-
taires des quatres sessions demeurent dans leur tenmeur primitive,
quitte 3 €tre complétés par queiques notes nouvelles.

Ces deux beaux volumes ne sont pas de simples « chroniques » :
malgré quelques lacunes ~— dont l'auteur explique les raisons dans
sa préface — ils constituent un tableau d’ensemble, par un homme
fort bien informé et trés perspicace, de sept années (1959-1966), cru-
ciales pour V'Eglise catholicue et sans doute aussi pour tout le chris-

tianisme.
René BEAUPERE
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Schrif: und Tradition, ouvrage collectif publié par le gfoupe de tra-
vail allemand sur la mariologie, Essen, Hans Driewer, 1962,
282 p.

Hans Koéster, qui nous présente ce travail, en mdlque l'origine :
les difficultés pour la mariologie catholique dexphquet ses propres
développements 2 partir d’'une théologie fondamentale reposant sur
la suffisance de I'Ecriture, non seulement au sens protestant, mais au
sens atténué que Jui a donné un Geiselmann. Aussi ne sommes-nous
pas étonnés de lire ici trois études de théologie historique sur la
quatriéme section du concile de Trente, soutenant que les péres de
1546 ont bien voulu affirmer l'existence de deux sources différentes.
L'une s'appuie sur l'histoire des délibérations en général, une autre
sur la philologie du « et... e », une autre enfin sur le maintien, aprés
la discussion, du « pari affectu ». Il nous a semblée que ces recherches
démontraient fort bien que la tradition non écrite est une source de
la foi pour le concile de Trente, et c’est bien évident, mais non pas
qu ‘eile est une source indépendante de I'Ecriture, ce qui est en ques-
tion dans le débat actuel.

Régis GEREST

Joseph Rupert GEISELMANN, Die heilige Schrift und die Tradition
- (Coll. Quaestiones disputatz, 18), Herder, 1962, 287 p.

J.R. Geiselmann, professeur de dogmatique catholique 2 I'uni-
versité de Tibingen, est déja bien connu pour ses études sur la tradi-
tion et a été plusieurs fois traduit dans notre langue. L'ouvrage que
nous présentons est le fruit d'une information considérable ; les plus
hautes compétences (Y. Congar et K. Rahner) se sont porté garants
du grand intérét de sa publication.

Ala lecture des études fouillées qu’il nous livre se dégage le
fait que, jusqu’au XIv® siécle, la thése de la « suffisance » de I'Ecriture
est constamment tenue. Les Péres, et a leur suite les scolastxques. ne
désespérent jamais de trouver dans le texte inspiré quelque équiva-
lence ou au moins quelque « présage » de toutes les formules dogma-
tiques.

Ce n'est qu'a la fin du XIve siécle que cerrains théologiens pen-
séreat A des sources non scripturaires de la foi. Encore leurs argu-
ments, tels que les présente Geiselmann, ne sont-ils guére convain-
cants : avec une crédulité extréme, ils prétendent étendre la foi de
IEglise jusqu’au crédit donné a Eusébe ou aux Actes des Martyrs.
Mieux inspirés nous paraissent ceux qui ont voulu chercher une
sovrce auxiliaire de la foi dans les coutumes morales, liturgiques, juri-

diques.

En conclusion l'auteur considére la Tradition comme jouant, en
matiere de dogme, un rble « interprétatif » de I'Bcriture, et n'étant
donc pas source autonome. Par contre il admet une « fonction consti-
tutive » de Ia Tradition en ce qui concerne les meeurs et coutumes de
I’Eglise.

Régis GEREST
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J. M. CONNOLY, Le remonvean théologigue dans la Framce contem-
poraine, traduit de P'américain par P. Albin Martel (Coll. In
domo Domini), Fribourg-Paris, Ed. Saint-Paul, 1966, 239 p.

Beaucoup de lecteurs trouveront ce livre incomplet, superficiel,
naif, Traitant de la théologie francaise en ces derniéres décades, il ne
cite pas une seule fois le P. Chenu, et une seule fois Duméry. 1l
estime qu’il v a sur plus d'un point « conflit entre Teilhard de
Chardin et I'Eglise », et ces points se trouvent étre le polygénisme et
P'assurance scientifique de I'évolution. Enfin la volonté d'unir en une
seule admiration les directives doctrinales des derniers papes et l'ef-
fort de la pensée catholique frangaise conduit 'auteur 3 arrondir met-
veilleusement les angles et 4 minimiser les conflits.

Mais il faur tenir compte que le livre, dans sa langue originale,
veut étre une introduction 2 un monde inconnu; comme tel, il peut
rendre aussi service a de jeunes francais qui, connaissant peut-étre
assez bien certains auteurs ou certains thémes de notre théologie, ont
par ailleurs des lacunes béantes dans leur formation. Ils trouveront la
de quoi rapidement les combler. Intéressant aussi se révéle leffort
pour mettre en confrontation les recherches les plus abstraites avec
les événements de Phistoire religieuse contemporaine.

Régis GEREST

Francisco DE_VITORIA, Legons sur les indiens et sur le droit de
guerre, Introduction, traduction et notes par Maurice Barbier,
Genéve, Droz, 1966, 162 p.

Le P. Maurice Barbier présente deux écrits de Vitoria dont on
reconnaitra volontiers 'intérét si actuel. Une introduction rappelle les
grandes étapes de la vie studieuse et calme du théologien espagnol et
permet de situer ses ceuvres principales. L'intuition de Vitoria qui
mérite d’étre retenue, c'est de fonder la paix sur lexistence d’une
organisation internationale, structure d’une communauté politique
mondiale.

Muni d’'une bonne bibliographie, le travail solide, précis et aisé-
ment lisible de Maurice Barbier est de nature 2 rendre service A ceux
gu’intéressent les questions du droit international et de la paix.

Jean-Claude SAGNE

Madeleine DELBREL, Nous autres, gens des rues, textes missionnaires,
Intr. de J. Loew, Postface de L. Augros, Paris, Ed. du Seuil,
1966, 336 p.

On a regroupé dans ce volume une partie des textes laissés par
Madeleine Delbré] a sa mort. Ce sont des notes de conférences et des
réflexions personnelles qui s'étalent de 1938 4 1964 ; on retrouvera
donc les thémes qui lui étaient essentiels et sa personnalité si atta-
chante, si pleine d’amour. L'on y lira aussi — et c’est lautre intérét
de ce livie — quels furent pour une part le visage et les préoccu-
pations de I'Eglise de France en ces années tourmentées de l'apres-
guerre et de la tentative des prétres-ouvriers. Car M. Delbrél, on le
sait, fut I'un de ces militants dont I'influence s’est fait sentir tant sur
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des incroyants que sur des chrétiens. Et si parfois, au long des pages,
petce un certain décalage entre ce que nous y lisons et nos intetro-
gations présentes, si le lecteur peut avoir, par instant, le sentiment
d'étre en présence d'une problématique pre -conciliaire, Cest que l'au-
teur de Viile marxiste, terre de mission s est réellement engagée dans
son temps. Nous avons 12 un trés beau témoignage qui dégage les
racines de ce que vit 'Eglise aujourd’hui.
Hugues' COUSIN

Robert de MONTVALON, Un milliard d’analphabétes. Le savoir et la
culture, préface de Josué de Castro (Coll. Le poids du jour),
Paris, Ed. du Centurion, 1965, 206 p.

Robert de Montvalon nous montre que le probléme du dévelop-
pement est avant tout un_ probléme de formanon de tesponsables,
d’élites qui ne soient pas aliénées des intéréts nationaux et de masses
qui participent vraiment au processus de développement. Pour s’en
convaincre il sufﬁt de jeter un coup d’ceil sur les quelques statistiques,
pour la plupart tirées des publications de 'UNESCO, qu’il nous donne
dans son livre : la carte de l'analphabétisme coincide avec celle de
la faim. D’ou nécessité d’une instruction rapide et massive, mais qux
ne peut se réaliser sans une planification appropriée. Comme I'a écrit
René Maheu : « dans le Tiets Monde, dont le passé est fait de retard
et le présent d’'impatience, la plamﬁcanon ne se presente pas seule-
ment comme une mesure de prudence qu'exige la nécessité pratique
d’utiliser au maximum les ressources souvent disproportionnées aux
besoins, elle rappelle que n’importe quoi n’arrive pas n’importe quand
et que l'accélération méme 2 ses conditions d’ordre et de rythme ».

On lira avec intérét la deuxiéme pattie comsacrée au récit de
quelques batailles : comme celles I'UR.S.S., d’Italic du Sud et du
Danemark, qui ont abouti 4 la victoire, ou celles du Mexique et du
Brésil, qui sont en bonne voie. On remarquera également que I'Afri-
que, a part quelques tentatives faites en Afrique du Nord, brille par
son absence dans cette lutte pour hiter I'avénement du savoir et de
la culture. Cette absence confirmerait-elle la thése selon laquelle il
ne peut y avoir d’alphabétisation massive sans un certain degré de
développement auquel I'Afrique n’est pas encote parvenue ?

Dans la troisiéme partie : « recherches et débats », Robert de
Montvalon nous montre limportance du choix d'une langue et la
difficulté que cela représente dans les pays du Tiers-Monde ou, en
plus de l'existence de plusieurs langues locales, la langue étrangere
est la langue ofﬁcielle 1l insiste sur le fait que les moyens et les
méthodes, pour étre efficaces, doivent étre accrochés au réel. Il est
important par exemple que les textes et les 111ustratxons destinés a
I'alphabétisation des adultes soient adaptés aux préoccupations locales
et s'inspirent directement des gofits et de I'expérience des intéressés.

1l souligne aussi la nécessité d'une post-alphabétisation et montre
qu'il ne servirait a rien d’alphabétiser une population si on ne lui
fournit pas les moyens d'utiliser les connaissances acquises. Enfin on
regrettera, avec l'auteur, le nationalisme des pays riches qui paralyse
I'UNESCO.
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Tous ceux qui s'intéressent aux problémes du sous-développe-
ment et qui croient 2 un vrai dialogue entre les peuples riches et pau-
vres, auront profit a lire ce livre beau et sérieux.

Hermann SEMINEGA

Jean TOULAT, Frangais d’anjourd’bui en Afrigue Noire, Patis, Librai-
rie Académique Perrin, 1966, 306 p., 15 f.

Reporter pour une chaine de périodiques, 'abbé Toulat n'en est
pas 4 sa premiére enquéte; son don d'observation et d’évocation le
montre bien. Clest ainsi qu'aptes Espérance en Amérique latine, il
nous offre un ouvrage qui présente les qualités que nous lui con-
naissons : son style et la tendresse avec laquelle il conte certaines de
ses rencontres, plairont 4 un large public. Du Sénégal au Cameroun,
en passant par la Cote d’Ivoire et la Haute Volta, nous sommes sou-
vent mis en présence des meilleures réalisations francaises : la coo-
pération, les réalisations de Raoul Follereau pour les lépreux, les
missions catholiques; et I'interview du Président Senghor est 'occa-
sion de saluer ce brillant fils de 1'Université frangaise. Ce regard jeté
sur V'Afrique est « bien de chez nous» ! L’auteur s'en explique
« On a dit : 'Afrique Noire est mal partie ; I'opinion finit par s’in-
terroger : 4 quoi bon aider ces gens-12? » (p. 12). Il s’agit donc de
combattre ce cattiérisme qui « n'épargne pas I'Eglise de France elle-
méme » (p. 12). On montrera donc que notre aide est payante : si
la France renoncait 2 la coopération, « elle-méme y perdrait peut-étre,
du seul point de vue économique, sans compter les atouts diploma-
tiques et culturels qui seraient gichés » (p. 21). L'on pourra conclure:
« Aider 'Afrique, c’est aider I'Occident » (p. 305) !

1l v a beaucoup de belles et de bonnes choses dans cet ouvrage.
Mais plus d’'un lecteur regrettera amérement que le grand public ne
puisse encore considérer et aimer I'Afrique pour elle-méme et garde
les yeux fixés sur les intéréts de la puissance francaise.

Hugues COUSIN

Self-service jennes, supplément & Faim-Développement, n° 47, fév. 68,

48 p.

Cette plaquette, éditée par le Comité. catholique contre la faim
et pour le développement (27, rue Guénégaud, Paris-6t) avec la col-
laboration des principaux mouvements de jeunesse chrétiens rassemble
une mine de renseignements sur les organismes qui offrent aux
jeunes des possibilités de formation et d’action (alphabétisation, cam-
pagnes diverses, coopération outre-mer) pour la construction d'un
monde plus solidaire. Tout éducateur et tout jeune qui se veut res-
ponsable dans le monde d’aujourd’hui se doivent de se procuter cette
brochure.

Claude BESSEYRIAS

X. DE CHALENDAR, Nicodéme, Patis, Presses d’Ile de France, 1967,
152 p.
Cest une méditation sur quelques scénes évangéliques qu'on
nous propose. Texte biblique, bréve explication et appel 2 la révision
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de vie senchament avec une simplicité qui desatmera les « sages »
mais permettra & beaucoup de militants de « faire résonner dans leur
vie quotndxenne les versets évangéliques ».

Hugues COUSIN

George BORROW, La Bible en Espagne, Paris-Genéve, La Palatine,
1967, 395 p., 29,95 f£.

René Fréchet, professeur 2 la Faculté des lettres de Lille, avait
publié il y a une dizaine d’années une biographie de G. Borrow
(1803-1881). 11 traduit et présente aujourd’hui Lz Bible en Espagne,
le maitre-livre de son héros. Cet ouvrage avait déja connu une édition
frangaise en 1845, deux ans aprés sa parution en Angleterre; mais
cette édition était abrégée La nouvelle version sacrifie encore quel-
ques chapitres consacrés au Portugal et 2 la langue basque, mais elle
nous offre une excellente traduction de tout le reste, C’est-a-dire de ce
qui concerne 1'Espagne et la Bible.

Jean Sarrailh, avant de mourir, avait écrit une préface qui, com-
plétant la riche intraduction de R. Fréchet, met en valeur l'intérét de
ce livre, dii non seulement a I'étonnante personnalité de l'auteur —
gentleman anglais, ami des gitans, vagabond et agent de la Société
biblique — mais aussi 2 la richesse du tableau qu’il fait de I’Espagne
durant la guerre carliste.

Autant que les hispanisants et les historiens, les cecuménistes
trouveront matiéte a réflexion dans cet ouvrage en apprenant de
quelle maniére ce colporteur biblique protestant circulant dans I'Es-
pagne catholique du XIx* siécle s’y est pris pour « nettoyer 1'dme »
de ses habitants de « quelques-unes des horribles souillures . du
papisme ».

René BEAUPERE

Guide religienx de la France (Bibliothéque des Guides bleus), Paris,
Hachette, 1967, 1236 p., 50 f.

C'est une excellente idée que de publier, apres le Guide blen
France et le Guide lztterazre de lz France, ce troisiéme volume qui
compléte les deux premiers. Et c’est un signe des temps que, au lieu
de se limiter aux réalités catholiques, cet ouvrage fasse une place im-
portante au protestantisme, aux Eglises orientales, au judaisme et 2
I'Islam. Apres des introductions par religion, ce volume contient plus
de cent itinéraires ou notices sur des villes quune trentaine de sché-
mas et de cartes rendent plus agréables & consulter. Bref, il sera incon-
testablement utile et il convient de féliciter et de remercier ses
auteurs : Louis Chaigne, pour le catholicisme ; Jean Balédent pour le
protestantisme ; le rabbin Josy Eisenberg et Georges Lévitte, pour le
judaisme ; et, pour 'Islam, Nourredine Ben Mahmoud.

Ces auteuss et le directeur des Guides bleus, Francis Ambriére,
font appel 2 la collaboration des lecteurs pour détecter erreurs et
lacunes, inévitables dans la premiére édition d’une ceuvre de ce genre.
Les sondages que nous avons faits nous ont permis de decouvrn- en
effet, un certain nombre d'inexactitudes : elles seront facilement répa-
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rables ; ce n’est donc pas sur elles que nous voudrions attirer I'atten-
tion mais sur une défaillance, & notre avis, beaucoup plus grave :
I'étonnant déséquilibre qui existe, dans ce Guide, entre Paris et « la
Province ». Dans presque tous les domaines, il faut I'avouer, la pré-
pondérance de la capitale est si massive qu'on peut se contenter de
passer trés vite sur le « désert francais ». Mais ce n'est pas vrai dans
le secteur religieux et le principal reproche a adresser a ce livre est
certainement de ne consacrer, par exemple, que six pages trés incom-
pletes a Lyon (et les auttes métropoles ne sont pas mieux traitées)
alors qu'il en réserve prés de deux cemts & Paris, avec une nomen-
clature rue par rue contenant des notices aussi dénuées d’intérét que :
« Rue de Calais, n° 21 : il existait 13, avec une chapelle modeste, une
maison de missionnaires du Sacré Coeur d’Issoudun érablie en 1887 »
ou bien : « Rue Louvet-Tessier, n° 10 : chapelle du Coeur immaculé
de Marie », ou encore : « Rue Miollis, n® 30 ; chapelle saint Pie X »,
ou enfin : « Rue Casimir Delavigne, n° G : si¢ge de la revue catho-
lique Ecclesia ».
René BEAUPERE

Théologie e pratigue de la concélébration, Paris-Tours, Mame, 1967,
326 p., 16 f.

Ce qui caractérise, en premier lieu, cet ouvrage collectif, traduit
de litalien par A. Rombieri et préfacé par le P. Roguet, c’est qu'il a
été écrit 2 un moment ol la concélébration, en application de la cons-
titution conciliaire De sacra liturgia, redevenait un fait ecclésial d’ex-
périence courante et bénéficiait d’'une expression rituelle renouvelée.
il est commandé par une double préoccupation : d'ordre réflexif, et,
sur ce point, il mérite bien son titre de Théologie ; d'ordre pratique :
il rassemble des contributions qui font part de telle ou telle expé-
rience ou qui donnent une interprétation cérémonielle ou rituelle.

Il nous semble que les chapitres relatifs 2 I'aspect juridique et
rituel sont marqués d'un indice de fragilité assez grand. Ils n’échap-
pent pas toujours au danger de solliciter les textes en faveur d’une
thése donnée ou de défigurer la simplicité des rubriques par un com-
mentaire qui en obscurcit parfois le sens, lorsqu’il ne propose pas des
interprétations tout a fait discutables (cf. p. 265, n. 106).

L’étude de Vittorino Joannes, « Aspects théologiques de la con-
célébration » (p. 51-162), retiendra particuliérement l'attention du
lecteur. Cette contribution est fort importante pour nous aider a ap-
profondir la signification du terme « concélébrer ». Lauteur a le souci
de ne pas limiter son étude 2 la concélébration eucharistique, et il
envisage aussi les autres actions sacramentelles (p. 79-124). Outre les
liturgies orientales qui ont conservé la concélébration des divers sacre-
ments, certains rits latins en possédent des vestiges fort intéressants.
Clest ainsi qu'au rit des Chartreux et a celui des Précheurs, l'onction
des malades a une structure de concélébration dont il serait aisé de
restaurer la forme rituelle pléniére.

Nous redécouvrons que la liturgie se préte 2 une concélébration.
11 est important d’en donner une approche théologique qui soit ouverte
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au devenir ecclésial; la contribution de V. Joannes est d'un grand
intéré: pour cela. .
Dominique DYE

Fernand DUMONT, Pour la conversion de la pensée chrétienne, Paris,
Mame, 1966, 224 p., 11 {.

Fernand Dumont est directeur du département de sociologie et
d’anthropologie a Puniversité Laval au Canada. Abandonnant la tech-
nicité des travaux scientifiques sans pour autant oublier la culture
qu’ils lui ont donnée, il nous livre dans cet essai sa réflexion de chré-
tien adulte sur la situation de la foi dans le monde contemporain.
Situation de crise, dit-on souvent. L'auteur remarque que la crise
comme telle est un aspect permanent de la rencontre de la foi et du
monde, et que ce qui caractérise le désarroi du moment présent, Cest
le divorce entre la prise de conscience du caractére permanent de cette
crise et les attitudes et institutions ecclésiales héritées d'un monde
chrétien trop bien marié i une culture donnée. Sociologue, il analyse
avec vigueur et clarté divers aspects concrets de ce divorce : rapports
entre clercs et laics, malaises dans la prédication et la liturgie. La
conversion de la pensée chrétienne pour laquelle il plaide tend essen-
tiellement 4 une « dynamique du provisoire » ol structures institu-
tionnelles et vie de la communauté, normes religieuses et requétes de
I'expérience soient en constant dialogue.

Claude BESSEYRIAS

Qui est notre Dien ? (Coll. Le monde et Pesprit), Paris, Casterman,
1967, 180 p., 12 £. ‘

Ce livre rassemble les principaux exposés qui furent prononcés
lors des Journées de la Paroisse universitaire en 1967. Le premier
texte, compte rendu d’une enquéte menée parmi les membres de la
P.U., esquisse le portrait spirituel des chrétiens de l'enseignement
public. Suivent les réflexions d'une philosophe sur ce que I'homme
peut dire, aujourd’hui, quand il prétend parler de Dieu et celles
d’un professeur technique sur les implications concrétes de I'amour
de Dieu. La méditation finale sur la présence de Dieu dans le monde
rappelle avec vigueur que «cen est fini du temple fait de main
d’homme » et invite les croyants et I’Eglise & s'engager dans une voie
d’effacement et de pauvreté, seul lieu possible de la rencontre du
Christ. 11 faut lire ces pages dans lesquelles des laics, pleinement
conscients des requétes de la culture d’aujourd’hui, témoignent de leur
foi en Jésus-Christ.

Claude BESSEYRIAS

Jean-Claude BARREAU, Lz reconnaissance, on quest-ce que la foi?
Paris, Ed. du Seuil, 1968, 112 p., 8,50 f.

Le point de départ de ce court essai est le constat des difficultés
de communication qui surgissent entre le croyant et l'incroyant lors-
que le premier tente d’exprimer ce qu'est pour lui l'acte de foi. Cou-
rageusement, l'auteur essaie de renverser ce mur d’incompréhension ;
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son livre veut &re « la méditation d'un chrétien d'origine paienne
qui tente avec son regard et ses mots d'expliquer sa foi comme si
personne te l'avait fait avant lui ». Le mot-clé qu'il choisit, c’est celui
de « reconnaissance ». Croire, c’est reconnaitre en Jésus-Christ et en
son message le plein accomplissement de cet obscur élan qui anime
tout incroyant de bonne volonté.

Il n'est pas stir que J.-C. Barreau ait pleinement réalisé son pro-
pos de « parler pour I'incroyant et en fonction de lui ». La construc-
tion méme de son essai, qui traite d’'une multitude de sujets difficiles
en trés courtes sections (trois pages sur religion et foi, une et demie
sur psychologie et foi, deux sur le message des évangiles) pourrait i
la limite apparaitre comme un manque de respect envers les difficultés
de croire qui habitent tant de nos contemporains. Voulant peut-&tre
trop dire, l'auteur se disperse en remarques parcellaires. On aurait
aimé un exposé plus unifié.

Claude BESSEYRIAS

Sceur MARIE-THERESE, La fernme et UBvangile. « Va et dis-leur. »
(C;)(l)l.fLumiére des hommes), Paris, Ed. Ouvrieres, 1967, 128 p.,
7, .

Dans sa lettre-préface, le cardinal Cardijn se demande : « Ces
pages sont-elles de I'exégése ? de P'histoire ? Soeur Marie-Thérése ne
se pose pas la question : elle a simplement laissé parler son cceur
d’apbtre. » Oul, c'est un coeur briilant d'amour pour la mission de
IEglise, qui découvre le rdle privilégié joué par les femmes dans
la communauté pré-pascale et au tombeau, le matin de la Résurrec-
tion. Bt C'est sans acrimonie que l'auteur constate que, « passée I'épo-
que des apOtres et des martyrs, on sent que les femmes ne sont plus
comme dans 'Evangile égales des apdtres autour de Jésus » (p. 90).
Tres discrétement, nous sommes invités 4 appeler de nos voeux une
communauté chrétienne qui sache redécouvrir ce que furent les dia-
conesses des premiers siécles et ne pas oublier que la Samaritaine, au
puits de Jacob ,« recut V'onction pour évangéliser ses fréres » (p. 20).

Hugues COUSIN

V. NOTES DE LECTURE

Louis et Héléne MONASTIER, William Penn aventurier de la paix,
Geneve, Labor et Fides, 1967, 16 p.

Deuxiéme édition (la premiere date de 1944) d'une biographie
populaire du célébre Quaker qui a2 donné son nom 2 l'un des Etats
d’Amérique du Nord.

Marie-Dominique PHILIPPE, o. p., et Albert FINEY, Le mystére de
Z’Efglise (Verse ct controverse 3), Paris, Beauchesne, 1967, 180 p.,
7

Dialogue, parfois un peu rugueux, entre un pasteur protestant
et un dominicain.
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Gaston ZANANIRI, 0. p., Catholicisme oriental (Coll. Christianisme
contemporain), Paris, Spes, 1966, 266 p.

Présentation des Eglises catholiques orientales, déchirées entre
I'Orient et I'Occident chrétiens et appelées a constituer le trait d'union
efitte eux.

New Delbi to Uppsala, 1961-1968, Genéve, World Council of Chut-
ches, 1968, 220 p., 10,50 f. s.

Uppsala. Work Book for the Assembly Committees, 1bid., 1968,
200 p., 8,50 £. s.

Uppsala. Drafts for Sections, 1bid., 1968, 136 p., 4,50 £. s

New é)gf)ectzom in Faith and Order. Bristol 1 967, Ilml 1968 184 p,,

Les trois premiers ouvrages (qui dowent paraitre aussi en fran-
caxs) constituent le matenel preparatoxre a I’Assemblée qui aura lieu
2 Upsal en juillet. Il sagit successivement du Rapport du Comité
central, du Document de travail des différents départements du Con-
seil oecumemque, des textes préparés pour les six sections en lesquelles
seront répartis les participants d’Upsal.

Le quatriéme volume, qui n’existe malheureuscment pas en
francais, est le rapport de llmportante réunion de la Commxssxon
« Foi et Constitution » tenue a Bristol du 29 juillet au 9 aolit 1967.

Pour qui veut suivre les développements du Conseil cecuméni-
que, la lecture attentive de ces ouvrages est indispensable.

Oz en sont les études bibliques ? (Coll. L’Eglise en son temps 14),

Paris, Ed. du Centurion, 1968, 240 p., 15 f.

En 1965, les évéques de la région Est de la France ont organisé
a Strasbourg une « Semaine d’études bibliques ». On trouvera dans ce
volume le texte (revu par les auteurs) des communications présentées:
« Lecture chrétienne de I’Ancien Testament » (P. Grelot), « Histoire
et théologie dans le Pentateuque » (H. Cazelles), « Les Psaumes »
(C. Hauret), « Le prophétisme a la lumiére des recherches récentes »
(E. Jacob), « La prédication apostolique » (J. Schmitt), « La forma-
tion des Synoptiques » (abbé P. Claudel), « Les grandes lignes de la
doctrine du quatrieme Evangile » (cet exposé d’A. Feuillet remplace,
aprés coup, celui du P. Golebiewski), « Le kérygme et Ihistoire de
Jésus » (J. Schmitt). Mgr J.-J. Weber, de son c6té, a donné 1 ce
recueil, d'une part Particle «Les Evangiles méritent-ils notre confiance? »
(le probleme posé par Bultmann) déja publié dans Vérité et Vie,
d’autre part une présentation de U'Ecriture Sainte d'apreés la Consti-
tution de Vatican II sur la Révélation divine. Ce livre sera utile aux
laics comme aux prétres.

EPHREM DE NISIBE, Hymnes sur le Paradis (Coll. Sources chrétiennes

137), Paris, Ed. du Cerf, 1968, 224 p., 25 f.

Le P. René Lavenant, s. j., tradult pour la premiere fois en fran-
cals les poémes du plus celebre écrivain chrétien de langue syriaque.
L’introduction, les notes et la mise au point de 'ensemble du volume
sont L'ceuvre du P. Francois Graffin, s. j., aidé de Dom Leloir.
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Protestantische Texte aus dem Jahre 1966, Stuttgart-Berlin, Kreuz-
Verlag, 1967, 239 p., 9,80 DM.

Proteit)zﬁti:cbe Texte aws dem Jabre 1967, 1bid., 1968, 201 p., 9,80

Ces petits volumes de « textes protestants » (mais dans lesquels
on trouve aussi, par exemple, IInstruction publiée par la Congréga-
tion pour la doctrine de la foi sur les mariages mixtes) regroupent de
maniere assez pratique des documents, des rapports, des commen-
taires divers, sous trois rubriques : Oikouméne, Eglise en Allemagne,
Politique et société. Le choix, forcément quelque peu subjectif, est
I'ceuvre de quatre auteurs : G. Heidtmann, W.D. Marsch, G. Rein
et E. Stammler.

Agnés RICHOMME, En priére avec VEglise, Paris-Fribourg, Ed. Saint-
Paul, 1966-1967, quatre vol. 144, 184, 128 et 312 p.
. Pour chaque jour de I'année liturgique, une courte méditation
qui prend son point de départ dans les textes du missel ou dans les
événements de la vie des saints.

Pastorale du baptéme des petits enfants. Guide de réflexion théolo-

gique, Lyon-Paris, Ed. du Chalet, 1967, 48 p.

Rédigée sous la responsabilité de la Commission de Liturgie et
de la Direction de I'Enseignement Religieux du diocése de Lyon par
une équipe de théologiens et de pasteurs, cette plaquette vise 2 éclai-
rer et soutenir « la responsabilité pastorale des prétres dans la mesure
otl, actuellement, 'Eglise de France s’interroge sur la pratique du
baptéme des enfants ».

Bernard POURTHIER et Henri VIEU, Récollection et vie d'Eglise (Coll.
Eglise et jeunesse), Paris, Ed. Ouvriéres, 1967, 248 p., 12 f.
Deux aumodniers de J.O.C., aprés une premiére partie sur la

spiritualité de 1'événement, présentent plusieurs schémas de récollec-

tion pour jeunes de 17 a 25 ans.

Louis-Joseph LEBRET, Développement = révolution solidaire, Paris,
Ed. Ouvriéres, 1967, 192 p., 15 f.

Cet ouvrage posthume du P. Lebret est destiné & aider tous les
militants de la lutte contre la faim (et ceux qui désirent le devenir)
2 mieux comprendre le sens de leur engagement et 4 lui donner toutes
ses dimensions. La lutte contre la faim est replacée dans les perspec-
tives de la « révolution solidaire » pour laquelle le P. Lebret 2 milité
toute sa vie. Des schémas, des tableaux, des données statistiques pré-
sentées de facon accessible éclairent le lecteur sur les données objec-
tives du probléme.

Jean RIMAUD, s.j., Dien et des hommes (Coll. Vie spirituelle et vie
intérieure), Paris, Lethielleux, 1967, 152 p., 9,85 f.

D’Abraham & David, une sétie de portraits spirituels (parfois un
peu trop « psychologisants ») des grands personnages de I'Histoite
Sainte,
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Romano GUARDINY, L’Eglise du Seignenr (Coll. L'eau vive),; Paris, Ed.

du Cerf, 1967, 120 p., 7,50 f.

Sept belles méditations sur le caractére et la mission de I'Eglise,
que lauteur développe avec la clarté et la profondeur quon lui con-
nait. La dédicace 2 la mémoire de Jean XXI laisse assez entendre
Pesprit dans lequel elles ont été écrites.

Bernard BASSET, §.j., Le meillenr dans les deux mondes, Paris, Cas-
terman, 1965, 168 p., 7,50 f. .

ID., Mes ouailles et moi. Journal d'un « bon » pastenr, ibid., 1967,

120 p., 6,50 f.

Dans la tredition de G.K. Chesterton, deux ceuvres d’imagi-
nation, agréablement traduites par J.-A. Biot, ot se mélent humour
anglais et édification spirituelle. La premiére retrace la vie d'une fa-
mille dans le petit monde d’'une paroisse de banlieue, la seconde, celle
du curé d’'un bourg rural britannique a 'heure des réformes.

Livres recus

ARLETTE, Joffrirai d'avoir guenlé, Paris, Ed. Ouvritres, 1968, 144 p.,

Joseph ARNAUD, Incarnation de la foi (Coll. Points d’appui), Paris,
Ed. Ouvriéres, 1967, 208 p., 13,20 f.

Aimé BECKER, De linstinct du bonbeur 4 Pextase de la béatitude,
Paris, Lethielleux, 1967, 352 p., 33 f.
A.-M. BESNARD, o. p., Ces chrétiens que nous devenons (Coll. L'Evan-
gile au XX* siecle), Paris, Ed. du Cerf, 1967, 160 p., 9,30 f.
BONAVENTURE, Brevilogwium, 1. Prologue, 160 p., 12 f.; 2. Le
monde créature de Dieu, 162 p., 12,70 £.; 3. La corruption du
péché, 136 p., 12,70 £, Paris, Ed. franciscaines, 1967.

Ladislaug BOROS, Le paradoxe chrétien. Paris, Ed. de 'Orante, 1967,
178 p.

Teofilo CIABESTRERO, Pastoral del ano liturgico, Madrid, 1967, 22 fas-
cicules.

Paul CHAUCHARD, Travail et loisirs, Tours, Mame, 1967, 178 p., 13 f.

Georges COTTIER, 0. p., Chrétiens et marxistes, Tours, Mame, 1967,
195 p, 12 £

Godfried DANNEELS et Thierry MAERTENS, La priére cucharistique
éCz(l)l.fVivante liturgie 79), Paris, Ed. du Centurion, 1967, 96 p.,

Francis DESRAMAUT, Don Bosco et la vie spiritwelle (Coll. Biblio-
théque de spiritualité), Paris, Beauchesne, 1967, 384 p., 33 f.

Jacques DOURNES, L'offrande des peuples (Coll. Jeunesse de la li-
turgie), Paris, Ed. du Cetf, 1967, 288 p., 19,30 {.

Joseph FOLLIET, Inwitation & la joie, Paris, Ed. du Centurion, 1967,
168 p., 9,60 f.
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Florent GABORIAU, 0. p., Interview sur la mort avec Karl Rabner
(Coll. Trident) Paris, Lethielleux, 1967, 128 p., 9,60 f{.

Jean GALOTY, Portenrs du sowffle de PEsprit (Coll. Renouveau),
Gembloux-Paris, Duculot-Lethielleux, 1967, 157 p., 100 f. b.

ID., Animatrice de communauté (Coll. Renouveau), Gembloux-Paris,
Duculot-Lethielleux, 1967, 133 p., 100 f. b.

Pierre. GHERMAN, Pensée romaine, peuple roumain (Coll. La barque
de saint Pierre), Paris, Spes, 1967, 326 p., 18,60 {.

André GOZIER, o. s. b., Dom Casel (Coll. Théologiens et spirituels
contemporains), Paris, Ed. Fleurus, 1968, 192 p, 11 f.

Jules GRITTL, Culture et techniques de masse (Coll. Le monde et
lesprit), Paris-Tournai, Casterman, 1967, 119 p.

Michelj(;rUEfRY, Chrétiens de plein vent, Paris, Spes, 1967, 256 p.,
15,75 f.

Jean GUITTON, Les davidées (Coll. Le monde et 'esprit), Paris-Tour-
nai, Casterman, 1967, 144 p., 9 f.

Juan GG%TIERREZ, El Espiritu santo don de Dios, Mexico, D. F., 1966,

p.

Francois HOUTART et Vicente O. VETRANO, Hacia una teologia del
desarrollo, Buenos Aires, Latinoamerica libros, 1967, 127 p.
Pierre-Jean LABARRIERE, L’existence réconcilice (Coll. Christus),

Bruges, Desclée De Brouwer, 1967, 206 p.

Utrbain MARQUET, Le caractére (Coll. La chair et Vesprit) Paris, Aubier,
1967, 160 p.

Bernard MARTELET, Itinéraire spirituwel de Dom Chantard, Paris-
Fribourg, Ed. Saint-Paul, 258 p.

Robert MIALHE, Le faux Dien des croyants (Coll. Lumiére des hom-
mes), Paris, Ed. Ouvriéres, 1967, 144 p., 9 f{.

Louis MONLOUBOU, L'éme des psalmistes (Coll. Paroles de vie), Tours,
Mame, 190 p., 9,50 f.

Jean MONSTERLEET, Bilan et prospective du catholicisme an Japon
(Coéls. ?hnsnamsme contemporain), Paris, Spes, 1967, 144 p.,
10, .

Jeanne MORET, Le second commandement, Paris, Ed. du Dialogue,
1967, 200 p., 15 f.

J-M. MORTIER, Avec Teilhard de Chardin « Vues ardentes », Paris,
Ed. du Seuil, 1967, 158 p.

Marc ORAISON, Etre avec... - La relation & antrui (Coll. Psychoguides),
Paris, Ed. du Centurion, 1968, 192 p., 9,30 f.

Frangois PICARD et Jean BEILLARD, La musique sacrée aprés la réfor-
me liturgique (Coll. Vivante liturgie 80) Paris, Ed. du Centurion,
1967, 128 p., 9 f. .

Cardinal RENARD, Louis BOUYER, Yves CONGAR, Jean DANIELOU,
Notre foi, Paris, Beauchesne, 1967, 176 p., 12 £.

Louis RETIF, Doc_ker et prétre, André Bergomier, (Coll. Vies et témoi-
gnages), Paris, Casterman, 1968, 198 p, 12 f.
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André ROCARIES, s. j., Robert de Nobili, s. 1. on le « Sannyasi » chré-
tien, Toulouse, Ed. Priére et Vie, 1967, 244 p., 13,50 f.

A.-M. ROGUET, o.p., Pourquoi le canon de la messe en frangais ?
Paris, Ed. du Cerf, 1967, 104 p., 6,60 {.

France ROLLIN, La phénoménologie aw départ, Paris, Lethielleux,
1967, 200 p., 13,50 f£. :

Antonio SALAS, o. s. a., Discurso escatologico prelucano, Escorial, La
cindad de Dios, 1967, 236 »p.

Isabelle SANDY, Andorra ow les hommes d’airain, Paris, Ed. du Dia-
logue, 1967, 261 p,

Jean Francois SIX, Cheminements de la mission de France, 1941-
1966, Paris, Ed. du Seuil, 1967, 268 p.

Pierre TEILHARD DE CHARDIN, Etre plus, Paris, Ed. du Seuil, 1968,
162 p., 50 f.

Joseph TEMPLIER, L'Evangile est une clé, Paris, Livre-clé S.P.E.R. -
Les Editions Quvriéres, 1967, 328 p., 18 .

Frangois VANDENBROUCKE, 0. s. b., Moines : pourquoi? (Coll. Re-
nouv;:alé), Gembloux-Paris, Duculot-Lethielleux, 1967, 252 p,
120 £. b.

Gaston ZANANIRI, Paxl VI et les temps présents, Paris, Spes, 1966,

8 p.

Centre Biblique et Liturgique, Coll. Guide de Lectutre, Les Actes des
apétres, 144 p., 2,55 . ; Premiére épitre aux Corinthiens, 112 p.,
2,55 f.; Epitre aux Galates, 96 p., 2,55 f.; L'Evangile selon
saint Jean, 232 p., 5,10 f.; Premiére et deuxiéme épitres aux
Thessalonsciens, 96 p., 2,55 £, Tournai, Ed. C.D.D.

Equipe de Pastorale Familiale Sens-Auxetre, Fiancés, prétres et foyers,
Paris-Tours, Mame, 1967, 128 p., 9,50 f.

Pax Christi, Le chrétien, Vatome et la paix (Coll. Spiritualité), Paris,
Aubier, 1967, 158 p.

Le dialogne (Coll. Convergence), Paris, Spes, 1967, 208 p., 15,60 f.

Le Gérant : M.-R. BEAUPERE
Imprimerie Artistique P. Jacques, Aix-les-Bains (Savoie)
Dépbt légal : 2™ trimestre 1968
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