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- LVMIERE
ET VIE

Tome XVI Jaavier-Avril 1967 Ne 81

Aprés le Concile : la lLiturgie

Lumiére et Vie # publié il y a quelques mois un ensemble
intitmlé « Aprés le Concile s : il constituait une réflexion sur
les travaux de Vatican Il concernant VEglise et Voecuménisme.
Voici un nonvel ensemble consacré cette fois aux exigences de
la mise en ceuvre du renonvean liturgique.

On tromvera towt d'abord, sous la plume du P. Revel, pro-
fessenr an Studinm dominicain de Toulouse, une présentation
de la Constitution concilizire, de som esprit et de ses grands
axes. Puis le P, Argenti, prétre orthodoxe de Marseille, com-
mentant les anaphores de la liturgie orientale, introduit d wne
méditation sur la place centrale du mystére liturgique dans la
vie de la communauté chrétienne.

Muais ce mystére reste impénétrable 4 beauconp, faute des
clés qui permestraient 'y accéder. M. Durand, directenr du Col-
lege littéraive universitaire de Chambéry, s'interroge : la men-
talité scientifique et technique comtemporaine permet-elle de
vivre authentiquement une expérience symbolique ? Si oni, d
quelles conditions ?

Il est d'ansres obstacles & une entrée harmoniense dans le
mystére liturgique : le P. Orrienx, professenr au Studinm domi-
ncain de L' Arbresle, aborde celles que posent la mentalisé bibli-
que et les difficultés de traduction de UEcriture Sainse.
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Le terrain est ainsi préparé pour que le P. Bourgin rappelle
que la liturgie est un art et tire de cette affirmation de précieu-
ses conclusions pastorales.

Swivent trois articles plus brefs : dans le premier, M. I’ abbé
Tournefier, vicaire & Lyon, nous fait profiser d'une expérience
paroissiale de caréchése et de rénovation liswrgique ; le second
permes & D. Ombrie dexpliquer ce qui la pousse & écrire des
cantiques et Pesprit dans lequel elle le fait ; enfin le P. Capel-
lades, co-directeur de la revue 1'Art sacré, rend compte d'une
récente réunion de travail des Commissions diocésaines d'art
sacré,

Quelgues disques sont présemtés, & la fois comme des signes
et des stimulants dw renomvean liturgique &' anjonrd bui.

Ce numéro se termine par la table des matiéres de Vannée
1966 (n° 76 2 80). Contrairement a notre habitude, nows avons
dn, powr des raisons techniques, brocher cette table 2 la fin
de ce cabier an lien d'en faire un fascicule indépendant. Tou-
tefois nous sommes en mesure d'expédier (contre deux timbres
de 0,30 frs oun un compon-réponse internationdl) wun tiré & pars
de cette table des matiéres @ tous les lectenrs qui désireratent
relier Vannée 1966 sans endommager le présemt numéro.

Douziéme peélerinage
cecuménique
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LA CONSTITUTION CONCILIAIRE
'SUR LA LITURGIE

" Son esprit et ses grands axes

La Constitution de Vatican 11 sur la Liturgie' ne se pré-
sente pas comme un texte dogmatique mais bien plut6t
comme un document d’ordre pastoral. Son but premier n’est
pas de tracer, fiit-ce dans ses grandes lignes, une théologie de
la liturgie, mais d’orienter avec autorité la restauration et
le progres de celle-ci, dans ses principes généraux comme
dans leurs applications concrétes, Toutefois, il est bien clair
que l'exposé de ces principes de restauration ne va pas sans
d'importantes affirmations théologiques sur la nature et
la place de la liturgie. Bien plus, le document conciliaire
dans son ensemble comme la restauration qu’il veut susciter
et promouvoir, impliquent une trés ferme orientation théo-
logique sous-jacente qui se manifeste d’ailleurs nettement en
plus d’'un passage et qu'il semble fort intéressant de dégager.

1. La Constitution Sacrosancium concilium, ainsi désignée —
selon I’habitude — par les premiers mots de son texte latin, est le
premier document qui ait été discuté, puis voté par le Concile de
Vatican II. Promulguée le 4 décembre 1963, elle est composée de
130 paragraphes répartis en 7 chapitres. Le premier chapitte, le plus
long (§ 1-46) et le plus important car il sert d'assise i toute la
suite du texte, est consacré i 'exposé des Principes généranx pour la
restawration et le progrés de la liturgie. Aprés un préambule intro-
ductif (§ 1-4), il traite successivement de la nature de la liturgie
(§ 5-13), de la nécessité d’une formation liturgique (§ 14 - 20), des
normes fondamentales qui doivent présider 2 la restauration liturgique
— et spécialement de la participation des fideles — (§ 21 - 40). En
appendice & ce chapitre, quelques paragraphes (§ 41 - 46) sont con-

. sacrés 1 l'organisation de la pastorale liturgique aux plans national,
diocésain et paroissial
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Avec beaucoup de vigueur, la Constitution conciliaire
insiste sur ce qui semble bien étre le principe décisif d’une
véritable théologie de la liturgie, & savoir que le culte chré-
tien est essentiellement le culte exercé par Jésus-Christ, Dieu
et homme, notre Sauveur’. Cest la le fait décisif qui, dans
une perspective chrétienne, transforme radicalement les don-
nées de lattitude religieuse de I’homme. Cet effort millé-
naire de 'homme, tendu vers une approche de Dieu, cette
recherche, sans cesse reprise, d’'une médiation permettant de
transgresser lextériorité fondamentale de la créature hu-
maine vis-a-vis du Tout-Autre, effort et recherche qui s'ex-
priment par le meilleur d’eux-mémes dans lattitude cul-
tuelle, désormais c’est Dieu lui-méme, en se faisant homme
— et donc 'Homme par excellence — qui les prend en
main. Llncarnation de Dieu est I'événement capital qui
définit la spécificité du culte chrétien®.

Les six autres chapitres développent de facon déraillée les appli-
cations pratiques de ces principes de restauration. Il y est ainsi ques-
tion successivement : de la célébration eucharistique (chap. 2,
§ 47-58), des autres sacrements (chap. 3, § 59-82), de I'Office divin
(chap. 4, § 83-101), de 'année liturgique (chap. 5, § 102-111), de la
musique sacrée {chap. 6, § 112-121), enfin de Vart sacré (chap. 7,
§ 122-130).

2. Cf., par exemple, au § 5, citant une oraison du Sacramentaire
Léonien : « Dans le Christ est entrée chez nous la plénitude du culte
divin », ou encote au § 7 : «..Le Christ s'associe toujours I'Eglise...
qui passe par lui pour rendre son culte au Pére éternel. Cest donc 2
juste titre que la liturgie est considérée comme P'exercice de la fonc-
tion sacerdotale de Jésus-Christ, exercice... dans lequel le culte public
intégral est exercé par le Corps mystique de Jésus-Christ, C'est-d-dire
par le Chef et par ses membres ». Les citations de la Constitution sur
la liturgie sont faites d’aprés la traduction francaise du CPL. (L«
Muison-Diez, n° 76, 1963).

Cf. encore Pie x11, Encyclique Mediator Des : « La sainte litur-
gie est le culte public que notre Rédempteur rend au Pére comme
chef de I’Eglise » (4. A. §., 39, 1947, p. 528).

3. Dans les religions dites natutelles, et méme dans la religion
de I'Ancien Testament, fondées sur une conception de Dieu comme
totalement extérieur et étranger au monde (encote que, dans I'Ancien
Testament, Dieu intervienne dans l'histoire, mais du dehots), le pro-
bléme essentiel consiste 4 établir un point de contact, un pont entre
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Dot linsistance de la Constitution conciliaire sur la
présence du Christ dans la liturgie, en particulier dans le
trés beau texte du paragraphe 7 ot sont énumérés les divers
types de cette présence : présence du Christ dans la personne
du ministre consacrant 'Eucharistie, présence du Christ dans
les espéces du pain et du vin eucharistiques, présence du
Christ par son action sanctifiante dans les autres sacrements,
présence du Christ par sa parole vivante proclamée au-
jourd’hui dans V'Eglise’, présence du Christ enfin dans Ias-
semblée qui prie puisque «li ol deux ou trois sont assem-
blés en mon nom, je suis au milien d’eux »°.

I'homme et Dieu, que ce soit pour se concilier celui-ci, pour avoir
prise sur lui ou, plus profondément, pour connaitre sa volonté et, a
la limite, établir avec luj des relations personnelles. Cest pourquoi,
dans ce contexte, l'attitude cultuelle gravite autour de la notion de
« sacté », congu comme une mise 4 part, symbolique de lextériorité
de Dieu et, par suite pour une mentalité encore primitive, comme un
moyen de contact avec lui. En s’incarnant, Dieu révéle 2 homme sa
proximité, mieux encore sa présence au cceur méme du monde. Par la,
il répond d’une facon inespérée au désir de rencontre si intensément
ressenti par I’homme, puisqu’il réalise cette rencontre dans Punité
méme de sa personne. Mais, du méme coup, la notion de sacré, dans
son acception originelle, n'a plus de raison d’étre, ce qui ne va pas
sans modifier profondément, en régime chrétien, l'attitude cultuelle
et religieuse elle-méme.

4, 11 est intéressant de noter que cette présence du Christ par sa
patrole est reconnue par le Concile non seulement dans I’Eglise, mais
aussi chez nos fréres séparés. Ceest d’eux que le décret Unidsatis redin-
tegratio sur l'cccuménisme affirme : « Invoquant UEsprit Saint, c’est
dans les Ecritures mémes qu’ils cherchent Dieu comme celui qui leur
patle par le Christ... » (III, 21).

5. En raison de son importance, il semble utile de citer exacte-
ment le § 7 de la Constitution Sazcrosancium concilium : « Le Christ
est toujours la auprés de son Eglise, surtout dans les actions litur-
giques. 11 est Ia, présent dans le sacrifice de la messe, et dans la
personne du ministre, « le méme offrant maintenant par le ministere
des prétres, qui s’offrit alors Iui-méme sur la Croix », et, au plus haut
point, sous les espéces eucharistiques. Il est 1A présent par sa vertu
dans les sacrements au point que lorsque quelquun baptise, Cest le
Christ lui-méme qui baptise. Il est 13 présent danssa parole, car c’est lui
qui parle tandis qu'on lit dans I'Eglise les Saintes Ecritures. Enfin, il
est 12 présent lorsque ’Eglise prie et chante les psaumes, lui qui a
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On ne saurait trop insister sur 'importance et la richesse
de ce texte qui commande, de lintérieur, tout le développe-
ment de la rénovation liturgique engagée par le Concile.
Texte, d'ailleurs, qui nous invite 2 approfondir la réflexion
théologique qu'il engage. De quelle manitre, en effet, les
divers degrés de présence du Christ dans la liturgie font-ils
de ce culte liturgique le culte méme du Christ ? Comment
peut-on dire, non point seulement par métaphore, mais en
vérité, que c'est le Christ lui-méme qui exerce le culte litur-
gique chrétien ?

Assurément, de tous les modes de présence énumérés
c'est la présence du Christ sous les espéces eucharistiques qui
atteint le plus haut degré de réalisme. Présence symbolique,
certes, puisqu'elle s'effectue 2 travers les symboles du pain
et du vin, mais qui n'en est pas moins une présence réelle
et substantielle, celle du Corps et du Sang réellement vivants
du Christ mort et ressuscité. Toutefois, le mode méme de
cette présence n'est pas un mode actif, agissant. Encore que,
bien entendu, le Christ soit toujours 2 la fois le prétre et
la victime de son Unique Sacrifice, sous les apparences du
pain et du vin consactés il est représenté — et donc rendu
ptésent — 24 I'état de victime offerte, non de prétre qui offre
(sinon par concomitance). Le Christ n'est pas présent sacra-
mentellement dans les espéces eucharistiques dans un état
tel que, dans cet état, il exerce activement la fonction de
liturge du culte divin. Le signe choisi par le Christ lui-
méme pour manifester et réaliser sa présence est celui
d’une nourriture et d’'une boisson, ordonnées par leur na-
ture méme a étre absorbées et assimilées par un étre
vivant et non pas a prendre activement la téte du mouve-
ment cultuel d’une communauté

Dans l'acte consécrateur de I'Eucharistie, cest dans le
célébrant qui consacre et non dans les éléments consacrés
que le Christ est rendu présent en tant que prétre de son
sacrifice. Mais il faut ajouter aussitdt qu'a la différence de

promis : « La ol deux ou trois sont rassemblés en mon nom, je suis
13, au milieu d’eux » (Matth., 18, 20) ».
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la présence du Christ dans les espéces eucharistiques qui
est une présence réelle et substantielle, la présence du
Christ dans le célébrant n’est que symbolique et fonc-
tionnelle, Le célébrant, comme tel, représente le Christ,
il joue le rble du Christ, il est I'image du Christ : il n'est
pas, réellement et substantiellement, le Christ. Il offre le
sacrifice, il exerce le culte au nom du Christ, 2 la place
du Christ’. Mais ce degré de présence est insuffisant pour
permettre de dire que le Christ offre personnellement le
sacrifice et exerce personnellement le culte liturgique, A
plus forte raison, faut-il en dire autant de Ia présence agis-
sante du Christ dans les autres sacrements par sa vertu
sanctificatrice, ou encore de la présence du Christ dans sa
parole proclamée. Ici encore cette présence passe par la
personne du ministre qui préte au Christ son action ou sa
VOIX.

Reste enfin la présence du Christ dans I'assemblée, cette
présence qui se fonde sur sa promesse : « Li ou deux ou
trois sont assemblés en mon nom, je suis au milieu d'eux ».
Notons tout de suite qu’il ne s'agit pas ici de I'assemblée
en tant quelle se distingue du célébrant (et des ministres)
et s'oppose en quelque sorte 2 eux, mais au contraire de
I'assemblée prise en sa totalité, incluant le célébrant lui-
méme, non pas en tant que célébrant mais en tant que

membre 2 part entiére de l'assemblée.

6. Cf. la Constitution dogmatique Lumen Gentium sur I'Eglise :
« Les évéques ont regu le ministére de la communauté, avec 'aide des
prétres et des diacres, présidant, @ lz place de Dieu, au troupeau dont
ils sont les pasteurs..» (III, 20). « Dans les évéques, assistés des
prétres, le Seigneur Jésus, Pontife supréme, est présent au milieu des
croyants » (ITI, 21). « Les évéques, d’une fagon éminente et visible,
jonent le réle du Christ lui-méme...» (Ibid.).

Cf. aussi le décret Presbyterorum ordinis sur le ministere et la
vie des prétres : « Le sacerdoce des prétres... est conféré au moyen
d'un sacrement particulier qui.. les configure au Christ Prétre pour
les rendre capables d’agir au nom du Christ Téte en personne » (I, 2);
« les prétres exercent, a leur niveau d’autorité, le fonction du Christ
Téte et Pasteur...» (II, 6).
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Cette présence du Christ dans l'assemblée, 2 la diffé-
rence de celle qui appartient en propre au célébrant com-
me tel, n'est pas purement symbolique. Cest une présence
véritable car l'assemblée effectivement réunie dans la célé-
bration liturgique, non seulement représente mais constitue
véritablement « bic et nunc » I'Eglise, et I'Eglise est réelle-
ment le Corps du Christ. Membres du Christ par le bap-
téme et par la grice, les croyants, dans l'acte méme de leur
rassemblement en son nom, rendent le Christ présent’.
Présence personnelle, quoique spirituelle, du Christ car la
ou est véritablement le Corps, 13 aussi est nécessairement
la Téte’. Présence agissante puisque l'acte du rassemble-
ment se prolonge et se déploie dans lactivité cultuelle de
la ptitte commune et, 3 un degré plus élevé & la messe,
dans l'offrande par I'Eglise de l'unique sacrifice qui est a
la fois le sien et celui du Christ’. Présence enfin qui cul-

7. Le probléme théologique ici envisagé est proche de celui,
classique depuis qu'il a été posé par Dom Casel, de la réactualisation
des mystéres du Christ par la liturgie et spécialement par le sacri-
fice eucharistique. Les nombreuses études consacrées 3 ce probléme
semblent conduire & admettre qu'une actualité des actes historiques
du Christ dans leur historicité méme est impossible parce que con-
tradictoite. A la suite de Sohngen, L. Bouyer (La vie de la Lisurgie,
p- 221 ss.), J.-H. Nicolas (Revwe thomiste, 1958, p. 20-54), nous
sommes tenté de penser que la réactualisation des actes sauveurs du
Christ se fait dans et par les actes de I'Eglise, en tant que 1'Eglise est
vraiment le « Christ total » et ses actes les actes mémes du Christ,
non par identité entitative, mais selon une unité d’ordre.

8.Cf. ch. 1, § 7 : « Le culte public intégral exercé par le Corps
mystique de Jésus-Christ, c’est-a-dire par le Chef et par ses membres ».
Ch. 1V, § 84 : « Cest vraiment la voix de I'Epouse elle-méme qui
s'adresse & son Epoux; mieux encore, c’est la priére du Christ que
celui-ci, avec son Corps, présente au Pére ».

9. Cf. ch. II, § 48. Cf. aussi saint AUGUSTIN, Sermon 227, dans
une description des rites de la Priére eucharistique : « Il a voulu
que nous soyons nous-mémes son sacrifice », « ...ce sacrifice de Dieu
que nous sommes nous aussi » (trad. S. POQUE, Sources chrétiennes,
n® 116, p. 241); De la Cité de Dien, X, 6 : « Ce sacrifice, 'Eglise
ne cesse de le reproduire dans le sacrement de l'autel, ou il lui est
montré que dans ce quelle offre, elle est elle-méme offerte » (trad.
G. CoMBES, Bibliothéque augustinienne, n° 34, p. 449).
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mine dans le banquet eucharistique lorsque la Présence
téelle du Corps et du Sang du Sauveur se reverse en quel-
que sorte sur sa présence dans l'assemblée pour accomplir
celle-ci®. Alors est réalisé de facon parfaite, par le moyen
du Corps sacramentel du Christ, le lien entre son Corps
mystique et son Corps historique.

*
* %

BN

Parvenus & ce point de notre réflexion sur la théologie
de la liturgie impliquée dans la Constitution Sacrosanctum
concilium de Vatican 11, nous apparait un nouvel axe d'ap-
profondissement de certe réflexion, dailleurs étrojtement
corrélatif du précédent. En effet, ces divers modes complé-
mentaires de la présence du Christ dans I'action liturgique —
par quoi celle-ci devient en vérité le culte méme que le Fils
incarné rend au Pére — sont I'ceuvre de 'Esprit-Saint. Clest
par la puissance de I'Esprit-Saint que s'opére toute sanctifica- .
tion dans les sacrements”. Cest par la puissance de I'Esprit-
Saint que le célébrant est rendu capable de tenir la place du
Christ, d’agir en son nom, de lui préter en quelque sorte ses

10. Cf. saint AUGUSTIN, Sermon 227 . « Par eux (le pain et
le vin), le Seigneur Christ a voulu nous confier son Corps et son
Sang... Si vous les avez recus dans de bonnes dispositions, vous étes
ce que vous avez recu » (édit. cit., p. 235-237).

11. Cf., par exemple, dans la Vigile Pascale, I'oraison qui intro-
duit la bénédiction de l'eau baptismale : « Dieu éternel et tout-
puissant, viens agir dans les mystétres que révéle ton amour, viens
agir dans ces rites sacramentels et pour recréer les peuples nouveaux
qui vont naitre pour toi de la fontaine baptismale, envoie ton esprit
d’adoption... » ; et, un peu plus loin, dans la Préface consécratoire de
Teau : « Que la puissance mystérieuse du Saint-Esprir féconde ces
eaux qui doivent enfanter 4 nouveau les hommes... Envoie ton souf-
fle, Dieu de bonté... Que descende dans 'eau qui remplit cette fon-
taine la puissance du Saint-Esprit ».

Cf. encore, dans la Préface consécratoire pour la Dédicace d’'une
église : « Que descende sur cette église... ton Esprit Saint qui fait
déborder 1a richesse de ta grice septiforme », et encore : « Qu’en
cette maison qui est a4 toi, par la grice du Saint-Esprit les malades
soient guéris, les lépreux purifis... »



10 RENOUVEAU LITURGIQUE

gestes et sa voix”. Cest par la puissance de I'Esprit-Saint que
les mots humains de la Bible deviennent la parole de Dieu,
non seulement parce quau départ I'écrivain sacré a été
inspiré, mais encore parce que cette inspiration, toujours
actuelle, donne aujourd’hui 4 ces mots une « force divine de
salut »*, Cest par la puissance de I'Esprit-Saint que le pain
et le vin sont transformés au Corps et au Sang de Jésus-

Christ™,

12. Ce rdle de VEsprit Saint est clairement indiqué dans les
prieres de consécration des diacres : « Répands en eux ton Esprit
Saint pour qu’il les affermisse par les sept dons de ta grice dans
I'accomplissement fidéle de leur ministére ». Les prieres utilisées
pour 'ordination des évéques et des prétres ont des formules équi-
valentes quoique moins explicites. Cf. Constitution dogmatique
Lumen gentium sur 'Bglise, III, 21 : « L'imposition des mains et
les paroles de la consécration conférent la grice de I'Esprit Saint et
impriment un caractére sacré, de sorte que les évéques... jouent le
role du Christ lui-méme ».

13. Rom., 1, 16. Sur cette inspiration actuelle de I'Ecriture par
I'Esprit Saint, cf. la Constitution dogmatique Dei verbum sur la
Révélation divine : « Dieu qui parla jadis ne cesse de converser
avec I'Epouse de son Fils bien-aimé, et I'Esprit Saint par qui la voix
vivante de I'Evangile retentit dans I'Eglise et, par I’Eglise, dans le
monde, introduit les croyants dans la vérité tout entiére et fait que
réside abondamment en eux la parole du Christ » (II, 8) ; « la sainte
EBcriture doit étre lue et interprétée 2 la lumiére du méme Esprit qui
la fit rédiger» (III, 12); «les Ecritures.. inspirées par Dieu et
consignées une fois pour toutes par écrit, communiquent immuable-
ment la parole de Dieu lui-méme et font résonner dans les paroles
des prophétes et des apdtres la voix de I'Esprit Saint » (VI, 21).

Cf. ORIGENE, sur le Livre des Nombres, 16, 9 : « Prions le
Seigneur... pour que contemplant en Esprit ce qui a été écrit par
I'Esprit et comparant ainsi les choses spirituelles aux choses spiri-
tuelles, nous expliquions 'Ecriture de facon digne de Dieu et de
VEsprit qui I'a inspirée ».

14. Cette action de VEsprit Saint dans la consécration eucha-
ristique n’est pas explicitée dans le Canon romain actuel, alors qu’elle
se trouve dans la célébre anaphore d'Hippolyte de Rome (Tradition
apostolique, 4 : « Et nous te demandons d’envoyer ton Esprit Saint
sar oblation de la Sainte Eglise ») dont le mouvement est pourtant
si proche de celui de notre Canon, ainsi que dans toutes les ama-
photes orientales. Cette question de DIépiclése eucharistique a été
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Plus profondément, I'Esprit-Saint n’est pas seulement
Pagent extérieur de toute sanctification et toute consécration.
Il est, par son inhabitation, son inviscération dans le croyant
et dans I'Eglise tout entiére, le principe intime de cette sain-
teté”. Par l'effusion baptismalé de I'Esprit-Saint, le croyant
est divinisé, c'est-d-dire que, par le contact permanent de
PEsprit-Saint avec le fond de son étre, sa vie est surélevée,
transformée, jusqu'a devenir une participation a la vie méme
de Dieu (participation transformante que la tradition de
I'Eglise appelle la grice et qui est comme l'empreinte dans
la nature créée de la présence de I'Esprit de Dieu). Plus
précisément, ce n'est pas d'une facon quelconque, et si l'on
peut dire générique, que le croyant recoit communication de
la vie divine, mais trés exactement telle que le Christ, Dieu et
homme, I'a, le premier, humainement vécue, Par le don de
I'Esprit, le baptisé devient un autre Christ”, car I'Esprit-Saint

l'occasion d'une longue querelle entre catholiques et orthodoxes,
querelle qui a eu pour ficheuse conséquence de rendre suspecte aux
Occidentaux cette doctrine attribuant & I'Esprit Saint la consécration
eucharistique. Bien 2 tort pourtant, car cette méme doctrine est
affirmée en plusieurs textes liturgiques du rite romain, tels que, par
exemple, la secréte du vendredi de Pentecdte : « Ces offrandes placées
sous tes regards, Seigneur, consume-les du feu divin qui enflamma
les coeurs des disciples quand ils recurent le Saint-Esprit », I'oraison
qui conclut la troisitme onction de lautel dans le rituel de la
Dédicace : « Que descende, Seigneur notre Dieun, ton Esprit Saint
sur cet autel et qu'il y sanctifie nos offrandes et celles de ton peu-
ple », ou encorte, dans la Praeparatio ad Missam, Voraison dite de
saint Ambroise assignée au vendredi : « Que descende, Seigneur,
invisible et incompréhensible majesté de ton Esprit Saint, comme
elle descendait autrefois sur les victimes offertes par nos péres, et
qu'elle fasse de nos oblations ton Corps et ton Sang ».

15. Parmi beaucoup d’autres textes, citons la Postcommunion
de la Féte de Pentecdte : « Que ton Esprit Saint pénétre nos cceurs
et les purifie; en les imprégnant de sa rosée, qu'il les rende fertiles »,
et la deuxitme oraison du Mercredi des Quatre Temps de Pentecbte :
« Fais que le Saint-Esprit, venant en nous et demeurant dans nos
cceurs, nous devenions le temps de sa gloire ».

16. Cf. saint AUGUSTIN, sur U'Bvangile de saint Jean, traité 21,
n° 8 : « Rendons grice de ce que nous avons été faits non seulement
chrétiens, mais le Christ ».
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est I'Esprit de Jésus” et sa présence est par elle-méme
christoconformante, Mais ceci reste encore insuffisant pour
exprimer pleinement le mystére. Ce n'est pas tant I'individu
qui devient un autre Christ, C’est plutdt la communauté des
croyants, rassemblée en Eglise par I'Esprit-Saint et habitée
par lui, animée par lui, qui devient ainsi le Corps du Christ,
le « Christ total »°. Le don baptismal de I'Esprit n'est pas
une communication individuelle. Il est certes présence infini-
ment personnelle, si intime que I'Esprit semble se méler 2
notre propre étre. Mais ceci ne se fait que par l'entrée dans
la communauté de 'Esprit, par 'agrégation de chaque baptisé
au Peuple que I'Esprit rassemble, conduit, habite et vivifie*.

17. Cf. Rom., 8, 9-10 : « Qui n’a pas I'Esprit du Christ ne lui
appartient pas, mais si le Christ est en vous... » ; Phsl., 1, 19 : « Cela
servira 2 mon salut grice au secours de 'Esprit de Jésus-Christ... » ;
Gdal., 4, 6 : « Dieu a envoyé dans nos coeurs UEsprit de son Fils qui
crie : Abba! Pere! »; Eph., 3, 16-17 : « Que le Pere daigne vous
armer de puissance par son Esprit.. pour que le Christ habite en
vos cceurs par la Foi ». Cf. aussi Jean, 16, 13-15, etc.

18. Cf. saint AUGUSTIN, sur U'Evangile de saint Jean, traité 28,
n° 1; sur la I*® Epitre de saint Jean, traité 1, n° 2 ; De dono perse-
verantiae, ch. 7, n° 14, etc...

Constitution dogmatique Lumen gemtium sur 'Eglise, 1, 7
« En leur communiquant son Esprit, le Fils de Dieu fait mystique-
ment de ses fréres, rassemblés de toutes les nations, comme son
Corps ».

19. Cf. oraison du Vendredi des Quatte Temps de Pentecbte :
« Avec ton Eglise, rassemblée par I'Esprit Saint... » ; Vendredi Saint,
troisieme oraison solennelle de la Priére des fidéles : « Dieu éternel
et tout puissant, dont IEsprit sanctifie et gouverne le corps entier de
IEglise... » ; Préface de la messe de la Dédicace : « Cette Eglise est
I’Epouse unique et bien-aimée que le Christ... fait vivte par son
Esprit ».

Constitution dogmatique Lumen gemtium sur 'Eglise, I, 4 :
« L’Esprit Saint fut envoyé, le jour de la Pentecbte, pour sanctifier
sans cesse U'Eglise... Cest lui qui est I'Esprit de vie.. C'est par lui
que le Pére rend la vie aux hommes... L'Esprit habite dans I'Eglise et
dans les cceurs des fidéles comme en un Temple, en eux il prie et
rend témoignage de P'adoption filiale. Il conduit I'Eglise vers la
vérité tout entiére, il 'unit dans la communion et le service... il la
dirige et ’orne de ses fruits ».
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Clest donc par P'Esprit-Saint que s'opére cette mystérieuse mais
réelle identification de I'Eglise au Christ par laquelle, en
toute vérité, le culte de I'Eglise est véritablement le culte
du Christ,

Ce rdle central, fondamental, de I'Esprit dans le mystére
chrétien et particulitrement dans la liturgie de I'Eglise a été
trop longtemps sinon oubli¢, du moins méconnu par la théo-
logie occidentale. Conservé trés vivant au contraire par
I'Orient, nous commencons aujourd’hui i le redécouvrir, et
cest la sans doute l'axe le plus riche d’espérance du renou-
vellement actuel de la pensée catholique.

La Constitution de Vatican 1I sur la liturgie ne lui fait
peut-étre pas explicitement toute la place 4 laquelle il a droit.
Toutefois, 3 plusieurs reprises dans les premiéres pages — fon-
damentales — du texte, la mention de U'Esprit-Saint aux arti-
culations essentielles de I'expos¢ laisse entrevoir une orienta-
tion positive vers une prise de conscience de l'importance
décisive de son role. La mention de l'onction du Christ par
VEsprit (Sacrosanctum concilium, 1, 5) ou celle de 'envoi des
apOtres, remplis de I'Esprit-Saint (I, 6) ne dépassent pas sans
doute les formulations courantes de la catéchése. Peut-étre
encore la définition du but de la liturgie comme 1’édification
des croyants en une « habitation de Dieu dans I'Esprit »
(Préambule, 2, citant Eph., 2, 22) sexplique-t-elle suffisam-
ment par la référence au texte de saint Paul. Mais il n’en va
plus de méme des phrases ou le Concile, pour définir le statut
des chrétiens « greffés sur le mystére pascal du Christ », écrit :
« Morts avec lui, ensevelis avec lui, ressuscités avec lui, ils
recoivent 'Esprit d’adoption des fils « dans lequel nous crions :
Abba, Pére » et ils deviennent ainsi ces vrais adorateurs que
cherche le Pére » (I, 6 ; citations de Rom., 6, 4; 8, 15 ; Jean,
4, 23). Ou encore, un peu plus loin, cette description du culte
chrétien « rendant grice 4 Dieu pour son don ineffable, dans
le Christ Jésus, pour la louange de sa gloire, par la vertu
de VEsprit-Saint » (I, 6).

Ces allusions sont bréves mais significatives. Il ne faut
pas y voir de simples clausules trinitaites toutes faites. En
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fait, elles contiennent 2 l'état de germe toute une théologie
de l'action de I'Esprit-Saint dans la liturgie. Il faut concéder
pourtant que ce n'est encore 13 qu'un germe, et qu'en parti-
culier au chapitre consacré au mystére eucharistique, le texte
conciliaire ne fait, malheureusement, aucune mention de
I'Esprit-Saint. Peut-étre si la Constitution sur la liturgie au
lieu d'ouvrir les travaux du Concile en avait recueilli les
fruits, cette théologie de I'Esprit y aurait-elle été plus expli-
citement développée, comme on peut le supposer a la lecture,
par exemple, de la Constitution pastorale Gaudium et Spes™.

Tel est donc le principe éssentiel dans lequel s'enracine la
restauration liturgique que le Concile de Vatican 1 s'est
donné pour tiche de promouvoir. La liturgie chrétienne n’est
pas une réalisation quelconque de [lattitude religieuse et
cultuelle de 'homme. Elle est en vérité le culte méme du
Christ, exercé personnellement par le Fils de Dieu fait hom-
me. Et ceci, en derniére analyse, se réalise parce que le Peuple
de Dieu rassemblé qui est V'Eglise, habité et transformé par
I'Esprit-Saint qui est I'Esprit de Jésus, est véritablement le
Corps du Christ, le Christ total, de telle sorte que la réali-
sation effective de ce Peuple est présence du Christ et que les
actes de ce Peuple sont identiquement actes du Christ.

***

On voit mieux comment, de cette conception de la liturgie,
découle I'importance et méme la nécessité d'une participation
active de l'assemblée tout entiére, et donc en particulier des
fidéles, 3 la célébration liturgique. La recherche de cette par-
ticipation active des fidéles est I'axe principal auquel se rame-
nent toute la restauration liturgique engagée par le Concile et

20. Constitution pastorale Gaudium et spes sur 1'Eglise dans le
monde de ce temps, n° 1 : « La communauté des disciples s’édifie
avec des hommes rassemblés dans le Christ, conduits par I'Esprit
Saint dans leur marche vers le Royaume du Pére » ; n° 3 : « Mettant
a la disposition du genre humain la puissance salvatrice que I'Eglise,
conduite par I'Esprit Saint, recoit de son fondateur » ; « I'Eglise ne
vise qu'un seul but : continuer, sous l'impulsion de I'Esprit conso-
lateur, l'ceuvre méme du Christ ».
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Pensemble des prescriptions et orientations contenues dans la
Constitution Sacrosanctum concilium. 1l est clair, en effet, que
si la présence du Christ, Prétre unique, offrant au Pére le culte
parfait, se réalise essentiellement dans le sacerdoce de grice
du Peuple chrétien tout entier, devenu Corps du Christ par
Paction de I'Esprit et offrant comme tel le culte en Esprit et
en vérité, ce role sacerdotal et cultuel doit sexercer effec-
tivement,

Certes, la célébration de la messe par un prétre isolé en
I'absence de toute assemblée est authentiquement le sacrifice
du Christ parce que I'Eglise tout entiére y est invisiblement
mais réellement présente, la réunion visible de l'assemblée
n'étant que I'épiphanie et le point d’application concret de
cette présence invisible de I'Eglise”. Il demeure néanmoins
que cette situation ne peut pas étre le cas normal pour la
liturgie chrétienne, puisqu'en régime d’incarnation l'invisible
doit normalement se rendre présent 2 travers une visibilité
charnelle. '

De méme, la présence silencieuse et en quelque sorte
passive du Peuple chrétien, telle qu'elle s'est réalisée de fait
pendant plusieurs siécles, n’empéche pas celui-ci d’étre réelle-
ment sacerdotal et d’exercer réellement, dans le secret des
coeurs ou flt-ce méme 3 son insu, le culte sauveur et lacte
d'offrande sacrificielle. Mais il est non moins certain que
cette activité cultuelle purement intérieure ou méme implicite
et a la limite quasi inconsciente, correspond mal 2 la nature
des choses, tant du point de vue de la structure de l'étre
humain que du point de vue de la loi d’Incarnation et de la
structure de la liturgie qui en découle.

De méme encore, faut-il dire fermement que le sacerdoce
de grice du Peuple chrétien et le culte en Esprit et en vérité

21. Constitution Sacrosanctum concilium sur la liturgie, 1, 26:
« Les actions liturgiques ne sont pas des actions privées, mais des
célébrations de I'Eglise qui est le sacrement de I'unité, c'est-a-dire le
Peuple saint réuni et organisé sous ’autorité des évéques. Cest pout-
quoi elles appartiennent au corps tout entier de I'Eglise, elles le
manifestent et elles l'affectent ».
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ne se renferment pas dans les limites étroites du seul culte
liturgique. Ses actes essentiels sont la vie de foi, d’espérance
et de charité, et son champ dapplication sétend 2 la vie
humaine tout entiére et, en définitive, 2 la transformation
intérieure de l'univers par I'amour divin (Sacrosanctum conci-
lizm, 1, 9). Mais cette extension et cette amplitude de l'acti-
vité sacerdotale du Peuple des baptisés ne supprime pas la
nécessité d’'une expression proprement rituelle et liturgique de
ce sacerdoce. Bien au contraire, le culte liturgique -est la
source normale et objective de toute lactivité de I'Eglise
(d, 10). Il en est aussi, sinon le but final car celui-ci consiste
en linstauration visible et définitive du Royaume de Dieu,
du moins la manifestation prophétique et déja I'inauguration
réelle, les prémices de ce but final. En ce sens, on peut dire
en quelque sorte que la liturgie est aujourd’hui le sommet de
Pactivité de I'Eglise, comme anticipation de sa réalisation
ultime. Il est donc normal que ce sacerdoce de grice des fidéles
ne sexerce pas seulement dans la construction par la foi
et la charité du monde i venir, mais s’exprime déji au niveau
du culte proprement liturgique, ce qui suppose que celui-ci
ne soit pas le seul fait du sacerdoce ministériel, mais comporte
la participation active des fidéles.

Cette participation des fidéles est vraiment le leit-motiv
de la Constitution conciliaire. Elle est 1'objectif fondamental
de la restauration tout entiére, énoncé avec force dés l'abord
et sans cesse répété”. Non seulement elle est le principe qui
commande la rénovation de la célébration eucharistique® et

22. 1bid,, 1, 14 : «La Meére Eglise désire beaucoup que tous
les fidéles soient amenés A cette participation pleine, consciente et
active aux célébrations liturgiques qui est demandée par la nature
de la liturgie elle-méme et qui est, en vertu de son baptéme, un
droit et un devoir pour le peuple chrétien, race élue, sacerdoce royal
(1 Pierre, 2, 9). Cette participation pleine et active de tout le peuple
est ce qu'on doit viser de toutes ses forces dans la restauration et la
mise en valeur de la liturgie ». Ces principes sont repris en I, 21, 27,
30, 31, 33, etc.

23, Ibid., 11, 48 : « L'Eglise se soucie d’obtenir que les fideles
n’assistent pas a ce mystére de la Foi comme des spectateurs étrangers
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la révision du rituel des autres sacrements (III, 59 et 62),
mais encore elle est la norme de base aussi bien en ce qui
concerne 'année liturgique (V, 102 et 107) — spécialement
le sens de la pénitence du Caréme™ — que le chant reli-
gieux chrétien®™ et méme la construction des églises™. De cette
participation des fidéles, le § 30 énumére les éléments concrets
de réalisation : dialogue et acclamations, chant commun de
I'assemblée, gestes et attitudes. Le silence lui-méme, dés 12
quiil n’est plus démission et repliement de lindividu sur soi,
mais un moment organique entrant dans la structure méme
de la célébration, devient un mode de participation active et
commune, '

Mais surtout, au fil des nombreux paragraphes consacrés
a ce théme de la participation des fidéles, le texte conciliaire
en décrit, par touches successives, les caractéristiques princi-
pales. Essentiellement « active »™ et « communautaire » (I,
21), cette participation doit étre « pléniére» (I, 14, 21),
Cest-a-dire non pas ornementale et adventice, mais organique
et structurelle. Elle doit &tre 2 la foi « extérieure », visible, et
« intérieure » (I, 19), assumée profondément et personnelle-
ment. Cest pourquoi ce sera une participation « pieuse »
(I, 48, 50), vraiment animée par la foi et la charité théolo-

et muets, mais.. qu’ils participent consciemment, pieusement et
activement 4 l'action sactée ».

24. 1%id., V, 110 : « La pénitence du temps de caréme ne doit
pas étre seulement intérieure et individuelle, mais aussi extérieure et
sociale ».

25. Ibid., V1, 114 : « Les évéques et les autres pasteurs veil-
leront avec zéle a ce que dans n’importe quelle action sacrée qui
doit s’accomplir avec chant, toute l'assemblée des fidéles puisse
assuter la participation active qui lui revient en propre »; 118
« Le chant religieux populaire sera intelligemment favorisé pour
que... dans les actions liturgiques... les voix des fidéles puissent se
faire entendre ».

26. Ibid., VII, 124 : « Dans la construction des édifices sacrés
on veillera soigneusement a ce que ceux-ci.. favorisent la participa-
tion active des fideles ».

27. 1bid., 1, 11, 14, 19, 21, 30; 11, 48, 50 ; VI, 114; VII, 124,
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gales, et une participation ¢ fructueuse » (I, 11), constituant
une authentique source de grice, et donc congue en vue de la
sanctification.

Enfin, dernier caractére mais non le moindre, cette par-
ticipation des fidéles doit étre « consciente » (I, 11, 14;
II, 48). Il semble nécessaire de nous arréter un peu plus lon-
guement sur ce dernier point, tout 2 la fois parce que Clest
lui qui commande les décisions concrétes. les plus marquantes
du Concile, et parce qu'il met en ceuvre une conception théo-
logique de la liturgie (et plus généralement de la vie chré-
tienne) qu'il est capital de souligner clairement. Rien n’em-
pécherait, en effet, 2 priori, de concevoir une participation
des fidéles qui serait active, pieuse, et méme fructueuse sans
étre pour autant une participation consciente *. La nécessité
d’'une participation consciente suppose, en effet, que 'homme
a un rdle positif 2 jouer dans sa propre sanctification, dans son
propre salut, en tant méme qu'il est homme, c'est-a-dire étre
pensant®, Réciproquement, cela suppose que les sacrements
— et plus largement, les rites liturgiques — ne sont pas
premi¢rement des moyens efficaces de salut, opérant de facon
quasi magique par le simple fait qu’ils sont posés, mais sont
d’abord, par leur nature propre, des signes de salut, adressés 2
lintelligence — ou plutét 2 la foi — de ceux qui doivent
étre sauvés” ; encore que ces signes soient divinement suré-

28. Par les mots « participation consciente », le Concile ne veut
pas désigner seulement le fait que les fidéles sachent qu’ils ptren-
nent part 4 la célébration liturgique, mais, plus précisément, qu’ils
comprennent la signification de celle-ci, donc des rites et des textes
dont elle se compose.

29. 1bid., 1, 11 : « Pour obtenir cette pleine efficacité, il est
nécessaire que les fideles accédent 2 la liturgie avec les dispositions
d'une 4me droite, qu’ils harmonisent leur ime avec leur voix, et
qu’ils coopérent a la grice d'en haut pour ne pas recevoir celle-ci en
vain. C'est pourquoi les pasteurs doivent é&tre attentifs a ce que, dans
T'action liturgique, non seulement on observe les lois d'une célébra-
tion valide et licite, mais aussi & ce que les fidtles participent 2
celle-ci d’une fagon consciente, active et fructueuse ».

30. 1bid, 1II, 59 : « Les sacrements ont pour fin de sanctifier
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3

levés 2 procurer efficacement, sous l'action de I'Esprit-Saint,
cette sanctification que, premiérement, ils signifient, Cette
conception de la liturgie comme un univers signifiant, et sau-
veur parce que signifiant, dans lequel I'efficacité est mesurée
par la signification, est une conception profondément tradi-
tionnelle. Cest celle de saint Augustin™ et de saint Thomas™
et, antérieurement encore, celle de saint Paul®®, Mais de fait,
depuis la Contre Réforme — avant tout préoccupée de dé-
fendre l'efficacité des sacrements contre les négations pro-
testantes — et jusqu'a I'éveil récent du mouvement liturgi-
que, cette conception a été quelque peu négligée sinon dans
I'enseignement officiel, du moins dans la pratique courante
et la sensibilité commune du peuple catholique. Attentif
de facon quasi exclusive 2 lefficacité « ex opere operato»
des rites sactés, on sest soucié uniquement de déterminer
avec précision les rites proprement efficaces et leurs condi-
tions minimales de validité, quitte 2 considérer le reste de la
liturgie comme une solennisation ornementale, d’ailleurs ré-
glée par une étiquette minutieuse et d'autant plus rigoureuse

les hommes... et de rendre le culte 4 Dieu. Mais, 4 titre de signes,
ils ont aussi un role d’enseignement. Non seulement ils supposent la
foi, mais encote... ils la nourrissent, ils la fortifient, ils I'expriment...
Certes, ils conférent la grice, mais en outre leur célébration dispose
au mieux les fidéles 4 recevoir fructueusement cette grice... Il est
donc de la plus grande importance que les fidéles comprennent faci-
lement les signes des sacrements ».

31. Cf. De la Cité de Diewn, X, 5; Lettre 98 1 Boniface, n° 9,
etc...

32. Cf. Somme théologigue, 111, q. 60, a. 1 et 2; q. 62, a.
1letad 1.

33. 1 Cor., 14,2-19: « Supposons que je vienne chez vous et vous
parle en langues: en quoi vous serai-je utile, si ma parole ne vous apporte
ni révélation, ni science, ni prophétie, ni enseignement ?... Si votre
bouche n’émet pas de paroles distinctes, comment comprendra-
t-on ce que vous dites? Vous parlerez en lair.. Si je prie en lan-
gues, mon esprit est en priere, mais mon intelligence n'en retire
aucun fruit.. Comment celui qui n'est pas initié répondra-t-il
Amen! a ton action de gréces, puisquil ne sait pas ce que tu dis 2...
Dans 'assemblée, j’aime mieux dire cing mots avec mon intelligence
pour instruire aussi les autres que dix mille mots en langues ».
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que, disait-on, il y allait de 'honneur de Dieu. Le souci domi-
nant était donc celui des rubriques et la trop évidente incom-
préhensibilité des cérémonies liturgiques n’était pas Lobjet
d'une attention particuliére quand on n'allait pas jusqu'a
s'en féliciter comme favorisant le sens du mystére et le respect
muet dii aux choses divines.

11 a fallu la déchristianisation massive des nations moder-
nes et la désaffection grandissante vis-a-vis d'une liturgie
totalement inadaptée aux besoins spirituels des hommes pour
que renaisse le sentiment de la nature essentiellement signi-
fiante de la liturgie et, partant, de I'importance capitale de sa
lisibilité. Clest cette redécouverte qui a été I'élément déter-
minant du renouveau liturgique et qui est aujourd’hui solen-
nellement ratifiée par la Constitution de Vatican 11 La litur-
gie a quelque chose 2 dire et il est indispensable que ce qu'elle
a a dire puisse étre entendu. Et certes, le contenu de foi que
la liturgie a pour fonction de transmettre et de signifier res-
tera toujouts un mystére, dépassant de toutes parts la compré-
hension de 'homme, et il n'est pas question de le réduire a
quelques énoncés clairs ou quelques pensées faciles. Mais l'iné-
vitable et constitutive obscurité du mystere signifié n'impli-
que pas que vienne s'ajouter a elle 'obscurité supplémentaire
du signe lui-méme, parfaitement évitable celle-ci et nulle-
ment constitutive.

1l reste, bien entendu, que l'efficacité de grice de l'action
liturgique en chacun des fidéles n’est pas strictement mesurée
par la signification clairement percue par ce méme Hhdéle.
Ce qui mesure la communication de grice opérée par tel ou
tel rite signifiant, c’est la signification objective de ce rite,
telle qu'elle est percue par la foi de I'Eglise. De chacun des
fideles est seulement requise son adhésion de foi globale au
contenu de la foi de 'Eglise. Méme s'il comprend mal les rites
liturgiques, le fidéle bien disposé en recoit les bienfaits. Ce-
pendant, le plein développement en chacun de la grice ainsi
recue suppose une coopération personnelle aussi- pleinement
humaine — et donc aussi consciente — que possible, Il est
donc du plus haut intérét que le contenu de foi explicitement
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percu par chaque individu se rapproche le plus possible du
contenu de foi objectivement perceptible et actuellement
percu par la foi de 'Eglise. D’ou la nécessité, proclamée par
le Concile, de promouvoir la dimension pédagogique de la
liturgie (Sacrosanctum concilium, 1, 33) en vue d'une parti-
cipation des fidéles non seulement plus active, mais plus
consciente, plus éclairée.
***

Cest & partir de cette conviction fondamentale que le
Concile propose trois réformes essentielles de la liturgie de
I'Eglise. La premiére, et la plus spectaculaire, celle qui était
le plus attendue et qui a suscité le plus de satisfaction dans
Yensemble du Peuple chrétien (comme aussi d’opposition en
certains cercles plus restreints), concerne la langue liturgi-
que. Le Concile, rompant avec une immobilité de plusieurs
siécles, n’hésite pas, pour l'utilité des croyants, a introduire
trés largement la langue du pays dans la célébration litur-
gique, tant 3 la messe que dans les autres sacrements (I, 36 ;
II, 54 ; II, 63). Le Concile suggére les points sur lesquels
cet emploi des langues vivantes semble plus souhaitable et
plus urgent : lectures, monitions, chants et priéres revenant en
propre 2 l'assemblée (II, 54). Mais ces exemples ne sont pas
limitatifs : un emploi plus large est dés I'abord envisagé, s'il
savére spirituellement profitable. Parlant de la valeur péda-
gogique de la liturgie, la Constitution Sacrosanctum conci-
lium ne dit-elle pas que méme « les prieres adressées a Dieu
par le prétre qui préside I'assemblée en la personne du Christ
sont prononcées au nom de tout le peuple saint et de tous
les assistants » (I, 33), ce qui laisse entrevoir une extension
trés large de I'emploi des langues vivantes. Aussi bien, en ce
qui concerne les sacrements, aucune restriction n’est formulée
sur ce point (I1I, 63).

Une seconde réforme, non moins importante et d'ailleurs
incluant la premiére qui n'en est au fond quune applica-
tion particuliére, consiste en l'adaptation de la liturgie aux
conditions locales du Peuple chrétien, Déja au § 19, le
Concile affirmait la nécessité d'une participation des fidéles
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proportionnée & leur 4ge, leur condition, leur genre de vie
et leur degré de culture religieuse. Cest le méme principe
qui conduit, un peu plus loin, 4 admettre une différenciation
des célébrations liturgiques selon les régions et les peuples,
en fonction de la culture propre de chacun de ceux-ci (I, 38).
Il ne s’agit pas de modifications superficielles mais d’adapta-
tions profondes pouvant toucher la structure des rites et aller
jusqua lintroduction dans la liturgie de certaines coutumes
locales (I, 37), spécialement en ce qui concerne le mariage
(1L, 77), les funérailles (III, 81) et les rites d'initiation du
catéchuménat (I, 65). Ceest pourquoi, plus généralement, la
Constitution prévoit l'élaboration de rituels particuliers pour
les diverses régions ou nations (III, 63). Cette réforme est
d'une grande portée, non seulement pour les applications qui
pourront en étre faites, mais dans son principe méme. Elle
met fin 2 la rigide uniformité de la liturgie romaine et con-
sucre sa décentralisation par le rdle trés important qu'elle
donne aux assemblées épiscopales nationales en matiere litur-
gique (cf. spécialement I, 39 et 40).

La troisiéme réforme enfin, moins immédiatement sensible
peut-étre, mais la plus profonde, institue une révision géné-
rale des rites et des textes en vue de les rendre plus simples,
plus vrais et plus clairement expressifs de ce qu'ils signifient.
« Les rites manifesteront une noble simplicité, seront trans-
parents du fait de leur bridveté et éviteront les répétitions
inutiles ; ils seront adaptés a la capacité des fidéles et, en
général, il n’y aura pas besoin de nombreuses explications
pour les comprendre » (I, 34). Ici il ne s’agit plus, comme
précédemment, de la reconnaissance d’'une nécessaire variation
des rites selon les lieux, mais de la constatation d’une varia-
tion des rites selon les époques, variation ayant entrainé de
fait des modifications d’inégale valeur et exigeant donc une
véritable restauration ou, pourrait-on dire, un assainissement.
Le Concile reconnait, en effet, qu'« au cours des 4ges se sont
introduits des éléments correspondant mal 4 la nature intime
de la liturgie elle-méme » (I, 21). On admet donc qu’il faudra
supprimer certains de ces rites, ou au contraire en rétablir
d'autres qui s'étaient perdus (II, 50). La tiche ici est im-
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mense et sa portée pastorale difficilement prévisible. Il
n’était pas question pour le Concile de la mener 4 son terme
en tous ses détails, Cest pourquoi la Constitution sur la litur-
gie se borne le plus souvent a affirmer la nécessité de cette
révision, 2 en donner les principes généraux et 2 en décider
la mise en ceuvre. En certains cas pourtant, le texte conci-
liaire a tenu 2 indiquer de facon plus précise ce qui devait
étre ainsi restauré. Clest surtout dans '« ordo » de la messe
que le Concile a pris immédiatement des décisions capitales.
Deux d'entre elles concernent directement la participation du
peuple : d'une part, le rétablissement de la « pricre des
fideles » aprés 'homélie®, renouant aprés environ quatorze
siécles d'interruption avec un des éléments essentiels de 1'Eu-

Y

charistie primitive®, et rendant ainsi 2 la messe une dimen-
P »

34. Constitution Sacrosanctum concilium, 1I, 53 : « La priere
commune ou priere des fidéles sera réwablie aprés l'évangile et
Thomélie, surtout les dimanches et fétes de précepte, afin qu’avec la
participation du peuple on fasse des supplications pour la sainte
Eglise, pour ceux qui détiennent l'autorité publique, pour ceux qui
sont accablés par diverses nécessités et pour tous les hommes et le
salut du monde entier ».

35. L'existence et la place d’une « priére des fidéles » est net-
tement indiquée dans la plus ancienne description de la messe que
nous possédions, celle de saint JUSTIN (I Apologie, 67), vers l'an
150 : «Le jour du soleil, tous.. se réunissent dans un méme licu.
On lit les mémoires des apdtres (Evangile) et les écrits des prophétes...
La lecture finie, celui qui préside prend la parole pour avertir et
exhorter a imiter ces enseignements (Homélie). Ensuite, nous nous
levons tous, et nous prions ensemble 2 haute voix (Priere des fideles).
Puis, lorsque la priére est terminée, on apporte du pain avec du vin
et de l'eau (Offertoire) ». Ce n’est Ia d’ailleurs que la traduction litur-
gique de la recommandation trés précise de saint Paul sur la priére
des chrétiens pour le monde (I Tim., 2, 1-2). Cette antique pritre
des fideles, dont l'ordonnance romaine a été conservée dans les
« oraisons solennelles » du Vendredi saint, est attestée 2 Rome jus-
qua la fin du Vv* siécle (Félix 11, 483-492, Lettre 7). A ce moment,
le Pape Gélase (492-496) la remplace par une pridre litanique de
type grec, plus simple et plus bréve (le peuple répondant Kyrie
eleison A chacune des intentions énoncées par le diacre), dont le
canevas a été adopté dans l'acruelle restauration de la pridre des
fideles. Transférée au début de la messe au cours du VI* siecle pour
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sion tout A la fois d’'universalité et d’actualité trés concréte
et trés humaine qu'elle avait perdue au profit d'une sorte de
hiératisme intemporel. D’autre part, la restauration de la
communion sous les deux espéces (au moins en certains cas
— 1II, 55 —, mais on peut raisonnablement espérer qu'il s'agit
13 d’'une premiére étape vers une restauration pléniére) qui,
enfin, par-deld le reldchement et la décadence liturgiques du
bas Moyen Age et les querelles dogmatiques avec le protes-
tantisme®, entreprend de rétablir la vérité du repas eucharis-
tique tel que le Christ I'a expressément voulu dans le double
signe de la nourtriture et de la boisson. Une troisiéme restau-
ration, celle de la concélébration”, si elle n’intéresse pas direc-

des raisons obscures, cette litanie perdit sous Grégoire-le-Grand
(590-604) I’énoncé de ses intentions et, du méme coup, son rdle
de priére d’intercession de tout le peuple, pour se réduire 4 notre
actuel Kyrie elesson, cest-d-dire 2 un simple organe témoin.

36. C’est la paresse, la perte progressive du sens symbolique de
la liturgie et un développement excessif et mal orienté du sens du
respect qui ont conduit peu i peu, au cours du Moyen Age, 2
Pabandon de la communion des fidéles au Calice, jugée 2 la fois
trop longue, peu hygiénique et présentant trop de dangers de ren-
verser le Sang du Christ. Ce relichement liturgique fut 'occasion
pour la théologie de préciser cette vérité, dailleurs incontestable,
que le Christ est tout entier présent sous chacune des espéces (de fait,
dés Pantiquité, on communiait les malades avec la seule espéce du
pain et les petits enfants avec la seule espéce du vin). En revanche,
les Réformateurs protestants, en réclamant — 3 juste titre — la com-
munion de tous sous les deux espéces, accompagnérent cette reven-
dication de la négation de la vérité précédemment explicitée. D’ol
la réaction, sans doute excessive, du Concile de Trente (Session XXI,
ch. 1 et 2, canons 1 et 2) et le discrédit jeté sur la communion sous
les deux espéces du XvIe siécle jusqua nos jours ot Vatican II rompt
enfin ce cetcle vicieux. Sans mettre en doute la présence du Christ
tout entier sous chaque espéce, il est. profondément étonnant que
TEglise ait pu si longtemps, et pour des raisons trés insuffisantes,
contredire aussi visiblement l'ordre formel du Christ : « Buvez-en
tous car ceci est mon Sang »,

37. Constitution Sacrosanctum concilinm, 11, 57. Ici la faculté
concédée est trés large puisqu’elle autorise, moyennant la permission
de I'Ordinaire, la concélébration de la messe principale de chaque
église.
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tement les fidéles, n’en a pas moins pour eux une extréme
importance, non seulement en ce qu'elle manifeste 2 leurs
yeux de facon trés suggestive l'unité collégiale du sacerdoce,
mais encore en ce quelle est pour eux linvitation la plus
pressante et la plus efficace 4 une participation active et
communautaire. L'expérience montre que i ou les fidéles
assistent de facon réguliére 2 la messe concélébrée, le carac-
tere spectaculaire de celle-ci passe trés vite au second plan,
et c'est leur compréhension méme de la messe qui est pro-
fondément modifiée, tandis que séveille en eux un besoin
grandissant de prise en charge personnelle et de participation®.
Malheureusement, le petit nombre des prétres rend extréme--
ment rares ces cas de concélébration habituelle et on peut se
demander si ce n’est pas 1a un probléme que la pastorale devra
envisager de facon sérieuse®. Tout ceci ne représente dail-

38. La messe concélébrée rend toute leur valeur a certains rites
essentiels trop longtemps passés au second plan tels que la fraction
ou le baiser de paix. De plus elle manifeste de facon éclatante ce
caractere fondamental de la messe d'étre un repas pris en commun
et, plus généralement, d’étre l'action non pas d’un seul mais d’une
communauté. Cest un fait constaté que les fideles qui participent
habituellement a4 la messe concélébrée se sentent davantage engagés
dans cette ceuvre commune, découvrent le vrai sens de communauté
fraternelle de l'eucharistie et désirent spontanément recevoir la com-
munion sous les deux espéces ou encore participer au baiser de
paix, etc...

39. La seule limite imposée par le Concile 2 la concélébration
est I'utilité des fidéles. Mais, devant le profond enrichissement que
ceux-ci recoivent de leut participation a la messe concélébrée, on
peut se demander si ce n’est pas Ia que réside la vraie utilité des
fideles et s'il ne serait pas d’une grande importance pastorale de favo-
riser une concélébration plus fréquente en paroisse, flit-ce en dimi-
nuant le nombre des messes le dimanche (souvent multiplides au
dela de toute mesure, ce qui conduit & un morcellement désastreux
de Pl'assemblée eucharistique) ou méme, en certains endroits, en ne
célébrant pas la messe tous les dimanches dans tous les lieux de
culte, mais en regroupant les fideles dans une méme église, plus
centrale. A la limite, ne vaudrait-il pas mieux pour les fidéles avoir
upe fois par mois une messe bien préparée, bien commentéé et, si
possible, concélébrée, plutbt que d'avoir tous les dimanches une
messe médiocre et plus ou moins baclée ?



26 | RENOUVEAU LITURGIQUE

leurs, comme nous I'avons dit, que les piéces maitresses d’une
révision beaucoup plus générale du rituel de la messe et des
sacrements. Entreprise dés avant la fin du Concile, cette

révision a déja donné lieu a plusieurs améliorations substan-
tielles et se poursuit activement®.

Il est intéressant de remarquer que le seul chapitre de
la liturgie ob, actuellement du moins, la participation des
fidéles joue un moindre role, celui qui est consacré a l'office
divin, est aussi celui ot le Concile s'est montré le plus timoré
et ou le texte de la Constitution est le plus décevant. On
est quelque peu surpris, aprés la largeur de vues et I'andace
qui ont présidé a la réforme de la liturgie de la messe, des
sacrements et méme du calendrier, de constater combien sont
restreintes les ouvertures et les révisions envisagées pour I'of-
fice divin. Cette disparité n’a pas manqué d'ailleurs de susciter
déja, moins de trois ans aprés la promulgation de la Constitu-
tion conciliaire, de graves difficultés. Certes, le Concile s'est
soucié de procéder 4 un meilleur choix des lectures de I'Ecri-
ture ou des Péres de I'Eglise (IV, 92). Mieux encore, il a
adopté le principe libérateur de la répartition du psautier sur
plusieurs semaines (IV, 91), point capital qui bloquait jus-
qu'ici tout allégement véritable de l'office divin. Mais ceci

40. Parmi les réformes précises introduites par le Concile dans
1a célébration de la messe, il aurait encore fallu signaler l'insistance
d’une part sur IEcriture Sainte, avec le projet, encore & Détude,
d’une répartition des lectures sur plusieurs années (II, 51); d’autre
part sur I'homélie dont il est nettement affirmé qu’elle fait partie
intégrante de la liturgie elle-méme (II, 52). Nous ne nous y sommes
pas arrétés car ces directives n’ont pas encore occasionné une modi-
fication concréte du visage de la messe.

Depuis le Concile, en attendant 'ordo de la messe entiérement
révisé qui est annoncé (I, 50), certaines modifications importantes
ont déja été apportées. Signalons en particulier la rénovation struc-
turelle de la liturgie de la Parole qui n'est plus centrée désormais
sur l'autel, mais sur le siége de la présidence et sur I'ambon ; ainsi
que la revalorisation commencée du rble du diacte, notamment par
P’introduction officielle d’un rituel de la messe solennelle avec diacre
seul. Notons encore qua la faveur de la concélébration, s'est enfin
réintroduite la récitation 3 voix haute et méme le chant du Canon.
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semble bien peu de choses quand on considere la crise grave
que subit dans le clergé la fidélité au bréviaire, comme aussi
Pattachement 2 la récitation de l'office choral dans les monas-
téres et les communautés religieuses. Cette crise ne peut pas
s'expliquer uniquement par une diminution de générosité chez
Ies religieux et les clercs. Elle est 2 coup sir le signe d'une
inadaptation : l'office divin ne répond plus 3 sa fonction qui
est non seulement de consacrer le déroulement du temps par
la louange de Dieu, mais, du méme coup, de nourrir la vie
intérieure de ceux qui se sont voués & ce service par la pro-
fession religieuse ou dans le sacerdoce (IV, 90).

Particuliérement sensible est, ici encore, la question de la
langue. Si le Concile prévoit I'usage de la langue du pays
pour la récitation privée ou dans les communautés non clé-
ricales, par contre, il maintient de facon absolue I'emploi du
latin pour la célébration chorale de l'office. La seule excep-
tion 4 cette régle concerne, 3 nouveau, I'éventuelle partici-
pation de fidéles 3 une telle célébration”. Cest la actuelle-
ment Punique issue, bien latérale il faut le reconnaitre, pour
le désir croissant — et a la longue irrésistible — d'une réci-
tation de l'office divin qui soit 2 la fois solennelle et compré-
hensible pour ceux-la-mémes qui en ont la charge et doivent
sen nourrir.

Mais il y a plus grave que le probléme de la langue (qui
ne pourra pas, a bréve échéance, ne pas étre résolu). Cest au
plan de la structure méme de l'office divin que la Constitution
Sacrosanctum concilium se montre étonnamment peu nova-
trice. Le « cursus » traditionnel des Heures demeure inchan-
gé, sauf par la suppression de prime (IV, 89), alors qu'il est
évident que ce « cursus » ne correspond plus du tout au rythme
de la vie moderne dans lequel les prétres séculiers comme de
trés nombreux religieux sont engagés. Seules les Heures de
Laudes et de Vépres, ainsi que, peut-étre, une heure vers midi
et une autre dans la soirée, peuvent trouver place de facon

41. Cf. Constitution Sacrosanctum concilizem, IV, 100 et 101,
ainsi que Vinstruction In edicendis normis du 25 novembre 1965.
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réelle dans une vie apostolique d’aujourd’hui. Or, dans la
Constitution, ni le probléme des petites Heures, ni celui des
Matines ne sont résolus’®. Les solutions proposées ne sont que
des demi-mesures qui ne satisfont franchement ni la néces-
saire adaptation, ni une véritable fidélité a la tradition. Com-
ment retrouver lindispensable qualité de l'office divin si la
quantité reste écrasante et surtout si la vérité est pratiquement
impossible 2 réaliser ?

De fagon plus radicale encore, on peut se demander, au-
deld de la répartition des Heures, si la composition méme
de I'office et 'équilibre de ses éléments constitutifs ne de-
vraient pas étre remis en question en fonction des besoins
spirituels réels des clercs d’aujourd’hui. En particulier, la
place prépondérante et presque exclusive qui est faite aux
psaumes n'est-elle pas démesurée et, en fin de compte, dom-

42. Trés rates sont ceux qui peuvent effectivement célébrer les
« petites heures » de tierce, sexte et none, et ceci est encore plus
vrai pour une récitation communautaire. Pourtant, au lieu de recon-
naitre franchement le caractére anachronique et périmé de ces trois
« petites heures », le Concile les maintient au cheeur (ce qui con
duit inévitablement a des blocages) et, pour la récitation privée,
adopte la solution étrange qui consiste 3 donner a chacun la permis-
sion de n'en dire qu’une seule, au choix (ce qui conduit & priver
systématiquement l'individu d’une partie des richesses de I'office : tel
prétre, toujours pris a l'heure de none, par exemple, ne dira jamais
certains psaumes).

Quant au probiéme posé par les Matines depuis qu’elles ne
peuvent plus étre une priére de la nuit, il o’est pas davantage résolu.
Linévitable ‘doublet qu’elles constituent soit avec les Complies, soit
avec les Laudes, selon qu'on les récite le soir ou le matin, se trouve
maintenu. Ici encore, pour la técitation privée, la solution proposée :
réciter les Matines 2 n’'importe quelle heure de la journée jugée plus
favorable, est assez curieuse et, semble-t-il, peu efficace. En fait,
c’est, & trés bréve échéance, I'abandon pur et simple des Matines par
un grand nombre. Il aurait été plus net et plus constructif, soit de
supprimer les Matines, mais en répartissant sur d’autres heures les
incomparables richesses que contient cet office (lecons et répons,
invitatoire), soit de les transformer en une veillée ou priére de la
soirée (ce qui pourrait se réclamer de la tradition) qui, au moins 3
certains jours, aurait avantageusement remplacé les Complies.
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mageable ? Certes, cest 13 une tradition extrémement an-
cienne et les psaumes constituent une priére admirable, ins-
pirée par Dieu lui-méme. Mais ce n'en est pas moins une
priére vétérotestamentaire, correspondant 2 une étape de
Ihistoire du salut antérieure au Christ. Pri¢re profondément
humaine et profondément religieuse, mais peut-étre insuffi-
sante pour établir le climat proprement chrétien qui doit étre
celui de Poffice liturgique de I'Eglise®. N'y aurait-il pas lieu
de faire une place plus grande dans cet office aux textes évan-
géliques et explicitement chrétiens? Le Concile n’envisage
pas ces questions qui risquent pourtant de venir trés vite
au premier plan. Sans doute, faut-il reconnaitre qu'elles sont
trés loin d'étre mires : tout au plus commence-t-on, ici ou

13, 3 les entrevoir.
*

* %

Cette ombre relative que projette sur la Constitution
Sacrosanctum concilinum ce qu'il faut bien appeler les insuffi-
sances du chapitre quatriéme sur I'office divin ne doit pas mas-
quer l'ampleur et la profondeur du renouveau entrepris et
déja partiellement réalisé, ni la générosité et la fécondité des
principes posés a la base de ce renouveau. A vrai dire, ces
ombres ne font que rendre plus sensible encore I'idée direc-
trice qui a inspiré le texte conciliaite tout entier et a présidé
2 sa rédaction : la promotion d'une participation active des

43. 1a solution traditionnelle, proposée en particulier par saint
Augustin, d'une lecture chrétienne des psaumes consistant 2 placer
ceux-ci soit dans la bouche du Christ, soit dans la bouche de I'Eglise,
semble trés insuffisante pour résoudre aujourd’hui ce probléme. La
mentalité actuelle est trop profondément pénétrée de sens historique
et trop étrangére 2 la typologie et aux sens allégoriques pour se
trouver vraiment a l'aise dans une telle méthode. La difficulté posée
pour beaucoup par les psaumes de malédiction est significative. Nous
ne pouvons dire spontanément les psaumes qu'au sens littéral. La
solution consiste précisément 2 les dire comme ils ont été &crits,
cest-a-dire comme la priere vénérable et dighe de tendresse filiale
de nos lointains ancétres dans la Foi, méme quand l'expression de
cette Foi est marquée par une mentalité que, manifestement, la révé-
lation de Jésus-Christ n'a pas encore touchée.
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fideles. Cet objectif, en vérité primordial, a concentré, 3 juste
titre, tous les efforts des Péres conciliaires, au point de laisser
quelque peu de c6té tout le reste. Et si I'office divin a été en
un certain sens négligé dans cet effort de renouvellement,
cest précisément parce qu’il ne touchait pas directement les
fidéles.

Clest 2 bon droit que la préoccupation d’une participation
aussi pléniére que possible du Peuple chrétien a si fortement
dominé les travaux liturgiques du Concile. L'urgence pasto-
rale d’une telle participation ne peut étre minimisée. Et, de
plus, comme nous avons essayé de le montrer, la théologie,
ici, rejoint la pastorale. Le rassemblement effectif des chrétiens
pour le culte liturgique n’est pas seulement une donnée de
fait posant un certain nombre de problémes pratiques et psy-
chologiques. 11 est la manifestation et tout 2 la fois la réali-
sation concréte, partielle mais authentique, de I'Eglise. L’as-
semblée est le sacrement et la cellule initiale du monde 2
venir, o I'univers tout entier transfiguré sera devenu le Corps
du Christ. Dés maintenant, dans cette communauté de bapti-
sés convoqués par l'Esprit-Saint, rassemblés par la Parole,
. nourris par I'Eucharistie, c’est le Corps du Christ qui commence
a sédifier. Dés maintenant, dans et par cette assemblée,
c’est le Christ qui est rendu présent. Clest le Christ qui agit
par toutes ces mains, qui parle par toutes ces bouches et ces
cceurs que I'Esprit transforme de l'intérieur pour en faire
un seul cceur et une seule voix, la voix et le coeur du « Christ
total ». Dans l'offrande de cette communauté ecclésiale, c’est
le Christ qui offre le sacrifice de sa Croix dans lequel réside
le salut du monde, cC’est le Christ qui rend grice 2 son Pére,
pour la louange de sa gloire. Combien il est important que
cette présence vivante du Christ soit rendue manifeste pour
que I'Eglise soit vraiment le « signal levé devant les nations »
(Préambule, 2, citant Is, 11, 2), le sacrement (I, 5) visible
et efficace du Sauveur des hommes.

Jean-Philippe REVEL, o. p.



LES ANAPHORES DES LITURGIES
ORTHODOXES

Leur sens et leur structure

Nous appliquons, dans cette étude, le titre de « Liturgies
Orthodoxes », d’'une part aux liturgies eucharistiques encore
couramment employées aujourd’hui dans I'Eglise Orthodoxe
— Liturgie de saint Jean Chrysostome, Liturgie de saint
Basile — et d’autre part aux Liturgies plus anciennes que
celles-ci, en usage dans I'Eglise aux 1ir* et 1v* siécles, qu’elles
soient de type romain (Liturgie de saint Hippolyte), de type
égyptien (Anaphore de Serapion) ou de type syrien (Liturgie
de Thaddée et Maris). -

Nous nous limitons en outre & la priére d'anaphore, d'une
part parce que Cest elle qui explicite le plus complétement le
sens du mystére eucharistique et d’autre part parce qu'elle
présente 2 travers le temps et I'espace un caractére d’univer-
salité, signe de l'origine apostolique de sa structure générale
et de son sens.

La Liturgie eucharistique étant par excellence l'expression
du « Mystére de Christ» vécu par I'Eglise, son Corps, en
communion avec lui, dans toute son authenticité, c’est en
rapport avec chaque aspect de ce mystére que nous pourrons
le mieux en pénétrer le sens et en découvrir la structure.

1
ANAPHORE EUCHARISTIQUE ET MYSTERE TRINITAIRE

Le Dieu vivant qui nous a été révélé en Jésus-Christ n’est
pas le Dieu anthropomorphique fabriqué par I'imagination
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des peuples ou par la réflexion des philosophes : c’est le Dieu
Trinitaite, le Pére qui oint, le Fils qui est I'Oint (Christ), le
Saint-Esprit qui est 'Onction (saint Irénée). Clest a lui et 2
lui seul, Dieu vivant, bouleversant dans sa mystérieuse réalité,
2 ces trois personnes de I'unique Divinité que s'adresse I'ana-
phore eucharistique. Cest pourquoi 'anaphore de toute Litut-
gie Orthodoxe — depuis la plus antique apaphore connue
(saint Hippolyte de Rome, au début du 1r* siécle) jusqu'a
celles encore en usage aujourd’hui — est structurée en trois
parties centrées respectivement sur chacune des trois Person-
nes Divines.

1. Priére de remerciement aw Pére

Cette priére correspond 2 celle que fit le Christ le Jeudi-
Saint lorsqu’il « remercia » avant de « donmer» 4 ses apdtres
le pain et le vin, de méme que le chef de famille juive remer-
ciait au cours de la Béraka pour bénir le repas familial. Cette
pri¢re de remerciement qui a donné son nom (Eucharistie) a

Pensemble du mystére comprend trois thémes principaux :
) remerciement pour la création ;

b) louange trinitaire, accompagnée habituellement (sauf
dans I'anaphore de saint Hippolyte) du chant du Samctns par
lequel les fidéles s'associent a la louange incessante des anges
entendue par Isaie lors de son appel (Is., 6, 3) et par Jean
I'évangéliste lorsqu’il recut I'Apocalypse (Apoc., 4, 8);

¢) remerciement pour l'ceuvre de rédemption (remplacant
le remerciement pour la délivrance d’Israél par Moise, qui
figurait dans la Béraka juive).

Ce remerciement — qui portera non seulement sur I'ceu-
vre de rédemption mais aussi, dans la deuxiéme partie de
Panaphore sur les signes ou «antitypes» de cette ceuvte,
C’est-a-dire sur le pain et le vin — est déja une consécration,
une sanctification. I est en effet 2 la fois I’évocation recon-
naissante de l'offrande par le Christ de son corps et de son
sang sur la Croix, et 'offrande reconnaissante 2 Dieu du pain
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et du vin qui signifie, qui représente celle que le Christ fit
de lui-méme. Remercier Dieu pour quelque chose, c’est recon-
naftre qu'elle vient de lui et lui demander d’en faire un saint
usage : en l'occurrence, remercier pour le pain et le vin, cest
Iui demander de faire de ce pain et de ce vin l'usage sacré
défini par le Christ lui-méme lors de I'institution du Sacrement.
Remercier, C'est demander % Dieu de consacrer. Clest pour-
quoi saint Justin (vers 'an 150) parlant du pain de la com-
munion le désigne, non point comme pain « consacré» mais
comme pain « eucharistifié », Cest-a-dire 2 propos duquel on
a remercié. En fait, cette offrande d’action de grice du pain et
du vin se fera au cours de la deuxieéme partie de notre priére.

2. Le récit d'instirution : l'cewvre du Fils

Apres avoir remercié le Pére pour I’ceuvre de Rédemption,
cest-a-dire pour le fait que « Dieu a tant aimé le monde »
quiil a donné son fils unique afin que quiconque croit en lui
ne périsse point mais ait la vie éternelle », la priere d'ana-
phore raconte ce que ce Fils fit la veille de sa mort, au cours de
la sainte Céne : au remerciement pour I’ceuvre de rédemption
s'enchaine tout naturellement le 7éciz de Ulnstitwtion que
nous retrouvons dans toutes les Liturgies eucharistiques (sauf
dans celle de Thaddée et de Maris ou il est d'ailleurs impli-
cite) ; ce récit se termine avec l'ordre du Seigneur : « Faites
ceci en mémoire de moi » (Lze, 22, 19), textuellement évoqué
dans la liturgie de saint Basile. Cest pourquoi la priére d’ana-
phore fait aussitt mémoire de tout ce que le Fils a fait pour
le salut du monde : Cest I'anamnése qui fera mémoire non
seulement de ce que le Fils a fait pour nous (Croix, Sépulcre,
Résurrection, Ascension), mais aussi de ce quil fait actuelle-
ment (session a la droite du Pére ou il intercéde pour nous
auprés du Pére, Hébr., 9, 24), et de ce qu'il fera dans ['avenir
(deuxiéme et glorieux avénement). L'économie du Fils, qui se
déroule dans le temps, transcende le temps. La Liturgie eucha-
ristique célébre et actualise les deux avénements du Christ
entre lesquels elle se situe : « Toutes les fois que vous mangez
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ce pain et que vous buvez cette coupe, vous rappelez la mort
du Seigneur jusqu’a ce qu'il vienne » (I Cor,, 11, 26).

Mais tout ce que le Fils a fait, fait et fera pour nous, toute
son offrande salutaire, il I'a signifiée par le pain et le vin
qu'il a2 donnés, qu'il a offerts 4 ses disciples : « Faire ceci»,
cest offrir du pain et du vin en mémoire de offrande que le
Fils a fait de lui-méme sur la Croix. « Faire ceci en mémoire
de lui», c’est remplacer les offrandes sanglantes des sacrifices
de I'Ancien Testament par loffrande non sanglante et «lo-
gique » (propre au Logos, au Verbe) du pain et du vin, figure
de l'offrande du sacrifice de I'’Agneau de Dieu immolé, qui
te le péché du monde. Cest pourquoi le récit de linstitution
et 'anamnése de l'ceuvre rédemptrice culminent dans l'ane-
phore proprement dite — qui a donné son nom 2 toute la
priere —, Cest-a-dire dans l'offrande 2 Dieu du pain et du
calice.

Toutes les Liturgies Orthodoxes culminent dans le geste
d'offrande des Saints Dons, accompagné des paroles d’'offrande.
S’il existe une Liturgie eucharistique sans le récit de Iinsti-
tution (Thaddée et Maris), s'il en existe une autre sans le
Sanctus (Hippolyte), il n’existe pas de Liturgie Orthodoxe
sans offrande des Saints Dons : commémorer le sacrifice du
Fils par l'offrande du pain et du calice, c'est-a-dire « offrir en
paix la sainte anaphore » est aussi indispensable 4 une célébra-
tion Orthodoxe du mystére eucharistique que remercier le
Pére et qu'invoquer le Saint-Esprit.

3. L'épiclése qui invoque la descente du Saint-Esprit

Cest I'épiclese. ou invocation du Saint-Esprit qui, dans la
troisiéme partie de notre priere, accomplit et scelle ce mystére
trinitaire qu'est I'Eucharistie.

Evoquer, commémorer le sacrifice du Christ par I'offrande
du pain et du vin ne servirait de rien si nous n'obéissions a
Pordre du Seigneur : « Prenez, mangez, ceci est mon corps...,
prenez, buvez-en tous, ceci est mon sang qui a été versé pour
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vous et pour beaucoup en rémission des péchés ». Or, ce n'est
pas en mangeant du simple pain et en buvant du vin ordi-
naire que nous pouvons obtenir le pardon des péchés, mais en
communiant au Corps du Christ et A son sang «versé en
rémission des péchés ». «Si vous ne mangez la chair du fils
de I'homme et ne buvez son sang, vous n'aurez pas la vie en
vous ; celui qui mange ma chair et boit mon sang a la vie
éternelle et je le ferai se lever au derniet jour» (Jean, 6,
53-54). Pour que nous puissions obéir 2 la parole du Christ,
pour qu'elle se réalise anjourd’hui, pour qu’elle soit toujours
actuelle, il faut qu'elle soit confirmée par la venue de Celui
« qui nous rappelle tout ce que le Christ a dit » (Jean, 14, 26)
et qui « confirme la Parole par les signes qui I’accompagnent »
(Marc, 16, 20). Sans l'action du Saint-Esprit, 'évocation des
paroles d'institution ne serait quun souvenir, l'offrande du
pain et du vin qu'une figure, quune représentation d'un évé-
nement du passé, quun symbole. Cest I'Esprit qui, en confir-
mant la Parole, la rend efficace awjourd’hui. Cest lui qui rend
actuelle la Parole du Fils de facon & ce que nous mangions et
buvions réellement le Corps et le Sang du Christ en rémis-
sion des péchés et en vie éternelle.

Sil est évident que du simple pain et du s1mp1e vin ne
sauraient nous donner le pardon des péchés et la vie éternelle,
et qu'il est par conséquent indispensable que I'action du Saint-
Esprit s’exerce sur les dons eux-mémes, c’est-a-dire sur le pain
et sur le vin, il est évident également qu’il n'opére sur les
choses qu'en vue d’obtenir un changement des personnes : si
le Saint-Esprit change le pain en Corps du Christ et le vin en
Sang du Christ, cest afin que les communiants regoivent la
rémission des péchés et la vie éternelle. Ceest pourquoi I'éps-
clése ou priere de I'Eglise demandant au Pére d’envoyer son
Saint-Esprit « sur nous et sur ces dons» est toujours suivie
d'une priére ponr les fruits de la communion, qui indique la
finalité, la raison d’étre, le but pour lequel lintervention du
Saint-Esprit est demandée.

Clest ainsi que, dans la Liturgie de saint Basile, I'épiclése
est ainsi formulée : « Placant devant Toi les «antitypes»
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(figures, symboles) du Saint Cotps et du Saint Sang de ton
Christ nous te demandons et te prions..'que vienne sut nous
et sur ces dons que voici ton Esprit Saint, qu’il les bénisse, les
sanctifie et qu’il fasse de ce pain le précieux Corps méme de
notre Seigneur, Dieu et Sauveur, Jésus-Christ et de ce calice
le précieux Sang méme de notre Seigneur, Dieu et Sauveur,
Jésus-Christ, versé pour la vie et le salut du monde, ez nows
tous qui participons a cet unigue pain et d ce calice, qu’l nous
unisse les uns aux awtres dans la communion & Uunique Saint-
Esprit ».

Saint Irénée reprend la méme idée lorsqu’il compare le
Saint-Esprit 4 I'eau qui rassemble les fideles tels des grains de
farine en un seul pain, le pain venu du Ciel, le Corps du
Christ, I'Eglise. ~

Le rassemblement des fide¢les dans l'unité du Corps du
Christ, et dans la communion du Saint-Esprit, c’est-a-dire 1'édi-
fication de I'Eglise en Corps de Christ, et par conséquent la
« christification » des membres de ce Corps, voild en défini-
tive la raison pour laquelle nous demandons le changement
par opération du Saint-Esprit des dons offerts, du pain et du
vin, comme le prophéte Elie demandait 2 Dieu d'envoyer le
feu du ciel consumer les offrandes de Pautel. Le Saint-Esprit
réalise dans le mystére eucharistique I'unité de tous ses disci-
ples que le Seigneur Jésus demandait 4 son Pere dans sa Priére
sacerdotale, le soir de la premiére Céne : « Que tous soient
un ».

Cette priére inclut évidemment les fideles de toutes les
générations et de tous les pays ; elle transcende et le temps et
Iespace ; C’est pourquoi la priére pour les fruits de la commu-
nion s’applique non seulement & ceux qui vont communier,
mais a tous ceux qui, depuis le début, ont été unis au Dieu
Vivant, 2 commencer par la Sainte Mére de Dieu qui, telle
le buisson ardent, a été embrasée par le Feu Divin du Verbe
qu'elle portait dans son sein; par saint Jean-Baptiste, car
« parmi les enfants des femmes il n’en est pas de plus grand
que Jean» (Luc, 7, 28); par «tous ces martyrs de la foi»
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dont il est écrit que « Dieu ne voulait pas qu'ils arrivassent
sans nous a la perfection » (Hébr., 11, 39-40), sans omettre
aucun «esprit juste décédé dans la foi». Cest le Memento
des morts,

Si le Saint-Esprit transcende le temps pour unir au Corps
du Christ les fideles de tous les siecles, il transcende aussi
I'espace pour unir les fidéles de tous les pays : la priére pour
les morts sera suivie de celle pour les vivants 3 commencet
par I'évéque, signe visible et artisan quotidien de 'unité par la
prédication de la Parole de Vérité. Puis ce sera I'énumération
de tous ceux pour lesquels I’Eglise prie, de tous «ceux que
chacun de nous porte dans lesprit ». Comment ne pas citer ici
le Memento des vivants de la Liturgie de saint Basile : «Prends
soin des veuves, protege les orphelins, libére les prisonniers,
guéris les malades ; souviens-toi, & Dieu, de ceux qui sont dans
les chalnes, en exil, en amer esclavage... de ceux qui nous ai-
ment et de ceux qui nous haissent... Souviens-toi, 6 notre Dien,
de tout ton peuple... car Cest toi le secours de ceux qui n’ont
point de secours, l'espérance des désespérés... le port des navi-
gateurs, le médecin des malades ».

Vivants et morts, rassemblés par le Saint-Esprit dans
I'unité de I'Eglise, s’associent alors pour célébrer la doxologie
finale qui termine la priére d’anaphore.

I

EUCHARISTIE ET MYSTERE DE L’INCARNATION

A une époque ou trop souvent les chrétiens croient se
dédouaner de leur manque de foi dans le mystére de Christ,
soit par la seule pratique des vertus, soit par l'action sociale,
la Liturgie eucharistique nous raméne 2 la source de notre vie
chrétienne : le « Fils unique de Dieu né du Pére avant tous
les siécles, Lumiére de Lumiére, vrai Dieu de vrai Dieu, con-
substantiel au Pére », le Logos éternel « qui était auprés de
Dieu, qui étair Dieu », s’est incarné par l'opération du Saint-
Esprit dans le sein de la Vierge Marie et s'est fait chair, s'est
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fait homme «et nous avons vu sa gloire, gloire qu'un Fils
unique tient de son Pére ».

Voila le fait fondamental : par ’opération du Saint-Esprit,
Dieu a visité les hommes en la personne du Fils de la Vierge
qui est le Fils éternel préexistant 2 tous les siécles et 4 toute
création.

Il n’a pas seulement visité les hommes de Palestine 2
I'époque de Ponce Pilate, puisqu’il nous dit lui-méme : «Et
voici, je suis avec vous tous les jours jusqu’a la fin du siécle »
(Matth., 28, 20) et encore : « Li ob deux ou trois sont ras-
semblés en mon nom, je suis 13 au milieu d'eux» (Marth.,
18, 20). Cette présence réelle du Verbe Divin jusqu'a la fin
des temps parmi les hommes rassemblés en son nom, cette
présence du Christ au sein de l'assemblée des croyants, cette
unité en quelque sorte conjugale (Epitre aux Ephésiens) du
Christ avec son Eglise se réalise dans le mystére eucharistique.
Par Topération du méme Saint-Esprit qui 'a rendu présent
dans le sein de la Vierge, le Verbe s’incarne dans l'assemblée
des fidéles qui sont les membres de son Corps, s'incarne dans
I'Eglise qui est son Corps : C'est pourquoi les Peéres ont pu
voir en la Vierge Marie une figure de I'Eglise puisque celle-ci
comme celle-1a porte le Christ en son sein.

Cette stupéfiante visitation des hommes par Dieu, ce fait
bouleversant annoncé par Isaie que « Dieu est avec nous » est
une réalité actuelle, fait partie de notre vie quotidienne, grice
au mystére eucharistique qui actualise, par l'action du Saint-
Esprit, le mystére de I'Incarnation parmi nous et en nous. La
célébration d’une Liturgie eucharistique fait de chacun de
pous une créche et de notre assemblée ou Eglise, la grotte de
Bethléem.,

11
EUCHARISTIE ET MYSTERE DE LA REDEMPTION
ET DE LA RESURRECTION

Le Christ en mourant sur la Croix a dit 2 Dieu son Pére :
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« Dieu, pardonne-leur car ils ne savent ce qu’ils font » ; cette
pri¢re du Fils, s'offrant avec amour pour nos péchés au Pére,
sur la Croix, et intercédant aujourd’hui encore pour nous
aupres du Pére 2 la droite duquel il siége, obtient le pardon
de nos péchés. C'est pourquoi il pouvait dire la veille au soir
a ses disciples que son Sang était « versé pour eux et pour
beaucoup en rémission des péchés ».

C’est ce don du pardon des péchés, mais aussi celui de la
Vie éternelle surgie de la tombe aprés qu'il eut « par la mort
. vaincu la motty» qui nous est fait aujourdhui lorsque nous
communions. Cest de sa main que nous recevons a chaque
Liturgie eucharistique comme les disciples le soit du Jeudi
Saint, avec son Corps et son Sang, sa propre Vie quil a
donnée pour nous, la vie méme dont vivent les trois Personnes
divines. Le don de Dieu promis 4 la Samaritaine, tout ce que
I'Incarnation, la Passion, la Résurrection et ’exaltation de la
nature humaine le jour de I’Ascension ont obtenu pour les
hommes, en un mot la Rédemption, voila ce que nous pou-
vons « prendre » lorsque nous mangeons et que nous buvons
le pain et le vin «eucharistifiés », le Corps et le Sang du
Sauveur. Ce Corps que nous recevons dans la communion,
s’il n’était pas ressuscité, serait un cadavre et nous participe-
rions non 2 la Vie mais & la mort. Or Christ est ressuscité ;
sinon « notre foi serait vaine et nous serions encore dans nos
péchés» (I Cor., 15, 17).

Dans un monde qui doute et ne croit qu'au devenir péris-
sable, I'Eglise en célébrant I'Eucharistie affirme sa foi en la
Résurrection et en la Vie,

v

EUCHARISTIE ET DEUXIEME AVENEMENT

Le monde vit de ce qui passe; comme le riche insensé de
la parabole, comme Balthazar 4 I'époque du prophéte Daniel,
il vit de lillusion d’éterniser I'instant présent dans la jouis-
sance éphémeére des nourritures terrestres.



40 RENOUVEAU LITURGIQUE

L’Eglise, elle, vit dans l'attente du retour de son Epoux : le
Seigneur qui vient, qui est venu et qui viendra. Mémorial de
sa premiére venue, mais aussi gage de son retour, avant-gofit
du Banquet céleste dans le Royaume, voila ce qu’est I'Eucha-
ristie.

Ce mouvement, si caractéristique des Liturgies Orthodoxes,
ou le prétre — d'abord avec I'Evangile, signe visible de la
Parole se faisant entendre parmi les hommes, puis avec les
Saints Dons, figure de son Corps et de son Sang (petite et
grande entrée) — passe au milieu du peuple avant de pénétrer
par les Portes Royales dans le Sanctuaire, figure cette marche
de I'Eglise avec son Christ vers le Royaume.

Les Liturgies Orthodoxes, non seulement dans leur texte,
mais dans leur rite de célébration illustrent magnifiquement
cette parole de Gregory Dix : « La Liturgie eucharistique est
le geste éternel du Fils & son Pere, passant 2 travers son peuple,
pour entrer dans son Royaume ». Le rite représente ce mystére ;
lopération du Saint-Esprit en fait la réalité centrale de la vie
de I'Eglise.

Gyrille ARGENTI



LE STATUT DU SYMBOLE
ET DE L'IMAGINAIRE AUJOURD'HUI

«Twu as cru, Thomas, parce que tu
as vn. Heunrenx cewx qui n'ont point
vu et qui ont cru ».

Evangile selon saint Jean, XX

«La mentalité scientifique et technique contemporaine
permet-elle de vivre authentiquement une expérience symbo-
lique ? A quelles conditions ? » Lorsque la Revue Lumiére et
Vie m’a posé ces deux questions, je me suis trouvé a la fois
séduit par linterrogation sur les possibilités d’'une expérience
symbolique actuelle, mais 2 la fois irrité par I'affirmation dog-
matique de l'existence d’'une « mentalité scientifique et tech-
nique ». Cette irritation, doublée de cette séduction, donnaient
au probléme posé un aspect héroique de « malgré tout» qui
ne me parait plus répondre, en 1967, a4 I’exacte situation du
symbole et de I'imaginaire dans notre société occidentale, ras-
sasiée de technique certes, mais également gorgée d’images et
de mythes incontrdlés. En deux mots, la tension entre pressions
sociologiques scientistes et résurgences des soifs symboliques
ne se montre pas aussi dramatique en 1967 qu'elle pouvait
apparaitre 2 la fin du siécle dernier.

Aussi, avant que de traiter précisément du « Statut du
Symbole et de I'Imaginaire aujourd’hui» et de définir les con-
ditions présentes d'une expérience symbolique, faut-il nous
livrer 4 un petit travail de démystification. Car paradoxalement,
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lorsqu'il s’agit de restituer au symbole sa valeur pratique, lors-
qu'il s'agit de savoir a quelles conditions, selon le mot de
Ricceur, peuvent se « remythifier » les consciences devenues
passives, alors le premier mouvement doit étre de soigneuse-
ment traquer dans les marges de I'imagination toute trace de
passivité mystifiante. Or, la soi-disant « mentalité scientifique et
technique » contemporaine n'est qu'une apparence mystifica-
trice entretenue par la pédagogie scolaire et universitaite de
I’Occident, mais qui ne répond nullement au bilan profond
d’'une 4me occidentale et contemporaine moyenne. Dés que
nous aurons pu montrer que la « mentalité scientifique et tech-
pique » contemporaine n’est au fond qu'une mince fiction péda-
gogique, n'occupant que les couches les plus superficielles du
comportement mental, dés lors nous verrons se déplacer le
probléme : I'obstacle & la symbolisation ne réside pas directe-
ment dans la pression pédagogique de ce temps, mais bien
plutdét en la clandestinité frustrante et pervertissante dans
laquelle est parquée de nos jours la puissance de I'Image.
Précisons : la pédagogie scientiste n'est quun effet dune
mentalité plus profonde de désaffection du spirituel 2 I'avan-
tage de l'unique « profit» matériel. Et C'est cette mentalité
qui non seulement refuse vainement le sens de I'image par
toute la puissance de sa pédagogie, mais encore laisse la cons-
cience se noyer passivement dans des marées d'images suf-
focantes parce que frustrées de toute intention herméneutique.
L'on peut dire que la mentalité de I'Occident instaure un
double iconoclasme : par raréfaction pédagogique des sym-
boles d'une part, au profit des faits matériels et des signes
objectifs, par inflation pathologique d'autre part, d’images
désorientées, sevrées « priori de toute valeur herméneutique.

Ainsi nous autorisant de l'intention profonde de la « Cons-
titution Conciliaire » du 25 janvier 1964, toute centrée sur la
notion de « restauration» liturgique ; nous nous permettons
en cette « Revue de formation doctrinale chrétienne », d’abor-
der le probléme de la déspiritualisation iconoclaste dans toute
sa profondeur et d’en délimiter toutes les responsabilités,
fussent-elles chrétiennes. Nous avons montré ailleurs déja
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quelles ont été les étapes occidentales de cette « victoite des
iconoclastes » et nous résumerons ici briévement ce travail®.

La « mentalité scientiste et technicienne » n’est qu’une
derniére étape, qu'une codification pédagogique d'un passif
plus profond. Aussi n’insisterons-nous pas ici sur cette institu-
‘tionalisation scolaire de I'iconoclasme occidental. Disons sim-
plement quelle couronne, dans le sillage de Descartes et
partiellement de Kant et des phénoménologies ou des posi-
tivismes qui en sont issus, une pensée «sémiologique» au
détriment d’une pensée sémantique. Elle officialise dans nos
écoles la bonne conscience de I'Aufklirung pour lequel le
monde est un tissu de relations vides de sens. Elle constitue le
triomphe complet de I'a-gnosticisme moderne tel que Paul
Ricceur le dénonce encore dans un certain structuralisme
formel®. Mais encore une fois, cet agnosticisme n'est qu'un
épiphénoméne d'un courant plus profond de déspiritualisation
auquel, hélas, la chrétienté d'Occident n'est pas restée étran-
gere.

Car derriére la grande hémorragie sémantique de la péda-
gogie moderne, il y a Pétape qu'Auguste Comte taxait de
« métaphysique », ’étape des réductions conceptualistes du
sens. Cest la répudiation progressive par la scolastique péripa-
téricienne et averroisante de 'anamnése platonicienne de Scot
Erigéne et de Denys I’ Aréopagite, qui marque bien ce quHenry
Corbin a appelé « la catastrophe métaphysique de 1’Occident ».
Certes, la scolastique aristotélicienne, c’est Thomas d’Aquin
dont I'Eglise a fait son « docteur angélique », mais C'est aussi
Siger de Brabant et Guillaume d’Ockham. Toute cette ¢ avo-
casserie » que flétrit avec justesse Unamuno et qui a perverti
puis liquidé la théosophie révélée au profit d'un théisme puis
d’un athéisme de plus en plus marqué. Disons pour résumer
notre propos quavec la scolastique l'argumentation concep-

1. Cf. G. DURAND, L’Imagination symboligue, Paris, P.U.F.,
1964.

2. Cf. discussion de P. RICEUR et de Cl. LEVI-STRAUSS, dans
Esprit, n° 11, novembre 1963.
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tuelle de la raison se substitue aux grandes images du Livre
Révélé, des Ecritures Saintes. Le platonisme avait su conserver
aux théologiens d’avant le X1 siécle (sitcle ou saint Bona-
venture sera l'exception) le golt et la vocation de I'image ;
Paristotélisme tourne en dérision tous les prestiges de la pensée
indirecte et symbolique, et comme Iécrit justement un histo-
rien de la philosophie® 4 propos de la psychologie du Stagirite:
« Dans cette vue synthétique de I’ame, ne sont mis en évidence
que les deux poles : sensation et intelligence, I'entre-deux,
Cest-a-dire tous les mouvements de pensée ol nous sommes
nous-mémes, réflexion, opinion, imagination, sont absorbés
dans leur relation a 'un de ces pdles fixes ou I'ime se fait
purement intuitive et représentative de la réalité ». Autrement
dit, la pensée directe, a la fois sensorielle et conceptuelle répu-
die I'image et le sens figuré au détriment du « sens propre »
donné par la sensation et de la syntaxe proposée par Pintelli-
gence.

Mais il faut encore aller plus loin dans les antécédents
historiques de cette aliénation de 1image au profit des agnos-
ticismes et du non-sens. Si la pédagogie scientiste qui téduit le
symbole au signe arbitraire, si la scolastique averroisante qui
pervertit le symbole en simple allégorie conceptuelle apportent
des contributions majeures a l'iconoclasme de notre société
occidentale, la raison derniére, et celle peut-étre dans laquelle
la chrétienté s'est trouvée la plus compromise, c’est la soif de
conquétes temporelles et le pervertissement de I’apostolat
en coercition politique. Dés lors la libre exultation créatrice
du symbole se trouve asservie 3 des fins temporelles :
Ihistoire et le destin historique se substituent au Livre inspi-
rateur et au destin eschatologique. L'image, cédée 3 César et
se décollant de la Révélation et de son Livre, n'est alors plus
quun synthéme quexpliquent historiens et sociologues. Elle
n'a plus que la valeur, secondaire par rapport aux visées d'un
impérialisme temporel, d’étre didactique, d’étre I'illustration
d’un enseignement. Cette théologie des deux glaives ne fera,

3. E. BREHIER, Histoire de la philosophie, 1, 1, p. 239.



LE STATUY DU SYMBOLE 45

hélas, que se consolider dans les églises lors des affrontements
fratricides et déicides des différentes obédiences chrétiennes en
Occident. C’est alors qua la religion se substitue le formalisme
dogmatique, et dans les meilleurs cas, le moralisme. C’est alors
que le pouvoir mystique et créateur de I'image est radicalement
nié et secondarisé au profit des impératifs de I'histoire. L'his-
toire devient l'infrastructure qu'enjolivent par occasion les
superstructures symboliques.

Cette perversion de la symbolique nous parait beaucoup
plus déterminante que les deux autres qui ne sont que des effets
dérivés. Elle consiste 4 aligher le contenu symbolique et litur-
gique de la Révélation sur le « sens» de histoire, Cest-a-dire
sur Pécorce temporelle du symbolisant. Pour reprendre des
expressions 2 Paul Ricceur, I'« eschatologique » s'aligne alors
sur « I'archéologique ». Pour les besoins de multiples causes,
I'aspect johannique des Ecritures Révélées s’estompe au profit
des événements purement historiques que relate le Livre.
L’historicisme aveugle, comme Thomas Didyme, palpe pau-
vrement les événements et croit qu'il a une vision, alors que
sont « heureux ceux qui croient » sans cette vision aveuglée. La
théologie, reniant son role de porteuse des clefs du Mystere,
se contente de manipuler «les deux glaives ». L’image n’est
plus que la superstructure, 'enjolivement de I'histoire. Mais
dés que le sens de l'histoire prime le sens de la Révélaton,
alors clest Hegel qui se substitue & Bossuet, et c'est bien vite
le culte purement temporel de I'infrastructure économique et
sociale qui remplace les résidus idéalistes de I'hégélianisme.

Ainsi se profilent dans la méme perspective ces trois sour-
ces, ces trois « états » de la répression de I'image dans la men-
talité occidentale : réduction positiviste de I'image au signe,
réduction « métaphysique » de l'image au concept, enfin réduc-
tion « théologique » de I'image aux setvitudes temporelles et
déterministes de I’histoire et aux justifications didactiques.

A ces trois étapes, bien sfir, soppose comme une constante
protestation de I'Esprit un solide courant de résurgence de
I'Image, dans lequel nous semble venir heureusement se ranger
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et ordonner, la récente « Constitution de la Sainte Liturgie »,
retrouvant pat dela bien des errements les intentions icono-
philes du vir* Concile (Ecuménique. Toutefois, avant que
I'berméneutique et le symbole aient progressivement retrouvé
leurs droits au cours de cettte premiére moitié du siécle, les
coercitions et les mises 2 'index qui ont pesé sur I'imaginaire
ont eu une déplorable influence sur le comportement ima-
ginaire lui-méme qui, liveé a la clandestinité et privé d’'une
tradition herméneutique et plus généralement des mécanismes
profonds, n’a pu normalement assurer i l'image son rdle
thérapeutique et spitituel. Cest sur ce double aspect des résur-
gences de I'Image que nous voudrions maintenant insister,
car le statut du symbole aujourd’hui, et les conditions d'une
expérience symbolique, dérivent directement des deux aspects
qu'a historiquement revétu la reconquéte symbolique des deux

derniers siécles,
*
% X

La résurgence moderne de I'imaginaire reste marquée par
trois grands traits qui s‘opposent point par point aux sources
et aux intentions de la réptession : I'instauration des modernes
herméneutiques sera vouée par les trois états de T'histoire que
nous venons succinctement de rappeler a4 une triple clandes-
tinité : c'est en marge de l'orthodoxie et spécialement de l'ot-
thodoxie romaine, donc du « c6té des hérésies » que se recons-
tituera généralement la pensée herméneutique; Cest en
marge du rationalisme conceptuel des philosophes et des théo-
logiens, donc du cdté des poétes et des artistes, de préférence
« maudits », que triomphera la nouvelle iconophilie, c’est enfin
en marge de la science, du positivisme universitaire, donc du
coté des autodidactes, des amateurs et quelquefois des char-
latans, que se cherchera la moderne symbolique. 11 faut déplo-
rer ce triple effet de la clandestinité forcée ol ont été con-
traints les herméneutes, mais il est nécessaire de remarquer
que les plus grands herméneutes de notre époque, Cassirer,
Jung, Ricceur, Corbin, Eliade, Bachelard, Guénon, sont soit
hérétiques, soit poctes, soit autodidactes ou universitaires mar-
ginaux, et méme quelquefois les trois 2 la fois.
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Cette triple clandestinité, nous allons briévement la voir 4 .
Poeuvre au cours de I'histoire des résurgences de 1'Image. Nous
n’allons pas retracer ici toute l'histoire de cette vie souterraine
de I'Image et de ses émergences. L'on peut dire que dés que
les trois systémes de répression sont en place, I'attitude de la
défense herméneutique est arrétée. Contre le magistére exclu-
sif de I'Eglise romaine se dressera tout 'arsenal imaginaire des
hérésies emprunté aux différentes gnoses et au néoplatonisme
des Fideles d’Amour, comme de nos jours devant la fermeture
herméneutique d’une certaine chrétienté s’effectue tout I'appel
aux traditions non chrétiennes orientales et extréme-orientales.
Contre le conceptualisme aristotélicien, c’est le recours 2 I'Her-
métisme, 4 la Kabbale, C’est le platonisme de la Renaissance,
- puis I’Alchimie et le rosicrucianisme qui dresseront tn barrage
qui ira en se consolidant de tous les appels aux illuminismes
de différentes obédiences 2 mesure que la science positiviste
étendra son exclusive.

Il y aurait une sorte d’anti-histoire de la mentalité occi-
dentale a écrire ot I'on rencontrerait des poetes comme Dante,
des mystiques comme Eckhart, Tauler ou Ruysbroeck, des théo-
sophes comme Gilles de Viterbe, Guillaume Postel, des philo-
sophes comme Nicolas de Cuse, Gémiste Pléthon, Marsile
Ficin, des alchimistes comme Arnaud de Villeneuve, Flamel et
Paracelse, des savants visionnaires comme Swedenborg. Conten-
tons-nous dans le cadre de cet article de ne choisit que la
période la plus récente de cette anti-histoire, de cette histoire
« & rebours » qui compense 'iconoclasme de deux facons : par
le débordement aveugle des images d’'une part, mais aussi par
la réflexion consciente sur I'Imaginaire, sur son aliénation et
sa valeur. Parce que sous la pression iconoclaste, I'Imagination
humaine — inaliénable libido des configurations du sens —
ne disparait jamais, mais s'occulte et, soit se camoufle en super-
ficielles allégories, en franges synthématiques tolérées par
I'iconoclasme, soit déferle dans I’exubérance débridée et incons-
ciente ; mais ce déchainement méme inquiéte la réflexion et
suscite alors les herméneutes.

Tel est en gros, le schéma de la résurgence moderne des
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images et cette résurgence porte historiquement le nom de
Romantisme. Certes, ce n'est 13 qu'une appellation floue qui
émarge au XVIII siécle, le siccle des Jumiéres par tout le préro-
mantisme et les illuminismes et qui samplifie jusqu'au XX* sié-
cle 4 travers liconolitrie marginale de notre civilisation
technicienne et a travers le surréalisme et les contemporaines
herméneutiques. Mais tout ce vaste courant ot l'imaginaire se
débride et a la fois se réinvestit réflexivement dans le courant
antagoniste est signé du méme caractére. Ninsistons pas trop
sur le débridement, sur 'avalanche d’images qui accompagne
et obséde la révolution industrielle du monde moderne. Sou-
lignons seulement le paradoxe dialectique : 4 mesure que la
pédagogie scientifique anathémise I'image, 2 mesure que les
nécessités du pragmatisme technique semblent chasser théo-
riquement du monde moderne les puissances de limage et
enfin accomplir le destin positiviste de I’Occident, cest alors
méme que science et technique mettent au service de I'Ima-
ginaire un colossal potentiel d'amplification et de remplisse-
ment de I'Imagination. Déja les perfectionnements de I'impri-
merie au XIX® siécle permettent la diffusion du livre, la nais-
sance du feuilleton et l'apogée du roman et du romanesque.
Mais s’ajoutent bientdt aux rotatives d'imprimerie les moyens
mécaniques d’enregistrement de la voix et du son, les moyens
de reproduction de I'image, la photographie, le cinéma, et
surtout I'énorme et impérialiste moyen de diffusion des images
parlées et visuelles que constituent radio et télévision. Le
moderne civilisé est de nos jours pris dés son réveil par tout
un réseau d’images auxquelles il n’a plus que la ressource de
passivement s’abandonner : mythes politiques, images géogra-
phiques distribués par quelque obscur et tout puissant journa-
liste, mythes de violence et d'exaltation véhiculés par les
romans policiers et les bandes illustrées, images intimistes de
la chanson ou de la chansonnette, apparition quotidienne,
sinon biquotidienne sur I'écran de télévision de ces «idoles »
d’une nouvelle mythologie que sont les artistes en vogue, les
« dieux du stade », les speakers aimés et cotés... Les techniques
de l'information permettent ce gigantesque investissement des
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consciences et un défoulement de I'imaginaire 4 la mesure
d'une civilisation de la conquéte du cosmos et de la bombe
atomique. Réciproquement, idoles et clergé de la nouvelle
mythologie réinvestissent dans et par cette industrie moderne
leur potentialité d’essor social et économique et 'on voit la
.pédagogie scientiste et le puritanisme technique tournés en
dérision par les armes mémes quils donnent a leur vieil
adversaire I'Imaginaire : I’honorable Compagnie des Beatles
et les différentes industries qui vivent delle ont un chiffre
d’affaire supérieur & celui de la Régie Renault, et la moindre
image entonnée d’une voix de fausset rapporte plus de consi-
dération 2 son auteur quun dipléme d'Ingénieur de I'Ecole
Centrale. Voila bien, dans notre société contemporaine, l'itrup-
tion triomphante et dénégatrice de I'lmaginaire !

Mais ce ne sont pas ces débridements d'un romantisme
centuplé par les moyens techniques qui nous intéressent direc-
tement ici, mais bien plutdt la réflexion herméneutique que
cette indéfectible et lancinante présence de I'image a suscitée
durant les deux siécles passés. Herméneutiques qui débouchent
directement sur, et éclairent les données de notre herméneu-
tique contemporaine.

Ceest le Préromantisme qui ouvre I'¢re de ’herméneutique
moderne, a I'instant ou nait la grande industrie, o l'atelier
artisanal s'efface devant I'usine, ou les corporations sont sup-
primées par Turgot en 1776, et par la Révolution en 1791.
Déja, au Nord de I’Europe, la grande vision swedenborgienne,
dés 1749, avait rétabli I'Imagination humaine dans son role
transcendant de « détectrice » du sens des arcanes de I'Ecriture.
Mais cest le préromantisme allemand qui devait donner le
signe de la résurgence herméneutique : en 1762 Hamann
reconnaissait la précellence heuristique des images tandis que
Jean Paul de 1795 a 1813 par ses trois Essais sur le réve
ouvrait la ligne romantique de restauration de 1'Imaginaire
qui, en passant par Troxler, Carus, Baader, Arnim et Novalis,
devait déboucher sur Poé et Baudelaire. Nous ne signalons
que pour mémoire les noms de ces poétes pionniers de her-
méneutique qui ont été remis en honneur de nos jours par le
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beau livre d'Albert Béguin®. Pour illustrer I'apport préro-
mantique et romantique a 'herméneutique moderne, nous ne
nous arréterons un court instant que sur la pensée de Kant et
celle de Coleridge.

Cest Kant qui le premier rétablit nettement la dignité
philosophique de I'imagination, la « folle du logis » vilipendée
par quatre siecles de pédagogie rationaliste. Le « Schématisme
transcendantal » qui fait de I'imagination le carrefour ou les
concepts de l'entendement peuvent informer les données de
la sensibilité, redonne ses lettres de noblesse a I'Imaginaire.
Mais il y a plus encore chez le philosophe de Kénigsberg,
malgré les appatences prépositivistes de la Critique de la Rai-
son pure, les autres Critigues, et spécialement la Critique du
Jugement, expriment une constante nostalgie du métaphy-
sique et un incessant renvoi 4 des modes de connaissance qui
échappent aux interdits des antinomies rationnelles. Si les
philosophes n’ont voulu retenir de Kant que son rdle de pré-
curseur des phénoménologies et des positivismes, les artistes
romantiques peuvent mettre la troisitme critique aux cOtés
des professions de foi esthétique de I'abbé Dubos, de Baum-
garten et de Mendelssohn.

Clest bien en effet d’'abord chez les artistes romantiques
que I'Imaginaire et ses pouvoirs se trouvent revalorisés. Nous
avons nous-méme consacré un livre’ 4 montrer comment chez
un romancier romantique qui passe pour psychologue et méme
réaliste plus que pour mythologue, tout l'arsenal des légendes
et des mythes brossait le décor secret de ses romans. Par
ailleurs, Léon Cellier a maintes fois montré comment le roman
romantique ressuscitait les épopées gnostiques et confinait an
roman initiatique®. Mais laissons le tumultueux débridement

4, Cf. A. BEGUIN, Le réve chezx les romantigues allemands et
dans la pensée francaise moderne, Marseille, Cahiers du Sud, 1937.

5. Cf. G. DURAND, Le décor mythique de la Chartrense de
Parme, Paris, Corti, 1961.

6. Cf. L. CELLIER, « Le roman initiatique en France au temps
du romantisme », dans Cabiers internationaux de symbolisme, n° 4,

1964.



LE STATUT DU SYMBOLE : 51

de P’imaginaire escortant vers les années 1830 des théories
philosophiques qui, 2 la fois restaurent avec éclat 'empire de
I'Image et & la fois la parquent timidement dans le ghetto de
Iart pour l'art. Examinons plutét comment un poéte roman-
tique, méditant sur I'émergence des images a sa propre cons-
cience, retrouve une philosophie platonicienne de I'Imaginaire.
C’est bien Coleridge” qui, a la fois philosophe réfléchissant et
poéte expérimentant, a le mieux discerné ce que signifiait la
résurgence romantique de I'Imaginaire. Coleridge est le pre-
mier a avoir vu que I'Imagination n’est pas qu’« association
des idées », doublet mnésique des sensations, mais qu'elle joue
un role gnostique et eschatologique : celui de contrebattre le
monde banal qu'est le monde de la chute séparatrice et multi-
plicatrice, monde des logiciens et des aristotéliciens, « les phi-
losophes du petit c6té des choses». Or, la nature contient,
comme une nostalgie, le souvenir de I'Unité perdue qu'elle
symbolise. Et c’est ce que Novalis aurait appelé la « magie » de
I'Imagination qui est le grand moyen de la réminiscence de
I'Un, elle est «esemplastic », C'est-a-dire unifiante et unici-
fiante a la fois, elle a le pouvoir de modifier, de transformer
(coadner) le monde en le faisant croitre, en le poussant vers le
cosmos de I'Unité perdue.

Ou plutdt il y a deux facultés que l'on confond trop
souvent sous le méme vocable et dont la confusion déprécie
I'une par l'autre. 1l y a la vulgaire fantaisie (fancy), juxtapo-
sition d’images, simple miroir plaisant et fantastique du monde,
mais cette reproduction d'images n'est alors qu'un intellect
passif sans signification. Mais au-dessus il y a I'Imagination
qui va au fond des choses, véritable Intellect Agent du Poéte
qui fait de ce dernier un « voyant », qui fait les Wordsworth,
les Milton et les Shakespeare. Cette Imagination poétique est
elle-méme susceptible de deux degrés : I'un, primaire, «agent
ptemier de toute perception humaine » tel que Kant I'a bien
repéré dans « I'Einbildnungskraft » qui consitue l'unification

7. Sur Coleridge, cf. la thése de P. DESCHAMP, Lz formation de
la pensée de Coleridge, Patis, Didier, 1964.
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objective de la perception, par laquelle l'objec — sinon le
monde — est un. L'autre, secondaire, qui dissout, dissipe, dis-
perse pour unifier et — comme le « Solve et coagula» des
hermétistes — retrouve ['unité du monde et son sens par
dela les multiplicités fallacieuses. Cet usage secondaire de
I'Imagination et de son pouvoir unificateur est une seconde
« Einbildnungskraft » par deld les antinomies de la Raison
pure et qui permet I'accés gnostique au métaphysique.

Point n’est besoin d'insister pour voir combien chez le
pocte anglais est en place toute la problématique moderne
de I'imaginaire et aussi toutes les nuances terminologiques.
Mais il faut remarquer qua travers le romantisme en général
et Coleridge en particulier cette problématique s'est déplacée :
ce n'est plus I'insoutenable conflit entre la confuse folle du
logis et les sages pédagogies rationalistes qui est en question,
c’est — au sein des résurgences de I'image — la question de
savoir oz Se fait le partage entre la simple fantaisie et le sym-
bole herménentigue, ou et comment se légitime la démarche
unicifiante de 'Imaginal par rapport au simple délire onirique
ou pathologique. Ainsi, dés le romantisme, le probléme de la
symbolique se pose en termes quasi médicaux sur les marches
immédiates de la morale et d’'une plus lointaine ontologie de
I’éure et du non-étre qu'expliciteront les existentialismes.
Malgré ses aspects provocateurs, l'extréme pointe du courant
romantique, le surréalisme, est un énorme effort de restauration
morale ayant pour moteur la reconquéte de I'Imaginaire. Il
faut rendre ici hommage a cette pléiade de poétes, qui dans le
sillage d’André Breton ont essayé de conjoindre les exigences
éthiques de la Révolution socialiste et la démarche fondamen-
tale et gnostique de I'Esprit : I'imagination. Remarquons bien
que malgré I'anatheme surréaliste contre la médecine psychia-
trique, c’est encore en terme de valeur, de normal et de patho-
logique (ce dernier assimilé au plat positivisme bourgeois) que
se lance ’offensive surréaliste.

Mais ce qui est intéressant pour bien situer le statut
moderne de la symbolique, c'est de constater que detriére 1'élan
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de la poétique surréaliste, se profilent les deux grandes pre-
mieres tentatives de réhabilitation de I'image : I'éthnologie et
la psychanalyse. Et ce qu'il faut souligner, c’est que ces deux
disciplines nouvelles se veulent 2 la fois scientifiques et 4 la
fois placent au coeur de leurs préoccupations les contenus ima-
ginaires du réve, du délire, ou du mythe. Certes pour Freud,
comme pour Lévi-Strauss plus tard, ce sont encore les cadres
de la pédagogie positiviste qui inspirent la méthode de recher-
che mais c'est presque un scandale pour la scolastique de nos
sciences, que de voir sinstaller comme objet valable, au foyer
de leur méthode, I'aberration apparente de la pensée «sau-
vage» ou du réve. Nous n'insisterons pas ici sur l'aspect
« réductif » de ces tentatives herméneutiques, trop passibles
encore de leur méthodologie positiviste®. Mais dans la démar-
che scientifique de la pensée freudienne ou lévi-straussienne
T'on voit sans cesse émerger, a 'encontre de la volonté métho- -
dologique assez périmée, de telles affirmations de I'originalité
fondamentale de I'objet manipulé par la pensée que I'on peut
dire que la psychanalyse freudienne d’une part et le structu-
ralisme intellectualiste d’autre part ont, malgré leur volonté
de réduction scientiste, replacé au centre des préoccupations
anthropologiques modernes ce monde des images qu'avaient
appelé tant de poétes du siécle dernier. Soudain, grice 2
Freud puis au structuralisme, la pédagogie positiviste et uni-
versitaire découvrait avec stupeur, d’une part, que I'image et
ses racines affectives sont chargées elles aussi d'un efficace
déterminisme, d’autre part, que le « mental », sinon le spirituel,
n'est pas qu'un produit superstructural, mais a droit au titre
plénier de structure.

Toutefois, malgré l'immense transformation quallaient
apporter dans les sciences humaines la psychanalyse et I'anthro
pologie structurale, ce n’est pas de leurs méthodes réductives
que devaient bénéficier directement les herméneutiques
d’'aujourd’hui. Trois herméneutes devaient dans la premicre

8. Cf. dans G. DURAND, L'Imagination symboligue, chap. II,
« Les herméneutiques réductives », Paris, P.U.F,, 1964.
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moitié du XX° siécle apporter une contribution décisive a I'her-
méneutique en reprenant la distinction coléridgienne entre
I'Imagination passive et 'Imagination agente. Par des voies diffé-
rentes Ernst Cassiter, K.G. Jung et Gaston Bachelard devaient
montrer le role central et constitutif de la pensée et de l'indi-
vidualité humaine que l'on doit reconnaitre a I'Imagination
active. Cassiter, parti de la Critigue du Jugement, montre
d’abord que l'univers symbolique n'est pas réductible 2 une
« chose » analysable mais qu’il est une « physionomie» qui
vient mouler sensations, perceptions, souvenirs, jugements.
Face 4 un but d’objectivité, la pensée n’est que « physionomie »
d’objectivation, car la pensée ne peut jamais directement intui-
tionner une «chose», elle est «prégnance symbolique »,
cest-a-dire présence inéluctable du «sens » qui fait que, pour
la conscience humaine, rien n’est jamais présenté mais tout est
représenté. Des lors le clivage ne se situe plus entre I'Imagi-
naire et la pédagogie scientiste, cette derniére p’étant aprés
tout qu'une « physionomie » ou un style de I'image, mais le
clivage se fait entre I'Imagination la plus pleine de sens, la
plus figurante, et une pensée pathologique qui se désimprégne
du sens, une pauvre imagination de malade mental dans
laquelle les images, les mythes se rétrécissent jusqu'a étre pris
pour des perceptions et des sensations. Certes, Cassirer n'a pas
vu qu'une pédagogie scientiste trop étriquée virait facilement
a la pauvreté schizophrénique ; entrainé par l'optimisme posi-
tiviste de la fin du siécle dernier, il n'a pas vu que la science
pouvait étre un élément mental et matériel daliénation
humaine. Mais son immense mérite est d'avoir polarisé toute
la pensée de 'homme autour de la notion de symbole.

Bachelard et Jung, par des voies trés différentes, allaient
préciser la place du symbolisme authentique. Tandis que Cas-
sirer avait tendance 2 ranger la prégnance symbolique suptéme
sous les directives de la conscience claire de type scientifique,
Jung revient 2 la notion d’inconscient, d'un inconscient qui
n'est plus, comme chez Freud, le simple épiphénoméne de la
pulsion refoulée, mais au contraire le réservoir plénier de la
vocation profonde de I’ame, le lieu du mystére personnel dont
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les messages passent par ces manifestations imaginales pre-
miéres que sont les archétypes. L’archétype lui-méme diver-
sifie et singularise les messages du Soi-inconscient 3 travers le
cortége des symboles. Mais symboles et archétypes sont des
médiateurs de I'Energie psychique constitutive de la Psyche,
ils sont la réunion des contraires les plus fondamentaux —
réunion, conjonction dont ne peut rendre compte un discours
logique — 4 savoir I'Energie éternelle de I'ame et les présen-
tifications temporelles que I'imagination vieat cueillir dans les
petceptions, les souvenirs d’expérience et la culture. Cest par
le truchement du symbole (Sinnbild) que s'effectue I'Indivi-
duation, c'est-a-dire la rencontre de I'Energie éternelle, fond
de I'inconscient non différencié et de sa réfraction A travers les
situations temporelles différenciées. Cette individuation mobi-
lise pour ainsi dire des archétypes adéquats aux situations pro-
posées : C'est ainsi que, par exemple, la sexualité intervient
chez l'individu masculin, pour conjoindre 2 Dactivité de la
conscience claire, la réverie de I'Anima, de « Péternellement
téminin », éthéré, elfique alors que chez la femme c'est 'image
d’ Animus, du jeune héros aux aventures multiples, du chevalier
infatigable qui vient compenser un statut conscient confiné
dans des tiches restreintes et monotones.

Ce que Jung apporte de fondamental 2 I'herméneutique,
cest la notion « d'archétypes » — sortes d’anges recteurs des
symboles — qui permet de classer les orients de I'énergie psy-
chique, et aussi la mise en évidence du rble constitutif de
PImagination dans le processus d’individuation.

Le corollaire de cette double découverte, Cest une confir-
mation de la théorie cassirérienne qui assimile la maladie
mentale & un processus de désymbolisation. Par la maladie
mentale I'individuation est déréglée de deux facons possibles :
soit — comme dans les « cas » étudiés par la psychanalyse —
par dominance des pulsions instinctives qui n’arrivent plus 2
« symboliser » consciemment I'énergie qui les anime et fait que
I'individu se coupe du monde ambiant, social ou perceptif, soit
que Péquilibre se rompe en faveur de la conscience claire, et
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alots le symbole se rétrécit en signe, la personne perd son
« sens » humain et devient le simple rouage de toutes les justi-
fications rationnelles.

Le symbole est donc le pouvoir équilibrant par excellence :
il leste la libido d’'un « sens» et il charge la conscience claire
d’une énergie qui lui permet un constant «bond en avant »
figuratif. ‘

Clest 3 un résultat 2 peu prés semblable, C’est-d-dire 3 un
constat de la bonne santé symboliste, mais par de toutes autres
voies que celles de la psychothérapie, que parvient I'épistémo-
logue Gaston Bachelard. Le monde des relations et des signes
qui vise l'objet, qui se durcit par une « psychanalyse objec-
tive » doit se doubler, pour le bon équilibre de la conscience
d’un univers poétique. C'est de cette tension entre deux pdles
psychiques que nait la consistance psychique méme : concepts
scientifiques appauvrissant I'image jusqu'au signe, images poé-
tiques remplissant la perception jusqua une participation
mystique sont les flux et les reflux de I'Ame heureuse, de la
bonne santé mentale. Mais symbole et imagination ont le
privilége d’étre source de productivité psychique. Le réve, le
délire, la maladie mentale consistent 2 rester en degd de cette
productivité qui ne se manifeste que dans une réverie orientée
culturellement, celle du « réveur de mots » auquel le livre
apporte sa gerbe d’« hormones mentales ».

Ainsi avec Jung et Bachelard le statut de l'imaginaire est
fermement établi dans la réflexion contemporaine : I'Imagi-
nation prend une place cemirale et médiatrice entre les états
de pensée objectifs, qui se projettent hors du consensus anthro-
pologique vers L'objet scientifique et les états de basse tension,
les états infra-humains qui sont des dégradations du symbo-
lisme. Restait aprés l'ceuvre de ces deux penseurs, d'une part,
4 développer 4 fond le sens de ce troisiéme état psychique que
révélait I'Imagination surconsciente des personnalités fortes et
des postes, d'autre part, sur des données nouvelles de cette
« orientation » profonde de la psyché individuée, a rétablir
I’harmonie entre les divers plans psychiques, a repenser la
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« prégnance symbolique » en ne la laissant plus polarisée,
comme le faisait encote Cassirer, par « I'objectivation» de
type scientifique. C'est 4 cette double tiche que se sont consa-
crées les ceuvres de nos amis Henry Corbin et Mircea Eliade.

L'ceuvre d'Henry Corbin est une entreprise de démystifi-
cation des pédagogies de notre Occident qui accordent toujours
le primat 4 la science objective, au positivisme historique,
démystification grice 2 une méditation sur le mysticisme de
Plslam Oriental. Partant délibérément d’ceuvres philoso-
phiques, théologiques, mystiques du Shi'isme ou du Soufisme
qui par leur statut historique et culturel ont eu le privilege
d’échapper 4 nos pédagogies et nos mythologies positivistes,
Henry Corbin dévoile la place et le sens de la médiation ima-
ginative. Laissant I'Occident aux maigres prolongements de
Pavérroisme latin, du thomisme, puis du cartésianisme, la
« Philosophie Orientale », d’Avicenne et Sohrawardi 2 Molla
Sadra Shirazi, en passant par Ibn Arabi et par tant de mysti-
ques et de Shayks dont la lignée est ininterrompue depuis le
Proph¢te Mohamad, l'exégéte découvre que I'Imagination
humaine est plus que la médiation, elle est la Médiatrice, la
voie d’'accés aux théophanies, Ange de la Connaissance qui est
aussi Ange de la Révélation, car, bien loin d'étre « folle du
logis », C’est par I'appui sur le Qoran d’une part, de ’autre sur
Pexégese des « gardiens du Livre », des Saints Imims, que
Pacces vertical de ’Ame humaine est possible en dehors des
platitudes de la pensée objective ou du délire désymbolisant.
Ainsi la force médiatrice centrale de I'Ame humaine se révéle
dans toute la tradition de I'Iran ancien ou de I'Islam mystique,
a la fois comme « Corps de Résurrection », C’est-2-dire comme
le centre indestructible et individué de la personne, comme
« Terre Céleste », C'est-a-dire comme lieu des épiphanies d’un
surmonde avec ses paysages, ses climats, ses orients, et enfin
comme présence de ange a la conscience, présence du Dona-
teur des Formes. « L'Imaginal» ainsi défini transcende et
ordonne toutes les autres activités de la conscience, il est le
lieu de la convocation a I'étre.

Cest a2 une conclusion fort voisine que Mircea Eliade
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parvient grice 2 la voie du comparatisme. La pensée symbo-
lique, le mythe, présentent par dela les singularisations histo-
riques une « logique» cohérente et systématique. Eliade
retrouve le fil conducteur de la « prégnance symbolique » qui
coordonne inconscient, conscience petceptive, conscience con-
ceptuelle et sémiologique, mais qui les coordonne au nom du
« surconscient ». Parce que le symbole a pour mission d’'unifier
— sans les confondre — des plans hétérogénes de conscience
et d’action. Par la puissance symbolique, cest 4 la fois I’indi-
viduation poussée, authentique de la personne qui est permise
et sa mise en rapport total avec un Cosmos symbolique — une
« Terre Céleste » — beaucoup plus que ne le ferait un quel-
conque impératif catégorique rationnel, qui interdit 2 'homme
toute aliénation et par 13 se fait Donateur du Sens.

S'il nous est permis de citer nos propres travaux, qui sont
ceux d'un classificateur, ils confirment par la recherche anthro-
pologique, psychologique et esthétique, le bien-fondé de la
hiérophanie imaginale de Cotbin comme de I'archétypologie
culturaliste d’Eliade. Oui, derriére les mythologies inconscientes,
donc dangereuses et fragiles, secrétées par le positivisme du
siécle dernier, 1’étude de I'Imagination et des Mondes Imagi-
naires permet de démystifier la conscience occidentale de ses
délires trop régionalisés. Sur le plan de 'homme total qu'éclai-
rent les disciplines anthropologiques de Freud 4 Henry Corbin,
I'imagination apparait bien étre, comme l'avait pressenti le
pocte, «la Reine des Facultés». Cest par elle que passe la
donation du sens et que fonctionne le processus de symboli-
sation, c'est par elle que la pensée de 'homme se désaliéne
des objets qui la divertissent, comme des réves et des délices
qui la pervertissent et l'engluent dans les désits pris pour la
réalité. L'herméneutique devient donc de nos jours le fon-
dement de la philosophie comme de I'anthropologie.

L’on pourrait donc dire qu'a son insu méme, notre culture
polarisée par une pédagogie scientiste et abandonnant I'ima-
gination aux loisirs, aux divertissements défoulants et 2 l'art
pour lart, a élucité peu a peu, des Romantiques 2 notre mo-
derne herméneutique, les conditions d’une expérience symbo-
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lique authentique mais trop longtemps négligée. Ces condi-
tions peuvent se sériet en deux attitudes dialectiques et
constitutives de la réalité méme de I'Ame : un refus et un
consentement, refus et consentement constituant la conversion
de I'ame 2 sa propre vocation.

Examinons d’abord l'attitude de refus, et constatons
qu'elle porte sur le rejet des trois axes qui soutiennent le posi-
tivisme : réduction de I'étre au phénoméne et unicité de la
méthode totalitaire du savoir d’une part, de I'autre, dévaluation
de I'Imaginal en un simple épiphénomeéne fantastique et
pathologique de la perception ou de la mémoire, enfin réduc-
tion du « fiat » humain 2 un « factwm » qui se range dans le
déterminisme de lhistoire.

Le premier refus vise 'héritage pédagogique de Descartes,
cest-a-dire la confusion scientiste et mécaniste entre pédago-
gie scientifique et ontologie. L’herméneutique refuse l'unicité
de /a Méthode, dans laquelle le dévoilement de la «res cogi-
tans » chemine par les mémes voies que la prospection de la
«res extensa ». Refus déja kantien, certes, dans sa phase néga-
tive puisquil reconnait que la démarche de la Raison et les
raisons n'atteignent jamais la source impérative de 1’étre, mais
surtout refus tout platonicien dans sa phase positive. Coleridge
comme Bachelard, comme le Platon des grands mythes, attes-
tent qu’il y a un cheminement de 'dme, authentique et authen-
tifiant, qui doiz tourner le dos 4 l'objectivité scientifique et,
en sens inverse de l'analyse rationnelle, substituer ce que
Bachelard appelle une « phénoménologie de I'image », mais
que nous préférerions voir nommer une « nouménologie », ou
I'étre se saisit et se constitue 2 travers le sens des images qu’il
ordonne. Cest, par opposition 2 la démarche objectifiante —
légitime dans les sciences de la mature — un processus de
subjectification par lequel se distingue et se réalise la spéci-
ficité humaine d'abord, puis les différentialités qui de groupe
en groupe socio-culturels débouchent sur I'individuation ori-
ginale de la personne.

Le second refus s’adresse au freudisme. Il s'insurge contre
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la confusion entre I'Imaginal et I'Imaginaire, contre la réduc-
tion au second du premier, ce dernier, n’étant alors qu'une
« sublimation » dérivée d'une pulsion tout animale, rien
quanimale. Au contraire, comme Coleridge déja discernait
avec soin « fancy » et imagination, Jung, Cassirer puis toute la
pathologie mentale contemporaine reconnaissent que la ma-
ladie mentale n’est quune dégradation et une mutilasion de
I'image. Bien loin que la santé ne soit qu'une sublimation de
l'image névrotique, c’est la névrose qui est une perversion
de la santé herméneutique. Inconscient, réve, névroses ne
sont que l'usage étriqué, appauvri de I'imagination bloquée
alors dans ses fonctions biographiques et biologiques. Dans la
maladie mentale, C’est la perte du sens qui évapore le symbole
en proliférations insensées et automatiques ou en pur schéma
sémiologique. Le malade ne sait plus symboliser et il prend
au ‘«sens propre » toutes les figures imaginaires. Son imagi-
nation misérable mérite bien, alors, le nom de «folle du
logis ».

Le troisitme refus nous apparait comme le plus important,
le plus essentiel 4 une expérience symbolique authentique.
Il consiste en la dénonciation nette de I'évolutionnisme histo-
tique, sa relégation au rang de simple « mythe» de notre
civilisation®. Or, la réduction évolutionniste de I'histoire des
hommes est peut-étre le mythe positiviste le plus insidieux
parce qu'il se défend, justement, de toute mythologie et capte
la donation du sens au profit d’une soi-disant objectivité histo-
rique, un « fatum » qui tot ou tard échappe a la décision indi-
viduante. Réduction & laquelle consentent — surtout depuis
Teilhard de Chardin — bien des chrétiens sous prétexte que
Christ est venu dans notre monde temporel et a souffert « sous
Ponce Pilate », sous prétexte que son second avénement est
prédit.. Pour bien des chrétiens le progtessisme éclipse la
Rédemption, dans un profil évolutionniste digne de Spencer
et du matérialisme : C’est la noogénése de 'espéce, de 'huma-

9. Cf. J. SERVIER, L’homme et Vinvisible, chap. 1, I, 111, Paris,
Robert Laffont, 1964.
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nité — comme chez Comte — qui supplée a la sotériologie
individuée du message eschatologique. La premiére venue du
Christ n’est alors qu'un commencement de calendrier, et sa
deuxi¢me venue l'asymptote du Progrés abstrait de 'Humanité,
cei en contradiction totale et flagrante avec les Ecritures
pour lesquelles le Messie est venu pour «accomplir» la
Rédemption, parfaitement, définitivement devant les libertés
des consciences individuelles, et ne reviendra que comme juge
de ces libertés, pour « juget les vivants et les morts »*°. Certes
la Rédemption se fait dans I'histoire, ou plus précisément dans
le temps, dans les temps locaux des collectivités, des biogra-
phies, mais non par histoire et encore moins par une natu-
relle évolution de la matiére. Il y a eu chez trop de croyants
une effroyable méprise sur le mot « histoire ». Certains ont
cru tout bonnement que I'« Histoire Sainte» n’était qu'une
préface « historique » et révolue, «sous Ponce Pilate», de
I'Histoire profane’’. Alors que le terme et la notion d’Histoire
Sainte signifient avant tout « Récit» et non entreprise de
reconstitution archéologique. Et Cest ici trés précisément que
nous semble s’insérer la Restauration liturgique de la Consti-
tution conciliaite. Car la liturgie est la mise en lecture, en
pratique, en exégése et en herméneutique du « Récit» sacré,
elle est une « anti-histoire » au méme titre que 'ceuvre d'art,
selon Malraux, est un «anti-destin»; anti-histoire parce
qu'elle préconise justement la « récitation » et la «mise en
ceuvre » redondante du récit et récupére le « sens » de ce récit
pour chaque instant, pour chaque cycle temporel, pour chaque
dme et chaque moment de cette 4me, contre le «fil» de
I'Histoire, contre le déterminisme positiviste des faits histori-
ques et des événements aveugles qui conduisent les hommes et
les empires 4 l'ascension, & la puissance, au déclin et a la
mort. Affirmer scandaleusement que Christ est ressuscité, ins-

10. Clest en ce sens également que Mohamad est dit étre I'#l-
time prophete. Jésus est d’ailleurs pour I'Islam le « sceau de la Foi ».

11. Cf. G. DURAND, « Téches de I'Esprit et impératifs de I'Etre.
Pour un structuralisme gnostique et une herméneutique docétiste »,
dans Eranos Jabrbuch, XXXIV, p. 303-360, Zurich, 1966.
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crire cette Résurrection comme le sens conducteur du cycle de
P'année liturgique, cest faire voler en éclat le déterminisme de
I'histoire, car pour I’histoire, il n'y a que temps irréversible,
mort sans résurrection. Or, toute 'herméneutique contempo-
raine, dans son effort structuraliste, de Jung & Lévi-Strauss
méme, en passant par Eliade et nos propres travaux, consiste 2
revendiquer un sens des paquets synchroniques d'images, des
essaims de symboles, qui alors se groupent en cycles redon-
dants ot se dessinent des archétypes (ou au moins des struc-
tures formelles) qui les fondent derriére les fluctuations dia-
chroniques, detriere le fil de Ihistoire. Le « sens » sémantique
que tente de comprendre '’herméneute et que repére le struc-
turaliste, est totalement différent du soi-disant «sens» de
I'Histoire qui n’est qu'un fil ne reconduisant 2 aucune Ariane et
abondonnant Thésée au Minotaure. Bien plus, dans le « récit »
lui-méme et le diachronisme qu’impose obligatoirement 4 toute
expression humaine notre condition temporelle, ce que l'on
appelle le «sens» du récit, «sens unique» du discours et
sens propre et apparent de la phrase, est un faux sens par
rapport au « sens profond » qui se dégage du sens des figures
répétées, redondantes, qui se dégage du synchronisme. Autre-
ment dit, le sens authentique est « figuré », il est caché par
l'apparence du récit, par son fil qui déja n'est qu'un fil tem-
porel de I'histoire ou du moins de l'expression historiante, il
est I'ésotérique d'un exotérique qui se réduit alors au role de
subalterne figurant temporel. L'explication (explicare, déplier,
temporaliser) n'est que I'écorce, la figuration de la compré-
hension, c'est-2-dire du sens véritable. Le lecteur de n'importe
quel « récit », méme profane — poéme ou roman — sait trés
bien que son attachement au sens, ce qui fait qu’il privilégie
telle ceuvre, tel passage, dépasse la simple analyse logique et
grammaticale qui s’en tient au f# des syntaxes, aux surfaces
sémantiques, ou, ce qui est encore pire, aux antécédents histo-
riques.

Des lors, par cette défiance des contemporaines herméneu-
tiques a I'égard de I'Histoire et de ses positivistes philosophies,
les structuralistes et les herméneutes modernes retrouvent,
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comme Henry Corbin nous le montre dans la tradition isla-
mique, la majeure distinction de toute gnose mystique entre le
sens caché et l'expression exotérique qui a la fois 'occulte et
le révele.

A ce triple refus répond un triple consentement : au refus
de la pédagogie scientiste répond le consentement 2 la « pré-
gnance symbolique » chére & Ernst Cassirer; au refus de la
réduction confusionnelle de I'imaginaire au pathologique
répond l'insertion culturelle du symbole dans une tradition
conservant et exaltant les états de haute spiritualité. Enfin, au
refus de 'escamotage du sens au profit du fil de I'histoire cor-
respond la nécessité d'une perpétuelle «reprise du sens»,
d'une reconduction des procédés herméneutiques et exégéti-
ques que cette derniére met en ceuvre.

Triple consentement ontologique qui est bien, pour une
culture tout entiére, une « restauration », sinon de la théolo-
gie et de ses moyens liturgiques, du moins d’une anthropologie
démystifiée et axée résolument sur I'herméneutique. Il n’est
pas étonnant alors que I'herméneute moderne retrouve dans
sa démarche bien des intentions des traditionnelles liturgies.

Et d'abord, contre la pédagogie mondaine d'un certain posi-
tivisme, il faut avec la quasi totalité de l'anthropologie con-
temporaine, reconnaitre comme ['a fait Cassirer le primat
anthropologique de la prégnance symboligue. La conscience
anthropologique ne se détourne de la voie objective — qui est
celle des sciences de la matiére et de leur méthode — que pour
suivre cet axe antagoniste que repérait Bachelard et qui est
celui d’une subjectivité poétique de la coordination des thémes
et des schémes imaginaux au sein de classes ou de catégories
poétiques dont les catégories logiques ne sont que des démar-
quages seconds. Avant d'étre un « Homo Sapiens », 'homme
comme l'avait vu Cassirer est un « Animal Symbolicum ».
Méme la démarche objectifiante de notre science de la matiére
et de sa méthode, vient s'inscrire dans un régime de 1'Image
trés singularisée, trés particularisée’®. Clest le symbole —

12. Cf. G. DURAND, Le structures anthropologiques de Plmagi-
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Clest-3-dire le processus général de pensée 2 la fois indirecte et
concréte — qui constitue la donnée premiére de la conscience
humaine. Non pas une conscience isolée dans le solipsime 2
la maniére dont la traitait le mécanisme, mais au contraire
une conscience «engagée» dans l'indissociable horizon psy-
chologique et culturel de la personne. Ce qui ne veut nulle-
ment dire embarquée par le Chronos abstrait et universel d'une
Histoire hypostasiée. Les données immédiates de la conscience
ne résident ni dans le squelette logique et syntaxique de la
pensée, ni dans le simple sentiment de la durée, mais dans ce
pouvoir premier, cette puissance poétique de donpner un sens.
Cest-a-dire d’ajouter toujours an schéma de la praxis comme
de la perception la plus primaire, une orientation significa-
tive'®. Ce phénomene de la prégnance symbolique se trouve
pour ainsi dire élevé au carré et porté 4 sa puissance maximale
lorsque I'objet qui motive la signification se trouve étre le sujet
humain lui-méme, sa destinée, sa réalité, sa vocation. Il n’y a
pas plus d’anthologie objective qu’il n’y a de philosophie objec-
tive et la recherche en ce domaine doit se démystifier de toutes les
contagions possibles avec un schéma de progres objectif du
monde des choses. A ce point de vue la psychologie et méme
la sociologie contemporaines, de la psychanalyse au structu-
ralisme, ont restitué son domaine propre 2 toute démarche
anthropologique, 2 savoir 1'Univers des Symboles. Toute théra-
peutique sociale ou psychique consiste & provoquer upe effica-
cité symbolique adéquate au cas traité'*. Mais cette ouverture
thérapeutique de I'anthropologie nous conduit 2 un second
consentement.

En effet, contrairement 3 ce qu’avait pensé Freud dans une
perspective empiriste réduisant I'image mentale, normale ou
pathologique, consciente ou onirique & une seule pulsion, et
finalement assimilant le domaine névrotique de I'image et le

naire, p. 189, 190, 191, Paris, P.U.F., 2¢ éd. 1964.

13. Cf. F. ALQUIE, Pbilosophie dw Surréalisme, Paris, Flamma-
rion, 1955.

14. Cf. les travaux du Dr Séchehaye et de Robert Desoille.
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domaine de sa sublimation, c’'est dans la perspective d'une
individuation culturelle, dans la perspective d’une rradition
que s'inscrit le procés thérapeutique. Autrement dit il y a de
bonnes et de mauvaises images, et ces derniéres ne sont pas
autre chose que de pauvres images, des symboles désorientés,
qui peu & peu perdent leur dynamisme symbolique. Il est bien
établi maintenant que la maladie mentale et les états dits de
« basse tension » consistent en un déséquilibre des régimes de
I'Imaginaire en méme temps — par le jeu en byper et en
bypo — qu'une raréfaction du tonus symbolique.

Dés lors, 'on voit le réle que joue et que doit jouer dans
une expérience symbolique authentique, clest-a-dire enrichis-
sante, la provision d’hormones symboliques emmagasinée pat
une tradition et plus spécialement par un Livre Saint. Henty
Corbin a maintes fois montré, et encore tout récemment®
I'importance du Livre comme réservoir « énergétique» du
verbe. Cela est vrai pour le Qoran, mais aussi pour la Bible et
le Nouveau Testament. L'acceptation de la tradition comme
tuteur énergétique de la thérapeutique, sociale ou psychique,
oppose 2 la confusion et a la réduction des images riches aux
images purement signalétiques I’ampleur méme du Monde
Imaginal avec ses pdles multiples compensant par des orients
casuistiques l'appauvrissement autistique de l'imagination en
basse tension. Le Livre est bien révélation, c’est-a-dire appa-
rition 4 travers une langue, une écriture, une culture, du Verbe
en tant que prégnance symbolique exemplaire et par la supréme.
Aussi le Livre est un Univers, et le Livre Saint est 'Univers
Imaginal par excellence. L'on ne peut donc que se réjouir de
voir la chrétienté romaine restaurer «le gofit savoureux et
vivant » de PEcriture Sainte (n° 24 de la Constitwtion de la
Sainte Liturgie ; cf. n® 35 et 51 : « On ouvrira plus largement
les trésors bibliques pour que, dans un nombre d’années déter-
minées, on lise au peuple la partie importante des Saintes
Ecritures » ; cf. n° 37, 38 et 40 de I'Instraction d’application

15. Cf. les Actes duw XIIIc Congrés des Sociétés de philosophie
de langue frangaise, Genéve, 1966, p. 24.
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Inter cecumenici) et revenir ouvertement au primat de la
Parole divine et 4 tout son contexte symbolique et parabolique.
Mais qu’il nous soit permis d’ajouter une remarque personnelle
sur les bienfaits de la lecture du Livre : par elle se constitue
a travers I'Univers Imaginal, un véritable cecuménisme des
religions du Livre. Qui a pratiqué le Qoran, la Bible, les Evan-
giles canoniques ou apocryphes, s’apercoit que c’est la méme
Parole et les mémes essaims d’'images et d’expressions spirituel-
les qui se réfractent & travers les Livres Saints. Il ne s'agit [a
nullement d’'un « syncrétisme » vague, mais au contraire d’'une
tres précise et textuelle révélation qui anéantit les motifs fra-
tricides des abominables guerres de religion.

Se pose également, au sujet de ce tuteur culturel que
constituent livre et tradition, le délicat probléme de la langue.
Il ne faut pas hésiter a déclarer que des langues sont plus
traditionnelles et partant plus révélantes que d’autres : I'hé-
breu et I'arabe ont un pouvoir d’évocation incontestablement
plus grand que le latin de la V#lgate et méme le grec évangé-
lique. Le raffinement symbolique a pu étre poussé en arabe
et en hébreu par les gnoses littérales et la Kabbale juive, 2
un point jamais atteint par le prosaique latin. Aucun linguiste
n’oserait nier de nos jours quil existe des langues plus cultu-
relles que d’autres, par exemple les langues écrites.

Toutefois une incontestable tradition « latine » s’est cons-
tituée tant bien que mal et il semble sage de conserver, comme
tuteur culturel 4 la tradition liturgique et aux lectures du
Livre, la langue latine (cf. Comnstitution, n° 36, n° 101 et
Inter cecumenici, n° 57 c). La fixation d’un canon du Livre,
comme d'un canon de sa langue, nous parait — 3 la lumiére
de la simple thérapeutique imaginaire — nécessaire afin de
ne pas laisser choir le message culturel et exégétique du Livre
au niveau de la parole banalisée et de la plate imagination
pathologique.

Ce second consentement, tout culturel, introduit trés direc-
tement la troisitme et la plus capitale condition de toute vie
symbolique authentique, Le livre étant récit instauratif plus
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qu'histoire narrative et & prétention objective, un refus du
fil historique et archéologique au profit du sens eschato-
logique s’impose. Cest en ce point précis que se situe le
consentement 2 la véracité imaginale envers et contre le monde
du Temps et de la Mort. L2 méme réside aussi bien le coeur
de toute construction de la personne (cette fameuse « indivi-
duation » mise en évidence par Jung) que I'essence méme de
la Liturgie. L'individuation, comme la Liturgie, est incessante
et redondante reprise du sens 4 I'encontre des déterminismes
objectifs. Tout le « déroulement du jour et de la nuit » (Cons-
titution, n° 84 ss.), chaque semaine (n° 102) et enfin le « cycle
de I’Anpée liturgique » (n° 102-111), en un mot tout le temps
vécu, est « recyclé » dans le rythme symbolique de la Résur-
rection. La liturgie chrétienne a pour mission fondamentale de
contester le temps et I’histoire au nom de la Résurrection. En
ce sens son action et I'appareil symbolique dont elle s'entoure
n’est guére différent de l'acte constitutif de I'ego au cours de
Pindividuation. L’individuation est, elle aussi, victoire contre
les disjonctions, les. distractions, les éparpillements temporels.
Non seulement le méme arsenal symbolique joue 2 plein dans
la liturgie chrétienne contestant la mort que dans les céré-
monies initiatiques de bien d'autres religions, mais encore le
processus d’individuation confine trés souvent au processus
initiatique de certaines sociétés traditionnelles, comme Virel*®
I'a bien montré dans la pratique thérapeutique de «réves
éveillés » réactivant chez le patient des processus initiatiques.
Aussi ne saurait-on trop insister sur l'excellence herméneu-
tique de certains décrets de la Constitution liturgique (spécia-
lement les n° 37, 65, 77 ; cf. également le n° 119) qui pré-
conisent de respecter les « éléments initiatiques » d’autres tra-
ditions que la chrétienne. Initiation, liturgie comme indivi-
duation spontanée ou dirigée procédent du méme impératif de
soustraire I'homme 4 son destin mortel et de substituer au
monde du changement et de I'éphémére, un monde de I'Etre

16. Cf. la Communication d’André VIREL au « XIII* Collogue
du Groupe médico-psychologigue d’expression framgaise ». Saint-Mat-
tin d’Uriage, mai 1965.
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stable qui soit présence hors des injures du temps et des
« périls de I'Histoire». Et ce Monde n'est rien d'autre
encore que le Mundus Imaginalis dans sa redondance
essentielle, dans sa commémoration et sa célébration cons-
titutive. Certes cette recherche derriere le monde du
changement et de la « physis » a été la préoccupation majeure
de la philosophie grecque. Mais cette derniére a échoué en
voulant résoudre le probléme en termes logiques de quiddité
« objective ». Cest & 'exégése mystique, en termes de vision
et de symbole, que revient le pouvoir de dresser une Terre
Céleste et un corps de Résurrection’’ en face du monde de
Pici-bas, de I’Occident du devenir et de la mort. Et ici la mys-
tique chrétienne d'un Swedendorg rejoint la mystique isla-
mique d’'un Sadrd Shirazi. Mais elle rejoint aussi la thérapeu-
tique la plus moderne de I'état dépressif et de la mélancolie.

Ce Mundus Imaginalis redondant et qui s'@joste au Livre
révélé comme la présence quotidienne du Verbe révélateur,
c’est I'Islam shi’ite qui certainement en a le plus explicitement
exposé le mécanisme : toute révélation en tant que descente
(tanzil) événementielle dans Phistoire, nécessite un retour
incessant 2 sa source (ta'wil), c'est-a-dire une présentification.
En Islam shi'ite « reconduire » le Livre et la Prophétie a sa
source C'est la fonction de 'Imimat comme I'ésotérique de la
mission exotérique du prophéte (c’est pourquoi l'on dit cou-
ramment : « le Qorin est 'Imim muet, 'ImAm est le Qorin
parlant »). Par 'Imam et ses fidéles se fait une présentification
et une identification individuante du Livre : c’est I'Esprit, et
esprit du fidele, du pur (Qordn, 56/78-79) réanimant la lettre
du Livre pour la vivre, pour la vivifier'*. Nest-ce point la
le role de la liturgie dans la perspective chrétienne ? La litur-
gie «action sacrée par excellence », « sommet» et « source »
(Constitution, n° 7, 9) de la vie spirituelle joue bien le role

17. Cf. H. CORBIN, Terre céleste et corps de résurrection, Paris,
Corréa, 1960. ,

18. Cf. H. CorBIN, dans les Actes du XIII* Congrés..., op. cit.,
p. 28.
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d’individuation personnelle ou collective (Ibid., n° 7, 12)
grice a l'assimilation et 4 I'adaptation d’'une symbolique. Il
n'est point dans notre propos de comparer ici les mérites —
Cest-a-dire l'efficacité spirituelle — d'une religion sans clergé
et sans église proprement dite comme I'Islam et des religions
2 clergé comme les christianismes. Mais dans son ensemble, la
lecture commentée du Livre et 'homélie de la liturgie chré-
tienne (Constitution, n° 51, 52) nous semblent fort proches
pour leur résultat individuant du prone des Imims et des
« Hadith » du Qoran. Les uns et les autres, & travers I’assimi-
lation individuelle des images et des paraboles, reconduisent le
texte vers la vivification de I'ame et 'ime vers 1'adaptation 2
P’Esprit de I'Ecriture.

Certes, l'occultation temporelle du x1* Imam a préservé
I'Islam duodécimain des périls et des tentations de Ihistoire
desquels le vieil Occident se garde difficilement comme en
témoignent déja en France certaines interprétations étroites
de Particle 92 c de 1a Constitution (« Les passions ou vies des
Saints seront rendues conformes 4 la vérité historique »), mais
dans ses profondeurs, malgré les périls de Ihistoire, la spiritua-
lité chrétienne’® a su préserver cette opération récurrente,
cette reconduction du sens — s'il le faut 4 contre-courant du
fil de I'histoire ou du « sens propre » — sans laquelle d'ailleurs
aucune spiritualité ne peut survivre.

Clest a cette seule intensité de la présence que se mesure
la spiritualité qui se confond alors avec les degrés de I'her-
méneutique. Bien slir, nous savons quelle accusation de
« docétisme » pése sur cette reconduction qui fait primer la foi
et ses lumiéres sur les éclaircissements de lhistoire. Mais
cependant toute la liturgie la plus orthodoxe repose sur cette
permanente reconstitution de I'étre méme de la foi, sans cesse
remis en questions par le flux du temps et les tempétes de

19. Et plus spécialement la spiritualité des Eglises orthodoxes
historiquement « bloquées » aux décisions des sept Conciles cecumé-
niques, excluant par 13 l'innovation dogmatique et les compromis-
sions avec le monde de I'Histoire.
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I'histoire. Reconduction que le «récit» sacré intégré dans le
cycle liturgique et conduisant la méditation dans une durée
de l'exode négatrice et rédemptrice des errements de 'exil ;
reconduction que cette eucharistie des chrétiens, ot un acte
sacramentel nie quotidiennement la mort de Dieu. Sans aller
jusqu'a ces considérations théologiques et religieuses et nous
tenant seulement sur les marches de I'anthropologie, il faut
reconnaitre, précisément parce que la pensée humaine est
celle dun amimal symbolicum, que du seul point de vue de
Pefficacité la reconduction mentale du sens prime toutes les
vérités d’un processus objectif : les modernes techniques de
action psychologique ou de la médecine psychosomatique
démontrent bien que ce que l'on croit savoir dément toujours
et infléchit le processus objectif de I'événement politique ou
physiologique. Que Pon se reporte au si instructif article de
Lévi-Strauss sur « I'Efficacité symbolique »*°, dans lequel il
nous est montré comment la vérité subjective 4 une culture
donnée est plus déterminante pour le processus humain et
méme pour le processus médical que le « sens propre » de tel
ou tel rituel. Le phénoméne de la « prise de conscience » et ses
moyens importe plus finalement que I'objet dont on prend
conscience. Aussi en dernier ressort est-ce toujours 2 'exégése
des moyens de prise de conscience que se référe toute vérité
anthropologique.

Nous sommes en mesure maintenant de conclure et de
répondre précisément a la question que posait cet article. Oui,
une expérience symbolique authentique est permise 4 I’homme
du xx° siécle vivant dans une société industrialisée. Elle lui
est méme recommandée comme ['antidote contre la marée
étouffante des images passives que fournissent avec surabon-
dance les techniques de notre temps. Mais & une triple condi-
tion, qui se résume peut-étre en une seule pour les pédago-
gues de la spiritualité : consentement a la prégnance sym-
bolique et refus d’'une pédagogie totalitaire de type méca-

20. Cf. CL. LEvi-STRAUSS, L'anthropologie structwrale, chap. X,
Paris, Plon, 1958.
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niste, consentement 2 l'insertion dans une tradition riche ea
images et refus des réductions de I'Imaginaire 2 l'imagerie
mentale si pléthorique dans notre « Civilisation de I'Image » ;
consentement a 'effort de reconduction herméneutique et refus
de I'idolatrie de I'histoire, ces trois conditions nécessitent prag-
matiquement #» « refrajt » spirituel qui puisse soustraire un
certain nombres d’heures quotidiennes au mécanisme icono-
claste de notre civilisation. Car il est aussi banal de reconnaitre
a4 notre civilisation le titre de « Civilisation des loisirs » que
celui de « Civilisation de l'image ». La notion de « retraite »,
de «vacances», tend méme 3 s’institutionnaliser dans nos
sociétés comme un acte d'auto-défense contre la permanente
menace qui peése sur toute idéologie de la production : la
menace de devenir «civilisation concentrationnaire ». Et
l'expérience symbolique est bien du domaine du « retrait »,
elle entre bien dans les mécanismes d'auto-défense d’une
culture menacée.

Comment pratiquement réaliser ce « retrait » ? Simplement
en exigeant d’abord qu'd coté de I'enseignement positiviste des
« Sciences de la nature » la part soit faite 2 une quelconque
réflexion anthropologique : littérature, philosophie, psycho-
logie, sciences de la culture débouchent toujours tot ou tard
sur la grande réserve du symbolisme. Secondement Cest que
la « pratique » d’'un Livre — que ce soit un Livre Saint ou
une grande ceuvre profane — serve de tuteur culturel 2 la
plénitude des images. Bachelard a bien souligné I'importance
vitale pour la conscience de la « lecture poétique ». La lecture,
Clest-a-dire I'amorce de la poétique de I'ime A partir de signes
écrits, est incomparablement plus dynamique pour la psyché
que la passive contemplation d’images préfabriquées par la
photographie, le cinéma ou la télévision. Enfin la retraite spi-
rituelle ne peut se faire que par une conversion philosophique
profonde qui inverse lhabitude culturelle qui est la nétre
depuis des si¢cles et qui consiste & ranger les destins individuels,
les projets de I'ime dans les déterminismes des faits histo-
riques. L’idolatrie de Phistoire tend & suborner les intentions
mémes de la foi. Il ne sagit nullement de nier histoire, de
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nier les philosophies évolutionnistes, mais de voir qu'elles ne
sont qu'un style possible de 1’image, que ce sont elles qui
doivent venir se ranger dans les catégories de I'Imaginaire.
Ainsi I'ime reprend la maitrise de son destin face 2 la vanité
du monde qui passe.

Nous voyons donc par 1a que bien loin d’étre appel a4 une
passivité contemplative, . I'expétience symbolique se dresse de
toutes ses capacités « d’Intelligence active » contre les tenta-
tions d’enlisement passif proposées par le siecle et ses péda-
gogies. Or il nous semble que la Constitution de la Sainte
Liturgie promulguée lors du Concile est une prise de cons-
cience de la nécessité d'une reprise du sens spirituel face awx
érosions profanes du siécle, et par 12 est l'affirmation de la
nécessité de D'action spirituelle profonde. Puissent les catho-
liques ne pas démentir par leurs compromissions cette charte
de santé spirituelle qui leur est donnée et ne pas rendre une
fois de plus a César ce qui n’appartient pas & César!

Gilbert DURAND
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Au matin de la Pentecdte, « des hommes pieux, venus de
toutes les nations qui sont sous le ciel » entendirent « chacun
dans sa propre langue annoncer les merveilles de Dieu »
(Actes, 2, 5-11). En accédant 2 une requéte souvent formulée,
I'emploi des langues vivantes dans la liturgie latine, le 11° Con-
cile du Vatican fera-t-il connaitre 2 I'Eglise une « nouvelle
PentecOte » ?

Maintenant que la décision est définitivement acquise et
.que l'exécution commence, les vrais problémes apparaissent.
Ils sont redoutables. « Beaucoup, qui se sont réjouis des ré-
formes liturgiques, estiment maintenant qu'elles sont timides
et quelles n'aident guére finalement 2 relier la vie quotidien-
ne avec les ressorts de l'expérience chrétienne, ou a permettre
a I'existence humaine de découvrir ses significations religieuses.
Avant le Concile, on ne se posait guére de questions, car le
caractére mystérieux de la messe enveloppait tout dans l'in-
compréhensible. Désormais, puisque la liturgie prétend 2
Iintelligibilité, on est en droit de se demander si on la com-
prend. Or, percevant les mots de sa propre langue, le chré-
tien constate qu’il n’entend goutte 4 ce langage, et en tout
cas que celui-ci ne l'atteint guére dans sa vie d’homme. De
la un détachement considérable 4 1'égard des réformes et
un étonnement de voir le clergé prendre pour terme ce qui
est 2 peine un commencement. Tous les efforts déployés,
pensent ces chrétiens, cachent le probléme crucial de la dis-
tance infinie entre le langage religieux et celui de lexistence.
Ils font bien, dans leur vie de relations, l'expérience de la
foi, et savent donc que le christianisme n’est pas mort pour
eux : la liturgie les fait entrer dans un autre monde sans
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guére de rapport avec ce quiils pensent, sentent et voient au
dehors »'.

I. TRADUCTIONS BIBLIQUES

Le premier travail était de traduire les textes liturgiques :
depuis le temps de Dom Guéranger paraissaient des rhissels,
qui étaient un pis-aller découlant de I'utilisation d'une langue
morte, inconnue de la majorité des fidéles. Le renouveau mis-
sionnaire provoqua une « nouvelle vague » de missels, dont le
précurseur fut le Missel jociste de I'abbé Godin, paru en 1938.
« Ce missel a voulu avant tout faire comprendre le sens des
priéres latines du prétre 2 des gens qui connaissaient trés peu
la Bible et ses psaumes et I'histoire liturgique. Cest pour cette
raison quil donne plutét qu'une traduction rigoureuse des
priéres et des lectures, une légére paraphrase, une adapta-
tion, une accommodation 2 la réalité moderne »°. Le style
de ce missel reflétait une expérience personnelle : celle du
déclassement provoqué par la culture livresque acquise au
séminaire. Ce fut le théme de son mémoire inédit présenté
en 1937 a I'lnstitut Catholique de Lille, et intitulé : Déclas-
sement, religion et culture bumaine. « S'il faut déclasser nos
paroissiens pour en faire des chrétiens, écrivait-il, on ne pour-
ra jamais agir que sur un petit nombre ; et que deviendrait
la catholicité d'une religion qui ne pourrait pas s’adapter
une classe existant légitimement, et qui est la plus nom-
breuse ? »°.

L'entreprise de 'abbé Godin se situait dans une perspective
qui a marqué toute une époque, centrée sur le mot « incarna-
tion », notamment dans les mouvements de jeunesse pendant et

1. F. ROUSTANG, « Le troisi¢tme homme », dans Christus, n° 52
(1966), p. 564.

2. Avec le Christ, avec VEglise, nous offrons la Messe, Missel
adapté & la vie ouvriere et présenté par Dom Lefebvre, Ed. ouvridres,
s. d.

3. Cité dans P. GLORIBUX, L'abbé Godin (1906-1944), 1946,
p. 122,
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aprés la guerre* : il s'agissait de réagir contre une religion
« désincarnée » et de faire de la foi chrétienne un « levain
dans la péte » ; l'effort de traduction se situait ainsi comme
un aspect particulier de I'élan missionnaire®. Le théme de la -
catholicité de I'Eglise congue comme une pénétration « au
coeur des masses » conduisait normalement 4 diversifier le
langage chrétien en fonction des milieux 2 évangéliser. Ain-
si le Missel rural vit le jour en 1949°. Devenu Missel bibligue
de tous les jomrs en 1952, il présentait un remarquable « voca-
bulaire biblique et liturgique » rédigé par le P. Xavier Léon-
Dufour et inaugurait une collaboration fructueuse entre pas-
teurs, liturgistes et biblistes.

Le Missel communautaire de 'abbé Michonneau parut 2 son
tour en 1951 : il reflétait les principes missionnaires de I'équipe
sacerdotale de la paroisse du Sacré-Coeur de Colombes. « Notre
souci constant fut de faire parler les fidéles dans leur lan-
gue et de les laisser, & I'église, dans les catégories de pensées
qui correspondent & leurs vrais problémes de vie. Sans doute
avons-nous échoué a plusieurs reprises, mais au contact quo-
tidien avec des milieux populaires, jamais nous n’avons pu
les oublier, et nous avons pensé au malaise qu'éprouveraient
nos paroissiens si on ne leur offrait quun langage acadé-
mique ou vieilli pour prier leur Pére des Cieux »". Aidés par
ces missels, les prétres parvenaient, en dépit du latin, a créer
un style d’assemblées chrétiennes fraternelles, on la langue
des lectures bibliques était en continuité avec celle des com-
mentaires et du sermon, mais surtout avec celle des mem-
bres de la communauté paroissiale ouvriere ou rurale®,

4, Cf. par exemple, J. RIVERO, Incarner le message de Dien,
Ed. de l'abeille, 1943.

5. Cf. B. BESRET, Incarnation ou eschatologie ?, Ed. du Cerf,
1964, p. 38-74.

6. De la terre & Dien, Missel des dimanches et des fétes, Tardy,
1948.

7. Cf. « Chronique des missels » par L. KAMMERER, dans Lz
Maison-Dien, n° 34 (1953), p. 28-78.

8. Cf. G. MICHONNEAU, Paroisse, communauté missionnaire,
Ed. du Cerf, 1945, p. 53-91.
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Lefficacité apostolique du mot « incarnation » ne tarda
pas, comme tous les mouvements pendulaires, a susciter une
réaction complémentaire, qui voyait dans cette diversifica-
tion l'image méme de la tour de Babel : ce jugement sé-
vere est du P. de Lubac dans ces fameux Paradoxes® et con-
duit 3 une attitude « eschatologique » vigoureusement défendue
3 'époque de 1’aprés-guerre par la revue Diex Vivant, a
laquelle on rattachera les noms du P. Daniélou et du P. Bouyer,
dont Pinfluence sera déterminante sur les destinées du mou-
vement liturgique francais dans le sens d'un retour aux
sources bibliques, patristiques, litutgiques et a la fois d’une
orientation délibérément « eschatologique »*.

Concrétement cette réaction se manifestait comme op-
posée 4 la « nouvelle vague » des missels, accusée de « gloses
et de paraphrases » : insérée dans un dynamisme « dia-
lectique », une telle orientation aurait assuré l'équilibre du
renouveau. Malheureusement elle fut seule représentée,
semble-t-il, dans la commission de traduction du premier
Lectionnaire latin-frangais autorisé par un indult du Saint-
Office le 17 octobre 1956 : celui-ci parut au début de
1960 et fut imposé uniformément dans tous les diocéses
francais. L’Avertissement donnait les raisons de cette uni-
formisation : « Il semble trés désirable qu'une seule et
unique traduction soit employée pour la lecture publique
dans toutes les églises. Cette uniformité apparait méme
comme capitale du point de vue pédagogique : jamais la
Parole de Dieu ne se fixera dans les mémoires si elle est
proposée aux fideles sous des formes diverses et sans
cesse renouvelées. Si une certaine diversité pouvait étre
admissible dans les missels pour fideles, destinés a l'usage
privé, une traduction unique et aussi exacte que possible
s'impose pour une lecture publique incorporée dans la li-
turgie depuis que son emploi a été autorisé officiellement
par le Saint-Siége. Cette traduction unique contribue mé-
me, pour sa part, & renforcer l'unité de la foi déja exprimée

9. H. DE LUBAC, Paradoxes, 1946, p. 76.
10. Cf. B. BESRET, op. cit.,, p. 74-166.
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par la langue latine a laquelle I'Eglise tient comme facteur
d'union dans I'universalité ».

La derniére phrase, chaleureusement approuvée par le
chef du Saint-Office”, rend un son étrangement « préconci-
liaire ». Parce qu'elle ne reflétait qu'un aspect de la question,
elle ne pouvait manquer de provoquer une opposition : I'uni-
formité imposée d’en haut parut 2 beaucoup un pas en arriére,
et les traducteurs de métier en firent les frais®. La contro-
verse malheureusement exprimée en gros titre dans T'émoi-
gnage Chrétien sous la forme « respecter un texte ou respec-
ter un peuple » nous parait caractéristique d’un certain divorce,
constaté d'ailleurs avec mélancolie par Madeleine Garrigou-
Lagrange : « Ils sont une douzaine de prétres, I'un professeur
d’Ecriture Sainte, les autres curés et vicaires. Moi au milien
d’eux, seule laique... Le débat est animé. Comment ne le serait-
il pas ? Quelle que soit leur spécialité, tous ces prétres ont pour
mission, pour justification, d’'annoncer la Parole de Dieu..
Parce que l'un des interlocuteurs met l'accent sur le premier
terme — la Parole 4 annoncer —, les autres sur le deuxiéme
— les hommes 4 qui elle s’adresse —, et bien qu’aucun ne
fasse fi des priorités de l'autre, ce débat ressemble & un dou-
ble monologue. Les deux bouts de la chaine qui se rejoignent
en théorie, chaque solution proposée semble les écarter da-
vantage... Comment sortir de 13 ? Dieu veut parler 2 tous;
il choisit le pauvre, Penfant, lignorant comme interlocu-
teurs privilégiés, et, s’ils viennent 3 lentendre, ils ne com-
prennent pas... Si j’ai cru qu'un peu de bonne volonté lucide
suffit & renouer les deux bouts de la chaine, je vois bien,
maintenant, quil faut plus »“

Cest que le modeste travail des traducteurs souléve des

11. Lettre du Cardinal OTTAVIANI, 16 janv. 1959 (D.C,, 1959,
col. 955).

12. Témoignage chrétien des 27 mars, 2 et 23 avril, 28 mai et
2 juillet 1964 ; X. DUBREIL et D. HAMELINE, « La réforme litur-
gique et 'évangélisation des pauvres », dans Masses omvriéres, n° 208
(1964), p. 23-33.

13. Témoignage chrétien, 28 mars 1964, p. 17.
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problémes d’une désespérante complexité. Tous reconnais-
sent que, pour parler en frangais, Dieu n’emploiera pas le
langage des versions savantes : la Bible de Jérusalem n’a
pas été congue pour l'assemblée eucharistique. Mais dans
son opposition a la « prolifération luxuriante » des missels,
la Commission du Lectionnaire n'a-t-elle pas méconnu le
sens de cette « fixité immuable » du dépdt révélé dont la
hiérarchie a la charge dans sa proclamation officielle" ?
« Cest une illusion de croire, nous dit-on, quun passage
isolé de la Bible peut toujours étre compris 2 premiére lec-
ture par n'importe qui. Vouloir faire des traductions en évitant
tout ce qui sort du langage courant, en une sorte de basic
french accessible a tout le monde, c’est poursuivre une chimére.
Les tentatives qui ont été faites dans ce sens n’ont guére eu
d’heureux résultats. Elles n’ont abouti qu'a affadir et a édulco-
rer le message biblique, souvent méme 2 le fausser. Si Uon veut
remettre le peuple chrétien en contact avec les sources de la
Révélation, il faut que les traductions aient, comme dans
I'antiquité, un caractére créateur »".

Cette déclaration sans ambages mérite quelques obser-
vations d'un seul point de vue exégétique. Demandons
d'abord aux spécialistes du latin chrétien pourquoi la Vul-
gate eut ce caractére créateur : cest que les traducteurs,
« pour que tous comprennent ce que Dien avait dit 4 tous »%,
« puisaient 2 pleines mains dans les richesses de la langue
populaire, laquelle offrait beaucoup plus de possibilités d’ex-
pressions que la langue cultivée avec son conservatisme tra-
ditionnel »". « Clest la langue du peuple mélée d’éléments
exotiques dus 2 la scrupulosité des traducteurs »*, ce qui
n'allait pas sans géner considérablement les Péres latins,

14. Mgr GARONNE, « La Parole de Dieu et le Lectionnaire »,
dans Lz Maison-Dien, n° 62 (1960), p. 21.

15. Lz Maison-Dien, n° 62 (1960), p. 26.
16. LACTANCE, Diwv. Inst., 6, 21, 6.

17. Ch. MOHRMANN, Etudes sur le latin des chrétiens, Rome, .
1958, 1, p. 131.

18. Ip,, Ibid., p. 57.
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entre autres l'ancien rhéteur Augustin®. La création dune
langue spéciale par une communauté donnée est suspendue
3 l'utilisation la plus large possible de la langue commune®.
N'oublions pas non plus que cette naissance dun « latin
chrétien » était liée & I'isolement d’'un groupe social en conflit
avec la société paienne”. Un isolement semblable a produit
au XIx® siécle le « parler ecclésiastique » dont personne ne
veut plus. L'orientation actuelle est au contraire de s’insérer
sans étiquette dans la vie réelle sous toutes ses formes, en
refusant « parti chrétien » et « syndicat chrétien ».

Ceci admis, aucun traducteur ne refusera de prendre
au sérieux son premier devoir, qui est de permettre, dans les
étroites limites du possible, un contact direct avec l'original,
a plus forte raison quand il s'agit de la Parole de Dieu™.
Cest précisément ce souci primordial qui conduit 4 réfléchir
sur l'ampleur du processus de communication interperson-
nelle ou se trouve insérée l'entreprise de traduction litur-
gique. Empruntons 2 E. A. Nida la comparaison suivante®®.

La communication entre individus de méme culture et
de méme langue peut se comparer 4 une émission télévisée.
L’émetteur est en possession d'une information quil entend
transmettre au plus grand nombre, par exemple I'annonce
de lassassinat du président Kennedy. L'informateur a déja
réagi 3 cet événement en fonction de sa culture nationale
(s’i] est américain, africain, russe ou chinois...) et de sa pro-
pre individualité (étant américain, il est par exemple parti-
san ou adversaire de lintégration raciale). Pour transmettre
son information, il devra la « coder » en un « message »
audiovisuel, qui sera caractérisé non seulement par sa teneur
objective mais aussi par le « genre littéraire » de la télévi-
sion qui impose un certain langage « au coin du feu » acces-

19. Ip,, 1bi4., 111, Rome, 1965, p. 147-152,

20. Ip., Ibid., 1, p. 129.

21. Ip, Ibid, p. 133.

22. Ib., 1bid., 111, p. 148.

23. E. A. NIDA, Toward a Science of Translating, Leiden, Brill,
1964, p. 120 ss.
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sible a2 tous les téléspectateurs et qui dispose du jeu visuel
dont sont dépourvues les communications téléphoniques, en-
fin par un certain « style » qui refléte son individualité en ce
qu'elle a de propre,

Pour prendre connaissance de I'information ainsi trans-
mise, le récepteur effectuera l'opération inverse du « déco-
dage » : les téléspectateurs tenteront de se faire une vision
personnelle de 1'événement, dégageant si possible des « con-
notations » affectives de la communication une idée aussi
exacte que possible du contenu objectif de !information.
La meilleure communication est celle qui permet wn maxi-
mum de fidélité objective pour un mimimum d'effort du
destinataire. Des lois strictes font que telle émission « passe »
et qu'une autre ne passe pas. Notre hypothése éliminant les
différences de culture et de langue, les difficultés 3 surmonter
proviennent, soit de déformations individuelles, comparables
a des « parasites », soit des dépenses de codage et de déco-
dage, comparables 2 des « baisses d'intensité ».

Supposons maintenant une communication entre individus
de langue et de culture différentes : cette opération nécessite
une traduction, qui peut se comparer en télévision 2 un
« transcodage », passage d’'un réseau donné A un autre, utilisant
un procédé différent ou une définition différente du nombre de
lignes. La communication sera grevée par ce quon peut ap-
peler des « interférences », des « bruits de fond » qui rendent
I'image et le son moins nets, avec une baisse d'intensité sup-
plémentaire (« chenal de transcodage »). La traduction
n'est pas en effet I'équivalence automatique des mots d'une
langue 2 une autre, qui est strictement irtéalisable. L’affron-
tement des deux systémes linguistiques se double la plupart
du temps de l'affrontement des deux cultures, plus ou moins
imperméables I'une 2 l'autre. Ainsi la communauté de cul-
ture gréco-latine facilite la traduction du Nouveau Testament
en francais : la conséquence étonnante de ce fait peut se
vérifier par exemple dans la Bible de Jérusalem, ot les livres
traduits sur I'hébreu rendent un son autrement plus « mo-
derne » que les épitres de Paul...
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Ne faudrait-il pas dans ces conditions se demander ce
qui se passe lorsque s’interpose entre les deux cultures origi-
nale et réceptrice une culture véhiculaire ? Clest le cas par
exemple des anciennes traductions bibliques en langues afri-
caines™. Dans cette hypothése, le « transformateur » doit effec-
tuer deux opérations de transcodage, P'une 2 l'entrée, l'autre 2
la sortie, ce qui multiplie d’autant les interférences et risque de
provoquer un véritable goulot d’étranglement. La culture in-
termédiaire est écran autant que relais si 'on ne prend soin
d’empécher qu'elle ne parle plus fort que les deux cultures
qui doivent entrer en contact.

Deux exemples concrétiseront ce phénomene de « brouil-
lage culturel ». Pour rendre le terme « esprit », la plupart des
traducteurs en langues africaines de I'Ouest ont cherché des
équivalents signifiant « intelligence ». Un coup d'ceil dans le
dictionnaire Littré montrera qu’il s'agit du sens du mot
« esprit » dans le francais parlé au X1x° siécle. Cette interpré-
tation rétrécit considérablement le champ sémantique de la
ruakh biblique, évoquant fondamentalement le souffle et la
force vitale, alors que les civilisations africaines possédent des
équivalents exacts de cette notion biblique, étant structurelle-
ment centrées sur I'énergie vitale®. Examinons par ailleurs les
traductions francaises du terme charis dans les passages ou
Paul traite de 'entraide fraternelle a propos de la collecte pour
les « saints » de Jérusalem (I Cor., 16,3 ; 2 Cor., 8, 1 ss). A
part les cas ou on rencontre « grice » au sens strict, le vocabu-
laire employé a un relent de XIx® siecle (« ceuvre de bienfai-
sance », « ceuvre de charité, « ceuvre de générosité », « libé-
ralités »), alors que Paul entend parler de stricte justice...

Toute langue est un « code », qui contient de nombreux
« sous-codes » ou « langues spéciales » liées A certains groupes

24. Les problémes posés par les traductions bibliques sont étu-
diés dans la revue The Bible Translator, published by The United
Bible Societies, Londres, 1950 ss et, depuis 1959, par le bulletin
Afrigue et Parole de la Fraternité Saint-Dominique (B.P. 5098,
Dakar).

25. Afrique et Parole, n° 5 (1961), p. 18 ss.
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fermés sur eux-mémes comme les militaires, les hommes de
loi, ou en général aux sciences et aux techniques®. L'équivoque
serait grave si les traductions liturgiques devaient se faire dans
une langue de ce genre : la théologie est une science qui, a ce
titre, se forge un vocabulaire technique ; I'exégese aussi a le
sien ; mais la foi est universelle par essence, et il doit en étre
de méme pour son expression verbale. Or la lecture des ver-
sions bibliques conduit 2 constater qu'elles contiennent un
« sous-code » particulier, une « langue des traducteurs ». Le
« patois de Canaan » dont parlent avec humour nos fréres
protestants est souvent le reflet, non du langage biblique, au-
trement vigoureux et concret dans sa rudesse, mais d’'une servi-
lité qui, simple paresse, prend I'apparence de vertu théologale.

Soit 'expression « arrhes de 'Esprit» (2 Cor, 1, 22 ;
5, 5; Eph., 1, 14). Le mot « arthes » renvoie, a travers le latin
et le grec, a2 un original sans doute phénicien, attesté dans
I'hébreu *érabin, « gage, caution » (Gen., 38, 17-20). La racine
verbale signifie « garantir» et connote lidée de sécurité
(Gen., 43,9 ; 44, 32 ; Prov., 6, 1 ; 11, 15 ; 20, 16, etc.). Paul
a utilisé habilement ce vocabulaire commercial ou il trouvait
un équivalent concret de la foi biblique. Dans 2 Cor., 1,
18-22, voulant rappeler la fidélité de Dieu, dont la promesse
garantit la sécurité exprimée dans notre Amen, il donne pour
preuve le fait que Dieu a versé dans nos coeurs I'Esprit-Saint
a titre d’arrhes, et que nous avons été scellés par le méme
Esprit. La double garantie des arrhes et du sceau permettait
aux négociants corinthiens d’espérer que leurs marchandises

b

arriveraient sans encombre a destination.

Des équivalents francais sont faciles 4 trouver. Le mot
« arrhes » est vieilli ; celui de « gage » ne rend pas le sens
exact ; mais le langage courant foutnit « caution » (« verser
une caution »), « garantie » (« bon de garantie »), « acompte »
(« donner un acompte ») et «avance» (« demander une
avance »). Les douze traductions francaises consultées utili-
sent avec unanimité « arrhes » et « gage » (« gage de notre

26. J. VENDRYES, Le langage, Albin Michel, 1939, p. 293 ss.
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héritage »). Peu ont tenu compte du fait que la syntaxe
francaise donne & l'expression « arthes de I'Esprit» le sens
« arrhes versées par 1'Esprit », alors que loriginal signifie
« I'Esprit & titre d’arrhes ». On salue au contraire avec satis-
faction les versions autrement « parlantes» du nouveau
« lectionnaire de semaine »” : « Dieu a déposé en nous cet
acompte : I'Esprit-Saint » (2 Cor, 1, 22); « Celui qui nous
a préparés pour cela, c’est Dieu, qui nous a donné un acompte,
I'Esprit-Saint » (2 Cor., 5, 53); « L'Esprit-Saint, qui est une
avance sur notre héritage » (Eph., 1, 14). En respectant le
peuple auquel la Parole de Dieu sera proclamée, un bibliste
fait tout simplement son métier en cherchant a s'interposer le
moins possible, et il s'astreint de fait 2 une opération rentable
du point de vue du respect dit a Voriginal.

Un tel effort est rendu indispensable par une législation
qui entend opter pour l'uniformité des traductions dans tout
I'ensemble francophone : les lectures seront entendues telles
quelles 3 Boulogne-Billancourt, 2 Abidjan et a Québec...
Cette uniformité, décidée spontanément par l'épiscopat fran-
cais, a été ensuite proposée i tous les épiscopats par l'instruc-
tion Inter (Ecumenici du 26 septembre 1964 (n° 40 c), puis
demandée formellement par le Cardinal Lercaro au nom du
« Conseil pour l'application de la Constitution sur la litur-
gie », enfin confirmée par le Pape®. Dans ces conditions le
devoir des traducteurs est d’avoir en vue tout l'ensemble
francophone®.

On aurait tort par conséquent, et ce serait une faute grave
contre I'universalité de I'Evangile, de mépriser les recherches,
non de pasteurs, mais d’universitaires chevronnés, en faveur

27. Lestures pour les messes de semaine, C. N. P. L., Paris, 1966,
fasc. IIL, p. 114, 120, 209.

28. Letire du Cardinal LERCARO du 16 oct. 1964 (D.C., 1965,
col. 1596); Allocution de PAUL VI, le 10 nov. 1965, au Congrés
des traducteurs liturgiques (D. C., 1965, col. 2054).

29. Certaines modifications ont été obtenues, par exemple par
Pépiscopat canadien : ainsi on a rendu Christe Eleison par « O Christ,
prends pitié », parce qu'au Québec « Christ » est un juron...
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du « francais fondamental », qui n'a rien 2 voir avec l'idiome
€ petit francais » en voie de « créolisation » parlé dans les
ports africains. Les travaux du CR.ED.LF. (Centre de recher-
ches et d'études powr la diffusion du frangais) ont permis de
réaliser 3 Abidjan des traductions bibliques en francais fonda-
mental dont il faut reconnaitre la valeur : celles de P. de
Beaumont®. La préface du P. Lyonnet en montre lenjeu
proprement missionnaire : « L'important est que le lecteur
puisse avoir directement accés 4 la Parole de Dieu. D'ailleurs,
mettre UEvangile dans le francais le plus habituel, n’est-ce
pas, dans une certaine mesure, revenir de Dlécriture 2 la
parole ? Est-ce s'éloigner de 'enseignement oral de Jésus ?
En tous les cas, Jésus a parlé pour se faire comprendre de
tous. Beaucoup de gens pour qui l'évangile serait i jamais
resté un livre fermé pourront, grice i cet ouvrage, lire sans
trop de difficulté et 2 nouveau entendre la Parole de Jésus »*,

Mais qui, sinon un bibliste, pourra discerner ce qui, dans
les traductions a faire, appartient a I'événement méme du
salut, définitif et universel, et ce qui reléve de la culture
juive ou de la «langue des traducteurs » ? Une opération
aussi délicate suppose une connaissance étendue de la civili-
sation juive dont il faudra éliminer ce qu'elle a de particu-
lariste, et cette « fidélité 2 base d'amour » dont parle Marcelle
Auclair : « De méme que nous ne voudrions pour rien au
monde effacer certains défauts des étres que nous aimons,
nous nous gardons, de toute la force de notre tendresse, d’an-
nuler ce qui peut paraitre parfois un défaut chez un écrivain,
mais qui fait partie de sa personnalité, et qui est en fait lui-
méme »%,

Les écueils du « littéralisme » ne seront réellement évités
que par une collaboration systématique des traducteurs avec

30. P. DE BEAUMONT, Paroles du Christ (Coll. 1. S.P.C. Ecole
de la foi), Fayard-Mame, 1966 ; ID., Evangile selon saint Luc, Ibid.,
1966. La traduction emploie neuf cents mots. Seuls cinquante mots
ont eu besoin d’une explication simple contenue dans le Vocabulaire.

31. P. DE BEAUMONT, Paroles du Christ, p. 9-10.

32. Cité dans Le Maison-Dien, n° 62 (1960), p. 80.
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les laics, 2 condition encore que les textes officiels soient
déclarés provisoires et révisables en permanence. Les réac-
tions violentes provoquées par le premier Lectionnaire nous
semblent indiquer 4 I'époque préconciliaire l'absence de
« structures de dialogue » permettant de consulter efficace-
ment pasteurs et fideles : la nouvelle traduction donna I'im-
pression d’étre « tombée du ciel ». Pour le Lectionnaire de
semaine, la consultation a été beaucoup plus large et les
résultats sont incontestablement meilleurs. Dans le but de
faciliter les dialogues, les exégétes sont désormais organisés
en une « Association Catholique Francaise pour I'Etude de
la Bible » (Congrés de fondation a Issy-les-Moulineaux, 29-
30 mai 1966). L'ceuvte sera de longue haleine, mais l'enjeu
est capital, '

1. MENTALITE BIBLIQUE

Pourtant il ne sagit pas seulement de traductions. La
Bible, méme dégagée soigneusement de sa gangue sémitique,
garde sa « mentalité » propre. En déplorant chez les fidéles un
« manque de culture biblique », personne n’attend d’eux une
connaissance étendue de la civilisation juive, mais seulement
une ouverture aux données fondamentales du message chré-
tien, ce qui est tout différent. Les catholiques francais n’étaient
plus habitués 4 aborder directement la Bible, aussi ont-ils eu
au début I'impression d'une langue étrangeére. « Nous avons
derriere nous trois ou quatre siécles ou I'Ecriture Sainte n'a
pas joué son rdle normal et irremplacable 2 tous les niveaux
de la connaissance religieuse. La théologie empruntait alors
son langage 2 la philosophie abstraite plutét qua VEcriture.
La prédication monnayait comme elle pouvait cette théologie,
mais la séve biblique y manquait. Le catéchisme mettait en
pilules la Synopsis theologiae de Tanquerey. Pour remonter
cette pente, il serait stupide de faire de la Bible une panacée,
en s'imaginant qu'avec elle tous les problémes se résoudront

d'un coup. Il faut seulement la remettre pattout 2 sa juste
place »®,

33. P. GRELOT, dans Témoignage chrétien, 28 mai 1964, ¢. 17.
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La difficulté irréductible du message évangélique provient
du fait qu'il n'exprime pas une religiosité naturelle, quon
pourrait retrouver dans toutes les civilisations, mais qu’il
jaillit d’'une expérience historique, celle du Peuple de Dieu.
Mais ce handicap contient en lui-méme le moyen de le sur-
monter : 'expérience du Peuple de Dieu est la nodtre dans
la mesure précise ou nous en faisons vitalement partie. Cest
pour étre proche de nous que Dieu s'est fait homme en
Jésus, qui parlait 2 ses compatriotes avec l'accent galiléen.
Mais parce quen Jésus Dieu nous a parlé upe fois pour toutes,
le message chrétien est de fait lié indissolublement a son ex-
pression écrite, contenant le témoignage apostolique livré
aussi une fois pour toutes. Reconnaitre ce fait dans la foi n’est
pas tomber dans un « intégrisme bibliste »*, mais recevoir
I'événement du salut tel qu'il a plu 2 Dieu de nous le faire
connaitre.

La forme écrite entraine des obstacles que les biblistes
sont bien placés pour reconnaitre : inactualité de Dhistoire
sainte, caractére partiellement périmé de I'’Ancien Testament,
écart entre les problémes spirituels de notre temps et ceux
du christianisme primitif, écran de la culture juive ou hellé-
nistique®. Ces handicaps ne sont pas nouveaux, et le concile ne
les a2 pas jugés insurmontables en consactant la place de
I'Ecriture dans la liturgie®. L’acclimatation nécessaire est
possible grice a une catéchese résolument ouverte sur I'Ecri-
ture, comme celle qu'a confirmée le Directoire de pastorale
catéchétique : « La catéchése présentera les textes mémes de
la Bible, surtout ceux de P'Evangile et du Nouveau Testament.
Elle s'imprégnera du langage biblique lui-méme; elle y
trouvera les formes concrétes de son enseignement » (n° 26).
Cet objectif est déja largement atteint et l'on peut attendre
des nouvelles générations une sensibilité biblique toute diffé-
rente de celles qui furent formées au catéchisme « par deman-

34. Masses onvriéres, n° 208 (1964), p. 32.

35. P. GRELOT, « La Parole de Dieu s'adresse-t-elle & 'homme
d’aujourd’hui ? » dans Lz Maison-Dies, n° 80 (1964), p. 151-200.

36. Constitution sur la sainte liturgie, n° 24.
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des et par réponses». Lexpérience des catéchistes révéle
que les mots de I'Evangile ont de secrétes connivences avec
Iexpérience vécue, 2 condition précisément quon s'attache
3 mettre en pleine lumiére ce qui est vraiment universel. Il
existe en effet des « universaux de langage » qui sont acces-
sibles 2 tous les hommes parce qu'ils rejoignent I'expérience
humaine fondamentale®.

Comparons par exemple I'enseignement de Jésus sur la
« nouvelle naissance » (Jeam, 3, 3 ss) et celui de Paul sur
adoption filiale (Gal, 4, 1-7). L'un utilise le vocabulaire
universel de la naissance et de la vie, l'autre celui des hom-
mes de loi, inaccessible d’ailleurs aux sociétés qui résolvent
différemment les problémes posés par les orphelins, Autre
cas : on nous dit que «la premidre adaptation nécessaire
est celle du peuple a la Bible ». L'illustration de cet axiome
est mal choisie : « Prenons l'exemple du pain et du vin,
nourritures habituelles du milieu palestinien, mais parfaite-
ment étrangéres en Extréme-Orient. Le symbolisme naturel
serait 1a-bas le riz et le thé.. On ne pourra jamais lire dans
les évangiles que Jésus prit un bol de riz et une tasse de
thé ». Voild qui est juste, mais continuons : « On ne peut
pas davantage supprimer le discours sur le pain de vie dans
saint Jean, ni tout le symbolisme du pain dans I'Ancien Tes-
tament »*. Ici nous ne suivons plus. Le mot « pain» est
précisément pris dans la Bible au sens large de « nourriture »
(par ex., Gen., 3, 19; 31, 54; Ex, 18, 12; Luc, 14, 15),
notamment dans le discours sur le pain de vie, ou il désigne
la manne.. En conséquence les traducteurs du Nozre Peére
en langues africaines ont eu tout 2 fait raison en rendant
Iexpression « notre pain quotidien » par des équivalents dési-
gnant, non le pain, ni d'ailleurs le mil ou le riz, mais la nour-
riture en général. Le pain, le mil ou le riz reflétent des cul-

37. G. MOUNIN, Les problémes théoriques de la traduction,
Gallimard, 1963, p. 191-223.

38. Dom B. BOTTE, « Le probléme de l'adaptation en liturgie »,
cité dans La Maison-Dien, n° 78 (1964), p. 180.
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tures particuliéres : le vocabulaire du manger et du boire
appartient aux « universaux de langage »*.

Choisir des mots qui rejoignent la vie ordinaire est reéquis
non seulement par les lois de la communication sociale, mais
par I'Evangile lui-méme. L'expérience n'est pas seulement un
point d'appui pédagogique; elle est la réalité méme dans
laquelle, & I'écoute de la Parole et sous l'action du Saint-
Esprit, 'homme découvre le mystere du Christ. Autre chose
est par conséquent informer un groupe social au sujet d'un
événement survenu ailleurs (expliquer 3 des Africains ce
qu'est la neige), autre chose lui permettre de s'exprimer dans
sa quotidienneté. Les possibilités d’expression culturelle d’'une
civilisation donnée sont en effet limitées pour ce qui con-
cerne les emprunts étrangers : quand ceux-ci dépassent un
certain niveau, on constate un véritable phénoméne de
« déculturation » (ce que l'abbé Godin appelait « déclasse-
ment »). « Que, dans le domaine le plus profond des acti-
vités humaines, une communauté en vienne 4 adopter le
vocabulaire d’'un autre peuple, cela signifie que cette com-
munauté est en train de se dissoudre. Car alors que le voca-
bulaire des conquétes matérielles de '’homme peut largement
saccamuler et s'emprunter sans détruire un équilibre (étant
ce que les linguistes appellent une « série ouverte »), la
pensée symbolique, celle qui est liée 4 la méditation cultu-
relle sur la condition humaine, forme uo tout structuré, et
dailleurs articulé sur I'ensemble des expériences du milieu,
qu'un assaut extérieur met en danger, et auquel le groupe
résiste inconsciemment par une série de réflexes de défense.
Et c'est ainsi que sous le langage chrétien les structures reli-
gieuses vécues par les Africains du Brésil sont toujours celles
du Vaudou »*.

Le langage chrétien ne s’est pas créé par mode d’emprunts
étrangers, mais progressivement, sous forme de « recharge
sémantique ». Ainsi le vocabulaire paulinien de la « justi-
fication ». Certes un texte comme Rom., 3, 19-31 g'est pas

39. Afriquez et Parole, n® 8 (1962), p. 2-4.
40. J. DONEUX, « Sur les translittérations dans le langage chré-
tien », dans Afrigue et Parole, n° 12 (1965), p. 22.
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immédiatement compréhensible : il ne figure pas dailleurs
dans les lectionnaires 2 I'usage des fidéles. La solution n'est
certes pas -d'abandonner les termes justice, loi, foi, grice :
mais pour-les comprendre, il sera possible de recourir au sens
fondamental de ces mots, qui rejoint l'aspiration humaine 2
la justice et 3 la solidarité. Le signifié¢ chrétien résulte de leur
emploi répété dans des phrases ot le contexte éclaire I'enri-
chissement sémantique. Plus profondément il jaillit de I'expé-
rience chrétienne proprement dite, découverte émerveillée
que l'apdtre Paul fit le premier de la présence du Seigneur
ressuscité au cceur de notre histoire.

Parce que certains mots étrangers sans contenu notionnel
se trouvent ainsi associés 3 des sentiments profonds, ils
« passent » aisément : ainsi Allelwia connote la joie pascale
et ses sonorités agissent d’ellesmémes. Dans le refrain
« Jésus-Christ Seigneur, Alleluia!» (D 80) par exemple,
« Jésus » est un nom propre, « Christ» un participe grec,
« Seigneur » un titre périmé depuis I'abolition des priviléges
téodaux, enfin Alleluia est hébreu. Et cependant, portée par
la mélodie du Pére Hoog, cette acclamation est de nature 2
souder une assemblée dans la joie commune. Il n’en reste pas
moins que le nombre de ces termes sans teneur conceptuelle
utilisables dans un message est trés limité. Au-dela d'un cer-
tain seuil ou le contexte ne suffit plus comme véhicule du
sens, le message ne passera pas et la communication aura
échoué ; l'assemblée somnolente attendra passivement que
ce soit fini.

Cette nécessité apparait criante si I'on prend en considé-
ration la présence des inadaptés dans la communauté parois-
siale”. Leur cas est peut-étre la pierre de touche d’une authen-
tique volonté de transmettre I'Evangile & tous, au nom du

By

droit de tout baptisé a recevoir le message®. Il y a toujours

41. Cf. H. BISSONNIER, Pédagogie de résurrection, Fleurus,
1959.

42. « Tout insuffisant mental a droit 2 I'annonce du mystére du
salut » (Conclusions du Congrés du B. I. C. E., Rome, 1* février 1965,
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plusieurs facons de traduire : plaise 2 Dieu que soit toujours
choisie la forme la plus intelligible au plus grand nombre® !
Sinon I'évangélisation sera de fait réservée a ceux que les
prétres de la paroisse du Bon Pasteur appelaient 2 bon droit
“les « nantis du langage »*. Certes une catéchése spécialisée
est prévue, mais elle doit aboutir normalement 2 une inser-
tion dans la vie paroissiale. « Les pasteurs prendront conscience
de leurs responsabilités 4 l'égard des inadaptés. Ils sont
capables d’accéder 2 une vie de foi personnelle et active. Le
prétre aura le soin de les connaitre et de les accueillir dans
la communauté. Ainsi sera-t-il le témoin de 'amour du Christ
pour les petits et les pauvres »®, « Au terme d'une initiation
liturgique réalisée par étapes, suivant les degrés de sa socia-
lisation, il apparait indispensable que l'insuffisant mental soit
intégré 4 la communauté liturgique ou la Parole de Dieu est
proclamée sous sa forme officielle, et ou 'homélie s’adresse 4
toute la communauté, compte tenu des insuffisants mentaux
présents dans l'assemblée »*.

Il n’est pas requis que les inadaptés adultes comprennent
tout, mais que dans chaque lecture ils puissent comprendre
quelque chose, un mot qui sera comme une caresse, les at-
teindra dans leur vie et leur fera saisit qu'ils sont concernés
par la Bonne Nouvelle. Ce résultat est possible dans le cadre
d’'une action liturgique ou la parole est complétée par les
gestes et par les chants. L'expression verbale n'est en effet
qu'une des possibilités humaines : d’autres expressions sont
aussi humaines, et chrétiennes, et par conséquent trouvent
place dans la liturgie”. « L'action liturgique elle-méme (dé-

dans Ulnformation du service de pédagogie catéchétique spécialisée,
annexe au n° 15, p. 3). )
43. J. GELINEAU, « Traduire, transposer, recréer les textes litut-
giques en francais », dans Ls Maison-Dien, n° 81 (1965), p. 77.
44, Témoignage chrétien, 23 avril 1964, p. 14.
45. Directoire de pastorale catéchétique, n° 147.
46. Conclusions du Congrés du B.LCE., art. cit,, p. 3.

47. Cf. H. BISSONNIER, L'expression, valeur chrétienne, Fleutus,
1964.
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marches, attitudes, gestes, ton de voix, chant, etc.) constitue
par elle-méme le signe essentiel de la foi de I'Eglise recon-
naissant le don de Dieu et exprimant la téponse de la com-
munauté des croyants. Les capacités d'intuition de tout insufh-
sant mental lui permettent de saisit globalement la signifi-
cation religieuse de ces attitudes qui peuvent le disposer a
accueillir avec plus de fruit la Parole proclamée »*.

Ainsi tout se tient dans les différents renouveaux qui
caractérisent notre époque, catéchétique, biblique, liturgique,
missionnaire : lentreprise est vaste et demande la conver-
gence des efforts. Encore faut-il que les résultats escomptés
soient rendus possibles par la législation, en ce qui concerne
notamment le choix des lectures. Celles-ci ne sont précisé-
ment pas des « lectures » mais des « proclamations » : dans
la liturgie, I'Ecriture devient parole et geste, « Dieu parle
a son peuple et le Christ annonce encore UEvangile »*. De 1
vient I'importance du contexte audio-visuel. Les textes ne sont
pas livrés 4 Détat brut, mais célébrés par les chants qui les
accompagnent et les interprétent. Le rapprochement des péri-
copes permet notmalement d'éclairer I'Ancien Testament
par le Nouveau et de montrer ainsi 4 travers 'année liturgi-
que le déroulement de l'histoire du salut. Les vicissitudes
historiques ont, hélas ! provoqué dans les manuscrits des
décalages tels qu’il est actuellement impossible de découvrir
quels thémes ont guidé les choix®.

Un des objectifs majeurs des nouveaux lectionnaires est
précisément de faciliter la restitution du sems 2 laide des
chants. Ceux-ci sont traditionnellement tirés du psautier,
prierte de [I'’Ancien Testament, dont certains passages ne
« passent » pas dans une priére chrétienne™. Mais qui oblige,
par exemple, 4 utiliser dans la liturgie des funérailles I'admi-

48. Conclusions du Congtés du B.IL.C.E., Ibid.

49. Constitution sur la sainte liturgie, no 33,

50. Cf. A. CHAVASSE dans Lz Muaison-Dien, n° 31 (1952),
p. 76-119 et R. HESBERT, Ibid., n° 46 (1956), p. 35-59.

51. Cf. E. BERNIMONT, « De Pinégale valeur des psaumes »,
dans Nowv. revme théol,, 84 (1962), p. 843-852.
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rable psaume 50 jusqu’au dernier verset, « on offrira des
taureaux sur ton autel », ou 2 faire chanter sans broncher :
« Il frappa les premiers-nés des Egyptiens, car éternel est son
amour » (Ps, 136, 10) ? Siirement pas la tradition ! Le nou-
veau Lectionnaire de semaine présente au contraire un choix
excellent de psaumes graduels, par exemple dans les deux’
derniéres semaines aprés la Pentecdte. Le renouveau du chant
sacré en langue francaise depuis vingt ans contribue ainsi
efficacement au passage de la Bible 2 la vie que doit viser la
liturgie,

Dans le méme sens, 'homélie, partie intégrante de la
liturgie™, vient couronner I'écoute active de la Parcle de Dieu
et introduit directement i l'eucharistie. Le renouveau de la
prédication s’est fait dans le sens d’'un lien de plus en plus
étroit avec la Bible, et qui ne s'en réjouirait? Le Concile
demande explicitement que 'homélie prenne sa source dans
PEcriture et dans la liturgie®. Employé par les liturgistes de
préférence 2 «sermon », le mot signifie « réunion, compa-
gnie, entretien familier » : ainsi Jésus s'entretenant avec les
disciples d’Emmaiis (Luc, 24, 14), ou Paul s’épanchant lon-
guement pendant la « nuit de Troas» (Acses, 20, 11). Les
homélies des Péres ont ce double caractére d'entretiens fami-
liers et d’explication de I'Ecriture dans le but de faire passer
celle-ci dans la vie de leurs fidéles”. « L’homélie n’est pas un
cours d’exégése philologique, historique, litéraire ou typo-
logique sur le texte de I'Ecriture. Ni une lecon de théologie
dogmatique ou morale ou sacramentaire. Ni un sermon 3
grand effet pour morigéner ou convertir. Elle peut jouer
librement sur tous ces claviers. Mais le pasteur qui fait I'ho-
mélie est d’abord un ami parlant 2 des amis qu’il connait et
qu’il aime, afin de les aider, de les éclairer, de les fortifier,
de les édifier dans la Parole de salut qui est le Christ »®.

52. Constitution sur la sainte liturgie, n° 52.

53. Ip.,, n°® 35, 2; 51; 52.

54. Ph. ROUILLARD, art. « Homélie », dans Catholicisme, V,
col. 829-831.

55. J. GELINEAU, « L'’homélie, forme pléniére de la prédica-
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Les exigences d’une bonne homélie sont multiples : elle
doit d’abord, selon le Pére Gelineau, manifester I'actualité de
la Bonne Nouvelle pour réveiller la foi et appeler a la
conversion ; ensuite dégager la signification des faits et des
paroles 3 la lumiére de toute I'histoire du salut; puis appli-
quer la doctrine 2 la vie des fidéles et provoquer une réponse
vivante dans leur vie quotidienne; enfin introduire a la
liturgie eucharistique. Comment un pasteur déja surmené pat
des activités multiformes n’estimerait utopique cet idéal s'il
était seul ? Aussi la pratique se répand de plus en plus d'une
préparation commune de '’homélie par toute I'équipe sacer-
dotale, souvent avec la collaboration des laics engagés dans les
différents secteurs de la vie sociale que lhomélie devra
éclairer 3 la lumiére de I'Evangile. Les résultats sont promet-
teurs : pour notre part, les meilleures homélies que nous
ayons entendues étaient faites dans des banlieues ouvriéres ou
dans des paroisses rurales. Le langage de I'homélie est cer-
tainement pour les fidéles a lheure actuelle une sorte de
barométre : cela suppose que, comme tout missionnaire, le
prétre commence par écouter, apprendre patiemment la langue
de ses paroissiens, percevoir et assimiler vitalement leurs
valeurs culturelles et religieuses. « Celui qui veut sauver son
temps le perdra »*.

***

Nous rejoignons ici le probléme fondamental soulevé au
début de cet article, 'un des plus graves de notre époque, celui
du langage. Un langage chrétien pour notre temps reste 2
créer. Des traductions n'y suffiront pas. Le langage est plus
que la langue. Il ne sapprend pas dans la grammaire et le
dictionnaire ; il est expression de 'homme, il est instrument
de communion, il est pénétration i l'intérieur de la réalité.
Pour que se dessine, sur le fond de la langue commune, un
langage chrétien, il faut une double rencontre, avec la réalité
du salut en Jésus-Christ, avec la réalité du monde sauvé par

tion », dans Lz Masson-Dier, n° 82 (1965), p. 35.
56. J. JOMIER, « Musulmans et chtétiens », dans Lz vie spiri-
tuelle, n° 524 (1966), p. 206.
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Jésus-Christ ; il faut que la communauté linguistique comme
telle ait une expérience collective de cette rencontre, Le lan-
gage chrétien sera vide et dépourvu de valeur communion-
nelle s'il ne jaillit d’'une telle expérience : il se fera de lui-
méme, ou il ne sera pas un langage”. Mais quand il existera,
il sera « biblique », non en vertu d'un « décret linguistique »,
mais par le jaillissement interne de la foi vive en Jésus-
Christ, sauveur du monde.

Louis-Marie ORRIEUX, 0. p.

57. Cf. Th. MATURA, « La langue francaise et la priére litus-
gique », dans Lo Masson-Dien, n° 82 (1965), p. 95-105.
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La liturgie est un art

Poser la question de la liturgie comme art, c’est faire lever
dans les esprits tantdt la peur de l'esthétisme (et, moins
avouable, la peur d’'une valorisation excessive du culte dans la
vie de foi), tantdt la protestation des attistes, des critiques et
des amateurs éclaités contre les avatars de nos célébrations.
Qui, par exemple, a raison, de ceux qui se contenteraient de
cantilénes sans valeur, ou de ceux pour qui la trop célebre
Messe powur L' Arbresle est la seule forme de musique vivante
qui puisse servir le culte dignement ?

Les faits apportent la réponse ; il n'est que de bien lia-
terpréter. « Je fus dans tel monastére pour la messe de
Paques. Quel admirable ballet! Mais je n’ai pas songé un
instant 4 prier. Inversement, une amie m’a conduit l'autre
dimanche 4 la messe du soir que des religieux ont aimable-
ment consenti & célébrer dans leur chapelle pour rendre
service aux habitants de leur quartier. Aucun chant, Célébration
« prosaique » : je m'ai pas cru pouvoir communier ». Ni
I'exces ni le défaut ne satisfont le paroissien moyen, l'exi-
gence demeure : 'homme, quand il cherche 4 s'exprimer reli-
gieusement demande quon le mette en état de chans, Une
célébration sans Ame n’'assure qu'en apparence la mise en régle
de sa conscience avec la loi, car elle ne lui apporte pas ce
qu’il en artend et ne I'éveille pas a la fonction qu'il y doit
accomplir : du coup il n’y prend pas vraiment part. Dés lors,
pourquot viendrait-il ?

L’histoire confirme cette exigence : les cultes oat toujours

4



98 RENOUVEAU LITURGIQUE

été un milien privilégié de production et de consommation
artistique, de poiésis en un mot. De cette poésie qui transcende
tous les arts de 'homme, qu'il investit en chacun et dont le
vocable nous servira ici 2 les désigner tous.

Au fait, pourquoi ? Quelle parenté avec la poésie justifie
ce mot de Joseph Samson : la liturgie, c'est « la vie divine
devenue art humain» ? Et comment ? Quelles différences
entre le culte chrétien et la poésie réglent I'usage dans ce
culte du multiforme art humain ? Voila tout notre propos.

Cest un propos réflexif ; une expérience humaine en est
la mariére, une expérience hors de laquelle notre discours ne
serait que vent. S'il existe un adulte 2 qui la poésie, en aucun
art, ne dise rien, je ne puis me faire entendre de lui. De méme,
s'il existe un chrétien que la liturgie n'ait jamais touché, je
me sens impuissant a lui révéler par Uécrit ce qu'elle est, sous
le jour du moins ou elle prend place parmi les arts. Car de
méme que la poésie est I'acte du poéte (producteur ou consom-
mateur), la liturgie est 'acte du célébrant (prétre ou laic) et
non de lhistorien ou du théologien. Autrement dit, c'est
pour des initiés que jécris.

Esotérisme ? Non pas. Je n’exclus personne de mei-méme,
fit-ce un novice, un débutant. Ceux que leur disgrice tend
a exclure n'en sont pas le plus souvent responsables 4 mes
yeux. Est-il besoin de l'ajouter ? Ils ne viennent pas dun
milieu social plutdt que d’'un autre : jai vu des jocistes aller
entendre un concert d'orgue consacré a J.-S. Bach.

Mais d’oir qu’ils soient, leur existence méme est un scan-
dale, 4 peine moins grave, si I'on veut bien y réfléchir, que
Pexistence du prolétariat. La foule romaine voulait du pain
et des fétes, « pamem et circenses ». Il faut vivre d'abord.
Mais, en second lieu, ce n’est pas. la « sagesse » qui est notre
besoin majeur, cest le jeu. La sagesse est le fruit de l'art de
vivre : elle nait du travail et du loisir. Le travail d’abord, la
la vie conquise, arrachée 2 la nature, la vie en forme de pro-
duction ; la féte ensuite, la vie jouée, la vie en forme de célé-
bration. Or, je n'en veux pour témoin que Saint-Exupéry, notre
civilisation, en chaque enfant, risque, faute de se donner le
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moyen de I'éduquer, d’assassiner Mozart. Du coup, elle tue aussi
Samuel. J'accuse donc, tout autant que Marx, €t je voudrais,
a ces deux niveaux de la poésie et de la liturgie, qu'on s'em-
ployat 4 guérir le mal et, si possible, 2 le prévenir. Si nous
gagnons jamais cette partie, nous serons tous d'accord pour
célébrer aussi bien quon jowe a Chaillot, et, complices dans
la joie, les conditions qu'elle pose pour apparaitre ne nous
péseront plus. Ce sera, jen ai peur, le royaume de Dieu.

Pour l'instant, me voild tenu d’enseigner et d'établir la
comparaison que mon titre annoncait. Trois points de con-
tact et de divergence vont apparaitre : de part et dautre
I’homme expérimente une connaturalité ; il l'exprime dans
une poésie, un chant qui la révéle en la célébrant ; er cela
dans un acte créateur.

Une connaturalité

On la saisit en la vivant : on I'analyse moins bien. Im-
possible de renouveler par Vécrit ce qui fut une présence
les mots, galets refroidis, sont encore de la lave, ils ne sont
plus le jet brilant.

« Je me souviendrai longtemps de cette liturgie du soir.
Dans une coupe de pietre, le célébrant, que ses vétements
purs transfiguraient, fit fumer Vencens devant I'autel. Il
n'avait pas mesuré chichement la dose. Sans balancement
mécanique et cliquetis d’encensoir, la fumée montait sous la
voiite, en volutes abondantes dont chacune semblait pousser
Pautre, et le parfum gagnait toute la nef. Nous chantions :
Que ma pricre devant toi s'éléve comme un encens, et mes
mains comme Uoffrande du soir. Le geste était beau, Ian-
tienne en précisait le sens. Je m’y accordai spontanément
la priere monta de mon cceur vers Dieu. Alors, je saisis
intuitivement ce que les définitions n'avaient pas réussi a
me révéler : prier, c’est se consumer devant Dieu, cest élever
son cceur vers Jui ». Ainsi parlait une jeune institutrice.

Tout acte liturgique est, au sens large, un sacrifice : on
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y fait le sacré. Autrement dit, on accomplit un geste humain
ou se réalise et s'exprime la rencontre de Dieu.

En régime chrétien, cette rencontre est communion.
Amitié 2 laquelle Dieu m’éléve. Je me tourne vers lui parce
que je me sais affecté d’'un attrait pour lui (et sa cause dans
le monde) et parce que je désire étre encore mieux affecté
de cet attrait. Dans l'acte que I'Eglise accomplit pour se
tourner en choeur vers Dieu, le Christ vient. Mystére du
culte, mystére dans le culte : Dieu passe dans ce peuple qui
n'agit quen vue de le laisser agir librement; bien plus
agissant que ce peuple, Dien I'éleve jusqua lui, il le fait
plus profondément sien. Plus exactement, il agit en chaque
personpe 2 la mesure de 'amour intime qui crie vers lui pour
le faire venir; il Iui donne un coeur plus grand, dans la
mesure ou elle I'aime « de tout son cceur », et & l'instant elle
peut l'aimer mieux,

Tout cela est obscur sans doute, de l'obscurité de la foi.
Mais on en percoit quelque chose : je m'accordai spontané-
ment... je saisis intuitivement.. Le sens qu'on a de Dieu
dans un tel acte est sympathie plutét que théorie; amour
qui regarde, abandon contemplatif, plutdt qu'intelligence
habile a s'expliquer. Discipline spirituelle, la liturgie fait
apparaitre un meilleur 8tre-avec-Dieu.

Sommes-nous si loin de la poésie 7 « Je me souviens de
ce dimanche de mai. Le soleil de quinze heures avait attiré
a lui toutes les tulipes du jardin. Jaunes, blanches, rouges et
noires, elles s’étaient ouvertes sans pudeur et lui offraient
leur corolle et leur pistil. Je me figeai, médusé : 7'érais cela.
Un rythme chanta dans ma téte. Le soir, un poéme était
né :

Fréle calice ouvert comme une offrande miire,
Je réserve au soleil le secret de mon coeur

Et rends a l'unité de sa lumiére pure

Le réceptacle épanoui de mes couleurs ».

Une impression trés vive : les tulipes et moi co-exiszons.
Comme elles je reflue de ma cause, et comme elles je suis
un élan vers elle, je lui suis « accordé ».
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Pas de raisonnement, de comparaison méme : un éclair,
une intuition. Pas de progrés vers une conclusion : une cons-
tatation. Pas de dialectique : la perception d'un sens : « Aux
heures vulgaires, nous nous servons des choses pour un usage,
onbliant ceci de pur, gi'elles soient ; mais quand aprés un long
travail, au travers des branches et des ronces, 2 midi pénétrant
historiquement au sein de la clairiére, je pose ma main sur la
croupe brillante du lourd rocher, l'entrée d’Alexandre a Jéru-
salem est comparable 4 'énormité de ma constatation... L'attrait
de toutes choses, je le ressens dans le silence de mon ime »'.
Combien d’autres que le promeneur Paul Claudel ont posé
leur main sur ce rocher ? Combien avant moi ont vu des
tulipes fleurir au soleil ? Et pourtant C’est lui et c’est moi qui,
mis en cause, nous sommes sentis ##4irés par ces choses, vivant
avec elles le méme destin.

Dans une telle expérience, le poéte n’acquiert pas une
idée de plus. Simplement, il « épouse la singularité des cho-
ses »”, il réalise ce quil vit habituellement sans le savoir :
il coincide avec le monde et, dans sa parenté avec un fragment
de l'univers, il est révélé i soi-méme et touche son 4me, cette
ame singuliére qui, dans la vie ordinaire, lui échappe constam-
ment. En naissant avec, en « co-naissant », il se reconnait.

Ce n’est donc pas l'universel qu’il appréhende, mais le
singulier. L'universel, abstrait, n’est qu'un chiffre, substitut
conventionnel, x ou y de I'équation. Le singulier parle plus
haut : le mystere, la plénitude de lexistence se manifestent
en lui. Voila pourquoi le conract du poete avec ce qui existe
est, en un sens, religieux. Un coucher de soleil, 4 onze ans,
peut vous marquer pour toujours : la fragilité du monde s’y
révele, dans une étrange sérénité : ce monde nest pas, puis-
quil meurt; il désigne autre chose que lui-méme, puisqu’il
meurt en beauté. Solennelle révélation ! Toutes les maniéres
d’exister sont transfigurées dans un au-deld d'elles-mémes si

1. Paul CLAUDEL, Connaissance de VEst, le Promeneur, (Euvres
poétiques, p. 85.

2. Jacques et Raissa MARITAIN, « La poésie, expérience spiri-
tuelle », cahier spécial de la revue Fontaine, avril 1942, p. 22-23.
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délicieux 4 I'Ame que sa présence tempere de calme la mélan-
colie o son éloignement risquait de vous faire tomber.

Certes, vous ne renouvellerez pas 2 volonté cette percep-
tion. Mais vous n'oublierez plus cette « saveur »*. Elle sera
latente en vous. Un jour un parterre de tulipes, un autre jour,
non loin des rives du Rhone, un mur frisé par le soleil, un
mur de galets ronds, roulés depuis combien de millénaires par
le torrent, et presque éternels, la réveilleront dans votre
conscience, et vous saurez a nouveau que les choses du monde
ont en commun ceci de pur, gw'elles som.

Mais qui vous I'aura fait découvrir ? Quel sens mystérieux
subitement déliveé ? Et pourquoi vous plutét qu'un autre ?

On parle d'inspiration. Mot commode. En vérité, il ne dit
rien. Il n'est pas de vent poétique, pour secouer les artistes
comme le mistral les cyptés. Par contre Claudel parle d’« un
sens intérieur de Uesprit », d’« un poids spirituel », autrement
dit : un flair. Il ose méme cette image : la mémoire, mére des
Muses, « est posée d’une maniére ineffable sur le pouls méme
de U'Etre ». Car Vétre créé, pour Claudel, est une vibration®.
Mais la vibration révéle le Moteur. Et Lesprit est si bien fait
pour s'en apercevoir que la mémoire (comme un doigt sur une
artére détecte non pas le sang seulement, mais le coeur) pressent
Péternité dans le temps, la nécessité dans la contingence, la
plénitude dans la participation. Sans doute est-ce Animus qui
élabore ces formules : Amima se contente de chanter ce
quelle a saisi sans un mot. Mais, sans sa perception que
pourrait dire Animus ? Oui, la sagesse ne vient qu'apres le
jeu.

Alors, la' poésie est goat de Dieu ? Il est vrai, mais sans
le savoir. Goiit de U'Etre par quoi tout étre existe; a peine
dirait-on golit du Dieu créateur ; certainement pas gott du
Dieu vivant. Méme si celui-ci, pour se révéler, s'est nommé

3. « Réveil dans Ja conscience d’'un sentiment fondamental qui

se trouvait conservé comme impression latente ». Texte sanscrit,
1bid., p. 215.

4. Cing grandes Odes, Paris, Gallimard, p. 13-14.



CELEBRATION ET POESIE 103

« Celui qui est». Il n'empéche : le croyant s'en souviendra.

Non pour identifier expérience poétique et expérience
liturgique, mais, précisément, pour les distinguer. ‘

Des deux cbtés, Cest I'étre humain en son tréfonds qui
est saisi : le cceur, ce point ou la connaissance est sympathie,
ou la sympathie est un flair, un sens de ce dont on est proche
et qu'on aime par conséquent.

Mais, dun c6té, il s’agit d’'une connaturalité surnaturelle :
Dieu crée en moi la grice qui me fait « participant de sa na-
ture » (2 Pierre, 1, 4) ; il me donne par le Verbe incarné son
Esprit ; il me natwralise dans sa patrie ; il m’introduit dans
son intimité.

De l'autre, il s'agit d'une connaturalité au niveau de la
« nature », de la création. Certes, dans la connaturalité¢ qu’il
expérimente, le poéte pressent le mystere de I'Etre par quoi
les étres sont, et cet étre est Dieu, mais c'est, en Dieu, ce que
I’homme laissé aux seules ressources de sa nature peut simagi-
ner 2 propos de Dieu, non la profondeur intime que ni la
chair, ni le sang, mais le seul Fils unique, celui qui est dans
le sein du Pére, pouvait nous révéler.

La connaturalité dans la vie divine est le fruit de Famour
paternel ; la connaturalité dans l'étre est le fruit de Vamour
créateur. Et sans doute est-ce, en Dieu, le méme, car Dieu ne
fait pas de plis, mais autre chose est de s’unir 3 Dieu comme
un fils & son pére, autre chose est de flairer la source de tout
ce qui est.

En outre, la connaturalité de grace avec Dieu que chante
le croyant dans lacte liturgique, loin d’étre le privilege d’'une
élite, est, de droit, ouverte 2 tous et ne présuppose aucun don
humain, car elle est pur don de Dieu : il suffit ici (sous l'in-
flux de la grice) de vouloir pour pouvoir, de consentir pour
recevoir.

Par contre le flair propre a la connaturalité dans l'étre,
Iinspiration est affaire de complexion et d'éducation, de
dons et de métier. Sans doute « il y a les poétes qui savent faire
des vers parce qu'ils sont poétes » — C'est la part des dons —
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et « les poétes qui sont poétes parce qu'ils savent faire des
vers » — cest la part du métier — mais cette distinction est
postérieure i 'ébranlement poétique : cet ébranlement, on
le ressent ou non. « Poéte, on 'est de naissance », il ne suffit
pas de vouloir pour pouvoir.

Enfin, le flair chrétien, instinct du Saint-Esprit s'exprimant
dans notre conscience, sens du Christ, inclination affective
vers les choses de Dieu, est permanent ou peut le devenir.
Plus on vit avec Dieu, plus (méme sous mode négatif) on
prend conscience de son action, mais 3 travers toute la vie et
pas exclusivement dans la célébration.

Car, en un sens, le culte « en mystére », le culte symbolique
ou sacramentel, est second. Est premier le culte spirituel : la
vie quotidienne vécue comme offrande religieuse 4 Dieu. Mais
parce que l'usage du créé réveille en nous la « convoitise » et,
par elle, Paveuglement, il a paru bon au Seigneur de nous
donner la faculté d'un culte oi I'nsage des réalités sensibles
nous remette en mémoire et nous transmette le don de Dieu :
ainsi la bénédiction de la table nous apprend a user saintement
du repas. Mais, priére ou sacrement, le culte n’est pas une
algébre ; a travers les mots, les gestes, 'usage des objets
liturgiques, une rencontre de personnes se produit : I'usager
se laisse unir 3 Dieu. Par suite, 1! se laisse unir & ses fréres et
le culte collectif rassemble les enfants de Dieu dispersés par le
péché. De ce fait la célébration, pédagogie efficace, est, selon
le mot de Paul vy, la « premiére école de vie spirituelle ».

N

Par contre, le flair propre a l'art est fugitif. Tellement,
qu’il arrive aux artistes de le chercher dans des états douteux
et par des procédés artificiels. Comme la Pythie emprunte son
ivresse et sa prophétie aux fumerolles volcaniques, Balzac de-
mande au café le frémissement créateur, Baudelaire s’adresse
au haschisch, Verlaine 3 « la fée verte » et Rimbaud cultive
« un immense et long déréglement de tous les sens ».

Comparaison faite, nous pouvons conclure ceci : en droit,
Dieu n'a pas besoin dartifices poétiques pour se révéler et

se communiquer a nous. S'il y a place dans nos existences
pour une activité sacrée autre que la consécration des activités
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humaines 2 Dieu dans l'exercice méme de ces activités, c’est
en raison du redressement qu'impose le péché. La liturgie est
une entreprise de rééducation, elle ne peut pas ne pas avoir
un coté artificiel.

En outre, ne sont moyens stricts de communion avec
Dieu que la Parole préchée et les Paroles verbales et ges-
tuelles que sont les sacrements : l'entourage poétique, festif
ne simpose pas rigoureusement. Il ne sensuit pas qu’il soit
inutile, car il favorise I'éveil du coeur et, indirectement, 1'ac-
tion de UEsprit, Un culte prosaique serait une sorte d’algébre.
Or que serait une humanité ou les équations remplaceraient
les ceuvres de Rodin, Mozart ou Picasso ?

Surtout, la festivité liturgique, avec tout son matériel d'art
humain, ne joue son rdle dans la célébration que si nous
vonlons vraiment l'utiliser. Nul besoin, ici, de s'exciter pour
une problématique émotion. Il faut plut6t s'accorder, par un
usage paisible de la beauté sensible, a I'effusion de IEsprit.
La liturgie est bien notre « fée verte », elle n’est pas «un
déreglement de tous les sens ». Son vétement poétique doit
nous composer, nous recueillir, ouvrir lattention de notre
cocur. Par suite n'importe quelle activité poétique (production
ou consommation d’art humain) ne sera pas propre 4 l'usage
sacramentel. Le déréglement, ici, desservirait, car Dieu, loin de
dérégler 'homme, rassemble son cceur par surcroit du don
quil lui fait du sien.

Liturgie ex poésie sont toutes denx une sorte de chant

Le culte ne fait pas partie de la vie quotidienne et ce serait
une erreur grave que de vouloir I'y réduire absolument, en
célébrant, toujours, par exemple, dans un espace non sacralisé,
tel ce clerc mal accordé a sa fonction qui « n'aurait pas été
géné de dire habituellement la messe &4 la cuisine » ou cet
autre qui révait de célébrer « en blouson de tous les jours ».
Le culte n'est pas une production utilitaire, il est expres-
sion gratuite, célébration, louange et chant, lyrisme et
festivité. Férie donc, puisque les fétes sont des jours fériés.
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11 s’agit de dépasser ce monde pour atteindre le sacré en pleine
conscience et, en régime chrétien, s'en laisser pénétrer.

Je sais : ces vérités sont, pour certains, irritantes. Mais
quoi ? Nous faudrait-il étre moins humains que les « primi-
tifs » | Cest comme une vérité anthropologique — 2 niveau
d’homme et dhumanité véritable — que le P. Jolif a pu, dans
cette revue méme, écrire ceci : la féte, c’est « la prise de pos-
session par I’homme de la signification vraie du monde »,
parce que « c’est une approche du sacré, de ce Tout Autre qui
habite au deld du monde et qui ne se manifeste jamais qu'a
demi »°.

Or dans le culte chrétien cette approche est efficace parce
que Dieu sest approché, parce qu'il continue de le faire 3
travers des gestes privilégiés. Ce trésor, jamais I'Eglise ne
s'en laissera dépouiller par des barbares pour qui tout, abso-
lument tout, est donné dans le quotidien. Bien plutdt, elle
devra les rééduquer pour les y faire accéder. Car eux aussi
ont bescin de chanter aprés avoir peiné. Le quotidien, le
présent, I'événement, tant que vous voudrez, mais sous le jour
ou il est la féte absolue, sous le jour de l'actualité de Dien,
dans le présent éternel de son passage parmi nous. Sinon,
Iévénement reste périssable puisquil n'est pas, dans l'adhé-
sion 2 Dieu, sauvé. Bt voild pourquoi, par exemple, une vraie
priére universelle, sans cesser d’étre concréte, ne sera pas par-
tisane et partiale, voire méme grossiérement incantatoire,
comme celle que jentendis ua jour et dont les procédés venaieat
tout droit d’un théitre parisien.

Car, sous le voile des symboles, Dieu se communique 2
Phomme tandis que 'homme s'offre 3 Dieu et cet événement
qui est tout harmonie doir étre respecté. Paroles, gestes, ma-
tidres méme concourent 3 le manifester et 2 le produire, sans
toutefois le donner a voir. Tel est en effet le « mystére »
on n'en peut parler qu'a mots couverts, en images, puisqu'il
est en vérité ineffable et que sa révélation en ce monde ne
peut le dévoiler tout 2 fait : « Vraiment, chez toi Dieu est

5. Jean-Yves JOLIF, « L’homme a besoin de la féte », dans
Lumiére et Vie, n° 58, p. 15 et 18.
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caché » (Is,, 45, 15), ce Dieu qui s'est révélé sous un voile :
I'humanité de Jésus-Christ, image, sans doute fort belle, de
Dieu. Il ne s’agit pas d'explication logique, mais de suggestion
analogique et ce mot le dit assez : si la parole explique le sens
du geste (son intention), le geste, lui, et 'entourage festif qui
le porte, doivent manifester la délicatesse supréme, la douceur
- qui est la force de Dieu. Il ne sagit donc pas d’analyser, mais
de montrer ; de bavarder, mais de chanter.

Encore une fois, sommes-nous si loin de la poésie ? L'ori-
ginalité de la connaissance poétique, c’est quétant « au mini-
mum de connaissance » (je ne sais rien de l'astronomie du
coucher de soleil, de la physique des galets, ni de la chimie
des fleurs), elle est « au maxima de virtualité germinative »°.
Elle s'apparait a travers le chant qu'elle invente : I'ébranle-
ment initial se traduit dans un rythme, une cadence, un jeu
de formes, de couleurs, un volume, un chant. Car, ne l'ou-
blions pas, c’est dans le souffle, 'esprit d’'amour que s'achéve
la communion : I'artiste offre 4 I'Etre en qui il communie une
ceuvre qu'il expire de lui-méme, mais cette ceuvre, I'Etre mé-
me I'a inspirée en lui. Il a percu lineffable, et lineffable se
donne, soxs le voile du poéme, 4 contempler.

Cest pourquoi le vrai poéme est le contraire du discours.
Tout art, parce qu’il est épiphanie, se refuse 4 étre explica-
tion : « Prends I'éloquence et tords-lui son cou ». Jusqu'a quel
point ? « La poésie, a-t-on dit, plus elle s’épure, plus elle se
tue ». Ni trop, ni trop peu : l'artiste est juge. Il peut bien se
contraindre 4 une forme, mais C'est pour mieux révéler. S'il
céde a I'exclusif amour de la forme il n’est plus qu'un rhéteur.
Boileau versifiait fort bien, mais Cest 2 la poésie qu'il avait
tordu le cou. « Le langage doit transmettre 'amour », disait
P. Emmanuel. Or c’est dans la beauté seulement que peut
naitre 'amour. Nous savons cela depuis Platon. Initiateur au
sens caché du monde, Partiste est tenu de conduire 4 la com-
munion par la beauté. Communion dans I'étre, communion
entre eux de ceux qui useront de I'ceuvre d'art.

6. Jacques MARITAIN.
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Pour autant ne soyons pas dupes : la fonction sociale de
art n'est pas son but. « La poésie, disait E. Poe, ne doit pas
avoir en vue autre chose qu'elle-méme » : Vartiste n'ceuvre
ni pour lui ni pour les autres, il ceuvre parce qu'il faut, parce
qu'il ne peut faire autrement, parce que la beauté veut naitre,
parce que le chant demande 2 jaillir. Le rocher méme 2 la
source finit par ne pas résister. Au reste, méme s’il juge bon
d’achever P'ceuvre, de la fixer en tel ou tel de ses états, l'ar-
tiste n’en est pas souvent satisfait dés I'abord. Il lui faut par-
fois des jours avant de la reconnaitre : ce n’est pas Valéry qui
a figé le Cimetiére marin : Cest Jacques Riviere, directeur de
la N.R.F. en le lui extorquant dans la forme ou nous le con-
naissons. Mais, n'en doutons pas, Valéry elit été heureux de
peiner de toute son 4me 2 l'achever autrement et peut-étre
ehit-il produit un chant, mieux versifié encore si possible, et,
qui sait ?, moins beau. Car se soumettre au réel qu'on éprouve,
ce n'est pas faire ce gu'on veut (les badauds se I'imaginent,
qui n'ont jamais pris la peine de chanter), mais seulement ce
g#on peut. A l'usager de s'accorder 2 I'ceuvre, afin d'entrer,
si possible, dans son inspiration. Car si Pesprit est la charge
du verbe, le verbe, lui, porte le sens de I'esprit « par la grice
d'un langage ou, dit Saint John Perse, se transmet le mouve-
ment méme de I'Etre »".

Poursuivons donc notre comparaison : en art comme en
liturgie, l'expression est lyrique : une forme révele, par sa
beauté, notre accord ontologique, dans la poésie avec le réel
et dans le culte avec le Dieu vivant. Mais analogie n’est pas
identité.

Le chant poétique est éminemment subjectif. Qu'on me
permette ici de citer et de gloser Pierre Emmanuel : « Le réel
étant Vanalogue de 'ame (noter cette vision de Uhomme dans
le monde : elle exprime le fondement de la connaissance par
mode symbolique), il y a en moi quelque chose qui répond
3 Peau, a la lumiére, au feu, 2 la terre sous toutes leurs formes,
4 la vie animale aussi. La cohérence et le dynamisme des cho-

7. Discouts a Stockholm, pour le Prix Nobel.



CELEBRATION ET POESIE 109

ses ou des mots qui en tiennent lieu (Je langage est la figure
du réel) reproduisent la structure et le rythme des événe-
ments intérieurs (symphonie pastordle, hymne 2 la joie, etc.) :
une forte imagination, servant de médium & la sensibilité,
projette en un drame de formes ce que I'analyse psychologique
est incapable de percevoir (les formes ne somt pas des repré-
semations rationnelles : elles n'expriment pas lessence, mais
Vacte ; elles doivent faire participer 5 un dynamisme, un élan).
Nous n’imaginons rien qui ne soit en nous-mémes ([artiste
west pas un photographe, cest le photographe qui est un
artiste et comme tel, dest li — lui dans le monde — gqu'il
donne 2 voir, et non des objets), dans notre moi personnel ou
dans ce moi spécifique d’ou surgissent nos plus secrétes impul-
sions. De la fréquence de certaines images symboliques, le
poete sait déduire sa constellation intime : les mots-clés, les
forces maitresses de son monde spirituel » et cela est signi-
ficatif de sa maniére 4 lui d’étre au monde et d'incarner 'hu-
main, méme si d’aucuns se reconnaissent en lui.

Le chant liturgique — ce mot recouvre ici tout ce qui dans
la célébration reléve de l'art — ne peut étre une expression
subjective imposée par tel ou tel : il doit étre guidé par le
sens intime de la foi dont I'Esprit-Saint munit tous les bap-
tisés. Il doit étre réglé par 'objectivité de la foi, sans cesser
pour autant, quand la forme le requiert, de faire entendre
un accent personnel : ainsi 'hymne est plus libre que la pricre
officielle du célébrant.

Non que I'Esprit-Saint et le sens de la fol imposent un
style particulier, mais qui voudra exprimer la vie avec Dieu
ne pourra se dispenser de créer ou d'utiliser des ceuvres qui
atent du style. J'entends encore le P. Couturier : « Vous n'étes
pas obligé de mettre une croix sur votre mur. Mais ne feriez-
vous qu'assembler deux morceaux de bois, vous devez cher-
cher toute la beauté possible, car il s’agit d’évoquer I'action de
Dieu, et Dieu ne fait rien que de beau ».

Evidemment, il y faudra avant tout des dons humains et

du métier. Des dons, saint Jean de la Croix en avait 2 coup
stir. Et par ailleurs, il connaissait fort bien les techniques de
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son temps. Cest la raison pour laquelle je ne verrais pas d’ob-
jection 4 ce quon prenne pour hymne liturgique tel ou tel
de ses poeémes. Par contre, je refuserais d'utiliser ceux de
Thérése de I'Enfant-Jésus. Car la sainteté ne fait pas le poete
et le fruit de la grice n'est pas d’abord de l'ordre humain.
Certes, 3 égalité de dons et de métier, les poémes d'un saint
ont des chances d’étre plus en accord avec le sens de la foi
et de mieux le révéler, mais, de soi, « ce n'est pas en tant
que grand mystique, mais en tant que grand poéte que saint
Jean de la Croix réussit 2 produire un chant aussi parfait »"
Voila pourquoi les ceuvres d'art utilisées dans le culte ne vien-
dront pas forcément des artistes les plus chrétiens’. Voila
pourquoi il faudra, si possible, parier en faveur du génie hu-
main, Qui a vécu au couvent de L’Arbresle n'en saurait douter
un instant.

Il n'empéche : qui veut faire ceuvre d’art sacré doit, au-
tant que possible, s'imprégner de la tradition de la foi et sy
accorder. Non qu'il ait 2 devenir « théologien » : il doit sur-
tout ouvrir son ame 2 la Parole, 4 ses résonances humaines a
tout le moins, s'il n'y entend pas la Parole de Dieu. Car, si
dans la liturgie nous répondons 4 la Parole par le chant, c’est
qu'il ne revient pas 2 la seule intelligence d’assimiler le verbe
de Dieu. Celui-ci en effet « n'est pas une parole banale : il
respire 'amour »*. Il s’adresse donc a Animus et Anima; il
parle au cceur, et de V'amour de Dieu. Pour bien entendre sop
langage il faut donc vibrer sous l'archet de I'Esprit, car c'est
par lopération de I'Esprit seulement que le Verbe se fait
chair.

Ajoutons que si, pour une trés grande part, le langage de
la Révélation est lyrique, sensible, imagé, cest qu'il doit

8. Max MILNER.

9. De méme les prétres les plus saints ne sont pas forcément,
en un sens (secondaire, il est vrai, nous le vetrons) les meilleurs célé-
brants. J'ai connu un prétre 3 la sainteté assez évidente dont la fagon
de célébrer hérissait bien des gens, qui tous pourtant étaient sensibles
au rayonnement de sa vie de foi 4 l'intérieur méme de la célébration.

10. « Verbum non qualecumque, sed spirans Amorem » (saint
THOMAS D’AQUIN).



CELEBRATION ET POESIE 111

s’adresser 4 tous les hommes, de tout 4ge, culture et mentalité
et non aux seuls rationalistes que le progrés, en son ordre
bienfaisant, de la science, multiplie allégrement aujourd’hui.
Voila pourquoi, 3 mon sens, une assemblée peut, en cas de
misére, se passer d’architecture, de peinture, de sculpture, de
vétements, d’objets précieux et de lumiére adroitement et ma-
gnifiquement diffusée, méme d'un célébrant « doué », elle
ne pourra jamais se passer d'un minimum de parole lyrique.
Tel est précisément, pour une grande part, le psautier.

Nous le touchons du doige : 'Ecriture est notre source.
Sans elle, nous chanterions probablement des cantiques en-
cote plus mal inspirés que mal écrits : « Un séraphin dit un
jour 3 son Ame... » ne pouvait susciter que mépris de la part
d'un artiste digne de ce nom et le dégodter de la foi — mais
non pas, je pense : « Souviens-toi de Jésus-Christ ressuscité
d’entre les morts ». Claudel dans sa lettre a Cingria'! avait
parfaitement raison de prononcer que la décadence des arts
sacrés provenait du « divorce entre les propositions de la foi
et les puissances d’imagination et de sensibilité qui sont émi-

11. On sait quel rdle a joué la liturgie dans la conversion et
Peeuvre de Claudel. II vint 2 Notre-Dame de Paris le 25 décembre
1886 dans un étrange état d'esprit : « Je commencais alors 3 écrire
et il me semblait que dans les cérémonies catholigues, considérées
avec un dilettantisme supérieur, je trouverais un excitant approprié
et la matiére de quelques exercices décadents » (Ma conversion). Or,
a partir des Cing grandes Odes, des phrases entiéres sont extraites de
la liturgie et passent, presque inchangées, dans ses ceuvres. Bientdt,
avec le Processionnal et La messe la-bas, il s’invente une sorte de
verset calqué sur la psalmodie latine, si bien qu'il se trouve avoir
tiré d'une forme purement liturgique, sans rapport avec la prosodie
originelle de I'hébreu, une nouvelle forme de prosodie francaise.
Mais, en ce temps-1a, il ne demande plus a la liturgie d'étre sa
« fée vert », il lui demande de nourrir sa foi. Jen infere ceci : les
meilleurs créateurs d’ceuvres liturgiques, il faut sans doute qu’ils
vivent de I'Opus Des. Oserai-je dire 3 nos fréres bénédictins que nous
attendons d’eux plus que des « restitutions » (admirables du reste),
mais qu'hérirant de Pesprit de leurs peéres, ils redeviennent pour nous
des « créateurs ». La Compagnie nous a donné le P. Gelineau et les
Spiritains, le P. Deiss. Ce n’est pas si mal. Mais, des monastéres de
France, nous attendons, dans l’avenir, encore mieux.
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nemment celles de lartiste ». Mais ce sont les scoliastes qui
ont réduit la foi en « propositions » ot I'imagination ne sau-
rait trouver son bien. Coupée de I'Ecriture (dont le lieu natu-
rel est 'assemblée liturgique), la proclamation de la foi tend
“au catéchisme et aux « actes » (de foi, d’espérance, de charité
et de contrition) qu'on nous fit jadis ingurgiter. Rien de moins
suggestif pour un artiste. Mais le génie de saint Paul a fécondé
des musiciens,

En fin de compte, puisque notre grand-prétre est le Verbe
incarné, le chant de nos arts sacrés doit tendre a exprimer la
plénitude humaine qu'apporte I'Incarnation. Sinon, il ne révé-
lerait pas que Jésus est le Dieu fait homme et que notre
Dieu sauve I'humain, Mais, en méme temps, il doit tendre 2
exprimer la transcendance du Sauveur qui est bel et bien
I'Homme-Diex. Sinon il ne manifesterait pas que ’humanité
du chrétien tranche sur 'humanité commune, par la sépara-
tion d’avec le péché — ou du moins qu’elle doit y tendre afin
que la transfiguration de 'humain en Dieu soit une épipha-
nie de sa gloire dans '’humain.

Puisque le chant de lart est subjectif, ne l'entend pas
qui veut, mais g#i peut. Il faut s'accorder a un artiste pour
recevoir son message si I'on n'est pas spontanément en accord
avec lui. Y parvenir cest accéder 2 une familiarité, entrer
dans un cercle d’amoureux, un club, si large soit-il, qui ne
sera pas, hélas ! ouvert a tous. Car tous n'ont pas le méme don
pour flairer 1'étre, ni le méme doigté pour le toucher.

Comme celui de tout art, le chant des arts sacrés ne peut
qu'étre subjectif en son origine : dans 'Exsauiter, C’est d’abord
un artiste, une personne que je rejoins. Or ce chant a fini
par servir 3 toute la communauté des croyants. Eh bien !
c'elit été impossible s'il n'avait procédé dune conscience trés
personnelle du mystére de la foi. Ne croyons donc pas que -
pour étre, selon le mot du P. Régamey, « la plus haute cons-
cience du peuple fidéle », il faille tendre 2 l'impersonnalité.
S'il faut précher « verbo et exemplo », s'il faut, pour commu-
niquer aux autres un germe de contemplation, avoir porté en
soi-méme ce fruit, lartiste chrétien doit étre assez humain
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dans son art et chrétien dans son cceur pour que l'ceuvre soit
celle de son ame et révéle aux autres la leur. Il n’y a d'ailleurs
rien a craindre : les étres les plus vraiment personnels sont
aussi les plus universellement humains, et la communion 2
Jésus-Christ personnalise les étres, loin de les mouler du

dehors sur un modele commun.

Humain, le chant poétique exprime toute la vie humaine.
Sans parler de la banalité quotidienne, il n'est pas jusqu’au
malheur quiil ne transfigure en beauté. On peut n'étre pas
romantique et refuser que « les chants désespérés soient les
chants les plus beaux ». Il n’en reste pas moins que la poésie
ne peut manquer d’étre « I'’écho de la plainte humaine réper-
cutée sous les cieux »™. :

Sur ce point, la liturgie impose une trés précise limite aux
arts. Elle leur faic un devoir de tendre 2 la paix. Non qu'il
faille nier le tragique, il faut plutdt Pintégrer dans la « bien-
heureuse vision de paix » dont chaque célébration est la vivante
icdbne en ce monde. Voila pourquoi, par exemple, le Sanctus
horriblement strident de la Messe powr L' Arbresle ne fait que
m'exaspérer. Le Dieu quon me révéle ici, je ne saurais l'of-
fenser. Peut-étre en aurais-je peur, mais comme un primitif
de la foudre qui incendie sa forét. Par contre, je ne puis enten-
dre VAgnus Dei de la Messe du couronnement sans me tes-
souvenir de ma condition de pécheur, mais cela tient au fait
que Mozart a su parfaitement exprimer 'humanité de Dieu.

Pour chanter, il faut créer

« Opus Dei», action de Dieu et action pour Dieu, la
liturgie, en dépit des apparences, est une ceuvre plus qu'un
discours. Action vitale, qui requiert un engagement et mobi-
lise une volonté. L’homme y passe tout entier. L'esprit doit
'y révéler a lui-méme et s'éduquer par des actes corporels :
se laver, se parfumer, manger et boire, fléchir le genou, s'in-
cliner, regarder, écouter, chanter. L’'assemblée des croyants
doit y prendre conscience d'elle-méme, s’y ressourcer dans sa

12. Georges BERNANOS.
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vocation divine et ainsi, 2 partit de son unanimité sensible-
ment représentée, s'affirmer davantage une communion.

Clest pourquoi d'ailleurs son acte propre est assumé dans un
autre : I'ceuvre du culte est en premier lieu celle du Christ.
Loin que la ndtre provoque la sienne, cCest le contraire qui est
vrai. Lui seul est créateur de la connaturalité¢ avec Dieu qui
est la matiére de notre célébration. Lui seul est le prétre
permanent, ministrte du culte éternel, toujours en train d'in-
tercéder auprés du Pére et de communiquer I'Esprit. Que
deux ou trois se réunissent en son nom, il passe au milieu
d’eux. Comme les Apbtres suivirent le Christ du regard, au
soir de son Ascension, I'assemblée se tourne vers le prétre qui,
du fond de I'église, monte vers le sanctuaire : le Fils s'unit au
Pere, le célébrant baise l'autel. Puis il se tourne vers le peuple
pour offrir 2 chacun la grice éternelle du Seigneur, actualisée
dans cet instant par son charisme sacerdotal. Oui, le Christ est
12 et nous sommes un cheeur a la place d’'un agrégat ; il parle
et nous sommes tout oreilles a ce qu'il dit par le lecteur;
il prie par le célébrant, méme si, hélas ! ce dernier est un peu
distrait™ ; il dit que ceci est son corps, et C’est par ce corps
sacramentel que nous serons une communion.

Pour le dire en deux mots, il dit ce qu'il fait et il fait ce
qu’il dit. Sa parole est un acte, et cet acte est révélé en méme
temps qu'accompli, Humble célébration rurale ou messe pon-
tificale, le culte chrétien est, toujours et avant tout, l'acte
unique de Jésus-Christ, cet acte qui transcende le temps pour
en pénétrer toutes les minutes, impressionner dans histoire
et Vespace la multitude des fidéles concélébrants, les associer
a 'élan spirituel qui rayonne de son cceur et les transfigurer
en lui. Voila pourquoi la liturgie est le culte du Christ et de
son corps, « l'action sacrée par excellence dont nulle autre

13. On entend ce que cette phrase veut dire : le célébrant est
la figure, le sacrement du Christ en priére. Méme s’il est distrait,
c'est le Christ que nous contemplons, sa priére que nous I'écoutons
actualiser parmi nous.
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action de I'Eglise ne peut atteindre I'efficacité au méme titre et
au méme degré »™.

by

Cela seul suffirait 3 nous interdire de parler de ce culte
par mode de mépris, tel ce prétre qui disait « s'asseoir des-
sus », car sl fut jamais digne de critique et de mépris, la
faute en fut d'abord aux clercs dont il était abusivement
devenu l'affaire et qui, n'en vivant pas eux-mémes, l'avaient
laissé dégénérer. Le Seigneur, lui, n'a jamais manqué d’assu-
mer dans son amour tout ce que nous I'avons laissé nous don-
ner dans la liturgie, méme en la célébrant si mal.

Et puisque la vie chrétienne consiste 2 « se laisser saisit
par le Christ », il apparait évident que la liturgie en est I'école
publique, gratuite et obligatoire, du baptéme 2 la mort. Ot
trouverait-on meilleure pratigue 7 A lintention de 'homme
qui veut soffric 3 Dieu répond la créarion de la grice : le
Christ, pour le donper au Pére, l'attache 4 soi Ou trouve-
rait-on meilleure zhéorie, meilleure doctrine et meilleure an-
nonce de salut ? Les paroles proclament exactement ce que fait
le Seigneur tandis que les symboles essentiels le révelent plus
concrétement que les mots, dans le climat saisissant de la
célébration ?

Fallait-il que nous fussions tombés bas pour stériliser par
notre formalisme et figer dans une tradition mal assimilée la
merveilleuse pédagogie que le Christ avait inventée a notre
bénéfice dans le génie de son amour ?

Une derniére fois, sommes-nous si loin de la posésis, de la
création par mode d'art humain ?

On ne compose pas un poéme exactement COMme une
dissertation. Il ne s’agit pas de démontrer (« une démonstra-
tion ne chante pas », disait Valéry), il s'agit de découvrir, c’est-
a-dire de révéler. Le poéme n'est pas planifié selon un ordre
logique : il ressemble plutdt 4 'aventure de Christophe Co-
l6mb. Sait-on sur quelle terre on va mettre le pied, méme si
on flaire son appel a la proue d'un navire apparemment perdu

14. Constitution Sacrosanctum concilium, n. 7.
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sur la mer ? « Il faudra bien qu’il avoue », crie Rodin devant
son marbre, et Beethoven hurle : « Je I'ai ». Valéry, lui, pousse
2 l'extréme : « Je n'ai pas voulu dire, mais vowln faire, et ce
fut 'intention de faire qui a vowuln ce que j'ai dit ». Travail
donc, travail créateur, car la forme qu'invente lartiste lui est
personnelle, exprime son univers intérieur dans un double
qui lui est accordé.

Plus que tous les autres serviteurs de I'art, I'acteur de théa-
tre, 4 certains égards, ressemble au célébrant. Il convient donc
de s'attarder sur son cas. Or c'est un terrible travailleur. Je
puis m’aventurer sur scéne avec un minimum de dons. Je
n'y tiendrai pas longtemps si je persiste 2 demeurer un ama-
teur. On imagine parfois que, pour recréer Rodrigue ou
Phédre, il suffirait d’une belle voix et de quelque imagination,
pourvu quon se fie a3 I'émotion du moment. L'homme de
métier ne joue pas avec une ceuvre, il la sert, il entend la
recréer. Ses gestes ne sont pas improvisés au hasard de ses
humeurs et du public, Il les a pesés, calculés. En fréquentant
méthodiquement l'ceuvre, il a découvert son personnage, com-
posé son masque et, chaque fois qu'il monte en scéne, il doit
le reproduire exactement. Non sans émotion, bien slr, mais
une émotion lucidement conduite vers la fin de l'ceuvre, et
non livrée & son imprévisible élan. L’acteur vewt sa facon de
dire, comme Valéry son poéme, par l'intention qu’il a de nous
jouer. Il est Gérard Philipe, et nous voyons Rodrigue ; Marie
Bell, et c’est Phédre que nous écoutons. Mieux, il n'est pas :
cest un acfe qui saccomplit sous nos yeux, un acte dont les
acteurs ne sont que des figwrants, un acte auquel communient
dans le silence de leur 4me ceux devant qui et pour qui les
acteurs ont réveillé le réve, endormi dans les livres, de quelque
inspiré. Cela dit, nous ne sommes pas dupes : plus l'acteur
est grand, plus c’est lui que nous allons voir : Gérard Phi-
lipe dans Le Cid / Certes, on dira bien qu’il était Rodrigue —
mais c'est lui qui l'était. Saisit-on bien quel travail d’équipe
et quel engagement personnel il y fallait ?

Sous le jour ou elles sont action et création, liturgie et poé-
sie différent sensiblement.
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Le poéte tire son acte de sa subjectivité la plus irréducti-
ble. Comme dit P. Emmanuel, il veut tout tenir de lui-méme,
il s'identifie le monde — il devient méme Dijeu : « Le para-
doxe des natures poétiques, c'est, sit6t imaginé, de vouloir
posséder I'absolu », de croire plutot qu’il suffic de l'imaginer
pour le posséder, « de confondre Taspiration et le fait ». « Elles
traitent U'éternel comme un objet ; plutdt que de s’y rappor-
ter, elles le rapportent a elles ». L'imagination créatrice est
mise au service de I'art, de la création, non de la vie person-
nelle de 'homme de I'art. L'artiste est bien réceptif : mais il
ne recoit que lui-méme ; il se saisit 2 travers le monde, il se
saisit (volupté rare !) en train de s'exprimer dans son langage,
en train de plier la matiére (verbale, sonore ou plastique) aux
fins de sa subjectivité.

Mais d’'ou viennent les symboles en quoi le poéte s'ex-
prime et sont-ils, dans lhistoire humaine, constants? In-
conscient collectif, disent les uns. Influence inconsciemment
enregistrée de la communauté culturelle ou lartiste a grandi,
plutot. Peut-étre aussi convergence spontanée des ames qui
tiendrait moins 4 une transmission historique qu’a la struc-
ture naturelle de Vesprit incarné.

Trancher ce débat permettrait de répondre 2 une question
délicate : aurons-nous un jour une poésie propre au monde
technicien dont l'aurore emplit notre ciel ? Une poésie indé-
pendante des symboles traditionnels plus liés 4 I'état naturel
ou artisanal qu'a Iétat artificiel et scientifique de ’humanité ?
Pour jouer au prophéte, au minimum faudrait-il appréhender
le monde en technicien. Comme jen suis incapable, il m’est
imposé de m’abstenir. L’avenir répondra®.

15. Je me trancherai pas non plus la question de la valeur
commune ou provisoire des grands symboles mis en ceuvre dans le
culte chrétien : le bain, le parfum, Vonction, le repas, la lumiere, le
feu. Il ne fait pas de doute qu’ils perdent actuellement de leur
pouvoir. On pourrait se demander si nous les respectons assez, si
nous ne les avons pas réduits & une algebre sans Ame, par souci de
commodité : le baptéme sera-t-il un jour un bain? Et quand l'an-
torité le voudrait, clercs et fidéles auraient-ils le courage d'y consen-
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Mais il est aisé de le comprendre, si l'artiste veut tout
tenir de lui-méme, son art dépend étroitement de ce « plexus
solaire, sans lequel, disait Anna de Noailles, il n'y aurait pas
de poésie ». D'aucuns seraient plus cruels : névrose, diraient-
ils, passions. On le comprend alors : certain art peut grincer
horriblement. On s'explique aussi la vanité, la susceptibilité
des artistes, leur férocité entre eux : compensations de leurs
difficultés, voire de leurs échecs. Car, c’est Aragon qui l'a dit,
la poésie est « un grand échec qui se perpétue », et 'on ne
soupconne pas d’ordinaire 2 quel point c'est vrai.

Voir son ame est en effet impossible ; la donner 2 voir
plus encore. On ne la saisit que par intermittences, 2 travers
une multitude d’actes variables en intensité. Ce qui en sub-
siste dans le gel de I'ceuvre est toujours plus ou moins déce-
vant. L'acte créateur peut donc étre pris pour idole : 2 sa vie
spirituelle, Gide a préféré son art. Est-il pire caricature de
Dieu dans une vie ? Je n'oserais pas l'affirmer. Car si I'argent
et le pouvoir risquent de ne pas décevoir au méme point, il
faut bien le reconnaitre, ils promettent moins, ils ne préten-
dent pas si haut : user du monde, flt-ce pour en jouir aprés
I'avoir transformé, n’apporte pas (et de loin !) la méme ivresse
quen révéler le sens, en le recréant dans la beauté. Le public
ne s’y trompe pas : Onassis n'est pas une « idole », méme
quand Framce-Soir s'occupe de lui. Gagarine a pu l'étre : sa
technique était alors poésie. Brassens et Jeanne Moreau
dureront plus longtemps, comme tous ceux qui tirent de leur
ime les réves de humanité.

L’acte liturgique est bien une sorte de réve. Mais personnel
bien plus que subjectif : comme toute activité chrétienne, il

tir ? L’Eglise peut-elle assumer seule une entreprise de rééducation
des hommes de notre monde en matiere d’expression ? Ne serait-il
pas difficile d’amener simplement les fidéles a faire le wnéme geste
que le prétre pendant le chant de la priére du Seigneur? Ils le
faisaient bien a 1’époque des catacombes... Et que dire d’un possible
retour au baiser de paix ? Par contre, tous, je crois, accepteraient
volontiers que le prétre ou le diacre dépose le cotps du Christ dans
leur main. Ce serait tellement plus propre... et plus beau !
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est 2 la fois de Dieu et de I'homme, il sourd de l'intimité de
I'un avec lautre, il procéde a la fois du Saint-Esprit et du
cceur. Dieu se donne, il sanctifie ; '’homme, en le recevant,
se regoit lui-méme : la pleine qualité humaine de ses actes
et donc de sa personne est un surcroit de la grice de Dieu.

8

Le chrétien ne cherche pas a se voir agir, il veille 2 se
tenir attentif 2 U'Esprit qui le pousse dans les directions de la
Parole de Dieu. Son action procéde d'une disponibilité 2 la
grice : pour sidentifier 2 Dieu il se détourne de lui-méme,
il se perd de vue, il tend a se dépouiller. Le poéte se cherche,
le mystique ne tend qu'a s'oublier ; sa joie n'est pas d’agir, de
créer, mais d’étre 2 Dieu. Elle est la joie du Christ qui se ras-
sasie de la volonté de celui qui I'a envoyé.

Saint Jean de la Croix peut bien chanter sa quéte de
Dieu : il ne s'ensuit pas que cet acte simpose ; il s'agit de
vivre et non de se raconter. S’il chante, son chant ne sera
jamais, selon le mot de Baruzi, que « le mouvement de retour
de la contemplation mystique », un surcroit. Nécessairement
lyrique, mais plus négatif que positif, insistant sur P'au-dela
dans lequel Dieu se donne, sur limpuissance du mystique 2
le trouver par lui-méme et du poéte a chanter ce qu'il a2 vécu :
« Mais c’est de nuit ». De méme, dans le Cantigue des Can-
tigues, il est plus souvent question de chercher I'Epoux qui
se cache que de célébrer I'instant od I'épouse 1'a trouvé.

L’action liturgique, elle, s'impose, et le lyrisme qu'elle
draine avec soi. Parce que je veux recevoir l'action du Christ
selon les modes sacramentels quil a voulus, juse des arts
sacrés dans la célébration pour me disposer 2 cette influence
du Christ. J'accepte donc d’entrer dans des formes poétiques
inventées par autrui (le Christ lui-méme en premier lieu qui a
voulu le jeu poétique du baptéme, de l'onction, du repas) et,
par mon usage, jaccepte dentrer dans leur signification.

Cette volonté m’impose un engagement : présence d'esprit
a travers la présence du corps. Plus encore cette volonté est-
elle le fruit et la condition d'un acte théologal : je crois en
ce que je viens de faire et C’est pourquoi je le fais ; je le fais
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aussi pour y croire d'une foi plus vivante encore par l'effet dun
amour plus grand.

Cette volonté m’impose aussi d’oublier mes golits du mo-
ment, mon émotion subjective : il me faut vivre en caréme
quand jaurais envie de jubiler, ou jubiler quand j'ai envie de
pleurer. Je ne suis pas ici pour faire ce qui me chante, mais
pour chanter ce que, dans 1'Eglise, Dieu fait.

Juserai donc de l'art, de I'émotion esthétique, mais pour
les dépasser : I'émoi n'est pas le canal de la grice, et mes vi-
brations ne conditionnent en rien les dons de Dieu. Lui, par
contre, se doit d’attendre l'ouverture de mon coeur, pour se
livter 4 moi. « Serviteur inutile », I'ébranlement esthétique
peut bien jaillir 2 l'instant de la priére, il n'est pas l'acte de
prier. 1l n'en est pas moins indispensable : comment sans
Iui, me composer ? Comment ne pas rester 2 la surface de
moi-méme ? ne pas me contenter d’étre une raison qui voit
et juge, une volonté qui se met au garde a vous ? Or ce n'est
pas étre pleinement humain qu'en rester la. L'émotion poé-
tique crée un climat ot U'éveil du cceur est plus facile, et, dans
le coeur en éveil, Vacte de la charité, qui rejoint seul le Dieu
vivant.

Du coté du président de la priere, ces conditions du culte
imposent des devoirs. Il n’est pas un professeur, il est un célé-
brant. Le sacrement du premier célébrant, le Christ. Et, de
méme que Jésus par sa priere céleste crée la nétre, mais 2
I'intérieur de nous, l'officiant, par le rayonnement de la sienne
2 Pintérieur de ses attitudes sensibles, crée, du dehors, un
appel 4 notre propre oraison. Comme Barrault sur scéne, on
le regarde, on s'accorde a ce qu'il fait, lui qui agit « in persona
Christi », C’est-a-dire joue parmi nous Je réle du Christ. Il doit
étre tel que ses gestes puissent évogmer les nbtres (comme un
nécromant, par son pouvoir, évoque les morts). Il doit, par
son art de représenter le Christ, ctéer notre art de jower (et
d’étre) le corps du Christ.

Mais il n’est tel que par la volonté de Jésus-Christ. Lui
seul parle quand nous lisons la Parole, purifie quand nous
baptisons, oint de I'Esprit quand nous confirmons, consacre
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lorsque nous offrons, pardonne quand nous absolvons. Nous
le savons, mais nous I'oublions : notre confession de foi n'a
qu'un Prétre, méme si ce Prétre se donne 4 toutes les époques
des foules de serviteurs,

Or, ses ministres, nous le sommes sacramentellement
Iefficacité de nos gestes dépend de leur valeur de signification.
1l S'agit de manifester ce qu'a voulu, veut présensement, et
fait le Christ. Il s'agit de le rendre présent, étant entendu qu'il
veut le jex qui le re-présente et sen sert pour accomplir et
signifier ce que nous accomplissons et signifions en son nom.

Ainsi, notre création poétique est de type prophétique, si
la prophétie est l'acte qui véhicule la Parole de Dien. Ezé-
chiel, paralysé, prophétisait limpuissance de Jérusalem in-
vestie, incapable d’échapper a son destin. A l'autel nous pro-
phétisons la puissance qu’a le Christ de nous libérer par le don
de son propre corps — et le peuple des communiants pro-
phétise l'assemblée des saints.

Je sais : beaucoup de ceux qu’anime un vigoureux esprit
« missionnaire » vont protester en me lisant : est missionnaire
celui qui parle aux paiens, non aux seuls croyants. Eh bien,
non ! Certes la parole aux paiens est le premier devoir de
I'Eglise — et jaccorde que nous sommes loin d’en porter le
souci comme il faut, Mais la parole est toujours un acte de
Penvoyé de Dieu comme rel. Or aucune parole nest aussi
assurément efficace, assurément Parole de Dieu, que celle du
célébrant. Il nous faut donc tenir les paroles sacramentelles
pour la plus haute prédication de la foi : terme de I'annonce
faite aux paiens, sceau du Seigneur sur le témoignage de ses
envoyés.

Voila de quoi délivrer le clergé contemporain 2 la fois des
vestiges d’un ritualisme stérile et d’'un certain mépris des rites
qui, par réaction, se fait jour actuellement. Loin de moi en
effet la tentation de vouloir exorciser la peur du ghetto pas-
toral qui empécherait le prétre de s'adonner 2 la mission au-
prés des paiens : cette crainte est saine. Elle ne doit pourtant
pas nous empécher d’affirmer ceci : il est possible, il est in-
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dispensable de faire de la liturgie une prédication, un acte
éducateur de la foi : « Quand je vois qu'ils assistent 4 un
baptéme sans trop y croire, disait ce curé d'un village quasi-
ment paien, je me rappelle que je représente le Christ, je vis
de foi et je tiche d’exprimer de mon mieux cette foi de I'Eglise
qui semble se concentrer en moi.. Au Seigneur de toucher
leur ccevr et de le convertir. Je ne puis pas faire plus, mais
je me dois, je leur dois, je dois au Christ et 2 I'Eglise de ne
pas faire moins ». Un tel témoignage, loin de rendre inutile
une réforme des rites, conduit au contraire i lexiger plus
vivement. Mais il souligne un fait capital : l'attitude profonde
du ministre a plus d'importance, en un sens, que les mots et
les gestes rituels. Si parfaits qu'ils soient, un célébrant sans
conscience a le triste pouvoir de les dévaluer dans la cons-
cience du peuple chrétien. De méme la conviction du prédi-
cateur a parfois plus de poids que la clarté de son discours.
Magie ? Non, rayonnement spirituel de la foi.

Entendons-nous bien : le ministre doit jouer le Christ-
Sauveur ; donc accomplir ses gestes et redire ses paroles sans
y rien changer, les articuler et les poser aussi clairement qu'il
peut. De ce point de vue, paroles et gestes sont premiers. Mais
ce sont gestes et paroles d’homme et non de robot. Si la per-
sonne du ministre n'est pas présente & ce quil fait, comment
pourrait-il, 4 travers son humanité, faire apparaitre le Seigneur
qui, homme au plein sens du terme, ne manquait pas, lui,
d’étre engagé humainement dans son action, et 'est 2 coup siir,
dans les actes sacramentels infiniment plus que ses serviteurs ?
Ainsi, pour que les gestes du célébrant soient percus comme
signes qu'une personne — Dieu, le Christ — adresse 23
d’autres personnes, il est indispensable que le célébrant appa-
raisse lui-méme comme une personne donnée 2 I'ceuvre qulelle
accomplit : un signe vivant. Comme le Christ céleste « tou-
jours vivant pour intercéder en notre faveur » (Hébr., 7, 25).
Et comme I'Eglise dont toutes les forces de priére culminent
dans la liturgie ol elles sont assumées par le Christ au béné-
fice de 'humanité.

Voila pourquoi, si peu efficace que soit un sacrement mal
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recu, le méme sacrement parce qu'il est bien wdministré (ayons
soin de peser le mot au poids de I'étymologie : parce que le
ministre s'est comporté en bon serviteur) n'est pas un geste
vain : sa priére a noué sacramentellement la priére de I'Eglise
et celle du Christ : il 2 bel et bien signifié leur amour ; par
son engagement personnel il a bel et bien grandi dans la foi,
I'espérance et I'amour ; ni a ses propres yeux, ni aux yeux des
autres, il n'a été un fonctionnaire ou un amateur : il a fait
I'acte de son ministére, il a fait son métier. Au double plan de
la vie théologale et de la valeur humaine, il n’a pas perdu son
temps:

Semblable exigence de présence ne va pas sans appeler
des conditions. Pour étre tout ce qu'il doit étre, il faudrait que
le célébrant soit libéré de tout ce qui n'est pas sa propre
action. On ne voit pas Barrault sur scéne jouer Rodrigue et
commander aux machinistes de guider les autres acteurs, mé-
me sl a dirigé les répétitions, On voit, hélas! Monsieur le
Curé réveiller les chanteuses et froncer le sourcil en direction
des enfants quand il ne va pas les talocher vertement. Eh bien,
c'est intolérable! Ce n’est pas méme du travail d’amateur,
cest du gichis organisé, Une paroisse qui veut vivre (je
parle ici d’abord pour les fideles) a le devoir de séquiper
d’'un groupe de ministres (ordonnés, pourquoi pas ?) qui, dans
le jeu liturgique, prennent en charge, chacun pour leur part,
le déroulement de la célébration. Assez nombreux aussi pour
que, dimanches et fétes, un prétre ne célébre jamais seul.
11 n’est pas bon de laisser aux autres prétres le soin d'aider le
célébrant ; ils ont autre chose a faire : célébrer ailleurs,
concélébrer a l'occasion, ou méme prier dans leur chambre,
puisque C'est le jour du Seigneur. Nul besoin d'étre prétre
pour remplir un role de diacre, de chantre ou de lecteur. Une
entreprise efficace n’embauche pas des polytechniciens pour
assister le directeur comme agents de maitrise ou comme
ouvriers...

Mais quand ce beau réve deviendrait réalité, il resterait
que tels ou tels, prétres ou laics, n’ont pas le don de célébrer.
Or nul d’entre eux ne doit étre... excommunié. Il ne faut donc
pas en prendre son parti. Certes I'expression est une technique
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et sapprend. Le séminaire doit y pourvoir avant I'ordination.
Mais admettons que ce soit impossible. Il reste alors a4 vivre
de foi. Médiocrement doué, jamais un acteur ne passera la
rampe. Mais, sans rien renier de ce qui précéde, le célébrant,
laic ou prétre, n’est pas un acteur de méme type que les
marchands d'illusions, si noble soit leur art. Il est acteur non
pas de réve mais de la réalité divine dont le Christ est pour
nous l'auteur. Qui vit de foi, surtout dans l'acte liturgique,
ne saurait aboutir 2 I'échec : 2 qui fait de son mieux, jamais le
Christ ne refuse I'Esprit.

Questions et souhaits

Méme si cet art n’est pas en tout point assimilable aux
autres, la liturgie est donc un art. Ici, je pourrais conclure,
ayant été fidéle 2 mon propos. Mais, aprés la théorie, jaime-
rais saisir 'occasion qui m’est offerte de manifester quelques
désirs.

Prétre et frére précheur, formé par la célébration des
mystéres et de l'office divin, jai été sensible a linvitation
que voici : « Les prétres doivent veiller a cultiver comme il
se doit la science et I'arz liturgique, pour que leur ministére
liturgique permette aux communautés chrétiennes qui leur
sont confiées de louer toujours plus parfaitement Dieu le
Pére, le Fils et le Saint-Esprit »*. Clest pour qu’il en aille
bien ainsi que je me permets d’écrire ce qui suit.

En matiere de « chant » les décisions récentes ont eu d’heu-
reux résultats. Elles ont, au plan du droit, condamné 'insigni-
fiante « messe basse » en rendant la liberté de doser la festi-
vité : désormais, il faut chanter tout ce qu'on peut, et l'on
peut ne chanter que ce quon juge bon de chanter. L'applica-
tion de cette régle va favoriser un lyrisme mesuré par les
possibilités.

Mais le style de la vie contemporaine ne pousse pas a faire
les frais de la festivité. J'ai naguére évoqué dans cette revue”

16. Décret Presbyteroram ordinis, n. 5.
17. Cf. Lumiére et Vie, n® 58, p. 79.
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la multiplication des célébrations : la migration des gens, le
dimanche, devient tellement importante, qu'ils tendent 2
« prendre Ja messe » (et & exiger qu'on la leur fournisse) n'im-
porte ou et n'importe quand. Si l'on veut avant tout leur faci-
liter 'accomplissement du précepte, le clergé n’en finira pas
de célébrer. Ou bien il nous faudra prendre les moyens d’une
véritable qualité et nous doter (en maitres de choeur et minis-
tres, en prétres surtout) d'un équipement beaucoup plus im-
posant. Ou bien il nous faudra consentir (je patle pour la
France) 4 diminuer sensiblement le nombre de célébrations.
Du coup certains seront amenés 2 « manquer la messe » plus
fréquemment.

On congoit que lautorité hésite 2 prendre une pareille
décision. Serait-elle pourtant déraisonnable ? Il m'est arrivé,
lors des confessions pascales, de demander 4 quiconque s’ac-
cusait de manquer souvent la messe pourquoi il agissait ainsi.
A ma surprise, dans le plus grand nombre de cas, les excuses
étaient valables, et le précepte n'urgeait pas. Ne serait-ce pas
que la loi n'est plus adaptée et qu’il faut la réviser ? Car il
n'est pas sain d’'imposer au peuple de mauvaises lois : elles
discréditent 1'autorité, Dans I'Eglise orthodoxe, sa formulation
est plus simple : qui manque, par sa faute, de participer a
I'eucharistie trois dimanches consécutifs est de ce fait excom-
munié. Le prétre orthodoxe qui me citait ce canon conciliaire™
ajoutait avec un sourire que beaucoup d'orthodoxes en France
étaient excommuniés. Il n’était donc pas dupe, lui non plus.

Déchristianisation ? Sans doute, et facteur, par défaut
d’'audition de la Parole, d’'une croissante déchristianisation.

18. Il s'agit d'un concile cecuménique postérieur & Nicée. Mais
voici un canon du concile tenu 2 Elvire (Espagne) en 305 : « Si un
citadin ne va pas a l'église trois dimanches de suite, & titre de cor-
rection, qu’il s'en abstienne quelque temps». Il s’excommunie de
son proptre chef ? Eh bien! pour sa pénitence, que I'Eglise I'excom-
munie temporairement. « Presse-toi de revenir », gronderait aujour-
d’hui son curé. Or, je me le demande : supposé que nous pressions
les paroissiens décidés 2 ne pas communier, de se retirer apres la
priere universelle, peut-étre auraient-ils envie d'y rester. Qui tirait sur
la queue de 'ine afin de le faire avancer ?
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Mais aussi genre de vie différent. A mon sens la multiplica-
tion des « heures de messe » ne produira pas grand fruit.
Peut-étre les gens trouveront-ils plus facilement 2 faire entrer
la messe dans leur programme, mais ils ne seront pas intérieu-
rement plus libres d’y assister : loisit ou travail, leur activité
les préoccupera. Or, 2 la désagrégation de la communauté
liturgique s'ajoutera l'absence d’une expression liturgique de
valeur, apte i les réveiller. La célébration courante sera ce
quelle est, hélas! trop souvent : convenablement prosaique
et pas captivante pour deux sous,

Ne pourrait-on donc admettre que le précepte soit plus
indicatif qu'impératif, qu'une eucharistie de semaine, puisse,
pour de bonnes raisons, remplacer 'eucharistie du dimanche ?
On pourrait alors inviter les prétres a ne plus célébrer tant
de messes : en ville, chaque paroisse proproserait trois ou qua-
tre célébrations, mais de qualité. Les curés de campagne
pourraient célébrer, tantdt ici, tantot 1a et, dans telle desserte,
en semaine quand, le dimanche, ils n'auraient pu y venir.

Proposition trop libérale ? Je sais, le jour du Seigneur...
Franchement, D'est-il pour qui travaille ou s’amuse fort et
saisit une messe au vol ? Mais je demande aux historiens
comment faisait-on aux premiers siécles de I'Eglise ? Multi-
pliait-on les heures de célébrations ? Il y avait pourtant bien
des méres au foyer, des travailleurs du dimanche, des gens re-
tenus par une urgence. L'important n’était-il pas que la com-
munauté se rassemblat pour célébrer dignement les mysteres
méme si certains ne pouvaient y participer, plutét que d'offrir
a chacun une gamme étendue de possibilités d’accomplir son
devoir ? N’est-ce pas la clé du probléme ? Ce qui me parait
compter d'abord, c’est que chaque Eglise célébre pour toute
I'Eglise y compris les absents (empéchés surtout) et célébre
en beauté pour ceux qui ont pu venir. La mise en régle indi-
viduelle, avec une loi d’autant plus onéreuse et impraticable
quelle a plus de rigidité, n'est pas un but : il faut viser la

S

meilleure participation, non la participation a tout prix.

Autre probléme : la longueur des célébrations. Le schéma
de I'Eucharistie est pour l'instant aussi serré qu'un corset. Mis
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4 part quelques formules, tous les éléments sont également
imposés. Prenez-vous, pour de bonnes raisons, le parti de ne pas
" chanter le chant dentrée, il est demandé que vous le fassiez
lire 2 haute voix, ce qui est dénaturer sa fonction, I'enseigne-
ment prenant le pas sur la création d'un climat.

Ne serait-il pas plus simple de proposer deux ou trois
schémas deucharistie, I'un plus long, les autres plus brefs,
mais tous festifs 2 quelque degré. Le rite de I'entrée, par exem-
‘ple, pourrait en semaine étre réduit 2 un beau silence et a la
priére du célébrant aprés le baiser 2 l'autel. L'offertoire, la
communion et méme le canon gagneraient 2 étre abrégés;
les chants qu'on ne chante pas en fait, 2 étre supprimés. Des
aménagements de ce genre permettraient de garder toute sa
valeur 2 tel élément considéré comme plus important : psau-
me responsorial, Sanctus, Pater, qu’il serait alors obligatoire
de solenniser par le chant.

I serait d'ailleurs sage de laisser, dans une loi-cadre, une
marge de liberté au célébrant. Pourquoi préciser dans le détail
les chants a utiliser ? Mis 3 part le psaume responsorial (réduit
a un doublet disgracieux de I'épitre puisqu'en général il est
seulement lu), ne pourrait-on entériner officiellement ce qui
tend a devenir la coutume : le choix des chants d'entrée et
de communion est laissé a la discrétion des pasteurs pourvu
qu’ils aient le souci de ne pas s’écarter de la tonalité liturgique
et Sen tiennent a 'usage d’'un recueil approuvé.

En matiére de festivité, 'Office divin des préires astreints
au cheeur pose aujourd’hui des problémes briilants. Il faut
dire un mot de l'usage des langues populaires, si délicat que
ce soit. Sauf concours de fidéles, une décision récente, et de
la plus haute autorité, vient de le prohiber. Je ne crois pas
qu'elle soit longtemps applicable : les garcons qui entrent
dans les noviciats ne peuvent s'en accommoder. Dans len-
semble, ils ignorent le latin, et si volontiers qu'ils 'appren-
nent pour d’autres raisons, ils en savent trop peu pour par-
venir 2 un usage aisé. Pourquoi, dés lors, ajouterait-on au coté
pénitentiel de leur priere cette difficulté de surcroit : prier
dans un langage, qui, méme lorsquils en usent sans trop de
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peine, ne crée pratiquement pas l'inter-communion des cceurs,
étranger qu'il est aux acquisitions primitives de leur esprit ?
Or, en paroisse, ils prient de plus en plus dans leur langue.
Qui leur fera comprendre qu'il puisse exister quelque utilité
d’agir autrement ? Si l'on y tient, je crois quils s'en iront.
Qu'on le veuille ou non, cest ainsi, et, je le dis comme je le
pense, le pape lui-méme n’y pourra rien. Moins encore les
services de la.Curie et les groupes de pression qui ont suggéré
et conseillé une décision en vue de laquelle les intéressés ne
semblent pas avoir été largement consultés. Sans doute avait-
on le droit de ne pas chercher a les entendre, mais, je le dis
avec respect, en le faisant, on efit évité un pas de clerc. Il
est des faits contre lesquels les lois ne peuvent rien.

Mais il y a plus grave. L'Office est fait pour étre, en gran-
de partie, chanté. Les moines eux-mémes — quelque amateurs
de grégorien qu'ils soient, et avec raison — y ont, pour Ma-
tines et souvent pour dautres heures, presque totalement
renoncé. On ne fait pas féte 2 longueur d’années.

Que Ia structure ancienne de I'Office choral convienne
aujourd’hui, je ne le pense pas pour ma part et, sur ce point,
je suis siir de n'étre pas seul de mon avis, mais d'exprimer
une opinion largement répandue. Matines est un boulet
jai vu promener cette heure de la minuit & l'aube et, pour
finir, au soir ; sauf la nuit, elle fait double emploi avec Laudes
le matin, avec Complies le soir. La multitude des heures
avait contraint, en fonction des exigences du ministére et du
travail, 4 des blocages ficheux : j'ai vu, certain jour de féte,
psalmodier, d’'un seul trait, Tierce, Sexte, None et Vépres...
avant le repas de midi. On m’a contraint, jeune prétre, 4 célé-
brer ma messe 4 6 heures 30, a chanter la messe conventuelle
a 7 heures et a dire ensuite Laudes, Prime et Tierce en privé.
La concélébration a remis quelque ordre dans cette anarchie.
Il reste ceci : je ne crois pas qu'un apdtre d’aujourd’hui, mé-
me §il tient A consacrer dans sa vie une part importante de
son temps a la célébration festive de I'Office divin, puisse
supporter un autre type dhoraire que celui-ci : Laudes le
matin, une petite heure a midi, Vépres dans la soirée, Com-
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plies apres le diner, et, pour marquer les jours de féte et les
dimanches, une vigile qui remplacerait Complies ce soir-la.
Peut-étre faudrait-il encore accorder que P'Eucharistie rem-
place Laudes ou Vépres si on la célebre a heure prévue pour
Pun de ces offices. Par contre la prolongation des heures
principales par un moment d’oraison mtegre aprés le Capitule,
et des suggestions pour la prxere secréte — 4 maintenir en
tout étas de cause, et méme a développer — sera1ent du plus
heureux effet. Je ne suis pas sir en effet que nous n'allions
pas vers une époque ou la festivité liturgique ne sera plus
supportable 2 haute dose tous les jours. A mon sens le pro-
saisme ol nous nous complaisons pour « assurer la célébra-
tion de tout Voffice » n’est pas une solution. Il faut trouver
un équilibre hebdomadaire et non quotidien de la priére pu-
blique et de I'oraison en secret.

Reste un probléme difficile : on ne peut penser que le
trésor de la tradition fournisse exactement tout le matériel
dont nous aurons besoin. Je n’en prendrai quun exemple. Les
hymnes du bréviaite (monastique surtout, car leur texte est
plus pur) sont, globalement, un ensemble poétique et reli-
gieux de grande valeur. Eh bien! ce trésor va passer au
musée : quelques érudits liront chercher dans les livres an-
ciens. « Sources chrétiennes » (qui sait ?) leur consacrera
peut-étre un volume, comme & Romanos le Mélode, mais le
clergé aura quelque peine 3 s'en servir. Non par mépris. Par
impuissance. Méme traduits, ces textes sont trop loin de nous :
ils datent d’avant I'électricité qui a prolongé les jours, éteint
le crépuscule et 'aube et mutilé les nuits Chanter l'aurore
en plein soleil et la tombée du jour 4 la nuit noire n’a pas
de sens. Et je ne parle pas du coq « ales diei nuntins» ' il ne
chante guére 4 Paris ol le bruit souterrain du métro annonce
plus inexorablement le jour.

Ne pourrait-on tirer des recueils anciens de chorals et
de cantiques telle ou telle piéce qui soit digne de I'Office
divin ? Ne pourrait-on, enfin, créer ? Non qu'il soit question
de faire n'importe quoi. L'autorité, sur ce point, a le droit
d’étre vigilante, mais, loin d’étouffer, qu'elle encourage et
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appelle de ses veeux le travail des créateurs et l'effusion de
PEsprit. Elle sait bien 2 quels signes reconnaitre ce dernier.
Le sens de la foi (ou la pureté doctrinale), la mesure dans l'al-
légresse, la sérénité dans la plainte ; en un mot, le plus plein
de tous, la paix, la paix qui, dans le domaine de I'expression,
ne va pas sans la beauté. Car le mot de Pie X demeurera tou-
jours, en matiére d’arts sacrés, le programme de 1'Eglise : il
faut que le peuple chrétien et les prétres puissent prier sur de
la beauté.

Critere trop subjectif ? A coup sir, si la Cour Supréme
est I'unique instance, et si, de plus, le nombre de juges est
strictement limité, Mais si on desserre les bandelettes de la
liturgie embaumée d'antant, le tri se fera de lui-méme, les
usagers, 4 la longue, trancheront. Croit-on que les recueils.
de nos mélodies grégoriennes, de nos hymnes et de nos orai-
sons aient été constitués par le seul flair de l'autorité supé-
rieure ? Que d'une production qui dut étre plus abondante,
rien, jamais, n’ait été éliminé apres avoir servi quelque temps ?
N’est-ce pas dailleurs ce qui arrive sous nos yeux ? Combien de
cantiques ont eu le temps de leur succés, qui maintenant sont
dépassés ?

*
* %

La liturgie de I'Eglise nait au confluent de deux fleuves.

Celui de la création d’abord. Car, fat-ce obscurément, le
cosmos nous parle de Dieu dont il est le vestige, et 'homme,
image de Dieu en méme temps quil est le microcosme, trouve
dans la nature de quoi se dire 2 lui-méme et chanter sa parenté
avec Dieu.

11 faut donc tendre 4 éduquer en chaque homme le poéte.
Alors des poétes, parmi les croyants d’abord, sauront tirer de
I'univers, des objets, des formes, des chants qui seront leur créa-
tion 4 eux, en méme temps que, selon le mot de Charles du
Bos, ils seront une « création indirectement issue de Dieu »,
puisque Dieu l'aura « librement consentie au génie créateur de
I'homme ». Et I'Eglise, dans son culte, ne sera pas en peine de
poésie pour éveiller dans ses fils le gofit du Créateur et Pére
de tous.



CELEBRATION ET POESIE 131

Mais la liturgie s'enracine aussi dans I'Ecriture : « Si le
dialogue avec Dieu trouve son expression unique dans le sym-
bolisme de la Bible, c'est quune langue poétique était néces-
saire 4 la grice ». Nous ne pouvons donc nous passer d'étre 2
I'écoute du langage inspiré. Faute de quoi notre art méme serait
probablement trés peu humain. Mais si, dés I'enfance, la Pa-
role nourtit nos imaginations, nous aurons des chances d’inven-
ter pour chanter le Verbe « une langue qui ait des ailes » et
des arts dignes de ce nom. Alors la Parole, véhicule de la
grice, sanctifiera, fécondera et sauvera l'art humain. Et nous
ferons mentir cette triste phrase : « Lz poésie, je la tromve
encore en debors de UEglise, dans le monde, mais hélas pas
dans VEglise et de moins en moins »".

Claude BOURGIN, 0. p.

19. Dans Signes du temps, mai 1965, p. 31.



Une expérience paroissiale

Comment faire entrer une communauté paroissiale dans
les perspectives liturgiques de Vatican 11? Il o'y a pas de
recettes ; et 'on ne trouvera dans ces notes que la relation de
ce qui se fait dans une paroisse donnée et i partir d’'éléments
précis. On trouvera aussi ‘quelques réflexions pastorales sur
cette « expérience ». Ce travail n'est donc pas transposable
tel quel ; il peut suggérer des critiques et nous espérons en
avoir les échos.

Situation de la paroisse

Notre paroisse, Saint-Francois-de-Sales, est une paroisse de
Lyon ; elle est située entre le Rhone et la Sadne, dans la « pres-
qu'ile ». Neuf mille petsonnes vivent sur son territoire. Cha-
que dimanche, prés de trois mille personnes viennent parti-
ciper 4 la messe ; toutes ne sont pas de la paroisse, bien en-
tendu. Une forte proportion des chrétiens venant ici appar-
tient au « milieu indépendant ». Deux prétres sont au service
de la communauté : le curé et un vicaire. Les quatre années
écoulées, un prétre étudiant partageait autant qu'il le pouvait
notre travail. Chaque dimanche, quatre messes sont célébrées
dans la matinée et une le soir. A neuf heures trente est chantée
la grand-messe. La vie apostolique de notre paroisse s'appuie
sur un certain nombre de mouvements et services : A.CIL,
JIC et JILCF, JJO.CF, action catholique générale, comité
de presse, groupes de ménages, catéchuménat, scoutisme. En
outre, des chrétiens sont engagés dans des mouvements qui
dépassent plus largement le cadre paroissial : Equipes Notre-
Dame, Vie nouvelle, Cité catholique, ceuvres caritatives, heures
d’amitié.
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Bref historique

Notre travail liturgique est le résultat de deux événe-
ments : I'un paroissial, qui fut la réduction 2 un du nombre
des vicaires ! L'autre fut.. le Concile. Ces deux événements
furent accueillis par quelques ménages particuliérement sen-
sibles au renouveau liturgique pour avoir fait auparavant des
expériences dont nous bénéficions: aujourd’hui. Dans une pre-
micre rencontre avec le nouveau vicaire, ces ménages se pro-
posérent pour « faire suivre des messes », puisqu'il ne restait
que deux prétres. Nous avons ensemble réfléchi 2 cette pro-
position pout en trouver le sens et les exigences. Il fallut ad-
mettre que cet office signifiait aider I'assemblée a faire ce qu'elle
avait 2 faire en venant 3 la messe. Mais quoi ? Il devint clair
qu'il fallait « savoir » avant de « faire ». Et il ne fut plus
question, au moins pour I'immédiat, de faire suivre des messes
(nous n’y reviendrons que quatre ans aprés!), mais de cher-
cher comment étre au service de la communauté entiére,
comment I'aider 4 prendre conscience de sa mission sacerdotale,
comment offrir le Sacrifice en vérité, comment partager le
Repas du Seigneur en vérité et donc, comment prendre part
a2 la mission de I'Eglise avec la méme vérité. Les ménages
présents étaient tous engagés dans des mouvements d’Eglise :
cela devait faciliter les choses.

A la fin de 1962 (la premiére année), 'équipe a étudié
Pouvrage de Dom Maertens : La pastorale de la messe 2 la
lumiére de la tradition, le Directoire pour la pastorale de
la messe et différents articles récemment parus. Deux ména-
ges se sont rendus 2 la session des Equipes « Alleluia » qui
eut lieu a Vézelay. La seconde année, une seconde équipe est
mise en place, qui a entrepris la méme besogne : huit ménages
nouveaux intéressés par la question ! La méme année des grou-
pes de travail commencent pour le chant (avec heureusement le
P. Claude Rozier!), la proclamation de la Parole. En fin
d’année, nouvelle session, cette fois & Saint-Flour avec six
ménages. L'équipe a pris part 2 des veillées : Noél, Nuit pas-
cale, entrée en Avent.

Une troisitme équipe se mit en route au début de la
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troisiéme année, moins homogéne. Deux ménages de la pre-
miére heure la prennent en charge pour le travail de base,
tandis que les anciens travajllent un théme donné par groupes
de deux ménages. Les thémes sont les suivants : assemblee,
parole de Dieu, liturgie de la Parole, liturgie euchananue,
origines de la messe, lieux et objets du culte, chant... De plus,
les célébrations paroissiales sont preparees par plusieurs mé-
nages en collaboration avec le vicaire. Un groupe de travail
est né pour les fonctions liturgiques. L'an dernier, nouvelles
équipes et nouveaux groupes de travail ; et, de méme, cette
année, Chaque année, la participation 2 une session est for-
tement recommandée,

Quelques principes adoprés

Trés vite, la petite équipe qui est l'origine de ce travail
a compris qu'un tenouveau liturgique ne pourrait se faire a
coup de « trucs ». Assurer le commentaire de la messe, ou
remplir une fonction liturgique, faire entrer 'ensemble de la
communauté dans Pesprit du renouveau apparut impossible
sans une solide réflexion sur la liturgie elle-méme et sa place
dans la vie de I'Eglise, sur la signification profonde des minis-
teres liturgiques et finalement sur la totalité de la vie dans la
foi. Cette réflexion apparut nécessaire pour I'équipe elle-mé-
me, d’'ou la part importante de travail intellectuel ; nécessaire
aussi pour l'ensemble de la communauté, d'ol l'essai de caté-
chése paroissiale.

Sans toujours parvenir i y étre parfmtement fideles, nous
‘avons opté pour quelques principes qui devaient guider notre
travail.

En tout premier lieu nous tenons a4 ce postulat : on ne
peut rien faire sans avoir appris. Un travail intellectuel qui
exige du temps et de la peine est requis; et non seulement
pour la liturgie mais pour I'ensemble de la vie dans la foi.
Cest une question d’authenticité¢ et d’honnéteté. Il ne suffit
pas de proclamer qu’il faur rendre aux laics leur place dans
la liturgie si on ne leur donne pas les moyens de la prendre :
Penthousiasme et les slogans ne tenant pas lieu de pensée.

En second lieu, nous tenons au travail en ménage. La li-
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turgie étant affaire de communauté, il faut bien commencer
par la communauté conjugale. Et nous avons constaté dans la
suite que ceux qui n’étaient pas soutenus par leur époux ou
leur épouse n’ont pu continuer. C'est le ménage qui prépare
trente pages d’un livte pour la réunion suivante; Cest le
ménage qui est Lecteur, méme si c’est le mari qui proclame la
Parole ; c’est son ménage qui pendant la semaine prépare et
médite la lecture 3 faire. Les célébrations paroissiales pour
I'entrée dans les temps liturgiques, pour Noél, les fétes, sont
préparées par des groupes de deux ou trois ménages ; de mé-
me les exposés sur les thémes de base (assemblée, liturgie de
la Parole, liturgie eucharistique, origine de la messe... ).

Une équipe liturgique n’est pas un « mouvement » 3 part.
Etant au setvice de la communauté tout entiére, elle doit en
étre le reflet le plus exact possible. L'équipe doit rassembler
des chrétiens prenant leur part du travail de I'Eglise sous le
plus grand nombre de formes. Les membres de l'équipe se
retrouvent dans des équipes d'action catholique, des groupes
de foyers, des ceuvres caritatives, la presse, les mouvements de
jeunes. L'équipe « récapitule » la vie de la communauté pa-
roissiale dans son ensemble. Elle doit donc compter aussi
parmi ses membres des chrétiens non engagés dans les mou-
vements de I'Eglise, mais engagés dans des structures pro-
fessionnelles et sociales comme le syndicalisme, 'assistance
sociale etc. Enfin, il faut encore qu'elle accueille des chrétiens
engagés nulle part puisqu’ils sont aussi d’Eglise! Ainsi ap-
paraissent dans I'équipe les divers visages de notre commu-
pauté : et il en manque encore...

Le travail d'une équipe liturgique ne peut étre efficace
sans une initiation de la communauté 3 la liturgie. Cette caté-
chése sest faite par des conférences mensuelles ouvertes 2
tout le monde, par le catéchisme, par la réflexion dans le
cadre des mouvements, réflexion qui doit aller jusqua la
découverte de la dimension liturgique de ce qui a été évoqué,
par exemple, dans la révision de vie : lorsque le baptisé se
retrouve dans 'assemblée liturgique, celle du dimanche par
exemple, il porte en lui les événements, les joies et les peines
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auxquels il a été mél¢ de prés ou de loin ; il se sait solidaire
de tous ceux avec qui il a vécu, avec qui il a partagé, lutté.
Et lorsquil se présente a I'eucharistie, cC’est tout ce monde qui
en lui & passe » vers Dien et entre dans le Royaume, Ne se-
rait-ce pas dans cette direction qu'il faudrait chercher la fa-
meuse différence entre le « militant » chrétien et... lautre. La
catéchése se fait encore par I'’homélie dominicale. Celle-ci
n’est pas un cours de liturgie ou un pur exposé doctrinal. Sop
but est de montrer 'accomplissement de la Parole de Dieu.
Cet accomplissement se réalise aujourd’hui par I'Eucharistie,
mystere pascal que doit vivre aujourd’hui I'assemblée. « Au-
jourd’hui s’accomplit 2 vos oreilles ce passage de U'Ecriture »
(Luc, 4, 21). La catéchése se fait aussi par le « commentaire »
de la messe. Les monitions qui interviennent doivent permet-
tre aux fidéles de faire le lien entre la Parole proclamée et
le rite, entre le rite et la vie. Le journal paroissial a, lui aussi,
permis d’expliquer les changements qui intervenaient et leur
signification. Dans la catéchése, il faut enfin parler des ren-
contres : soixante personnes rencontrent du monde. Et dans
un quartier comme le nbtre tout se sait, on parle, on ques-
tionne. Les membres de I'équipe liturgique sont au service
de la communauté pour rendre compte de ce qui se fait,
répondre aux inquiétudes qui se manifestent. L’influence des
femmes s'est montrée trés grande : dans le domaine de lin-
formation tout comme dans celui du dialogue et du travail
intellectuel, elles ont une place importante 2 tenir.

Le rencuveau liturgique ne doit « passer » dans une com-
munauté paroissiale que dans le contexte global du renou-
veau de la vie dans la foi : connaissance de Dieu (au sens
biblique de cette expression : intimité avec Dieu) et vie apos-
tolique adaptée au monde d'aujourd’hui. Aun niveau de la caté-
chése, on ne peut présenter la réforme liturgique que dans
Pensemble des perspectives conciliaires. La catéchése ne peut
se limiter aux questions purement liturgiques, Pour la totalité
de la vie dans la foi, il faut faire découvrir aux fidéles la né-
cessité d’éere plus actifs et davantage présents an Nom du
Seigneur dans toutes les structures ecclésiales et temporelles.
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Pour cette raison, nous avons choisi pour théme de la caté-
chése paroissiale, aprés initiation 2 la liturgie, I'Eglise et son
mystére. La journée de réflexion et d’éveil apostolique orga-
nisée en mars 1966 par I'A.CIL, en collaboration avec les
autres mouvements, fut une étape. Cet éveil apostolique doit
rester une préoccupation constante des laics et des prétres
lors de leurs rencontres. L'équipe liturgique essaie de ne pas
Poublier pour elle-méme.

x

Enfin, un dernier principe nous tient a cceur : le renou-
veau liturgique ne peut se faire que dans la fidélité a 1'Eglise.
Notre travail a commencé bien avant les décisions conciliaires.
Nous ne pouvions donc que chercher le sens des perspectives
qui se dessinaient depuis longtemps. Les premiers membres
de Yéquipe — qui avaient déja travaillé ensemble de diverses
maniéres — connaissaient assez bien ce qu'avait fait le P. Bi-
dot 4 Lachassagne. Et puisque nous ne pouvions courir le
risque de promouvoir des changements sur lesquels il eit
fallu revenir dans la suite, nous avons mis 2 profit le temps
d’attente des décisions conciliaites pour un travail d'appro-
~ fondissement théologique. Lorsque la Constitution sur la li-
turgie fut promulguée, V'équipe était préte 2 la mettre en
ceuvre. L'Eglise ayant parlé et donnant trés vite des directives
d’application, il et été mauvais d’enjamber, en improvisant,
les décisions prises. Il nous a semblé autrement important de
faite entrer la communauté paroissiale dans les perspectives
ouvertes, sans l'essouffler et sans tomber dans l'anarchie que
peut entrainer le manque de génie propre. Nous nous som-
mes apercus par la suite que cette attitude a permis au plus
grand nombre d'accepter les réformes et d’y entrer dans la
foi, quelles que soient les souffrances qui furent exprimées ¢a
et la
Les moyens mis en cenvre

Nous connaissions le Centre « Alleluia » (73, rue Sainte-
Anne, Paris-2°). Nous connaissions le Pére Bidot et le Pere
Rozier. Nous savions que des sessions existaient pour la forma-

tion des laics. Le choix de nos moyens en fut marqué. Pour
I'équipe elle-méme — celle du début et les suivantes —
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nous avons choisi comme guide de notre réflexion I'ouvrage
de Dom Thierry Maettens : Lz pastordle de la messe 4 la
lumiére de la tradition. Ce livre permet de connaitre les fon-
dements théologiques, bibliques et donc traditionnels de la litur-
gie. I1 a Pavantage d’étre d'un abord possible pour tout le mon-
de. Il peut facilement étre expliqué et résumé en fiches si le
niveau intellectuel de I'équipe est trop faible. Nous avons
utilisé aussi des numéros de la revue Awmdiniers scouts sur le
commentaire de la messe et la Parole de Dieu. Un service
de polycopie a mis 2 la disposition de tous des résumés de
Pouvrage de Dom Maertens (avec explication des termes tech-
niques), des exposés précisant des questions diverses. Une
bibliographie est remise a chacun : elle permet de savoir a qui
on peut emprunter livres et revues.

Chaque année des nouveaux et des anciens participent 2
la session du Centre « Alleluia ».

Des ateliers de travail ont été créés. Pour la proclamation
de la Parole, des lecteurs sont formés : chaque mois les textes
sont expliqués et les lecteurs... critiqués. Etre lecteur, C'est
étre serviteur de la Parole de Dieu et serviteur de la commu-
nauté. On ne s'improvise pas lecteur, on le devient par un tra-
vail technique indispensable et par la vie spirituelle. Tous les
lecteurs — et ils sont une quinzaine — doivent préparer la
lecture du dimanche et étre préts 3 remplacer un absent. Cette
préparation se fait en ménage et en « atelier ». D’autres
ateliers existent pour le chant, le commentaire, les diverses
fonctions liturgiques.

Sauf pour I'équipe qui commence dans I'année, tous les
ménages doivent acquérir des connaissances précises sur les
teois éléments fondamentaux de la liturgie : Parole de Dieu,
Assemblée et Bucharistie, ainsi que sur les lois d'une célé-
bration. Ils disposent pour cela de la bibliographie, des docu-
ments polycopiés, des sessions (notes et enregistrements), du
travail des autres, de la Bible, de leur vie spirituelle et apos-
tolique. Il revient 4 I'équipe liturgique de préparer les veil-
Iées et célébrations. Dans cette préparation le prétre intervient
comme « conseiller » et comme responsable devant la com-
munauté,
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Pour I'ensemble de la communauté paroissiale, une caté-
chése est proposée a tous au rythme d'une causerie mensuelle
qui a lieu 3 I'église et qui dure environ une heure. En 1965,
cette catéchése fut une initiation a la liturgie. Pour une plus
large diffusion, un paroissien - éditeur en a proposé la pu-
blication que 'on trouve sous le titre : Causeries paroissiales
d'initiation 4 la liturgie (Editions Ange Michel, Lyon). En
1966, les causeries eurent pour théme : I'Eglise et son mys-
tére. Enfin, cette année se fait une initiation 2 la Bible. A cette
catéchése des adultes s'ajoute celle des enfants par le caté-
chisme et les équipes liturgiques qui leur sont réservées le
jeudi aprés-midi pendant une heure. Outre cetie catéchese,
nous veillons autant que possible 2 la qualité des homélies
dominicales, au lien étroit entre 'homélie, le commentaire et
la priére universelle. De plus, avant chaque messe, nous ap-
prenons un chant et nous l'expliquons avec tous ceux qui ac-
ceptent d’arriver un peu en avance. Trois minutes suffisent si

I'on veut bien ne pas tout faire d'un seul coup.

Il reste toujours 2 chetcher, voire 4 inventer, de nouveaux
moyens d’introduire le plus grand nombre dans l'acte litur-
gique, sans que pour autant, les gens soient contraints de faire
partie de Iéquipe liturgique. Parmi ces moyens, nous utilisons
ou pensons utiliser, le service de I'offrande, 'accueil, le service
de la communion (procession), linformation, la préparation
de la priére universelle. Chaque fois quil est possible, une
fiche est polycopiée qui donne le sens de ce qui est demandé :
3 titre d’exemple, mentionnons la fiche distribuée a tous ceux
qui acceptent de participer a2 loffrande (quéte) ; sur cette
fiche sont donnés le sens, l'origine de loffertoire et la signi-
fication spirituelle de la quéte.

Bien entendu, au plan de la célébration, la disposition de
I'église doit favoriser I'unanimité de l'assemblée et permettre
I'accomplissement des différents ministéres pour que leurs
significations apparaissent avec évidence. Nous avons la chance
d’avoir une « maison d'église » qui se préte 4 une telle mise
en place. Plusieurs années avant le Concile, le curé avait
transformé le « sanctuaire ». L'autel ancien fut remplacé par
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une belle table de marbre placée 4 la croisée du transept.
Ceci a permis la célébration face au peuple et aussi la possi-
bilité pour rout le monde de voir et donc de participer mieux.
Le matériau, I'éclairage mettent autel en valeur. Cette trans-
formation ne demandait qu'a étre complétée par le lieu de
la Parole et le lieu de présidence tous deux face 3 I'assemblée.
Chaque ministre occupe une place proche du lieu ou il accom-
plit son ministére. I} faut ici souligner que prendre son temps
et les avis autorisés permet de ne pas faire n’importe quoi,
dans la laideur.

Les célébrations sont aussi préparées et soignées que pos-
sible. On souhaite qu'elles s'accomplissent dans la simplicité
et la beauté qui sont appels 2 la priére.

Quelques réflexions pastorales

Nous n’étions pas partis d'une consultation paroissiale
notre travail correspondait 4 un besoin de la communauté
mais ce besoin n'avait pas été exprimé et donc, n'avait pu
étre reconnu de tous. Au départ il y avait cinq ménages et un
prétre qui souhaitaient travailler en ce sens.

Le petit atbre a porté des fruits. Il y eut bien quelques
surprises parmi les fideles, comme par exemple de voir appa-
raitre une personne connue en aube.. Les explications furent
données et la chose fut acceptée et finalement comprise. (Di-
sons en passant que revétir U'aube n’est pas nécessaire au lec-
teur : ici les lecteurs ont préféré la porter.) Jamais il n'y eut
de protestation violemment exprimée et nous touchons ici 2
Pun des principes adoptés : toujours, nous avons cherché et
provoqué l'occasion d'expliquer les changements, d’en don-
ner les raisons profondes. Les fidéles ont droit a cette con-
naissance ; ils en ont besoin pour participer 2 la célébration
d’'une maniére de plus en plus consciente, ainsi que les invite
la Constitution sur la liturgie. Pour introduire un usage nou-
veau, il ne suffit pas d’en indiquer les normes, le déroulement :
il faut avant tout en donner le sens. La procession de com-
munion peut servir d’exemple : monter par le centre en com-
mencant par le fond et redescendre par les cotés n'est qu'un
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moyen de manifester 'unité de I'Eglise dans le Christ, unité
rendue visible par I'unanimité de la communauté dans une
démarche et par un chant.

Pour cette raison et pour d’autres l'effort de renouveau li-
turgique a suscité un intérét certain. Cet intérét ne s'est pas
manifesté qu'a I'église ; et les membres des équipes, les femmes
en particulier, se sont efforcés et s'efforcent de répondre aux
questions posées au hasard des rencontres dans le quartier et
au cours des réunions d'action catholique et d’autres mouve-
ments. Certes, il est toujours difficile de savoir I'opinion pro-
fonde de l'ensemble d’une communauté, mais on peut observer
les signes.

Parmi ces signes il y a d’abord que le nombre des équipes
a grandi : une par an ! Nous étions onze, nous sommes soixan-
te-cing. Le travail soutenn et continu de tous et de chacun a
montré P'intérét suscité et les besoins ressentis. Et puis, certains
fideles viennent dire ce qu'ils pensent et ce quils entendent
dire. Parmi les signes, nous remarquons le dimanche la bon-
ne volonté avec laquelle les fidéles expriment leur participa-
tion a la célébration par les dialogues et par le chant, pour
peu qu'on les y invite avec le sourire et un pen de cet humour
qui fait qu'on se sent plus 2 l'aise et davantage « chez soi ».
Autre signe encore : il y a dans notre communauté des fidéles
qui souffrent des changements qu'ils voient et des orienta-
tions prises par I'Eglise. Mais ils savent — et certains nous
I'on dit — que tout ce qui se fait ici I'est dans le respect des
décisions de I'Eglise, donc dans la fidélité a la Tradition, et
non selon le manque de génie propre de leurs prétres ou la
fantaisie de quelques laics « en pointe ». Cette sécurité est
nécessaire, on ne peut la refuser : elle aide ces chrétiens &
accepter leur souffrance dans un esprit de foi et a garder
confiance en I'Eglise. Au regard de la conversion de I'Eglise
entiere voulue par le Concile, il est indispensable que ces
chrétiens gardent confiance en leurs prétres. La vie de com-
munauté, c’est aussi cela.

Nous avons I'écho de fidéles d’autres paroisses. Ils disent
avoir aimé les célébrations, y avoir prié avec les autres et
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avoir « ressenti » 1’ob11gat1on dy apporter ¢ quelque chose ».
Ne serait-ce pas qu'une liturgie de mieux en mieux vécue est
un besoin chez ceux qui « vont a la messe » ? Et aussi ne se-
rait-ce pas le signe d'un désir plus ou moins clair de repré-
senter, chacun pour sa part, le monde de la vie quotidienne en
communion avec les autres baptisés ? Les échanges que nous
avons pu avoir avec ces chrétiens semblent bien le montrer.
De méme, aux causeries mensuelles ouvertes 3 tout le monde,
des chrétiens d’autres paroisses sont venus également, mon-
trant par la leur désir de mieux savoir pour mieux vivre. Une
fierté mal placée est ici hors de question : nous acceptons
simplement ces signes dans 'humilité, sachant quil s'agit de
Pouvrage du Seigneur et que nous avons 2 y correspondre avec
fidélité et dans un esprit de service, ici comme aillenrs. Et
les exigences de notre travail grandissent avec I'intérét suscité
et les requétes exprimées.

11 est arrivé que des chrétiens d’autres paroisses demandent
a des laics de notre équipe de venir faire part de leur expé-
rience : ils l'ont fait, sachant et disant qu’il ne fallait pas
transposer servilement une expérience, et cherchant avec eux
ce qui pouvait étre fait en tenant compte du visage de chaque
paroisse.

Voila ce qui se fait ici, dans une étroite collaboration entre
curé, vicaire et laics. Certes, des dangers nous guettent dont
nous essayons de rester conscients. La liturgie ne peut étre
Iaffaire d’un petit groupe ; il faudra sans cesse chercher de
nouveaux moyens pour faire entrer le plus grand nombre
dans une liturgie vécue et liée 2 l'ensemble de la vie de I'Eglise.
De belles célébrations ne sont rien si elles n’expriment pas la
foi de la communauté. Une équipe liturgique n'est rien si
elle n'est pas un service. Une catéchése ne serait rien si elle
ne conduisait pas 2 la méditation et au service du Christ et
du Royaume. Et nous ne pouvons qu'espérer préparer les
voies du Seigneur dans les perspectives ouvertes par le premier
chapitre de la Constitution sur la liturgie.

Guy TOURNEFIER



Chants d’Eglise
Chants des hommes

Peut-étre attendez-vous une mise au point sur le chant po-
pulaire liturgique d’aujourd’hui. Il faut perdre tout espoir...
j'en suis incapable’, i

Je peux seulement raconter comment, pourquoi et pour
qui j'écris 'des chants. :

Mes premiers chants, je crois les avoir écrits sans savoir
exactement ce que je faisais et o cela me meénerait. Je ne me
sentais pas de vocation irrésistible de compositeur de cantiques:
jai été prise au piége, si je peux dire, et voild ou cela m'a
menée. A vrai dire, je ne comprends pas encore trés bien com-
ment cela se fait que je sois 1a devant vous, ce soir. Jai écrit
des chants d’unité 2 la demande de quelques protestants et
catholiques. J'avais été sensibilisée au probléme de I'cecumé-
nisme, et je me suis mise 2 l'ceuvre en pensant que les chants
ne seraient utilisés que par quelques-uns. Et puis, trés vite, ils
ont été connus, quelques-uns ont été aimés; on les a publiés
et je me réjouis de savoir qu’ils sont chantés par plus de chré-
tiens que je ne pouvais le souhaiter.

Les derniers chants vont paraitre sous le titre Dien est
Amounr. J'étais plus décidée, en les écrivant, a dire ce qu'il me
semblait important de dire. Clest peut-étre pour cela qu'ils
sont plus signes de contradiction : ils doivent surprendre peut-
étre parce qu'ils « disent bétement la vérité béte », et je crois,
dans le fond, qu'ils sont trés naifs. J'y ai dit tout spontané-
ment ce dont je vis ou tente de vivre parce qu’il me semble
que le don de Dieu est fait pour étre partagé, et qu'on n'a

1. Cette conférence a été faite dans deux séminaires. On a con-
servé 4 ce texte son caractére oral.
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pas tellement le droit et le temps — il est si court ! — d’avoir
une vie pnvée Toute vie me semble ecclésiale et C’est ainsi que
jai parlé trés naivement.

Vous m’avez demandé dans quel esprit jécris des chants
et quelle est la place du chant dans la vie d’'une femme qui
« par ailleurs » travaille (je cite !). Ce « par ailleurs » m’a bien
plu. Je dirais plutdt que jécris des chants « par ailleurs », « par
surcroit », ou par surabondance.

Jécris des chants par surabondance de vie, de travail,
d'émerveillement, de révolte ou de joie,

Surabondance de désirs missionnaires peut-étre surtout.

Surabondance de joie pascale qui traverse toute I'épaisseur
de la vie qui a envie non tant d'étre savourée que partagée.

Et jécris alors poussée par une sorte d'urgence intérieure,
de nécessité spirituelle vivante qui m’y invite,

Et puis, je travaille. Je ne travaille pas « par ailleurs »,
mais c'est l'essentiel de ma vie, dans un lycée au milieu de
jeunes filles de 16 & 19 ans. Je les aime beaucoup. Elles atten-
dent beaucoup et je me sens bien pauvre et maladroite devant
tant d’attente, surtout que je ne peux jamais dire le secret de
ma. vie et de ma joie : je ne peux jamais dire « Jésus-Christ »,
Cest terrible, vous savez.

A travers elles, c’est tout le monde incroyant que je ren-
contre, son exigence et puis cette remise en question fonda-
mentale de notre foi vécue qu'il nous propose constamment,
c’est toute la faim de Dieu que je découvre, le plus souvent
jamais exprimée et méme jamais ressentie comme telle, c’est
aussi tout le don de Dieu que je découvre et qui m'émerveille.

Jrai donc la chance de vivre dans un lycée et aussi au mi-
lieu de gens incroyants, des amis metveilleux, des camarades...
il me semble que C’est avec eux, en leur nom et pour eux que
jécris des chants. J'ai I'impression vraiment qu’ils sont res-
ponsables de Diex est Amowr. Jai écrit les chants de ce re-
cueil, en tout cas, avec tous ces amis qui ne connaissent pas
le Seigneur et qui n'ont méme pas envie de le connaitre, mais
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qui, sans le savoir, me le donnent, me I'annoncent d’une facon
merveilleuse, et nous vivons déja tous ensemble dans I’'Eucha-
ristie, je crois. Et pourtant, ils ne mettent jamais les pieds a
I'église, ils ont horreur des curés et je crois que certains se-
raient obligés de travetser « la nuit de l'amitié » si je peux
dire, s'ils me voyaient ici! Et ce sont eux qui m’ont aidée a
écrire ces chants en me révélant le Seigneur dans leur combat
pour la justice, dans le désir qu'ils ont de sacrifier leur vie
pour sauver les raisons de vivre, dans leur amour fraternel de
tous les hommes pour qui ils se dépensent sans compter. En
écrivant ces chants, ils étaienr donc I et je désirais que s'il
leur arrivait par hasard d’entrer dans une église de pierre et
d'y entendre Diex est Amour, ils puissent alors reconnaitre
leur vie tout entiére, cette vie qui intéresse Dieu et qui est
gloire de Dieu, déja.

Clest ainsi que j'ai compris qu’il y avait plusieurs sortes de
chants missionnaires.

Les uns — nous les avons tous chantés — lévent les ban-
nieres de la chrétienté, partent en Croisade pour conquérir le
monde 4 Jésus-Christ ; ils sont un peu militaires, un peu boy-
scouts. En général, on aime bien les chanter. Avec ces chants,
on se sent tout de suite une Ame d’apdtre, comme on devient
patriote en écoutant la Marseillaise ; ils ne nous font pas sortir
de nos pantoufles et nous donnent un bon petit frisson spm—
tuel : tout le confort, quoi !

Les autres sont plus dangereux. Cest méme « danger de
mort » ! Ils sont attentifs cette fois non pas & notre mission
mais 3 la Mission de Dieu, 2 '’Action du Seigneur dans le
monde et ils nous invitent seulement & nous perdre et nous
fondre dans ce grand courant de I'Action de Dieu, en rendant
grices.

Un chant missionnaire — et tout chant liturgique doit
l'étre, je pense —, c’est donc d’abord, pour moi, un chant
contemplatif, un chant qui « nous donne 2 voir » et qui sus-
cite un peu plus en nous le désir de voir 'ccuvre du Seigneur
dans le monde, sa présence sous des apparences peu évidentes
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au premier regard, et qui nous invite 3 participer, comme des
contemplatifs, c’est-a-dire comme des pauvres, a I'Action de
Dieu, de la seule maniére possible, en nous fondant et nous
confondant 4 la vie, la mort et la résurrection du Christ.

Clest dans ce désir, en tout cas, que j'ai écrit les chants de
Dien est Amounr : « Toute présence est un sacrement de Dieu »,
« toute présence redit son mystére », si « en notre coeur renait
I'enfance » et si « nous contemplons Dieu invisible dans
P'Amour qui nous unit ».

La plupart des hommes ignorent qu'ils vivent le mystére
du Christ, ils ignorent a quelle profondeur se situe leur vie,
quelle en est la dimension incommensurable. Nous, chrétiens,
nous le savons ou nous avons a le savoir un peu moins mal
et a rendre grices au nom de tous pour cette révélation ; 2
le révéler, comme nous le pouvons aussi, le moins maladroi-
tement possible,

Ceest ainsi que le chant missionnaire doit nous faire pren-
dre conscience de I'Invisible qui est pourtant le cceur méme
de notre vie ; il doit mettre en évidence la Réalité profonde
et secréte de toute la vie des hommes, et de ces liens qui nous
unissent si étroitement les uns aux autres que devant le Sei-
gneur nous ne formons qu'un seul geste liturgique, qu'une
seule voix liturgique. Nous ne sommes, nous chrétiens, dans
I'assemblée eucharistique que le symbole du Rassemblement
de tous les hommes dans un seul Corps, le Christ, et nous ne
chantons quau nom de toute la communauté humaine dont
nous sommes les prémices seulement. ;

Que peut célébrer dans ces conditions le chant liturgique ?

Il me semble qu'un chant liturgique devrait d’abord étre
la célébration de I'histoire des hommes, cette histoire humble
et grandiose.

Clest la célébration des gestes quotidiens, si ordinaites, de
la vie toute banale, si pauvre et qui est transfigurée dans la

“transfiguration du Christ, qui est pascale dans la Pique du
Christ.

Clest aussi la célébration de Thistoire des hommes, de leur
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combat personnel, collectif, syndical, politique, pour accéder
a une vie authentiquement humaine, c'est-a-dire libre, libérée
de I'esclavage sous toutes ses formes, de I'injustice sous toutes
ses formes, d’'une économie ou d’une politique tout entachées
de péché,

Ceest enfin la célébration du travail des hommes, ce tra-
vail qui est converti au Corps du Christ et qui nous est tévé-
1é comme étant déja (et en attente) le Corps du Christ.

Voila ce que jaimerais entendre chanter dans les églises
et cest pour cette raison que jécris, par exemple :

« Si nous vivons au coeur du monde
Nous vivons au coeur de Dieu ».

« Si nous voulons un monde juste,
" Dans I’Amour, nous demeurons ».

« Notre travail construit la terre,
Le Seigneur est avec nous ».

Il me semble, en effet, que c'est toute cette vie des hom-
mes qui devrait étre dite et chantée et célébrée et glorifiée.

Alors que trop souvent on a chanté et on chante autre
chose.

N

A ce propos je pense i une de mes révoltes de ma vie
d’étudiante,

Quand je pense qu'on avait 'audace au temps de la guerre
d’Algérie et pendant qu'on torturait dans les salles de police,
“de chanter les petits oiseaux, les fleurs, les étoiles, les sources
bondissantes qui louaient le Seigneur alors qu'en réalité ceux
qui louaient le Seigneur « en esprit » et « en vérité », c'était
ceux qui tentaient de sortir de lesclavage et qui implicite-
ment croyaient 2 la Pique du Christ, libération parfaite vers
laquelle ils tendaient jusqu'a la mort. Car la vraie louange du
Seigneur, n'est-ce pas, en définitive, de faire passer dans toute
la Création un souffle de liberté ?

Pendant ce temps, nous, nous herborisions. Je me refuse,
pour ma part, a parler d’oiseaux, de fleurs, etc, qui louent le
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Seigneur, dans mes chants. Tant pis pour la poésie, si au dite
de certains c'est cela, la poésie. Je pense en tout cas que cC’est
une trés grosse injure quon lui fait; la poésie vraie dévoile
le réel et le réel C’est d'abord 'homme vivant.

Je ne rejette pas catégoriquement le chant de louange
qui passe par la beauté du monde. J'aime les psaumes, j'aime
leur émerveillement devant la splendeur de I'univers autant
que leurs cris devant la souffrance. Je voudrais seulement
souligner ici une ambiguité possible dans le choix de certains
de nos couplets naturalistes.

Il y a le monde, si beau que c'en est bouleversant 2 cer-
taines heures, et puis il y a le malheur des hommes qui jette
comme un interdit sut la beauté du monde. Tant qu'on n'a
pas senti cela jusqu'au déchirement, tant qu'on ne vit pas cette
terrible contradiction au cceur de sa vie, a-t-on le droit de
chanter avec tant d'aisance, ces foréts, ces riviéres — fussent-
elles bibliques — qui louent le Seigneur ?

Lerreur venant de lexclusion, comme le dit Pascal, le
mieux serait de garder toujours au cceur une double mémoire
et de savoir chanter la beauté du monde sans pour autant ou-
blier son malheur, savoir célébrer l'action et le travail des
hommes sans pour autant oublier la contemplation émer-
veillée devant la gratuité de I’Amour qui est Dieu méme. Mais,
en conscience, ne devons-nous pas reconnaitre que le plus sou-
vent nous ignorons ce genre de fidélité, la seule fidélité, sans
doute, qui soit pourtant pleinement humaine ?

Je pense a saint Frangois. Cest a la fin seulement, que,
pauvre, malade, aveugle, au plus fort peut-étre de son angoisse
et de son accablement il composa le Cantigue des Créatures.
Ce n'était pas alors une priére sans mémoire, ce n’était pas
une évasion du mystére de mort et de résurrection du Christ
dont la dimension demeurait toujours permanente, puisque
Francois, dans sa chair méme, portait les signes glorieux des
stigmates du Seigneur. Pensons aussi 2 saint Jean de la Croix
composant le Cantigue spirituel qui ressemble 3 un poeme
lyrique, de fraicheur « bucolique », dans son cachot de To-
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léde : 14, il parle des montagnes, des cerfs, de la transparence
des eaux...

Je crains que le plus souvent — vu notre misére ! — nos
fameux cantiques de louange soient plus des « invitations
au voyage » que des invitations & contempler le mystére du
Christ aujourd’hui. D’ailleurs, en parlant de voyage, on n'a
rien a craindre! Aucun risque, jimagine, de nous laisser
conduire 2 'Alverne avec Francois pour y étre vulnérable 3
toute la passion du Christ !

Dans un monde qui semble voué au malheur et en tout
cas a la lutte terrible pour accéder 2 une vraie dimension hu-
maine, on n'a pas le droit de chanter n’importe quoi, méme
si C’est dans la Bible. On n’a pas le droit de chanter avec une
mentalité de retraités de I'existence, une mentalité de rentiers
qui regardent les autres lutter sur la rive d’en face.

On est dans la vie des hommes, dans leur histoire et il
semble bien que ce soit cette histoire humaine seulement qui
intéresse Dieu puisqu’il y est entré, puisqu’il a pris un nom et
un visage dhomme, Il est entré dans 'histoire des hommes, la
plus banale, la plus belle, 1a plus terrible, c'est donc bien qu'il
I'aime, cette histoire, telle quelle est et telle qu'elle veut étre,
et c'est cette histoire qu'il faudrait arriver 3 célébrer dans le
chant.

D’ailleurs, 'Bucharistie consacre ce travail des hommes,
I'histoire de leur travail. Le pain des hommes devient le Corps
du Christ. C'est donc ce pain, ce travail, ces gestes quotidiens,
qui font le pain de nos existences qu’il faut dire et chanter. Il
y a souvent de limposture et du sacrilége a célébrer autre
chose que cette vie des hommes et A faire chanter & des hom-
mes, le plus souvent écrasés par Uinjustice et toutes formes
de malheur, ces eaux vives, ces jardins, ces collines qu'ils
n’auront peut-€tre jamais I'occasion de voir. Pendant ce temps,
la rencontre de Dieu se fait avec des hommes historiques, bien
incarnés dans leur temps, ce temps déja tout ouvert 2 I'Eter-
nité de Dieu. Mais nous, nous en sommes au « temps des
cerises » !

Je prends des exemples plus précis.
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- Certains chants de Noél sont charmants, d'une mythologie
désuéte, mais ils ne sont rien moins que sacriléges.

On nous fait chanter, le boeuf, I'dne gris, la petite étable,
les bergers, les mages qui suivent ['étoile, etc. Nos sommeils
spirituels ne risquent pas d'étre interrompus par le mystére de
Noél. On peut étre tranquille : rien n'est bouleversé, que
« Dieu avec nous » soit I2 ou non, cela ne change pas grand-
chose.

Malheureusement, il faut étre retombé en enfance, au
mauvais sens du terme, pour se satisfaire de tout ce folklore.

\

Le mystére de Noél nous apprend bien plutdt 2 recon-
naitre Dieu sous des signes trés pauvres, imperceptibles et
méme dans son Absence évidente. Cest pour cela qu'en
écrivant le chant « Tu es pauvre, Seigneur Jésus, en Toi la
Gloire éternelle de Dieu », jai voulu écrite un chant de
Noél. Jai essayé de dire cette certitude absolue donnée par
la foi qui nous apprend 2 reconnaitre le Christ en toute pré-
sence et particulirement en ceux qui souffrent ou qui lut-
tent douloureusement pour que s'édifient la paix et la liberté.

« Tu es le pauvre, Seigneur Jésus,
Tu es le peuple meurtri par la guerre...
Tu es celui qui cherche sa liberté...
Tu es le peuple qui soutfre passion...
Tu es le pauvre, Seigneur Jésus, en toi la Gloire éter-
nelle de Dieu ».
Bt voici alors notre joie de Noél :
« Tu nous révéles I’Amour de ton Pére.
Ta pauvreté nous ouvre le cceur de Dieu! »

11 en est de méme pour Piques. Si on chante « Il est res-
suscité », cela peut n'étre que de la mythologie qui ne boule-
verse pas notre vie de fond en comble. Mais si nous disons
« Aujourd’hui, il est vivant », alors oui, « tout I'Univers
devient le visage du Christ ». Le monde entier est pascal et
nous voyons la vraie dimension de notre existence et de toute
I'histoire des hommes qui vivent la Pique du Christ.
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Nous ne commencons a parler de la joie pascale que lors-
que nous parlons de la joie que connait I'homme libéré dans
I'expérience concréte, Et si I'on cherche a exprimer la joie
pascale hors de cette expérience de libération que font les
hommes dans leur histoire, on fait du christianisme upe my-
thologie, une religion satisfaisante pour nos instincts mythi-
ques et religieux, mais sagit-il encore de christianisme, de cette
alliance, jusqu'a la fusion, de Dieu et de Vhomme ?

De méme, jai écrit un chant de mariage. J'ai essayé d’en
dire la grandeur sans parler de « vigne » ni de « plants d’oli-
vier » dont les gens se moquent pas mal. Il faudrait quand
méme que les hommes et les femmes reconnaissent leur amour
dans ce qu’ils chantent ! « En leur amour, Dieu invite i la joie
des noces la terre entiére »... Il faudrait qu'ils sachent et qu'ils
soient merveilleusement bouleversés de tant de splendeur dans
PYamour humain.

Ainsi il faut que les hommes reconnaissent toute leur vie,
la voient méme, la découvrent toute fraiche lorsque la pous-
siére de I'habitude qui émousse tout, est enlevée : une vie
modeste, pauvre, et toute riche, et la voici désormais, glorifiée,
transfigurée, consacrée au Corps du Christ.

Ceest ainsi que dans le chant populaire liturgique, il y a
un grand probléme, celui de U'expression, linguistique et musi-
cale.

En ce domaine, comme en tous les autres, le difficile est
de trouver I'équilibre. On le trouve sans doute en marchant,
mais le chemin n'est pas facile et il y a de bonnes chances
pour qu'on s’y casse souvent la figure.

Par la parole, nous communiquons entre nous. Alors, pour-
quoi, a I'église, dire une parole qui rende impossible toute
communication ? Of, sans parler du latin de grand-papa,
beaucoup de textes sont encore incommunicables, trop mar-
qués par un souci d’exactitude littérale et de fidélité servile
aux images bibliques, par exemple.

Jessaie, pour ma part, demployer un langage compré-
hensible. J'essaie de dire ce qui me semble essentiel avec des
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mots essentiels en leur redonnant leur évidence. Mais on m’a
critiquée : les mots de « vérité, libération et justice », par
exemple, seraient des mots trop théologiques et incompré-
hensibles !

Je me défends : n'étant pas théologienne quand j’'emploie
ces mots, je ne vois pas ce quils signifient pour des théolo-
giens. Mais ce que je sais, C’est leur signification dans la vie
de tous les jours, lorsqu’on ouvre un journal, lorsqu’on patti-
cipe 2 une lutte... Ils ont alors le méme sens pour tous. On se
comprend, et c'est ce sens-lA qui m'importe avant tout. Les
résonances théologiques sont comprises dans les notes fonda-
mentales du vocabulaire humain. Clest tout. Notre foi ne
modifie pas le sens des valeurs humaines et des notions fonda-
mentales, mais donne 4 tout une dimension incommensurable,
intérieure, une réalité profonde.

Dailleurs, 3 cause de 'Incarnation, les mots humains sont
les mots de Dieu. Les mots qui traduisent la plus humble ex-
périence des hommes sont mots de Dieu. Le Christ n'a pas
parlé un langage étrange, un langage d'essence divine, il a
parlé un patois qu'il a divinisé. Clest ce que doit faire le chant
liturgique, et, 4 ce propos, jai été contente de lire derniére-
ment un livre trés beau Le pain et le sel de Serge de Beaure-
cueil. Ce prétre qui vit en Afghanistan raconte comment il
veut tout partager avec son peuple, le pain et le sel, et le
langage ; voici des pages qui me semblent trés éclairantes pour
le langage liturgique : « A Nazareth, Jésus ne s’entretenait
pas seulement avec les gens du village ; il s'entretenait aussi
avec Dieu. Pour lui, le langage n'était pas seulement linstru-
ment du compagnonnage, Cétait aussi celui de la pricre..
Et le dialecte de Nazareth, le brave araméen vulgaire, se trou-
vait introduit comme de plain-pied dans les échanges trini-
taires ; il devenait sacré, et bien plus que 'hébreu, puisque
¢’était alors le langage de Dieu, Et il restait en méme temps le
langage des hommes, celui de leurs humbles prieres de pé-
cheurs implorant la pitié, le pardon, ou la foi.., ou la santé
pour leur enfant, ou simplement le pain, qui manque quel-
quefois... Coulées dans les mémes mots, c'est en son Nom
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(Jean, 14, 13; 15, 16) qu’elles montaient vers le Pére, qui
désormais n’y voyait plus que la priere toujours exaucée de
Jésus (Jean, 11, 42). Le Verbe, en s'incarnant, avait pris leur
langage ; et maintenant, s s'exprimaient comme le Verbe,
sans le savoir... Parler la langue de mon peuple.., non point
seulement pour partager leur vie, leurs peines et leurs joies,
mais pour prier aussi. Et point seulement dans I'oraison, mais
dans la grande priere de I'Eglise, pour célébrer I'Eucharistie...
Prier avec leurs mots, chanter avec leurs mélodies, simplement
pour que leur langage et leur chant soient désormais ceux
de Jésus et deviennent pour eux sacrements du salut.. Sim-
plement pour que le mot 7nén, prononcé par eux tant de fois,
désigne le Pain de vie; pour que le mot padar s'adresse au
Pére des cieux.. Simplement pour que, par mes levres, ils
parlent la langue de Dieu »°.

Clest pour ces mémes raisons, je pense, quun chant litur-
gique doit étre non seulement pour nous en francais mais
autant que possible d'une expression perceptible sinon direc-
tement 2 tout homme, du moins 3 tout chrétien sans qu’il ait
été auparavant dans la nécessité de passer des certificats d'Ecri-
ture sainte.

Pour ma part, je connais donc ce désir d'écrire un texte le
plus possible accessible 4 tous. Mais ce texte va étre chanté dans
un acte liturgique. Or P'acte liturgique n’est pas du méme ordre,
comme dirait Pascal, que les actes communs de l'existence. Clest
a partir de cette constatation qu’il va falloir tenter de trouver
un équilibre dans le langage poétique du chant comme dans son
expression musicale.

1l ne s’agit donc pas de rechercher dans la célébration litur-
gique un langage, des gestes, des signes qui soient réservés aux
seuls initiés, et c’est bien au nom de la mission universelle de
PEglise qu’il faut refuser un culte & mystére inaccessible au vul-
gaire.

Mais il ne s’agit pas pour autant de faire de l'acte litur-

2. Serge DE BEAURECUEIL, Nous avons partagé le pain et le
sel, Paris, Ed. du Cerf, 1965, p. 89-91.
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gique le calque servile de la vie ordinaire. Il ne s'agit pas de
reproduire exactement le langage et les gestes de la vie cou-
rante. Il s'agit de choisir, d’'ordonner, de styliser. Si la liturgie
— ici nous parlons surtout de I'expression linguistique et mu-
sicale — doit chercher 4 étre intelligible et lumineuse jusque
dans la révélation du Mystere, elle n'est pas obligatoirement
facile et satisfaisante pour nos sensibilités quotidiennes. Bien
stir, la liturgie doit passer par notre sensibilité — et aujour-
d’hui celle de 'homme de 1967 — mais ce n'est en fait que
pour mieux atteindre notre cceur et notre intelligence et pour
nous acheminer, d'une foi spontanément sensible et sentimen-
tale dans ses désirs d’expression et de connaissance, 2 une foi
plus réelle, plus vraie mais plus austére. La liturgie est cette
médiation qui nous met en présence de Dieu. Or Dieu, Cest le
Tout Autre. Notre terrible instinct de propriétaire voudrait
avoir prise sur lui et le plier 2 notre gofit ; la liturgie nous en
garde. Par sa puissance de dépaysement, par leffort quelle
exige de nous, elle nous arrache & nos facilités, nos appropria-
tions diverses, Elle est une médiation, elle nous arrache 2 nos
petites frontiéres pour nous introduire dans un espace : celui
de I’Adoration de Dieun, Tout Autre méme dans sa proximité,
Inconnaissable quoique connu...

Par conséquent, dans l'expression liturgique, il ne faut
peut-étre pas chercher 2 tout prix & se retrouver tel quel, a
retrouver le langage de la vie telle quelle sans aucune styli-
sation, 3 retrouver telle quelle la musique de 1967 dont nous
rassasic 'O.R.T.F. Dans l'expression liturgique, nous devons
nous retrouver nous-mémes, cCest siir, mais non dans le supet-
ficiel, le passager, lillusoire, bien plutot dans le réel, le vrai,
le plus profond qui risque toujours d’étre oublié.

Ft la liturgie, grace 2 Dieu, quoique toute proche de I'Hom-
me, et parce que toute proche du Réel de I'Homme, nous
dépouille des vétements et revétements qui ne cessent de nous
protéger de la forte saisie de Dieu.

Ainsi dans Diex est Amour, y'ai voulu écrire des choses
simples, mais elles ne sont peut-étre pas perceptibles tout de
suite ; le langage ici se fait plus concis, plus dense, plus éla-
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boré, plus suggestif, il nécessite peut-étre surtout une disposi-
tion intérieure car on n'entend bien qu'avec le coeur. Aussi
« les philosophes et les savants » ne sont pas plus favorisés
que les autres pour comprendre !

Je crains parfois que I'on ne fasse fausse route dans cer-
taines recherches musicales et linguistiques soi-disant mission-
naires. Il faut certes toujours chercher 3 répondre aux besoins
réels et actuels d'une Assemblée et savoir choisir le chant li-
turgique qui lui convienne et qui exprime le mieux sa priére.
Il faut aller de I'avant et ne pas hésiter 2 faire du nouveau
quand cela correspond 4 une urgence véritable dans Uexpres-
sion de la foi et de la priere. Mais ce « nouveau » ressemble
souvent plus a la caricature de la vie qu'a son expression au-
thentique. C'est un peu comme le patron qui veut se mettre
« 2 la portée » de ses ouvriers tout en continuant 4 les exploi-
ter et qui émaille ses phrases de formules populaires ; ou le
jeune vicaire « 4 la page » qui fait ses homélies avec tout le
laisser-aller du langage quotidien. En fait, ces recherches dis-
pensent souvent de poser les vrais problémes d’un renouveau
liturgique qui doit étre d’abord signe d'une conversion du
regard, d'une conversion intérieure.

Clest pour cette raison que les problemes de modernité
musicale me semblent bien secondaires par rapport & d’autres.
A mon avis, il ne s’agit pas, pour étre missionnaire en 1967,
de chanter des cantiques sur des airs de twist (je n'ai rien
contre le twist, au contraire, rassurez-vous !), il ne s’agit pas
de rendre les églises pleines 4 craquer par des chants qui s'ins-
pirent d’Adamo, de Sheila ou du jazz. Le probléme est d’abord
de nous rendre attentifs au message et non d’adapter le mes-
sage a notre sensibilité. Certaines techniques sont de l'ordre de
la propagande mondaine, de la recherche d’une efficacité telle
que l'aime le Monde bien plus qu'elles ne procedent du désir
de la mission évangélique. Je crains que des recherches musi-
cales de cet ordre nous « divertissent » de l'essentiel au lieu
de nous y plonger.

La joie de I’Assemblée eucharistique vient de 'Eucharistie
et non des chants qu'on exécute.
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Pour ma part, je ne brigue absolument pas en matiére
musicale d'étre a la pointe de la chanson yéyé ou de jazz 1967.
Je cherche une phrase musicale populaire et qui corresponde
autant que possible 4 la sensibilité musicale commune d'au-
jourd’hui.

Je pense que la liturgie doit éclairer notre vie quotidienne
d'un jour nouveau, mais ce n'est pas 4 notre vie quotidienne
avec ses bavures, ses illusions et ses ombres, de s'infiltrer telle
quelle dans l'acte liturgique de fagon 4 ce qu'il ne nous dé-
range plus et ne bouleverse les habitudes de personne.

La liturgie doit modifier notre facon d’habiter le monde,
et ce n'est pas le contraire qui doit se produire.

Comme j’écris A la fois le texte et la musique, je recherche
une coincidence aussi parfaite que possible entre le langage
poétique et le langage musical. Je cherche  dire, avec le plus
de fidélité, au moyen du langage poétique et musical, ce qui
me semble essentiel, I'expérience chrétienne vécue et i vivre
toujours plus.

Pour moi, il me semble qu'il y a une double soumission :

de la musique 2 la parole,

du chant (musique et parole) 4 la réalité essentielle que
je voudrais transcrire.

Je cherche donc pour la musique une phrase simple qui
colle au texte le moins mal possible, assez pauvre dans sa
mélodie et son rythme pour ne pas trop s'imposer et poutr
quelle s'apprenne vite.

Vous pouvez me dire : a4 quoi bon la musique, dans ces
conditions ? Peut-étre parce que jai une forme de pensée
musicale, d’abord, et puis la musique a une fonction admirable
dans la vie comme dans la liturgie. Elle rythme un message,
le fait entrer dans notre mémoire, notre sensibilité ; elle nous
accompagne, alors qu'une parole dite seulement peut se perdre
en chemin. Elle est de l'ordre de la mémoire involontaire.
Elle est ]a mémoire du pauvre. Nous portons parfois longtemps
une phrase d'un poeme ou d'une chanson ou d'un cantique. Les
mots ont leur gofit musical, leur rythme avant d’avoir leur signi-
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fication. Un beau jour, ils vont se révéler a l'intelligence et au
ceeur, ils vont livrer leur secret et nous ouvrir I'accés 4 la com-
préhension d’une Réalité essentielle qui était peut-étre jusque-la
imperceptible. En effet, on peut oublier un sermon si beau soit-
il, mais on quitte I'église en fredonnant un air. Ce n’est sans
doute pas 4 majorer. Mais peut-étre faut-il voir dans le can-
tique cette facon d’actualiser, dans le quotidien des journées,
la révélation 3 laquelle on a peut-étre été imperméable lors
de la lecture ou de 'écoute d'une texte ou d’'une homélie.

Voila donc a quoi peut légitimement aspirer le chant po-
pulaire liturgique.

"Il peut parfois, malheureusement, n'étre qu'un nouveau
rempart — méme sans étre latin! — qui nous protége de
Dieu. On peut se satisfaire de la beauté d'un chant, et on croit
prier alors qu'on s'est arrangé pour se garantir de Dieu. Je
voudrais, pour ma part, que mes chants au contraire nous
laissent sans défense aucune. J'ai si peur que les belles céré-
monies, les beaux chants, les belles interprétations se dressent
comme autant de frontiéres entre Dieu et nous. Un chant li-
turgique « réussi », 3 mon avis, n'est pas celui qui satisfait
notre sensibilité esthétique, affective ou religieuse, clest celui
qui est assez pauvre pour qu'on ne s'arréte pas 2 sa beauté et
pour qu’on écoute a travers lui, qu'on voie 2 travers lui, qu'on
soit saisi a travers lui.

Ceest ainsi que le réve serait d'écrire de la musique aé-
rienne. On m'a reproché ma légéreté. Mais j'en suis ravie 3
bien des titres. A la suite de Nietzsche et de Camus, je pense
quil n'y a rien de pire que l'esprit de lourdeur et seule une
musique légeére, qui se fait presque oublier par son faible poids,
peut sans doute dire l'indicible et faire entendre I'inoui. Mon
idéal, c’est bien d'écrire des chants légers. Ceci 2 peut-étre une
allure peu sérieuse : disons alors que mon réve est d’écrire des
chants transparents.

L'idéal en tout, pour le cantique comme pour le reste,
Cest la transparence : et puisqu'il faut communiquer I'Indi-

cible, autant ne pas trop peser avec nos pauvres mots et 0os
mélodies.
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Je vois le chant liturgique comme un signe dont on peut
trés bien se passer. On ne sarréte pas a4 un signe : on va &
la réalité profonde qu’il tente de dévoiler et on le traverse

pour s'‘émerveiller de la Réalité qu’il désigne.

Je voudrais donc écrire des chants transparents, j’aimerais
quils ne captent pas trop lattention. En somme, je nécris
des chants que pour qu'ils soient oubliés ; pour qu'ils s'effa-
cent et disparaissent.

Oui, je voudrais qu'ils ne soient qu'invitatoires, car il me
semble que la est la vraie fonction du chant liturgique : il
est une annonciation, une introduction. Cest tout. S'arréter
au chant si beau soit-il, c’est le destituer de sa seule fonction
admirable : celle qu'il a de s’effacer comme on oublie le seuil
et le porche d’'une demeure une fois qu'on y est entré.

Comme un poéme « qui sort du silence et retourne au
silence », le chant invitatoire devrait nous ouvrir la porte
de la contemplation silencieuse®.

Dominique OMBRIE

3. Aprés nous avoir donné des Chants d'Unité (Ed. du Chalet),
Dominique OMBRIE sappréte a publier Dies est Amownr (Ed. du
Levain) (N.D.L.R)).



Les commissions diocésaines d’art sacré

a I’Arbresle

Du 4 au 7 septembre 1966 s'est tenue au Centre Saint-
Dominique une session qui a rassemblé cent quarante partici-
pants, pour la plupart responsables des Commissions diocé-
saines d'art sacté. Cest un événement important a plus d'un
titre. D’abord parce que pour la premiére fois pouvaient se
rencontrer, se connaitre et réfléchir ensemble ceux qui ont la
charge de la qualité artistique de nos églises, soit dans leur
construction, soit surtout dans leur rénovation et leur aména-
gement. La confrontation d’hommes qui jusqua ce jour tra-
vaillaient isolément dans leur diocése, le dépouillement d'un
questionnaire auquel ont répondu plus de la moitié des dioce-
ses de France, tous ces éléments ont permis de se faire une
idée plus juste de ce qu'étaient en fait et de ce que devraient
étre les buts et le travail de nos Commissions.

L'opportunité et Uintérér de cette session ont été claire-
ment montrés par le nombre inespéré de participants et leur
large représentativité : soixante-six évéques de France avaient
envoyé leurs délégués. Cela est remarquable quand on sait
combien peu de ces Commissions d’art sacré avaient, jusqu’a
ces derniéres années, une existence effective et une action effi-
cace. Dans un échange réciproque et fécond, I'expérience des
commissions plus anciennes a pu étre ainsi mise a la dispo-
sition des membres plus récents. ‘

Un dernier point & souligner, et peut-étre le plus notable,
est 'influence de la réforme liturgique sur cette vie nouvelle
qui anime nos Commissions d’art sacté. Au plan le plus con-
cret, tous les diocéses ont di faire face aux problémes posés
par la modification matérielle des lieux afin de permettre la
célébration selon les normes actuelles. Mais plus profondé-
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ment encore, la rénovation liturgique a fait sentir 2 un plus
grand nombre de responsables l'importance de I'expression
visible du mystere. Rendre le message évangélique audible et
compréhensible, la liturgie accessible au peuple chrétien est
important. Mais ce n'est qu'un point de départ. Il faut aussi
les rendre vivants et vivifiants en leur donnant une qualité qui
touche et résonne au plus intime de I'étre. Les pasteurs pren-
nent de plus en plus conscience que I'art sacré n’appartient pas
seulement au domaine de I'esthétique, mais qu'il est le moyen
privilégié de l'incarnation et de I'expression de la foi de 'hom-
me en son entier.

Malheureusement la bonne volonté ni méme les bons
principes ne suffisent pas en ce domaine. Nous nous heur-
tons tout de suite 2 la difficulté majeure qui est celle des cri-
téres du choix, qu'il s'agisse de celui des artistes ou de celui
des objets. Ce probléme constitua l'essentiel de la conférence
du Chanoine Ledeur, toute nourrie d'une longue et riche
expérience : « Célébration et vérité des formes ». A la question
de savoir ot trouver les normes, les régles de cette vérité qui
est en méme temps beauté et plénitude, il nous metrait en
garde contre lillusion de croire les découvrir un jour.

« Ah ! que nous serions satisfaits, disait-il, comme il
serait commode de posséder et de pouvoir énoncer quelques
regles certaines dont il suffirait ensuite de vérifier I'application
dans chaque cas particulier ! Quelle sécurité rare cela nous
procurerait dans nos choix et nos jugements : ces normes, je
m'excuse de vous décevoir, je les cherche encore. Ou plutét,
je ne les cherche plus.. Nous avons beau étre en quéte de
critéres, nous ne les trouvons pas. Et nous ne les trouverons
pas. Pourquoi ? Parce que la vérité de ce que nous avons ap-
pelé I'ceuvre dart n'est pas dans Dapplication de quelques
régles qu'il serait facile d’énoncer parce qu'elles sont univer-
selles, C'est une vérité qui est & découvrir dans I'acte méme
ou elle se fait. Dans la facon pour lartiste de saisit ce que
doit étre son ceuvre, sa destination, cette volonté de la rendre
signifiante pour ceux qui l'attendent, et puis ensuite cet ajus-
tement de chacune de ses touches de couleur, de ses coups de
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marteau, de ciseau, de son trait, de son dessin, dans le calcul
de ses volumes, de ses proportions, dans tous ces éléments que
nous avons appelés, tout a I'heure, la matiére sensible 2 struc-
turer et a organiser. Cest une vérité qui se cherche, qui se dit
en se trouvant, le sens lui-méme se précisant dans l'acte de
faire. Alors, il est certain que c’est une vérité 2 retrouver
chaque fois et qui ne peut pas s'exprimer en mots facilement.
Elle est & vivre, a vivte d’abord ».

A part quelques rares privilégiés qui ont pu acquérir une
authentique culture artistique, les autres doivent-ils donc déses-
pérer ou bien s'en remettre au hasard ? Certainement pas, car
il y a toute une éducation du got, et plus profondément de la
sensibilité qui est & notre portée. Mais il ne faut pas se faire
d’illusions et espérer des miracles. En ce domaine, comme en
tant d’autres, les prétres et les chrétiens participent du climat
de leur temps. Comme n’importe quel public, ils sont condi-
tionnés par la mode, une critique orientée, les valeurs offi-
cielles et surtout par habitude. On ne peut escompter répa-
rer, effacer, en quelques années, les méfaits de plus d'un sié-
cle d'incompréhension et d’ignorance. Il faudra longtemps
pour faire revivre une sensibilité blessée et pervertie par le
mauvais golt et par le régne d'un académisme fade et pres-
que toujours sournoisement licencieux. Cela demandera au
moins une génération.

Les signes encourageants ne manquent pas, cependant. La
multiplication des ouvrages d'att, leur apparition dans des col-
lections bon marché et d'une large diffusion, la présentation
des grands maitres de I'art contemporain dans les magazines
4 grand tirage, le public plus nombreux dans les musées et les
expositions importantes, tout cela indique un renouveau de la
culture artistique et son élargissement 4 des couches populai-
res. Il est évident que ce mouvement, s'il se confirme, ne peut
que favoriser I'épanouissement d’un art sacré véritable et son
intégration dans la vie chrétienne.

Ce souci d’éducation du clergé et des fideles n’a pas été
oubli¢ parmi les grandes taches qui incombent aux Commis-
sions diocésaines d'art sacré. Le probléme est d’en trouver les

6
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moyens. La plupart des responsables sont conscients de la né-
cessité de cette formation pour eux-mémes. Cest I'un des do-
maines ou est le plus vivement souhaitée une entraide frater-
nelle qui pourrait rendre les choses plus faciles. Car il faut du
témps, et aussi de l'argent, pour faire des voyages, pour s'in-
former, pour réunir une documentation. Un travail de groupe,
Pexpérience de quelques confréres plus versés en ces matiéres
aplaniraient certainement bien des obstacles.

La session de L’Arbresle nous a fourni l'occasion de faire
un test trés précieux sur ce sujet. Tout d'abord le voisinage et
la fréquentation du couvent construit par Le Corbusier, le
contact prolongé avec cette architecture 4 la fois rigoureuse et
poétique, les échanges d'impressions qui en ont résulté, nous
ont tous beaucoup enrichis, La qualité du cadre a grandement
favorisé celle du climat de nos réunions et nous avions sous
les yeux un magnifique exemple concret de nos recherches.

De méme nous avons visité en groupes, un aprés-midi,
deux églises nouvelles et 'aménagement de la Cathédrale de
Lyon. Le lendemain, chacun des groupes consacra un carre-
four 2 la mise en commun des réflexions suscitées par ces
visites. Il est certain que la possibilité de pouvoir comparer ses
propres réactions avec d’autres a permis de dégager, trés pré-
cisément et avec beaucoup de clarté, les qualités et les défauts
des ceuvres vues la veille. Ce travail commun a donc eu une
véritable valeur éducative. Ce ne fut qu'une simple amorce
de ce qui pourrait étre réalisé au cours de rencontres spécia-
lement organisées dans ce but. Mais ce modeste essai permet
de penser que ce genre d’échange pourrait étre extrémement
fructueux. Cela permettrait en tout cas de confronter des opi-
nions et d’éduquer les sensibilités, non pas & partir d’'un savoir
livresque et de raisons théoriques, mais a propos de réalisa-
tions concrétes.

N

L’idéal serait d'ouvrir tous les esprits 4 une réelle culture
artistique. Il nous faut encourager tout ce qui concourt 3 cette
acquisition. Mais la premiére tiche est peut-étre de briser les
structures figées, les systémes, les formules qui nous coupent
de ce qui est vivant, vrai, neuf. Nous avons a nous battre sur
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deux fronts. Aussi bien contre les prestiges d'un passé que
nous serions tentés d'ériger en type exemplaire que contre les
mirages d'une nouveauté recherchée pour elle-méme. Pas-
séistes et modernistes ont en commun la simplicité de leur
credo et le sentiment de sécurité que donnent quelques critéres
précis et bien visibles.

Pour les uns est admirable tout ce qui est ancien, a déja
été fait ou en est I'imitation. Pas de problémes de jugement de
valeur : il suffit de savoir la date de réalisation. En vertu de
quoi certains commencent 3 revendiquer le plus grand respect
pour tous les pastiches néo-styles du xI1x° siécle : ils vont
avoir cent ans d'ige !

Pour les autres, au contraire, il faut s'extasier devant ce
qui n’a jamais été fait, tout ce qui est insolite et étrange. La
encore, les criteres sont simples : le jamais vu, I'extravagance,
la stridence. Plus les formes sont séches, anguleuses ou éche-
velées, plus les couleurs sont criardes, plus I'expression est
outrée et moins on a de chances de se tromper sur la « mo-
dernité » de I'ceuvre. Il est bon de mettre en garde les hom-
mes sinceres, mais peu au courant, sur les dangers des conver-
sions trop radicales et des enthousiasmes de néophytes.

« Des normes ? Il n’en existe pas », nous disait le chanoine
Ledeur. La démarche initiale pour entrer 2 I'école permanente
des arts est donc daccepter Pinsécurité de lincertitude. Il
faut consentir 3 ne pas juger d’emblée, 2 nous méfier de nos
réactions spontanées et de nos 4 priori, Nous devons appren-
dre 2 ne pas trancher péremptoirement de I'extérieur, mais
nous engager nous-mémes dans un dialogue silencieux avec
ceuvre. La vérité se dégage peu 2 peu au terme d’expérien-
ces parfois fécondes et parfois décevantes. De grands peintres
nous ont dit que, devant chaque nouvelle toile en chantier,
ils avajent I'impression de ne plus rien savoir et d’avoir tout
a ré-apprendre, 4 ré-inventer. Combien plus cela doit étre
notre attitude devant des ceuvres qui nous soat étrangéres et
que nous voyons pour la premiére fois,

Dans un effort plus positif, apprenons & voir avec un re-
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gard neuf et sans préjugé. En tout premier lieu, sachons nous
mettre 2 I'école de la nature, découvrir le jeu des nuages, la
perfection simple des arbres et des fleurs, les lignes d'un pay-
sage, les volumes d'une roche, les formes d’un caillou ou
d’une branche morte. Devenons de perpétuels écoliers de la
création qui révele peu 4 peu 2 travers ses splendeurs la beauté
rayonnante et inépuisable de Dieu.

Cet éveil du regard, ce retour a la simplicité et & la vérité
premiére des choses, aideront & saisir linfinie diversité des
formes vivantes créées par la main de I'homme. Les plus
modestes ne sont pas les moins enrichissantes. La moindre
chapelle ancienne, la plus humble grange nous apprennent
ce quest la justesse des proportions, le rythme des volumes et
leur imbrication. L'extréme économie des moyens cache des
délicatesses et des raffinements étonnants. Pour adoucir la sé-
cheresse d’un tracé géométrique sans en perdre la solidité, il
leur suffit d'une flexion 2 peine marquée, d'une pente légere,
d’'un peu de dissymétrie.

La fréquentation assidue des formes naturelles et de ces
ceuvres harmonieuses rendra plus facile l'entrée dans le
royaume enchanté des grands créateurs de l'art et en tirera
des nourritures nouvelles. Ce dialogue s'amplifiera peu 2 peu,
se fera plus aisé et plus assuré. Alors tout devient enseigne-
ment, source d'émerveillement et de découverte.

Ainsi se purifiera et se fortifiera notre intuition sensible.
Téche importante, tiche nécessaire non seulement parce que
sentir juste est la condition de tout discernement artistique au-
thentique, mais surtout parce que cela révéle la pureté de
notre regard intérieur.

Jean CAPELLADES, o. p.




LES DI1SOUTES

Rénovation liturgique

Plusieurs maisons d’édition apportent une contribution utle &
l'effort de rénovation liturgique et fournissent 3 tous les animateurs
un matériau qui doit faciliter leur tiche. C'est le cas par exemple de
Pastorale et Musique, qui est la branche « musicale » de la Bonne
Presse, ou les disques D. M. O., publiés par les Editions Ouvriéres.

Parmi les récents enregistrements parus pour le service de la
liturgie figurent diverses Messes en francais. Celle de Jean Langlais,
simple, est peut-&tre un peu trop simple et ne nous parait pas cor-
respondre entidrement 3 la part que d'authentiques musiciens doivent
prendre 2 la constitution d’un répertoire nouveau et de qualité. Cette
Messe « Dien, prends pitié » laisse une impression d'uniformité, due
peut-tre 3 la volonté de l'auteur de donner une certaine unité 2
Iensemble des piéces qui la composent (1 d. 17 cm. 45 tours, Pasto-
rale et Musique 17.053 M).

L’abbé David Julien a sans doute davantage l'habitude d'une
assemblée liturgique, de ce qu'on peut lui demander et de la fagon
dont elle peut réagir. Il publie Deunx Messes, l'une festive, qui a déja
été largement employée dans les paroisses et communautés et dont
I'un des morceaux les plus réussis nous a paru le Credo ol le com-
positeur a souligné de facon efficace la progression de la vie du
Christ en contraste avec les affirmations plus abstraites; I'autte,
fériale, beaucoup plus simplifiée, exctement dans l'esprit des ceuvres
correspondantes du plain-chant. Le disque comprend en outre deux
cantiques et surtout deux répons pour le Vendredi-Saint, destinés 2
rompre la monotonie des lectures et & assurer un temps de médi-
tation commune. L’essai est intéressant et correspond 2 un besoin
réel ; la réalisation manque un peu de variété et n'est pas servie avec
assez de discrétion par le soliste (1 d. 25 cm. 33 touss, Pastorale et
Musique 25058 M).

La Nowvelle messe en frangais 4’ Albert Lejeune, composée pour
une voix et le soutien dun orgue, reste décevante. D'une écriture
recherchée, qui semble s'inspiret par moments de tournures grégo-
riennes, elle n’évite pas la miévrerie. Les deux cantiques qui l'ac-
compagnent laissent une impression identique (1 d. 17 cm. 45 touts,
D.M.O. 417 MR).

Nous lui préférons la Messe des inmocents du compositeur de
chansons Robert Marcy. L'ensemble est sobre, agréable : de la musi-
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que populaire, au sens le plus riche de ce mot. La seconde face tou-
tefois est moins intéressante avec un Notre Pére peu réussi et un
Credo qui n'évite pas la lourdeur (1 d. 17 cm. 45 tours, D.M. O.
523 MR). .

La Messe francaise de Jacques Berthier, qui a beaucoup travaillé
pour les fréres de Taizé et connait bien la musique francaise de la
Réforme, nous parait plus remarquable. Le Credo en constitue la
part la meilleure : Cest un récitatif alerte er vivant, de caractére trés
affirmatif. Cette Messe est accompagnée de plusieurs psaumes ou
cantiques, ol l'on retrouve les mémes qualités : rythmes assez cartés,
harmonies franches et colorées (1 d. 25 cm. 33 tours, Pastorale et
Musique 25 059 M).

Essayant de renouveler le répertoire des cantiques, Jacques Ber-
thier nous propose une série de Psaumes-cantiques pour les paroisses.
Destinés aux divers temps de I’'année liturgique, ils ont été composés
dans D'espric des chants traditionnels dont bien des fidéles gardent
encore une nostalgie contestable, et des admirables Psaumes de la
musique frangaise de la Renaissance. L'intérét de cette entreprise est
d'avoir repris le texte des Psaumes, mais d’y avoir apporté les trans-
formations qu’appelaient les exigences tythmiques de la musique,
Pinaptitude de la sensibilité d’aujourd’hui 4 percevoir les résonances
poétiques de certaines images, les prolongements liturgiques qu’ap-
pelaient ces textes prophétiques : il importe d’habituer le peuple
chrétien 4 lire I'Ancien Testament comme une préfiguration du
Nouveau et il est bien certain que le chant doit contribuer 4 cette
é&ducation de maniére efficace (1 d. 30 cm. 33 tours, Pastorale et
Musique 30 120 M).

Reste & trouver un répertoire qui s'accorde plus spontanément
aux facons de sentir des jeunes. Qui a animé des Messes d'enfants
ou de jeunes sait le goflit qu’ils ont pour des musiques rythmées,
vivantes, voire éclatantes, tous caractéres dont sont privés le plus
souvent les cantiques quon leur offre. Aussi voit-on ici ou }i des
tentatives pour créer des ceuvies de ce genre. Le Pere Debaisieux
propose, sous le titte Lowez Dies, quatte cantiques composés sur des
airs de folklore américain et entralnants a souhait. Seule 'expérience
permeterait de porter un jugement exact. A l'audition on garde tou-
jours limpression de quelque chose qui ne s'est pas trouvé, qui
demeute un peu simplet et facile. La question demeure : un can-
tique a-t-il un réle 4 jouer dans l'éducation de la foi, est-il un
moyen d’expression communautaire ou n’est-il plus que le «truc»
par lequel on intéressera les plus jeunes a une liturgie qui ne les
touche plus beaucoup, se dispensant par le fait méme d'un travail
de rénovation radical ? (1 d. 17 cm. 45 tours, Pastorale et Musique
17 055 A).
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On peut y joindre ces sept Refrains du premier catéchisme de
A. Dorémus-Bloud, qu’interpréte la chorale « Les colibris ». Ces
chansons simples et entrainantes peuvent setvir de priere pour divers
temps de la journée ou de lannée (Piques, Noél, Ascension). La
musique est inégale, les paroles souvent justes, parfois trop puériles;
mais ce petit disque peut rendre bien des services 2 des catéchistes
désireux de donner 4 leur travail un aspect plus vivant.

Telle est peut-étre la téserve qu'appelle ce tour d’hotizon rapide
et incomplet : entre la polyphonie brillante assurée sur ces enre-
gistrements par des choeurs bien entrainés (ceci surtout chez Pasto-
rale et Musique) et une paroisse ordinaire, il y a une distance. La
mariée ici est un peu trop belle par moments et il serait plus vrai
de nous proposer ces messes ou ces cantiques dans une réalisation
paroissiale non pas exemplaire, mais courante. Ces disques apportent
cependant le témoignage d'un effort certain, ils constituent un ins-
trument de travail nécessaire et sont peut-&tre une anticipation de ce
que seront un jour les assemblées liturgiques par la grice d'une
réforme qui dépend plus encore de ceux qui lappliquent concré-
tement (curés, chefs de cheeur, etc.) que de ceux qui en assurent la
définition théotique.

Henri LAXAGUE et Fran¢ois SANSON



TABLE DES MATIERES DU TOME
(1966)

ENSEMBLES
Les PIotreS .« ovvur it it einen e 76-17
LY o Y 78
Le pletinage ...... oo 79
Christianisme et religions . .......c.ooveieienenenn 80
EDITORIAUX
LeS PILIES - o vvvive e ieiiin e 76-77
Le Princedecemonde .......co. i, 78
Croisades ? Croisiéres ? .. .....couuviniunennennn "9
Le christianisme devant des religions vivantes ....... 80
ARTICLES ET CHRONIQUES

Aucros L., Comportement de I'Eglise envers les reli-
gions non chrétiennes. Réflexion critique sur

Je PasSé v vvri e 80
BEAUPERE R., Les mariages mixtes ................ 78
Biot F., Quatritme session de Vatican II : bilan cecu-

MéNIQUE ..ot e 76-11
BOISMARD M.-E., Satan selon I'Ancien et le Nouveau

TEStAMENt + o v v vevevs e e imneeias e k]
BRrULS J., Un nouveau regard de I'Eglise catholique : la

constitution Nostra ztate ............... 80
CARRA DE VAUX SAINT-CYR M.-B., Les pélerins du

Moyen Age . ..ot 79

CasaLIS G., La traduction cecuménique de la Bible .. .. 76-77
CREN P.-R., Orientations actuelles (Les prétres) ...... 76-17

XV

1-204
1-110
1-119
1-121

1-2
1-2
13
14

5-40
111-133

205-216
61-76
41-58
49-68

217-220
175-194



TABLES ‘ 169

ID, La rencontre des religions ................... 80 75-104
CRESPIN R, La ville interroge le prétre ........ ... 1617 320
DEenis H.,, Approches théologiques du sacerdoce minis-

térie]l ... e i 76-77 147-174
DIDER R., Satan. Quelques réflexions théologiques .... 78 77-98
DuqQuoc Ch., Symbole ou réalité? ................ 78 99-105
ERL, Témoignage d’un pelerin solitaire ............ 79 69-19
GEREST R.-C., Le démon en son temps : de la fin du

Moyen Age au XVI®siecle .............. 78 16-30

JoMiER J., Réle et importance du pélerinage en Islam . 79 80-92
JourJOoN M., Qui allait-il voir au désert ? Simple ques-

tion posée au moine sur son démon ...... 78 3-15
LECONTE R., Le pélerinage 4 Jérusalem ............ 79 35-48
LE SAUX H., Pélerinage aux sources du Gange ...... 79 93-115
LifGE P.-A., Au seuil de la nouvelle mission ....... 80 59-74
MAURICE R., De Lucifer 2 Balthazar en suivant Robert

Bresson .. ... e 78 3154
ORRIEUX L.-M., Problémes bibliques du sacerdoce .... 76-77 127-146
ID., Le pélerinage dans la Bible .................. 79 534
ZIMMER Ch., Deux visages du prétre & Vécran ....... 76-77 195-202
**%_ Le clergé rural en France au miroir d'une enquéte ¥6-77 30-80
**% Le diable au catéchisme .................... 78 55-60

TEXTES ET DOCUMENTS

Bibliographie sommaire sur les prétres . ............ 76-17 203-204
Conférence chrétienne d’Asie orientale . ............ 80 112-121

Mariages mixtes : Instruction « Matrimonii sacramen-
) L33 B 78 134-140

Id. : Documents de I'Eglise Réformée de France et de
I'Eglise évangélique luthérienne de France .. 78 141-144
Ministére (Le) et la vie des ptétres (décret conciliaire) 76-77 81-126
Secrérariat (Le) pour les non chrétens ............. 80 107-112
Textes de S.S. Paul VI . ... ... ... ............. © 80 105-107

BIBLIOGRAPHIE

ALMEIDA RoLo (De) R., Lévéque de la réforme tri-
dentine, sa mission pastorale d’apres le véné-

rable Barthélemy des Martyrs .. .......... 79 144
ALZIN ], Juifs et chrétiens en dialogue. Tous leurs

problémes de AAZ ................... 79 130-131
ANSELME DE HAVELBERG, Dialogues, I ............ 79 140
AUGUSTIN (Saint), Traités anti-donatistes, V ........ 79 142-143

AUGUSTIN D'HIPPONE, Setmons pour la Paque ...... 76-77 246-247



170 LUMIERE ET

BABIN P., Options. Pour une éducation de la foi des

JEUMES v v e ettt e e 80
BARTH K., Parole de Dieu et parole humaine ........ 76-97
ID., Réalité de 'homme nouveau ................. 76-71
Ip., Dogmatique IV/1, fasc. 17 .................. 79
ID, Cequidemeure ..........c.cciniieenunn.... 80
BAUDRAZ F., Les épitres aux Corinthiens ........... 9
BENOIT ].-P., Dénominations et sectes . ............ 76-17
BENoOIT P., BOISMARD M.-E., Synopse des quatre évan-

giles,tome I ... ... .. ... ... L., 76-7%
BERSIER E., Souviens-toi . ............. ... ... 79
BERTHIER (Abbé) R., Au creux du quotidienn ........ v6-71

BESNARD A.-M., Visage spirituel des temps nouveaux .. 76-17
BESRET B., Incarnation ou eschatologie ? Contribution 2
Ihistoire du vocabulaire religieux contempo-

rain, 1935-1955 ... i 80
BLANCHARD R. et DU BulT M, La terre de la promesse 76-17
BLONDEL M., Catnets intimes, tome II .. ........... 80
BLONDEL M. et TEILHARD DE CHARDIN P., Cortespon-

dance ...t e 79
BONHOEFFER D., Ethique ...................... 76-77
Bompois C., Concordance des quatre évangiles .. .... 76-17
BoMpO1s L-N,, Synopse .........oooii .. 76-17
BosC J., LEFEBVRE G., Le Christ, notre vie commune 79
BOURGUET P., La croix huguenote ................ 16-11
BOUYER M.-D., Prieres pour le repas .............. 76-11
BrOGLIE (DE) G., Problémes chrétiens sur la liberté

religieuse ........ .. ... 80
BRUGNOLI P., La Spiritualita dei Laici ............. 80
CAPORALE R., Les hommes du Concile ............. 7611
CARRE A.-M., HENRY A.-M., AMIOT F., HOFFMANN P.,

Pourquoi le baptéme? ................. 79
CARREZ M., De la souffrance a la gloire ............ 761
ID., Lexique grec-francais du Nouveau Testament . ... 76-77
Ip., Grammaire grecque du Nouveau Testament ... ... 80
CAUSSADE (DE) J.-P., Lettres spirituelles, II ........ 79
CERFAUX L., La théologie de I'Eglise suivant saint Paul 76-77
CHEVIGNARD B.-M., Réconciliés avec Dieu ........ 79
CONGAR Y., Le Concile au jour lejour ............. 76-77
CORNELIS E., Valeurs chrétiennes des religions non

chrétiennes ..........ceuiiiiiennennnn.
CORVEZ M., De la science a la foi, Pierre Teilhard de

Chardin ........ ... .. ... ... ... ...... 79
COURVOISIER J., Zwingli, théologien réformé ........ v6-77
CouTrOT A. et DREYFUS F.-G., Les forces religicuses

dans la société francaise ................ 79
CULLMANN O., Le Nouveau Testament ............. 79
DERETZ J. et NOCENT A., Synopse des textes conciliaires 80
DOURNES J., Le Pére m’a envoyé ................. 80

DOYERE (Dom) P., Saint Benoit Labre, ermite-pelerin = 80
Dunng G. H., Chinois avec les chinois .. ........... 80

VIE

135
244
244
138
143
141
233

229
139
242-243
243

139
246
132-133

141-142
234

229-230
229-230
125-126
233-234
244-245

126
140
246

142
228-229
230
122
143
246
143
247

96-101

144
233

124
140
136
138
139
128-129



TABLES
EHRLICH R. J., Rome adversaire ou partenaire? ...... 80
EPHREM DE NISIBE, Commentaire de 1'Evangile con-
cordant ou Diatessaton ..........ccee... 80
EVDOKIMOV P., Les 4ges de la vie spirituelle ........ 76-77
ID., La priére de I'Eglise d’'Orient .. ......... oo 76-17
EXBRAYAT L., Aux carrefours et sur les places-........ 76-11
FABRE N, Vers la liberté ......... ... .. ..o, 80
FOREVILLE R, Latran I, II, III et Latran IV ........ 80
FRIEDMARN G., Fin du peuple juif? .............. 79
BRIEDRICH G, Evangile ........................ 80
GALZY J., Agrippa d’Aubigné .. ......... ... ..., 76-11
GARRONE (Mgr), Le Concile, Orientations .......... 80
GENEVOIS M.-A., Le psautier du Christ ............ 79
GEOFRANC, En lisant saint Marc ......... ..., 79
GHEDDO P., L’Eglise du Tiers-Monde ............. 79
GHEORGHIU C. V., La jeunesse du Docteur Luther .. .. 79
GigouL L.-H., Femme, vocation de l'homme. Essai
d’'une théologie de la féminité ............ 79
GILL J., Constance et Bale-Florence ............... 79
GIULIANI M., Priére et Action ..............co... 79

GOLLWITZER H., Athéisme marxiste et foi chrétienne 76-77
GRASSI J. A., A World to Win. The missionary methods

of Paul the Apostle .................... 79
GREA (Dom) A., L'Eglise et sa divine constitution . ... 76-77
GREINER A., Martin Luther ou I'hymne 4 la grice ... 76-17
GRIGNION DE MONTFORT, Les pauvres et les missions 80
HARDER J., Kleine Geschichte der Orthodoxen Kirche 79

HAUSHERR 1., Priére de vie, vie de priére ........... 80
HONEGGER M., Psaumes de la Réforme ............ 76-71
Ity E., Illusions et trahisons de notre temps ....... 79
JAEGER (Cardinal) L., Le décret de Vatican II sur l'ce-
CUMENISIME oot vttt e i i ee i iiee e 76-11
JAEGER W., A la naissance de la théologie, essai sur les
PLESOCLALIQUES . v o oo v ive e i 80
JEAN CHRYSOSTOME, A Théodore ................ 76-11
JEAN DAMASCENE (Saint), La foi orthodoxe, suivie de
Défense des icOnes . ..........vvevnn... 79
JEAN xXx111, Journal de 'Ame .. ... ... ... ... . ..., 16-17
JepiN H., Crise et dénouement du Concile de Trente
(1562-1563) + v vees et 1617
JEZIERSKI (Sceur) C., L'Bucharistie dans la vie des
JEUMES ottt et ittt i 80
KRAEMER H., Théologie du Laicat ................ 76-71
KuenG H., La justification ...................... 79

LA BROSSE (DE) O, Le pape et le concile. La compa-
raison de leurs pouvoirs a la veille de la

Réforme . ... i 79
LACKMANN M., Mit evangelischen Augen, V ......... 79
LACROIX J., Crise de la démocratie, crise de la civi-

Hsation ......... .. ... .. i, 80

La GORCE (DE) A., Wesley, maftre d’un peuple .. ... 76-17

171

127

142

240

245 -
247
134-135
123-124
131-132
122

246

142

123

139

137
132-133

122
126-127
142
245

136-137
244
236
138
127-128
130
244
125

231

130
247

139
241-242

246
133-134

247
125-126

135
139

140
247



172 LUMIERE ET VIE
LAPPLE A., Les récits bibliques des origines ......... 79 121
LARERE Ph Les grands pourquoi de Yexistence : répon-

ses de la science, de la philosophie et de la

2 S 76-77 242
LAURENTIN R, Bilandu Concile .................. 80 138
LEEMING B., The Vatican Council and Christian Unity 80 137
LELONG M., Pour un dialogue avec les athées ........ 76-171 245
LENGSFELD P., Adam und Christus ................ 79 133-134
LEVASSOR M-A Action et vie chrétienne .......... 80 140
LIEBAERT J., LIncamanon, 1. Des origines au Concile

de Chalcédoine ........... PP 0 138
LoEHR A., Il y eut un soir, il y eut un matin ........ 80 131
Luc, Edition cecuménique . ............o0einn... 79 140
LUTHER M., GBuvres, II ......... ... ... 80 141
MAERTENS T., FRISQUE J., Guide de l'assemblée chré-

HEOME . v vt v e e ineeneeeetansenesannn 79 128-129
MAILLOT A. et LELIEVRE A., Les psaurmes, IT ...... 79 139
MANARANCHE A., L'homme dans son univers ........ 80 142
MANUEL 11 PALEOLOGUE, Entretiens avec un musulman 79 139-140
MARTINEAU S., Pédagogie de 'oecuménisme ......... 76-77 232
MAURIER H., Essai d’'une théologie du paganisme .. ... 76-77 238-239
ID., Religion et développement. Traditions africaines et

CatbChese .. ..ttt 76-77 239-240
MaXIME LE CONFESSEUR (Saint), Le mystére du salut 76-77 245
MEYER H. B., Luther und die Messe ............... 80 124-125
MORAN G., L’Ecriture et la Tradition .............. 79 123-124
MOUBARAC Y., Calendrier synoptique : juif, chrétien,

musulman . ... ... .. e, 76-77 230-231
MUKAROVSKY H., Afrique d’hier et d’avjourd’hui . ... 76-77 236-237
NEUNHEUSER B., Baptéme et confirmation ...... .... 80138
ID, Leucharisie, 11 .. ... ... ... i, 80 138
ORAISON M., Le célibat, aspect négatif, réalités positives 79 143
PARROT A., Terte du CRESE v v v v e sressee e 76-77 230
PERON J., L’attente du Seigneur. Lecture de I'’Apocalypse

desaint Jean .......... 0., 9 120
PEROUAS L., ¢f. GRIGNION DE MONTFORT
PEYRIGUERE A., Le temps de Nazareth, Mystique d’une

VOCALION vt r et e ieie i iiee e 79 137-138
ID., Ecrits spirituels, II. Par les chemins que Dieu choisit 79 138
PHILIPON M.-M,, Les dons du Saint-Esprit .......... 80 130
In., L'Eglise de Dieu parmi les hommes ............ 80 136
PHILON D’ALEXANDRIE, De sacrificiis Abelis et Caini . 76-77 246
In., De Abrohamo ....... ... ... ... .. ... ..... 79 141
ID., Quis rerum divinaram heres sit ............. .. 80 143
PLOUSSARD J, Carnet de route .........oooven..... 76-17 241
PospisCHIL V., Der Patriarch in der Serbisch-Ortho-

doxen Kirche .............. ... ... 80 125
RAHNER K., Chrétiens de demain .. ............... 76-17 245
RAHNER K., VORGRIMLER H., Kleines Konzilskompen-

dium ... 80 142



TABLES

RASTOUIL (Mgr) L., L'apostolat des laics par la confir-
} MALON v v e it

REYMONDON C. et RICHARD L.-A., Vatican II au travail 76-77

RICHARD-MOLARD G., Oui et Non. Un Pasteur au Con-

Cle i e 79
RiDEAU E., La pensée du Pére Teilhard de Chardin .... 79
RIGAUX B., Témoignage de I'Evangile de Marc ...... 79
RILLIET J., La foi d'un protestant ................ 80
RODE F., Le miracle dans la controverse moderniste .. 79
ROMANOS LE MELODE, Hymnpes, Il .............. 76-71
RONDET H., Hégélianisme et Christianisme ......... 79
ID., Essais sur la théologie de la grice .............. 79
Rosst M, Laics pour des temps NOUVEAUX . ....vv. . 80

RuscHE H., Femmes de la Bible, témoins de la foi ... 79
SAUVAGEOT 8., Description synchronique d’un dialecte

Wolof : le parler du Dyolof ............ 80
ScHILLEBEECKX E., L’Eglise du Christ et ’homme d’au-

jourd’hui selon Vatican I1 ............... 7677
ScHMIDT D., Martin Niemoeller .............. . ... 80
ScHuTZ R., Unanimité dans le pluralisme .......... 80

ScHUTZ R. et THURIAN M., La parole vivante au concile 79
SIMPSON J. B., The hundreth Archbishop of Canterbury 76-77
SPINKA M., John Hus at the Council of Constance . ... 76-77
STAKEMEIER E., Die Konzilskonstitution iiber die got-

; tliche Offenbarung .................... 79
SUHARD (Cardinal) E., Vers une Eglise en état de mis-
SIOM o i e e 80
SURIN J.-J., Cotrespondance ................c..... 80
SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, Traités théologi-
ques et éthiques, I ..................... 80
TEILHARD DE CHARDIN P, Lettres 2 Léontine Zanta .. 79
THILS G., Le décret sur P'cecuménisme ............ 80
Ip., Propos et probléemes de la théologie des religions
non chrétiennes ........... 0. 80
THOMAS J.,, Lapostolat de [I'Eglise. Interrogations
actuelles ... ... ... . .. 80
TIHON P., Foi et théologie selon Godefroid de Fontaines 79
TOPHEL G., Le Saint-Esprit ..................... 79
TROADEC H., Evangile selon saint Marc .. .......... 79
TURNER H., Jésus le Sauveur, essai sur la doctrine pa-
tristique de la rédemption .............. 79
VANIER J., Le bonheur, principe et fin de la morale
atistotélicienne ........... ... iiiiin.., 80
VILLAIN M., Portrait d'un précurseur : Victor Carlhian,
1875-1959 . i e 76-77
ID., Vatican II et le dialogue cecuménique ........... 80
VILLETTE L., Foi et Sacrement, t. II : De saint Thomas
aKarlBarth ........ 0., 76-77

VISCHER L., La Fédération des Eglises protestantes de la
Suisse : fédération ou Eglise? ............ 78-11

173

0 140

245

125
129-130
120-121
140
142
247
142
144
140
122

129
231 .
129-130
126
124

246
236

123-124

133
132

141
144
137
101-103
142
143
140
121
144
140

236
137

234-235

235



174 LUMIERE ET
VOGEL C., Le pécheur et la pénitence dans I'Eglise an-
CIEMME . o ittt et m i 80
Vorr D., Hochkirchlicher Pietismus .............. 79
VooGHT (DE) P., Les pouvoirs du Concile et I'autorité
du Pape au Concile de Constance ......... 80
WENGER A., Vatican II. Chronique de la quatriéme
SESSION it e e 76-717
WENHAM J. W., The Eléments of New Testament Greek 80
ID., Key to the Elements of New Testament Greek ... 80
WESTPHAL G., Vie et foi du protestant ............ 79
WIDMER G.-Ph., L'Evangile et ’athée ......... cee.. 1670
WIEDENMANN L., Mission und Eschatologie ......... 80
WINDASS S., Le christianisme et la violence ......... 79
WOLTER H. et HOLSTEIN H., Lyon I et Lyon II .. .... 80
WU J., Humanisme chinois et spiritualité chrétienne .. 79
Actes du Concile (Les) ... oovivv e, DI {5 4]
Actes du Concile Vatican II (Les) ................ 76-17
Albums de 'Arc-en-Ciel (Les), Noé ... ............. 79
In,Elieetlefeuduciel ....................... 79
Ip, Le baptéme de Jésus .......... ..., 79
Ip., Saint Paul rencontre Jésus ................... 79
ID.,, Abraham ... ... ... i 79
ID, Jacob ... . 79
ID, NOBL ..t e 79
ID., Naaman guéri dans le Jourdain .............. 79
Annuaire des missions catholiques, 1966 ........... 80
Apostolat des laics (L) ....... .. ... ... ... 80
Bleiben wir evangelisch? ....................... 79
Briider der Welt, Orden und Kommunititen unserer Zeit 179
Chantez & Dieu chanson nouvelle ................ 76-17
Church in Mission (The) ... ... ... ... ... .. ... 79
Concile cecuménique Vatican II .................. 76-77
Décret conciliaire sur l'cecuménisme (Istina) ........ 80
Dictionnaire de spiritualité, fasc. 39-40 ............ 76-17
ID, fasc. 41 .o e e 80
Documents conciliaites, S et 6 ................... 80
Eglise de Vatican II (L"), tome IT ................ 80
Eglise et Sociéeé, 1. L’éthique sociale chrétienne dans un
monde en transformation ............... 80
« Eglises en dialogue » (Coll.), La Parole de Dieu .... 80
In., L’Eglise dans le monde ..................... 80
ID., Les chrétiens et 'Etat ....................... 80
In, Le mariage . ..... ... 80
Encyclopédie de Ja foi, 1T ....................... "9
Epitte aux Romains (Traduction cecuménique de la
Bible) ... e 80
Esprit nous a rassemblés (L) .................... 79

« Foi vivante » (Coll.), Les idées maltresses de I’Ancien
Testament ............. ... uiurunann. 80

VIE

131-132
135

123

232
122-123
122-123
141
245
125-126
140
123-124
135-136

244
244
122-123
122-123
122-123
122-123
122-123
122-123
122-123
122-123
142
136
134
137
244
136-137
243-244
137
244
141
136
136

127-128
143
143
143
143
126

143-144
142

139



TABLES
ID., La méthode historique .............c..ccoou.. 80
ID., L'amour seul est digne de foi ................ 80
ID, Le mal et existence ............covnunr.n.. 80
ID., Marie, mére du Christ et des chrétiens .......... 80
Ip,, Le peuple de Dieu dans le monde ............. 80
Hirtenbriefe 1965 aus Deutschland, Oestetreich und der
Schweiz ...ttt 80
Ils demandent le baptéme pour leur enfant .......... 80
Itinéraires bibliques ............... ... ... ... 79
Lettres de saints . ........ ... ... .. . ... 79
Liturgie (La) (Documents conciliaires) ............. 80
Livre de l'assemblée (Ie) ..........ccvviivnnn.. 76-17
Lois et institutions nouvelles de I'Eglise catholique .... 80
Modern Mission Apostolate (The) ................ 79
Reappraisal : Prelude to change .................. 79
« Témoins de la foi » (Coll.), Césaite d’Arles ........ 80
ID., Hugues et Richard de Saint-Victor ............ 80
ID., Saint Prangois d’'Assise ...................... 80
ID., Saint Vincent de Paul ...................... 80
ID., Saint Francois-Xavier .........c.oivvunenen.. 80
ID., Les Jésuites du Canada .. .................... 80
Ip., Saint Louis-Marie Grignion de Montfort ........ 80
ID, Pierre de Bérulle .......... ... . ciivineunn. 80
ID., René de la Tour du Pin et Albert de Mun ....... 80
ID, Henri Lacordaire . ... ... ..o eunnnnnn. 80
Ip, Bonald ........ ... .. ... .. 80
ID.,, I’abbé Louis Bautain .............c....c.uu.. 80
ID., Charles de Foucauld ........................ 80
Un nouvel 4ge cecuménique .............c....... 80
Vatican II. L'cecuménisme. Vatican II. L’Eglise ...... 76-17
Vatican II. Constitution pastorale Gaudium et spes ... 7617
Vers une Eglise pour les autres ................... 80
Visages bibliques de la femme ................... 79

DISCOGRAPHIE
LAXAGUE H. et SANSON F. Réflexions sur le Concile .. 76-77
ID., Satan terrassé ... ... i e 78
I, Pelerinages ........... ... ... ... ... 79

BacH J.S., Cantate B. W. V. 19 : Es erthuh sich ein

Streit (Brato) ............. ... ... ... 79
ID., Cantate B.W.V. 50 : Nun ist das Heil und die
Kraft (Brato) .. ........ ... 79

In., Cantate B.W.V. 130 : Herr Gott, dich loben alle
wir (Erato) ........ .. ... ... ... ...... "9

175

139
139
139
139
139

141
138
141
143
136
245
141
136-137
136-137
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
138-139
142
231-232
243-244
128
122

221-227
106-110
116-119

106-107
107-108
108-109



176 LUMIERE ET VIE

Ip., Cantate B. W. V. 131 : De profundis (Erato) .... 79 110
ID., Cantate B. W. V., 149 : Man singet mit Freuden vom

Sieg (Brato) ......vvvrnienennnennnenn 79 109-110
Aujourd’hui Noél a Bethléem (Jéricho) ............. 79 118-119

" Concile (Le) Esquisse dun bilan, par Y. Congar (Jéri-
............................... 76-717 222-223

-Concile (Le) ouvre I’Eglise au monde, par M.-D. Chenu

(Brato) ..vviviie it it iniia e 76-77 221-222
Evangile (L’) et le Tiers-Monde (Jéricho) ........... 76-17 223-224
Liberté (La) religieuse (Jéricho) .................. 76-77 225-227
Palestine, terre d’élection, terre de salut (Pastorale et
Musique) ...ttt e e 79 118
Pape (Le) en Terre Sainte (Jéticho) .............. 79 117-118
Pélerins de La Salette. Quatre chansons (Pastorale et
COoOMusSiQUE) L e e 79 116

Pierre Teilhard de Chardin, témoin de l'esprit (Jéricho) 76-77 227
Pour I'Eglise des pauvres, par P. Gauthier (Jéricho) ... 76-77 224-225

Priére pour les morts d’Auschwitz (Chant du monde) .. 79 119
Salette (La). La journée du pélerin (Studio SM) ..... 79 116
Taizé. Réjouis-toi, Jérusalem (Studio SM) .......... 79 116-117

LA REVUE

EGLISE VIVANTE

@ situe
la Mission dans la vie de 1’Eglise par la doctrine
et par les faits
® prolonge son effort de pensée et d’action
par une Collection ¢ EGLISE VIVANTE » aux
Editions Casterman.

Parait tous les deux mois

Belgique : 190 FB— CCP N° 55.48.70 — Eglise
Vivante, 137, Diestsestraat,
Louvain.

France : 19 FF— CCP N° 95.63.39 — Mlle J.

Teillet, 44, Rue des Bernar-
dins, Paris-5¢.

Autres pays : 200 FB— par CCP, Cheéque bancaire ou
mandat-poste adressés a Egli-
se Vivante, Louvain, Belgi-

L’abonnement est sonscﬂt de janvier & décembre

Le Gérant : M.-R. BEAUPERE
Imprimerie Artistique P. Jacques, Aix-les-Bains (Savoie)
Dépbt légal : 2™° trimestre 1967



"LVMIERE ET VIE

REVUE DE FORMATION DOCTRINALE CHRETIENNE

publiée cing fois par an
par un groupe de dominicains

COMITE DE DIRECTION

René Beaupere, directeur

Martin Allégre, Marie-Francois Berrouard, Réginald Cren,
Christian Duquoc, Régis-Claude Gerest, Jean-Yves Jolif,
René Luquet, Louis-Marie Orrieux,

Francois Sanson, Yves-Bernard Trémel

CONDITIONS D’ABONNEMENT
Les abonnements sont d'un an, Ils partent tous du 1% janvier

France : 21 francs. Abonnements de soutien : 30 francs
Lumiére et Vie, CC.P.: Lyon 3038.78

Belgique et Luxembourg : 330 francs belges
La Pensée catholique, 40, avenue de la Renaissance,
Bruxelles, C.C.P. 1291,52

Pays-Bas : H. Coebergh, 74, Gedempte Oude Gracht, Haarlem
C.C.P. : 85843

Ttalie : 4000 lires
Pia Societa San Paolo, 8, via Pio Decimo, Rome

C.C.P. : 1.18976

Canada et U.S. A. : 7,50 dollars
Periodica, 5090, avenue Papineau, Montréal 34

Suisse : 26 francs suisses
Columban Frund, 8, rue du Botzet, Fribourg
C.C.P. : Ila 1975

Autres pays : 30 francs
Lumiére et Vie, C.C.P. : Lyon 3038-78

*
* ¥

Changements d’adresse : pridre de joindre 3 I'ancienne
bande 3 timbres de 0,30 f.

Toute la correspondance, tous les ouvrages 2 recenser
doivent étre envoyés impersonnellement 3

LVMIERE ET VIE - 2, Place Gailleton, LYON 2¢
Té€l. 37-49-82 — C.C.P. Lyon 3038.78



LVMIERE ET VIE

Cahiers disponibles

8.
11.

19.
24.

25.
28.

32.
33.

34,
35.

36.
37.
38.
39.
40.

41.
42.
43.

44,
45.

46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.

Crise de la morale ..
La fin du monde est-
elle pour demain?.
Chrétiens séparés de-
vant Poecuménisme
De PVimmortalité de
Pime ...........
Llslam ...........
Oz en est le commu-
nisme framgais? . .
Swuicide ot euthanasie
Réflexions swr le mi-
racle

L'évolution  bumaine
Transmission de la foi

et catéchése ... ...
Le Rédemptenr ... ..
Isrgdl ... .........
La guerre .........
Largens, 1 ........
Aspects dwu protestan-

ISRE ...
Lespérance
Largent 11
Conception chrétienne

de la femme . .. ..
Amounr de  Dien,

amour des hommes
Le Concile cecuméni-

que
La prédication
La conversion
Création et créature
Auwrorité et ponvoir
Vivre dans le monde
La confirmation . ...
Le ciel

............

......

Cahiers 2 paraitre

83.

Le mariage

2,50
4,00
2,50

2,50
2,50

2,50
2,50

2,50
2,50

4,00
3,00
3,00
3,00
3,00

3,00
3,50
3,50

3,50
3,50

3,50
3,50
3,50
3,50
3,50
3,50
3,50

faaliand

Ll e Y

53.
54.

55.
56.

57.
58.

59.

60.
61.
62.
63.

75.

76-77. Les prétres

78.

79.
80.

81.

. Lascs

. Dien se tait
. L’Esprit et les Eglises
. La mort
. Lz liberté rehgzeme
. Sﬂcremem de péniten-

. Tbeologzem

La temtation .......
Cinéma et vie chré-
tienme ..........
Les Eglises d’Orient
Marie et le salut du
monde ..........
Le Christ-Roi
Jour de féte,
Lennui .........
Concile et réforme
dans PEghise .. ...
L'amour et le temps
Liberté du chrétien
Jésus, fils de Vhomme
Laics et mission de
PEglise, I

......

.......

. La communion angli-

amne ...........
et mission de
VEglise, 11

giens et mis-
sion de PEglise .

. Cbhrist, notre Pique . .
. LEglz.re et le monde
. Apres le Concile, I .

La priére

Satan .............
Le pélerinage . .. ...
Christianisme et reli-
LEONS ... ...
Exigences du renou-
vean liturgique . .

Prix indiqués valables pour la France et la Communauté.
Pour ’étranger, les majorer de 0,50 f.

PRIX

| 84. La communion des saints

. France, 6,00 |,

Etranger, 6,50 f,

FRERERIR RN R FRMMERIRER M MR Ihimbhh Mh Mhin e

]



