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LVMIERE
ET VIE

Tome XIV Novembre-Décembre 1965 Ne 75

Seigneur, apprends-nous a prier !

« Nowus pourrions tous commencer par un constat de défi-
cience, dit le P. Lintanf : nous prions pen et mal, qguand bien
méme nous avons acquis la certitude que seule ume vie de
priere « normale » nous permettrait daccéder 4 une vie chré-
tienne « normale ». Pourquoi cette déficience? Avant toute
réflexion, il conviendrait d'avancer une premiére raison : nous
ne voulons pas prier. Nowus avons pewr de Dien, reconnu
comme dangereux, parce que nous remestant continuellement
en question et nous emgageant dans une aventuwre domt no#s
ne savons le terme que dans la foi. Nows reculons devant cette
solennelle confrontation parce que nous pressentons que la vie
devra suivre. En chacun de nows sommeille cette mére qui
interdisait @ sa fille d'aller suivre une retraite : « Ces choses-la,
quand on les prend au sérienx, on ne sait pas jusqu'on elles
penvent nous mener! ». Alors on échappe & Dien en dressant
entre nous et lui des remparts; il y a sowvent des remparts
piewx. : par exemple, des « prieres bien faites », a partir des-
quelles on s'estime quitte ».

Mais dautres barrieres encore se dressent devant nous sur
les chemins de la prierve ; celle-ci en particulier : le divin,
anjourd' bui, wapparait plus dans le monde humain, I'homme
contemporain se sent privé de Ulnfini awquel ses ancétres
avatent fjusqw’alors un accés en quelque sorte immédiat, les
cienx ne chantent plus la gloire de Dieu mais manifestent les
lois de la gravitation. Dien s'est comme retiré dans sa trans-
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cendance et le croyant d'awjowrd’bui ne sair plus si sa priére
peut Vatteindre. En méme temps s'enfle Uespoir terresire : la
technique enseigne que c'est ici-bas qu'il faut rechercher la
satisfaction de besoins infinis et I’ bomme se demande 5'il peut
recevorr autre chose que ce que lui donne son action.

On trowvera Vanalyse de cette situation dans Particle du
P. Jolif, « La priére aujowrd’hus ». Mais si le constat est néces-
saire parce qu'il éclaire, il ne saurais suffire. Dés les premiéres
pages de ce numéro de Lumitre et Vie, le P. Bourgin tente
d’dider les chrétiens 4 retromver, & Vécole du Christ, « les che-
mins de la pricre ». « Seignenr, apprends-nous a prier », men-
diatent les apétres. Bt Jésus lenr enseigna le Notre Pére. Clest
ce texte premier et fondamental qui sert au P. Tillard de
cadre pour élaborer une théologie de «la pricre des chré-
viens ». Vie personnelle et communautaire semblent sopposer
parfois, en particulier dans le domaine qui nous intéresse ici.
Dom Leloir sefforce de réconcilier « Liturgie et prieve per-
sonnelle ». Les « Orientations nouvelles de la priere chorale »
qu'il propose dans wne denxieéme contribution concernemt
d'abord les moines et cenx qui vivent em communanté reli-
gieuse. Mais les autres chrétiens wanront pas de peine & pro-
fiter de ses remarqgues, en faisant les transpositions qui s'im-
posent. Le P. Gerest, enfin, présente quelques livres récents
susceptibles d'aider ow de nourrir la priéve. Des disques aussi
pourront étre utilisés avec fruit.

*
* %

Ce numéro 75 est le dernier de I’année 1965, En rendant
grices an Seignenr powmy ses dons, mous nows towrnons avec
confiance vers Pavenir. L'équipe de direction et les collabo-
ratenrs de Lumitre et Vie soumbaitent 2 tous les lectenrs ume
bonne année 19606. Ils lenr demandent Vaide de lewr pricre,
de leur collaboration pour faire connaitre la revue et de leurs
remarques o# critiques, afin que se poursuive, dans un fraternel
échange, un effort loyal et exigeant d'approfondissement doc-
trinal et de venouvellement évangéligue, rendn plus nécessaire
que jamais par I'aggiornamento concilizire.



LES CHEMINS DE LA PRIERE

Une veille de féte, au confessionnal : « Mon Pére, je ne
prie pas ». — « Vous n’avez donc pas de contact avec Dieu ? »
— « Si ! tres souvent dans la journée, je pense 2 lui; je lui
parle et lui offre mon travail... mais ce n'est pas cela prier ».

Dans un cloitre, au noviciat : « Ma Meére, je prie trés
mal ». — « Oh ! vous priez presque trop ».

L’expérience est universelle: de sa vie de priére aucun
chrétien n’est satisfait.

Car tout chrétien sait quil doit prier; beaucoup prier;
« prier sans cesse» (I Th., 5, 17). Et cest pourquoi il est
persuadé qu'il ne prie pas encore assez, en tout cas quil prie
trés mal. « Nous ne savons que demander pour prier comme
il faut» (Rom., 8, 26). Plus volontiers nous consentirions &
étendre la portée de cette affirmation qua la restreindre :
« parfaits », spirituels » ou « charnels », nous ne savons pas,
nous ne saurons jamais prier. Scandale au départ, cette consta-
tation doit nous devenir lumineuse. Il y faut seulement de
longs efforts couronnés d’'apparents insucces. Car il n'est pas
stir qu'en l'occurrence il faille parler d’échec.

Les Apbtres non plus ne savaient pas prier. Cest pourquoi,
comme jadis tel ou tel d’entre eux 2 Jean-Baptiste, ils deman-
dérent a Jésus de leur apprendre (Lwe, 11, 1-4). Eternel
besoin ! Il fait fleurir des écoles de priére : monastique ou
ignatienne (pour situer les extrémes), franciscaine, domini-
caine, sulpicienne, oratorienne ou salésienne (pour énumérer
quelques variétés), elles ont toutes en commun, par dela les
épigones, un caractére qui les apparente étroitement : elles
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sont toutes « schola Christi». Notre maitre de priére, Clest
le Seigneur : lui seul peut nous apprendre & évoluer de la
priere imparfaite de l'ancien Adam pécheur a la priére par-

faite du nouvel Adam sauveur, des Psaumes 2 la pri¢re du
Seigneur.

)
a
a

Nous recevrons donc ses lecons. Sans prétendre en épuiser
la richesse, nous tenterons de ramener & I'unité une expérience
multiforme en dressant, 2 partir de 'Evangile, une carte des
avenues de la priére, Carte sommaire au demeurant. Car en
ce pays, routes et sentiers convergent ; leur centre est un point
de départ et de retour : la glorieuse croix du Christ est le
carrefour de toutes les oraisons. S'il est vrai, en effet, qu'«il
ne suffit pas d'zvoir la priére », mais qu'« il faut devenir, érre
priére, se construire en forme de priére »', I'action, la passion,
la gloire, ces réalités majeures de la vie, doivent s'exprimer
finalement en oraison. Alors mirira le fruit de justice dont les
missions du Verbe et de I'Esprit remplissent ’humanité pour
I'offrir 4 la gloire de Dieu.

PRIERE ET ACTION

Difficultés et questions

Qui a semé en nous cette idée : prier, cest refuser le
monde, le rejeter hors de soi, s'en excommunier ? Car spon-
tanément, nous pensons ainsi ; «tout le malheur des hom-
mes » ne vient-il pas « de ne savoir demeurer en repos, dans
une chambre »*? Pour prier, il faut quitter son occupation
naturelle, I'effort d’emprise sur le monde en quoi I'humanité
s'accomplit, s’abstraire artificiellement du quotidien, s'inventer
une zone d'ombre et de silence, s'installer devant 1'écran inté-
rieur et attendre le feu du ciel. La priére serait-elle une éva-
sion ?

1. Paul EVDOKIMOV, La femme et le salut du monde, Paris,
Casterman, p. 75.
2. PASCAL, Pensées.
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Bien entendu, la plupart du temps, le récepteur semble
ne pas fonctionner. En apparence, il n’y a pas d’émission
pour moi. Dieu n’a sans doute rien 4 me dire. Est-il seulement
- possible de discerner la voix de Dieu ?

N

Car si jarrive 2 penser paisiblement, a dialoguer avec
linvisible, ne m’installé-je pas en pleine ambiguité ? « Je ne
veux pas m'entretenir avec moi-méme et me figurer que c’est
Dieu cgui me parle. Dieu ne patle pas. Il y a le silence de
Dieu »°.

Au total, il parait plus simple de retourner au monde :
Iaction, elle, ne ment pas. La réussite, comme I'échec, y sont
clairs. Le projet d’humaniser 'univers oblige ’homme 2 évacuer
les réves. Les besoins sont immenses : la montée humaine
n’aura jamais trop de bons serviteurs, Dieu ne peut pas s'en
prendre 2 homme qui travaille pour ses fréres : c’est pour
cela qu’il I'a créé. Agir, cest donc prier. La contemplation
était peut-€tre bonne au Moyen Age, ot ce monde ne comp-
tait pas. L’homme d’aujourd’hui est tenu d’y renoncer. Il se
le doit & lui-méme. Il le doit peut-étre au Christ dont la
loi se résume dans le « commandement nouveau » du dévoue-
ment fraternel.

Lexemple de Jésus-Christ

Mentalité « activiste » ? Sans doute, et les « spirituels » ont
beau jeu de la dénoncer. Une objection, fort simple, est déci-
sive : le Christ a beaucoup prié. Voyons donc de prés cet
exemple afin d’en mesurer le poids.

Oui, le Seigneur s’est réservé de longs moments d’oraison.
Il lui arrive de terminer l'action dans une priére du soir, pro-
longée trés avant dans la nuit (Marc, 6, 46-48). Au lendemain
d’une journée bien remplie, et malgré un coucher probable-
ment tardif, il se léve tot, il s’en va dans un lieu solitaire et se

3. Un ami 2 Julien GREEN, Jowrnal, V, p. 247.



6 LA PRIERE

‘met 4 prier (Marc, 1, 35). Comportement exemplaire : il
récuse a jamais les arguments qu'on oppose a lexigence
classique de temps déterminés pour V'oraison.

Mais il ne récuse pas moins la conception d’'une priere
arbitrairement séparée de lactivité. Dans I'Evangile, en effet,
la priére du Christ apparait toujours liée 2 sa mission, ou,
_pour employer un langage que nous avons raison d’aimer, car
il est net, 2 son engagement.

Un événement majeur nous le révele, surtout si nous le
lisons dans la recension de Luc : le baptéme du Seigneur.
Clest le point de départ de la carricre apostelique du « Ser-
viteur de Yahvé » qui vient parmi les « pauvres » « annoncer
le droit » dans un esprit de douceur et dhumilit¢ (Is., 42, 1-
10), c'est-a-dire précher la bonne nouvelle de 'amour gratuit
de Dieu. La voix céleste confirme cette orientation. Mais, note
Luc, elle répond a la priere de Jésus. Certes, I'évangéliste
ne nous précise pas le contenu de cette priére, mais il est aisé
de limaginer : le Verbe fait chair demande I'Esprit pour
« évangéliser les pauvres », et C'est ce qu'il va recevoir.

Mais la vie de Jésus ne se déroule pas seulement sur des
sommets. Elle comporte aussi les chemins de plaine, moments
critiques et moments heureux. Ainsi, le Christ recourt spon-
tanément 2 la priére; quand, faute de bien comprendre ses
miracles, la foule ne voit en lui qu'un thaumaturge fort utile,
et, renouvelant la tentation du désert, songe a le proclamer
roi (Marc, 1, 23-35 ; Masth., 14, 23 et Marc, 6, 46 expliqués
par Jean, 6, 14-15). Il prépare dans l'oraison le choix des
douze Apodtres (Luc, 6, 12), il prie avant de leur demander
Pacte de foi qui les engagera envers lui (Lwe, 9, 18), avant
de leur enseigner le Pater (Lwc, 11, 1). Il improvise une
priere de louange pour le succés de leur mission (Lze, 10,
17-22).

De méme, avant de ressusciter Lazare (Jean, 11, 41-42)
et de multiplier les pains (Jean, 6, 11), Jésus prononce une
action de graces qui révéle le climat spirituel de son minis-
tére : épiphanie de Dien en vue de la foi, il est un don d’en
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haut pour lequel il faut remercier. L'institution de I'Eucha-
ristie (Matth., 28, 26-29) officialisera cette attitude en un
régime sacramentel et donnera ce ton de louange a toute
la pritre de I'Eglise, et, par suite, 2 toute la vie des chrétiens.

Il est aisé de nouer ces remarques : culte rendu & Dieu,
I'action de Jésus s'inaugure, s'achéve et s‘exprime en priere :
il s’y offre &4 I'ceuvre du Pére, il communie 2 sa volonté de
salut. Nous comprenons donc mieux quil serait contre-nature
d’'opposer la priere 2 l'action, si du moins cette derniére est
au service du Royaume. Il importe au contraire, quel que soit
le mode (actif, contemplatif ou apostolique; laic ou sacer-
dotal) de la vie de l'orant, que priére et activité y soient étroi-
tement unies. Telle est la lecon de P'Evangile.

Il vaut la peine de le noter : telle est aussi la lecon de
I’Ancien Testament : « La priére israélite tend a faire du fidele
non un jouisseur béat, mais un coopérateur énergique de Dieu.
Expression et ressort d'une volonté saintement active, elle se
révele elle-méme, en derniére analyse, comme un effet de
I'ceuvre rédemptrice de Dieu, telle qu'elle se fait d'dge en
age dans les cocurs »*.

L'expérience chrétienne

Mais il ne suffit pas d'affirmer, il faut vivre. Or, en ce
domaine plus quen tout autre, Cest le passage de la théorie
a lart qui fait surgir les difficultés.

Premiére forme d’une oraison «engagée», la priére 2
partic de l'événement ccnnalt de nos jours un regain de
faveur. Avec juste raison, car elle est sans doute la forme
quantitativement la plus importante de la priére chrétienne. A
lui seul, le succés des Priéres de M. Quoist suffirait 2 en témoi-

4, E., MEntGoz. Curieuse rencontre! Thérése d’Avila ne parle
pas autrement : « Cest 4 cela que nous devons tendre : que nos
désirs et notre craison n'aillent pas 2 jouir, mais & prendre des forces
pour servir Dieu ».
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gner. Nos contemporains se sont reconnus dans ce livre ; il
a été pour beaucoup un guide : une école d’oraison 2 leur
portée. Mais son auteur I'elit-il écrit s'il n’avait pas été, par sa
fonction dans I'Action Catholique, sensibilisé a I'apostolat des
laics ? :

Clest en effet grice 4 la pédagogie inductive des mouve-
ments spécialisés que les chrétiens de France apprennent,
dans les petits événements comme dans les grands, a devenir
attentifs aux «signes des temps». Mais la révision de vie,
regard d'une foi qui aime, n’atteint le but que lui assigne la
formule céleébre « voir, juger, agir» que si elle est conduite
dans un climat de contemplation. Elle ne peut s'achever en
action de grices, en demande, en supplication que si elle se
déroule dans la docilité & PEsprit, Cet effort de réalisme sut-
naturel gagne peu a peu lensemble de I'Eglise de France.
Combien de groupes non mandatés se donnent une pédagogie
analogue ? Combien de prétres ont changé de maniére de
précher parce qu’ils ont appris lattention a I'événement ? Le
renouveau des méthodes catéchétiques est issu du méme cou-
rant et va dans le méme sens.

On ne s’étonnera donc pas qu'un jeune dominicain ait pu
confier a un ainé : « Jamais le spectacle de la nature ne m’a
incité a prier : je suis un urbain, non un rural. Mais je dois
ceci a4 la JE.C. : je ne puis aller en ville et arpenter le ma-
cadam sans étre porté a la priére du seul fait que je rencontre
des visages humains ». Se situer spontanément parmi les hom-
mes comme un apdtre et, indissolublement, comme un con-
templatif, telle pourrait étre la grice des chrétiens dau-
jourd’hui s'ils vivaient pleinement ce que I'Eglise a com-
mencé de découvrir dans I'ébranlement causé par la naissance
de la J.O.C.

Il faut sincérement s'en réjouir. Mais aussi le reconnaitre :
il ne s’agit pas d'une invention. C'est une forme nouvelle de
la tradition qui apparait. En plein XI1x® siécle, le vicomte
de Foucauld, fraichement arrivé 3 Notre-Dame des Neiges,
travaillait comme une brute. Le Pére Abbé modéra cet élan :
« Vous n'étes pas ici pour travailler mais pour prier ». (Bu-
vrer fortement, sans doute, mais aussi paisiblement, afin de
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garder la liberté d'esprit nécessaire & la méditation. Car lier
son activité a la priere a toujours été un effort spirituel jugé
non seulement recommandable, mais pratiquement nécessaire
et, comme tel, indiscuté.

Le guide le meilleur en la matiére est sans doute le
Fr. Laurent de la Résurrection. Ce dragon du roi qui finit par
entrer au Carmel comme frére convers n'a laissé aucun traité.
On a seulement recueilli quelques lettres et des propos a
bitons rompus. A coté des ouvrages minutieux de I'époque,
ce petit volume est frais comme une source. Il ne dresse pas
un programme d’exercices compliqués; il va droit au but.
La priére n'est pas une manceuvre, mais 'expérience, simple
autant que fondamentale, de la présence de Dieu.

Il disait « que le temps de l'oraison n’était point pour
lui différent d'un autre; qu'il faisait ses retraites quand le
P. Prieur lui disait de les faire, mais qu’il les désirait mais
ne les demandait pas, son plus grand travail ne le détournant
pas de Dieu... qu’il était bien plus uni a2 Dieu dans ses occu-
pations ordinaires que quand il les quittait pour faire les
exercices de la retraite d’ot il ne sortait pour lordinaire
qu’avec beaucoup de sécheresse ».

« Cest grandement se tromper de croire que le temps de
Poraison doit étre différent de l'autre; nous sommes aussi
étroitement obligés d'étre unis 4 Dieu par l'action dans le
temps de l'action, que par l'oraison dans son temps ».

« Il ne nous demande pas grand’chose, un petit souvenir
de temps en temps, une petite adoration, tant6t lui demander
sa grice, quelquefois lui offrir vos peines, d'autres fois le
remercier de grices qu'il vous a faites et quil vous fait; au
milieu de vos travaux, vous consoler avec lui, le plus souvent
méme que vous pourrez ; pendant vos repas et vos entretiens,
élever quelquefois vers lui votre cceur, le moindre petit sou-
venir lui sera toujours fort agréable, il ne faut pour cela
crier t;ien haut, il est plus prés de nous que nous ne pen-
sofns »°.

5. LAURENT DE LA RESURRECTION, L’expérience de la présence
de Dien, Paris, Ed. du Seuil, p. 112, 116, 118, 128.
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A sa maniére, I'Orient en dit autant : « Il est faux de penser
que pour accomplir la priere spmtuelle il faille étre assis en
lieu secret pour contempler Dieu. Il n'est pas nécessaire pour
prier de se cacher ailleurs que dans son cceur et, se fixant 13,
de regarder le Seigneur » (Théophane le Reclus).

La « priére spirituelle » en question, c’est « la pri¢re de
Jésus ». Cette méthode connait de nos jours un certain succes’,
Forme d’oraison jaculatoire, dont on trouvait I'analogue dans
nos campagnes il n’y a pas trentre ans’, elle correspond 2 un
besoin réel des hommes d'aujourd’hui. Il n’est pas toujours
bon d'improviser sa priére; il n’est pas toujours facile, dans
le mouvement de l'action, de fixer l'esprit sur des formules
un peu longues ; le Rosaire méme est, 4 cause de cela, de moins
en moins utilisé’. Il faut 2 'homme qui travaille et court d'une

6. UN MOINE DE CHEVETOGNE, Lz priére de Jésus. Voir aussi la
Petite philocalie de la priére du ccenr.

7. J’ai souvent vu des dentellieres manier leurs fuseaux en répé-
tant inlassablement : « Mon Jésus, miséricorde ! Miséricorde, 5 mon
Jésus ! »

8. L’esprit du Rosaire est admirable. Regarder quotidiennement
quelques-uns des grands événements qui nous ont apporté le salut;
demander 2 la Vierge Matie, puisqu’elle a vocation de mére, d’en
acrualiser en nous la grice et d’éduquer ainsi la vie de notre cceur,
voila qui est excellent. Mais faut-il vraiment se croite lié a quinze
mysteres ; au schéma joie — douleur — gloire qui exclut totalement
la vie apostolique du Seigneur; au nombre uniforme de dix Ave?
Est-il interdit de faire éclater ce corset un peu étroit ? On pourrait
méditer I'épiphanie, le baptéme, la tentation, tel ou tel miracle ou
discours, la priere nocturne du Christ, la transfiguration, la céne, les
procés de Jésus, les disciples d’Emmaiis, la patousie du Seigneur...
On pourrait se limiter a la premiére partie de 'Ave ou en fournir
un « condensé » (« Réjouis-toi, pleine de grices, le Seigneur est avec
toi. Sainte Marie, Mére de Dieu, prie pour nous pécheurs»). On
pourrait méditer puis contempler sans rien réciter, et terminer sur
un Ave. Je 'ai constaté : les jeunes intégrent fort mal ce que leurs
ainés absorbaient tout uniment. Et l'on m’a affirmé qu’un psycho-
thérapeute (chrétien) interdisait 4 ses malades une maniére de prier
qui, selon lui, les livrait sams défemse 2 leur imagination. N’oubliez
pas : nous sommes des inattentifs. Il ne sagit pas d’apprendre i
réver, il faut désapprendre & nous évader dans les images multiples
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affaire 4 autre, le moyen d’un contact bref, intense et fréquent
avec Dieu. Véhiculer avec soi une formule simple’, la méler
aux activités et aux temps morts du jour comme aux insom-
nies et aux somnolences de la nuit est un bon moyen, pourvu
que le cceur s’y préte, de se jeter en Dieu : « Si les lettres de
ceux qui s'aiment, si les prieres des 4mes sont d’'une monotonie
inlassable comme la mer, C’est patce qu'elles ne peuvent pas
dire le fond et qu'elles recommencent... l'incommunicable en
nous, C’est la pature de Dieu. Il faut la lui laisser »*.

It est remarquable que ces techniques d’attention simple
semblent répondre aux aspirations d’aujourd’hui. Témoin ces
deux phrases d'un jeune romancier : « L'amour n'est quune
extréme attention. Atteindre ce point-la.. Je vis dans un état
d’attention continuelle, c'est-a-dire de priére »". Sans doute ce
chrétien de coeur plus que de pratique insistait-il sur ce qui
lui semblait le plus difficile 2 vivre et dont il faisait, par
contraste, un idéal poursuivi avec unme tenace volonté. Mais
je sais un homme, au cours d’'une retraite, qui s'entendit don-
ner ce conseil : « Vous ne pouvez pas prier une demi-heure

qui nous obsédent et nous empéchent de fixer le regard de notre
ceeut,

9. Ainsi, celle des grecs : « Jésus-Churist, fils du Dieu vivant, aie
pitié de moi pécheur ». Ou celle que la piété a édulcorée, mais qui
va loin : « Jésus doux et humble de coeur, rendez mon cceur sem-
blable au vétre ». On peut aussi utiliser I'une ou l'autre formule
extraite des litanies diverses que 1’Eglise a approuvées. On peut
surtout tirer un eucologe du Psautier : « Fais lever sur nous la
lumiére de ta face »; « Fais-moi connaitre, Seigneur, tes voies » ;
« O Dieu, crée pour moi un cceur pur », etc. Il peut étre fort utile
de rythmer la litanie sur la respiration : la récitation monotone est
l’acte physique ol s'actualise 1’élan spirituel du cceur. Ne nous
croyons pas au-dessus de ces techniques élémentaires. Elles nous font
grandement défaut. Nous voulons couler de source. Ce n’est pas un
mal. Mais bien des sources se perdent dans les herbes faute d'un
embryon de canal et de bassin...

10. J. GUITTON, Jomrnal, p. 6-7. On lira avec profit le remar-
quable ouvrage d’A. BEGUIN, La priére de Pégmy, Neuchitel, La
Baconniere.

11. J.-R. HUGUENIN, Jowrnal, Paris, Ed. du Seuil, p. 64 et 129.
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devant le Saint Sacrement? Eh bien, allez-y penser a votre
femme et 2 vos enfants. Apprenez de Dieu 2 les regarder
comme il les regarde afin de les aimer avec son amour ».
Il avouait par la suite les avoir découverts. La meilleure atten-
tion au monde se vit dans l'attention & Dieu.

Priére subjective! dira-t-on. Cest son danger en effet. Qui
s’y adonne uniquement court le risque d’étre livré aux fantai-
sies de sa sensibilité et, pire encore, aux contraintes obscures
de ses passions. Or, la priére ne doit pas étre subjective, mais
inspirée. Elle reléve de I'Esprit de prophétie et I'Esprit se
reconnait a ce qu'il souffle toujours dans le sens du Christ.

Voila pourquoi la priére dans 1'événement doit étre lie
au discernement spirituel et ne peut étre purement et sim-
plement improvisée. Elle requiert qu'on ait, fiit-ce en un clin
d'ceil, jugé I'événement 3 la lumiére de la Parole de Dieu.
Ce jugement peut étre instantané, dans le vif de l'action, ou
laborieusement acquis, il peut étre né dans un échange fra-
ternel ou avoir miri dans la réflexion solitaire, il doit en
principe anticiper le jugement du Seigneur de gloire et donc,
autant que possible, procéder de I'instinct du Saint-Esprit.

Aussi, quelles qu'en soient les modalités, on se tromperait
fort a4 n'y voir qu'un pur acte d'intelligence déclarant ce qui
est ou une analyse « humaniste » concluant 4 la présence ou
a 'absence de valeurs naturelles, au respect ou 2 la trahison
de la dignité des personnes, a I'éclosion ou 2 I'étouffement du
mieux-€tre humain. Certes, le jugement spirituel est cela,
mais a lintérieur d’une attitude infiniment plus grave : le
consentement a la rédemption, Cest-a-dire 2 la fustice méme
de Dieu qui ne vient pas d'abord pour condamner, mais
pour sauver.

Ce consentement requiert une ouverture du cceur 3 la
force d’en haut, une contemplation mirie dans la lumiére
de la Parole de Dieu. Ce n’est pas pour rien quau baptéme
et a la transfiguration, la voix céleste cite I'Ecriture, ni que
Jésus la médite lors de sa retraite au désert ou sur le Thabor,
il veut nous induire 2 en faire autant. Hors de cet éclairage,
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la vie n'est qu'un torrent de petites histoires 2 peine plus in-
telligibles que la figure changeante des remous de I'eau quand
le torrent fuit sur des cailloux. Je crois nécessaire d'y insister
tant un certain anti-intellectualisme est néfaste 4 la révision
de vie comme 2 la priére dans I'événement.

Jai entendu un prétre expliquer qu'il ne fallait jamais
transmettre une idée de plus que la vie n’érait capable d'en
porter. La possibilité d'incarnation était le seul critére qui
permit de mesurer la densité de l'enseignement 4 fournir.

Je vois bien ce qu’il voulait dire : en régime chrétien, les
idées pures sont vaines, et le sens vivant de la foi, lié a I'in-
tensité de 'amour, I'emporte, et de loin, sur la précision, fit-
elle sagement théologique, de l'exercice rationnel.

Mais la tradition de la Parole est-elle réductible & l'en-
seignement d’'un systéme notionnel ? L'enfant baptisé a qui
son pére ou sa mére parlent du Christ ne comprend sans doute
pas tout ce que leurs mots veulent dire : il n'est, psychologi-
quement parlant, pas assez mir pour cela. Mais la prédication
paternelle — inspirée, jespére, comme toute affirmation de
foi — rejoint, dans son cceur, laction du Saint-Esprit : il est,
spiritnellement parlans, apte a vivre de la foi. Mieux que ses
parents peut-étre, étant, sans péché personnel, plus accordé
au sounffle de I'Esprit.

Comprend-on maintenant pourquoi on baptise les bébés ?
Pourquoi, de facon enfantine sans doute, en se mettant 2
leur portée, il faut trés t0t leur annoncer Jésus-Christ ? Pour-
quoi, dés lors, selon le mot admirable de Saint Augustin,
« le pére de famille est I'évéque de la famille » ? Pourquoi,
finalement, méme s'il doit s’adapter, élucider autant qu’il se peut
ce dont il traite, s’exprimer clairement et chercher  toucher les
coeurs, un prédicateur ne doit pas avoir peur des difficultés
de la Parole de Dieu? Il n'en peut étre autrement : nous
dirons toujours plus que lintelligence ne peut assimiler, ja-
mais autant que UEsprit veut incarner. Pensons aux débiles
mentaux, aux attardés, aux incultes, voire méme a ceux qui,
sans manquer d'intelligence, ne seront jamais aptes a théo-
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logiser. Un curé disait d'un enfant qui ne parvenait pas a lui
restituer le mot-2-mot du catéchisme : « Cest le moins intel-
ligent de tous, et spirituellement le plus doué. Clest le plus
donné 4 Dieu et la foi est plus vive en lui qu'en aucun autre.
Je ne puis lui refuser la communion ». Bernadette était in-
culte &4 bien des égards, mais, si mal que ce soit, quelques
mots humains lui avaient porté le message évangélique : elle
vivait dans D'Esprit et cest elle qui fut visitée d’en haut.
Dailleurs lequel de nous n’est pas dépassé par la moindre
parole de 'Evangile? Il y a dans ces textes plus d'idées que
notre vie n'en porte présentement et n'en portera jamais.
Il faudra sans doute I'Eglise totale pour déplier le contenu
de D'Evangile, récapitulé en Jésus-Christ. Mais 'Esprit nous
est doané pour nous faire comprendre 2 la longue ce qui, de
toutes facons, ne peut que nous dépasser (Jean, 16, 12-15).
Si nous mesurions I'Esprit, nous pourrions mesurer la Parole.
Puisqu'il revient au Seigneur de donner la croissance, gardons-
nous de semer chichement : auditeur et lecteur comprendront
ce qu'ils pourront, mais, s’ils sont dociles, I'Esprit les intro-
duira dans sa facon de juger le monde, et leur priére appren-
dra de ce fait & se conformer aux directions révélées par la
Parcle en méme temps qu'elle sera soumise aux aspirations
de I'Esprit. Car pourquoi lire et précher Ecriture sinon parce
gue c'est Dien qui parle en elle ? Et non seulement le conte-
nu en est parole de Dieu, mais encore « Il veille sur sa Parole
pour laccomplir » (Jean, 1, 12) et chaque fois que quelqu’un
I'écoute ou la déchiffre dans I'Eglise, il envoie son Esprit la
redire et V'incarner, si bien qu'a travers des milliers de bouches
et de livres, en fin de compte, Dien seul parle de Dien® .
Certes, nul d’entre nous ne sait tout-a-fait clairement ce que
PEsprit lui souffle au fond de I'ime quand il se met 2 P'écoute

12. « L’avantage que je vois a 'utilisation des textes scriptu-
raires pour une Ame contemplative, Cest qu’ils la raménent sans cesse
au « témoignage divin » et, dans cette parole divine, 4 ce qui est
I'ame ou le cceur, ou, comme on dit en théologie, le motif formel.
L’Ame se repose vraiment dans cette autorité de Dieu qui parle »
(Mgr PAULOT, dans La Vie Spirituelle, oct. 1959, p. 300).
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de la Parole de Dieu. Mais le Seigneur agit selon la mesure
de notre disponibilité et nous comprenons, par le sens de la
foi, infiniment plus que notre raison ne peut saisir.

Clest pourquoi la priére chrétienne suppose un effort de
mémoire quon a peut-étre tendance 3 dédaigner. M. Quoist
a la faveur du public. Mais les Appels an Seignewr du Pére
Lebret et les Priéres d’espérance du P. Suavet, pour ne citet
que des ouvrages de la méme collection, n'ont pas eu, et de
loin, le méme succés. Plus résolument doctrinales, plus déta-
chées des contingences, plus « générales » par conséquent,
elles ne parlaient pas une langue familiére au public, elles
supposalent une certaine connaissance de lhistoire du salut
et du « mystére pascal ». Car, jusqu’a présent, le public chré-
tien n'avait 2 sa disposition pour prier que des formules élé-
mentaires, peu propres a inspirer la priére a partir de I'événe-
ment”. Il et été bien préférable de savoir des passages de
I'Evangile”, des hymnes pauliniennes (6 ! le merci qu'on doit
au P. Deiss!) et méme un psautier choisi. Alors, leur priere
elit ét¢ 4 la fois plus mélée 2 leur vie et plus accordée 2
I'objectivité du don de Dieu.

Ainsi, la priére dans I'événement suppose-t-elle diverses
maniéres de prendre du recul qui, fondamentalement, sont
lides 2 la nécessité de revenir aux sources de la Parole de Dieu.

13. Faisons le compte, il est éloquent : Pater, Ave, Gloria Patri,
Credo, Confiteor; actes de foi, d’espérance, de charité et de contri-
tion; Swb twum, Souvenez-vous, O bon et trés doux Jésus, et ce
De profundis dont ma grand’'mére, lorsqu'elle connut la version du
P. Gélineau, s'étonna d’abord de constater qu'il n'y était pas question
des défunts pour juger ensuite que « c’était bien plus beau comme
ca» et quil était bien dommage qu’on ne l'ait pas chanté plus tot
en frangais...

14. A dix-huit ans, j’avais quelques notions sur la transsubstan-
tiation. Comme il est naturel, elles ne m’ont guéte aidé A prier.
Mais la petite protestante, ma voisine, apprenait par cceur, pour 1’école
du dimanche, le chapitre VI™e de saint Jean. Sans refuser cela — et,
dans 'ensemble, on n’y tient plus guére — il faudrait revaloriser
ceci. Mais croyons-nous suffisamment au pouvoir qu’a la Parole de
nowrrir la foi du croyant ?
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Elle ne peut donc pas remplir toute la vie de priére. Un mini-
mum de rumination évangélique s'impose absolument. Sans
doute se réduit-elle le plus souvent 2 la lecture liturgique
hebdomadaire, accompagnée dune homélie ou non. Mais ne
peut-on pas la promouvoir ? En notre siécle d’'imprimerie et
de bandes magnétiques, quand donc en fera-t-on un comman-
dement de la vie chrétienne ? Faute de quoi, pour guider la
priere, on sen tiendra toujours a des formules toutes faites,
canal assuré d'orthodoxie peut-étre, mais aussi secours puis-
sant de la paresse, du refus de penser 2 sa vie devant Dieu,
Rien de plus efficace pour conduire 2 mener une soi-disant
vie de priére en fait totalement séparée d'un véritable effort

de conversion.

On le comprend maintenant : nous n’attendons pas dans
la priére de nouvelles révélations. Oui, Dieu n’a rien 2 me
dire puisqu'en nous donnant son Fils il nous a liveé le Verbe
et, en lui, nous a tout dit. Mais il me reste & ruminer cette
Parole, & en projeter la lumiére sur l'histoire que j'ai a vivre
tous les jours. Alors je pourrai voir mes questions se dissou-
dre et découvrir ce que Dieu attend de moi. Je pourrai meu-
bler 'événement de priére, 'animer de lintérieur. Sans « me
tigurer que c’est Dieu qui me parle », jaurai raison de me
croire « enseigné par lui » (Jean, 6, 45). Cest bien moi qui
« m’entretiendrai avec moi-méme », puisque ma vie sera
I'enjeu du débat; mais c'est Dieu que j'écouterai, puisque sa
Parole sera la lumiére dans laquelle se résoudront les ques-
tions.

Mais écouter la Parole de Dieu ne peut étre un exercice
cérébral : elle doit « illuminer les yeux du coeur » (Epb., 1, 18).
Voila pourquoi P'oraison est le climat de la lecture spirituelle,
comme la lecture de la Parole est la lumiére de ['oraison.
Qu'on les dissocie ou qu'on les unisse dans le temps, quon
passe librement de I'une & l'autre ou qu'on en fasse des exer-
cices distincts, elles s'imposent toutes deux également : j'écoute
la Parole et m’offre a Dieu pour qu’il fasse en moi ce qu'il
dit : « Qu'il m’advienne selon ta Parole » (Luc, 1, 38). Car,
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si « Dieu seul parle bien de Dieu », il est aussi seul a pouvoir
dire, et, pour qu’il puisse le faire, il nous faut lui laisser du
temps.

Clest pourquoi loraison est ressourcement et ne peut pas
ne pas l'étre. Il est donc chimérique d’imaginer une vie peu
ou prou active, mais de qualité chrétienne, ou l'oraison ne
prendrait une part du temps. Cest ce quont bien vu les Equipes
Notre-Dame, qui demandent 2 leurs membres d’y consacrer
dix minutes par jour. Les mouvements d’Action Catholique
préferent mettre l'accent sur la nécessité de l'engagement
temporel. Il n’est pas question de leur donner tort : l'incarna-
tion est une loi de la vie chrétienne. Mais I'incarnation de
qui, sinon du Verbe sous l'action de I'Esprit? Croit-on que
cela soit possible sans disponibilité 2 Dieu? Et que la vie
active soit une suffisante école de disponibilité ? Il y faut
Poraison. Je sais, on a peur des « contrefacons», des «illu-
sions » de la piété. Mais, a la vérité, il faut se méfier simulta-
nément d'une double illusion : I'évasion dans la fausse vie
mystique et I’évasion non moins réelle dans un activisme peut-
étre plus conforme aux penchants de notre époque, mais qui,
du point de vue de la vie de foi, n'est pas moins désincarné.
Vivre en chrétien, cest tenir les extrémes : présence au monde
et don total a Dieu.

Alors 'action peut devenir une priére. Pensée devant Dieu,
organisée en fonction de lui, elle sera pleinement mienne,
mais en méme temps ouverte a l'action de la grice. Ainsi
je m'efforcerai de me demander 2 moi-méme leffort que la
priére proprement dite aura demandé a Dieu : je serai disposé
a recevoir de lui tous les dons que jaurai osé en espérer. Du
coup, dans I'événement méme, il me sera plus facile de me
tourner vers lui, et le déroulement de l'action pourra étre
traversé de ces consentements fulgurants du coeur qui sont
« la demande de l'opération divine en tout »*.

15. Mgr PAULOT, Op. cit., p. 298.
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Et I'oraison méme en tirera profit puisque I'action en sera
comme la préparation habituelle, puisque, de l'une 4 lautre,
le climat n'aura pas changé, 'unit¢ de la vie se prenant, en
toute matiére, de 'union 2 Dieu,

Car l'oraison n’est pas un moyen de bien agir, encore que
le contenu de l'action puisse étre matitre d’oraison. Mais
l'union a Dieu dans 'action facilite 'union & Dieu dans l'orai-
son et réciproquement. L'idéal évangélique est simple; dans
le silence de la chambre ou du désert ou l'on s’enfuit pour
prier, comme aux portes de la ville ot 'on tient réunion pour
traiter les affaires de ce monde, une seule attitude est indis-
pensable : se livrer & celui qui partout et toujours « est »
et « vit dans le secret » (Masth., 6, 1-6; 16-18). Qu'il faille
étre présent aux hommes, se garder du temps pour Dieu seul,
ou se discipliner pour mieux se donner, #num est necessarium,
se tenir en présence du Seigneur. Le reste, tout le reste, n'en
sera jamais que le surcroit.

PRIERE ET PASSION
Difficultés et questions

« Aussitdt que 'homme accomplit le service sacré de la
priere il se sent dans le vrai, il est heureux, et, malgré cela,
il esquive la priére chaque fois qu’il peut ».

L'expérience est commune. Le méme auteur qui la décrit
donne I'explication : « Celui qui est honnéte dans ses relations
avec Dieu s’apercoit bientdt que la priére n’est pas une expres-
sion spontanée de l'intérieur, mais quelle est aussi et avant
tout un service dont il faut sacquitter dans la fidélité de
Pobéissance. Pour prier il faut donc vouloir et apprendre »™

Non seulement la priére n'est pas habituellement spon-
tanéité pure, liberté et joie, mais, quelque opinion qu'on ait

16. R. GUARDINI, Iuitiation & la priére, Paris, Alsatia, p. 18 et
12. L'ouvrage existe aussi dans la collection de poche dite « Livre de
vie ».
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sur les procédés & mettre en ceuvre pour y parvenir, elle
requiert de toute maniére un effort, une application. Or, cet
effort rencontre une vigoureuse résistance : comme le songe
peut occuper le sommeil, le réve envahit la priére, le cinéma
intérieur dévore le temps de l'oraison. Le film n'est pas des

meilleurs : drole parfois, triste 4 ses heures, le plus souvent
futile, générateur d'ennui, de masochisme et de dégoit.

Saturé d’informations qu'il digére mal, 'homme du Xx*
siecle échappe malaisément au débordement de phantasmes
ou se déverse le trop-plein de son imagination suralimentée.
Il s'en défend d'autant moins que son affectivité exaspérée
par des rythmes trépidants le domine de plus ea plus. A quoi
bon prier, si cest pour étre liveé aux bétes intimes, victimes
de son moi superficiel ?

Aussi la priere peut-elle apparaitre comme un joug, et
quoi qu'cn dise, en bien des cas ce joug n’est pas léger.

Mais, si le fait est patent, la question qu’il pose est redou-
table : cet acte devrait n'étre quamour, effusion, jaillissement
de lesprit et du coeur vers Dieu; or, pour le poser, il faut
faire appel au sens de l'obligation, du devoir, du «service
sacré », et a la tension du vouloir. Est-ce normal ?

L'exemple du Christ

Pour y voir clair, suivons 'exemple du Seigneur Jésus :
sa priére est étroitement lie & sa passion.

L’agonie nous le manifeste clairement. A linstant de
tomber aux mains des hommes, il se retire 2 I'écart, franche-
ment seul malgré la proximité des trois Apbtres, pour expri-
mer devant le Pére sa détermination de se livrer 2 I'ceuvre du
salut. En attendant I'événement, dont lappréhension miirit
avec imminence, Jésus entre par la priére dans le travail de
la rédemption (Luc, 22, 40-44). Car tel est le cceur de toute
priére : va accueil inconditionnel 2 la volonté du Pére, dit-
clle en nous faire lever quantité de résistances, autour de
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rous susciter des réactions capables d’entrainer notre mort.
Il s'agit encore, mais cette fois a travers la souffrance, de s’of-
frir soi-méme 3 la communion de volonté avec Dieu.

Mais il faut comprendre exactement ce que signifie une
telle priere dans le cas de 'Homme-Dieu. Prier pour « que la
volonté de Dieu soit faite» ne laisse pas entendre’'que sa
volonté 2 lui résiste au désir du Saint-Esprit, « Il a été mis 2
I'épreuve a tous les égards comme nous, 2 l'exception du
péché » (Hébr., 4, 15). Jésus accueille de zou# coeur la souf-
france quimplique 'accomplissement de sa mission. Ce n'est
pas le Pére qui la lui impose, ce sont les pécheurs. Eux résis-
tent 3 Dieu et font porter 2 son envoyé le poids d'une hos-
tilité qui, 2 travers la chair du « témoin fidele » (Apoc,, 1, 5),
se dresse contre Dieu. La croix vient a Jésus du dehors.

Comme il se doit, elle répugne a sa sensibilité. Infini-
ment. Car il est sain, le péché ne 'a pas abruti. Et de méme
que son gofit du bien et son horreur du péché, plus vives —
O combien ! — que les nétres, le jettent au chemin de la
croix, son amour de la vie et son accablement devant la
mort, qui dépassent de loin tout ce que nous pouvons éprou-
ver pour notre part, lui rendent ce chemin plus douloureux.
11 lui faut donc une volonté trés ferme, non point de fer, cris-
pée, tendue, volontariste, mais spontanée, vive, intense, pour
porter ce poids de douleur : un feu d’amour d’exceptionnel,
fornax ardens caritatis, Cest ce qu’il demande au Pere, « of-
frant des implorations et des supplications avec un grand cri
et des larmes » (Hébr., S, 7) afin que «sa volonté soit faite »,
et nous voyons, dans saint Luc, 'ange lui apporter ce secours
d’en-haut, tandis que Vauteur de VEpitre aux Hébreux (5, 8)
nous le montre « exaucé pour sa piété ». Sur ce point il nous
ressemble, et quel secours cette ressemblance est pour nous !
Pour avoir le courage de donner sa vie 'homme-Jésus de-
mande la force de Dieu.

Lexpérience du chrétien

« Croyez-moi, écrivait un Peére du désert, jestime qu'il
'y a rien qui demande plus d'effort que de prier Dieu... Quel-
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que genre de vie vertueuse que I’homme poursuive, il y trou-
vera son repos §'il y persévére ; quant 4 la priére, elle réclame
le combat jusquau dernier soupir »”.

Ainsi les difficultés du chrétien qui veut prier sont nor-
males : il est difficile de se discipliner, de canaliser I'appétit de
jouissance et l'instinct de combat ; il est difficile de se gouver-
ner sagement et d’étre juste, Pourtant, en tout cela, on peut
espérer parvenir un jour a la spontanéité aisée, 2 la maitrise
parfaite ; il sera toujours difficile de prier. Pourquoi ?

Lorsqu’elle traite de 'oraison, sainte Catherine de Sienne
utilise une expression stéréotypée, trés simple, mais qui va
loin : elle parle de «la priere humble et continuelle »®. De
fait, la priére exige deux qualités fondamentales, toutes deux
liées a la patience : I'humilité, patience dans l'expérience des
limites personnelles; la persévérance, patience dans la durée
de leffort. A ce double titre, la priére est une passion, le
sommet de toutes les difficultés de P'existence, ou plutbt leur
carrefour.

Quand je décide de m'adonner a la priére, j'ai l'intention
de rencontrer Dieu. Qu'il s'agisse d’un instant au cours d’une
activit¢ prenante ou d'un moment prolongé d’oraison, jen-
tre dans la chambre de mon coeur pour y étre tout 2 Dieu

(Marth., 6, 5-6).

Or, cette démarche n’est jamais qu'une réponse ; certes, je
viens reprendre force en Dieu, mais ce n’est pas lessentiel.
Certes, je sortirai de cet acte plus fort et mieux armé pour
Paction. Mais ce n’est pas mon intention premiére : agir ainsi
serait faire de moi le centre du monde, mobiliser Dieu au
service de l'humain. En réalité, je viens parce quil m’a
convoqué et m’attend. Ainsi « 'appel 4 la priére est aussi na-
turel que l'envoi au milieu de nos fréres; Dieu a droit a la

17. Apophtegmasa Patrum, P.G., 65, 112 B.
18. Ainsi, Dizlogues, traduction, L.-P, GUIGUES, Paris, Ed. du
Seuil, p. 29, 57, 85, 162, 203, etc.
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rencontre sans intermédiaire ». Toujours. Partout. A moi de
m'offrir 2 la communion avec lui puisque lui-méme est tou-

jours disposé & me communiquer son amour, son étre méme,
puisque les Trois veulent habiter en moi.

Je viens donc par amitié : parce que je veux étre a lui,
parce que lui veut étre 2 moi. Non qu’il ait besoin de moi,
C’est moi qui ai besoin de lui, mais, bien que rien ne lui man-
que, il veut faire de moi son enfant, son ami, et (je n’y puis
rien, c'est le langage du Verbe) «une vierge pure» qu'il
épouse dans le Christ (2 Cor., 11, 2; cf. Jean, 3, 29).

Ainsi je viens m’exposer 4 son rayonnement pour quil me
virginise, me laisser mobiliser par son amour, assouplir par
son Esprit, seul capable de me faire prier « comme il faut»
(Rom., 8, 26). Attitude véritablement initiale, ce premier
temps commande tout le déroulement de la priére : ici comme
ailleurs « le commencement est la moitié du tout»”. Qu'on
P'exprime comme on voudra : garde-a-vous devant le Seigneur
en langage actif, disponibilité de I'épouse a I'époux en lan-
gage contemplatif, peu importe, il s'agit toujours de « s'offrit
a Dieu pour la priére », de se remettre entre ses mains. Véri-
table transfert d'injtiative, notons-le : parce que je veux prier,
je veux que Dieu me fasse prier, me donne une priére ins-
pirée, la priére dans D'Esprit. Selon sa grice mariale (on
aurait tort d’en sourire, elle est de trés bon aloi), le P. Vays-
siére agissait ainsi : « Je commence par renoncer a tout ce qui
pourrait sortir de moi. Puis, je me remets tout entier dans
les mains de la Sainte Vierge et je reste 1la »™.

19. Par analogie, insistons sur la priére du matin, Plus que
celle du soir on la délaisse et pourtant parce qu’elle commence la
journée avec Dieu, elle en est le lancement : « Une fois, a raconté
Vabbé Dufour, je demandai conseil au curé d’Ars sur la maniére
de faire oraison. Je n'ai pas le temps d’en faire une bien régulie-
tement, me répondit-il ; mais, dés le commencement de la journée,
je tiche de m’unir fortement a Notre Seigneur et j'agis ensuite avec
la pensée de cette union. D’oll je conclus, ajoute M. Dufour, que la
vie de M. Vianney était une oraison continuelle » (TROCHU, Le saing
curé d’Ars, p. 398).

20. M. DALLONL, Le P, Vayssiére, Patis, Alsatia.
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Voild qui est simple. Aussi simple que I'exact ajustement
de deux vertebres 'une & l'autre sous les mains du chiroprac-
tor. Pourtant, cette attitude ne s'apprend pas du dehors, elle
nait du dedans. Les maitres extérieurs n'ont aucune efficace
si nous ne nous laissons pas d’'abord « enseigner par Dieu »
(Jean, 6, 45). Nous pouvons mettre des années 2 le com-
prendre ; en fait, nous le vivons peut-étre bien avant de l'avoir
compris, tant il est vrai qu'en régime chrétien la vie précede
la conscience et I'événement I'illumination. Mais, conscience
ou non, peu importe : le tout de la priére est la. « Il faut se
retirer de soi avant tout pour étre attiré par Dieu... Il faut se
frayer un passage a travers soi-méme et a travers les créa-
tures. Mats, je I'ai remarqué, plus l'oraison est séche, plus il
y a de lumiére dans la journée... Quand vous ne sentez rien en
vous, croyez a cette parole de Notre Seigneur : Mon Pére et
moi nous agissons sans cesse »”.

Car Dieu précéde toujours : il est créateur. Eternellement
en acte de me regarder en son Verbe et de m’aimer en son
Esprit, il veut, dans le temps de ma vie et pour toujours, se
donner 4 moi par I'humanité de son Christ. Autant dire que
son regard et son amour me font étre, qu’ils me créent comme
homme libre et comme enfant de Dieu désireux de retourner a
son Pére, de passer, & tout instant, de ce monde & lui.

Il sagit donc moins d’agir que de me laisser conduire ou
Dieu veut. Cest lui qui éveille mon coeur et le met en acte.
Par lui je deviens, 2 mon tour et pour lui, un amour qui
regarde, un regard qui veut aimer : un étre qui répond 2
I'amour de Dieu, comme un moteur 2 'impulsion du chauf-
feur, et la danseuse & son cavalier. Un étre qui se laisse ai-
manter par Dieu, «affecter d'un attrait pour lui» et se jette
en lui® : un contemplatif.

21. 1bid., p. 138.

22. « Etre affecté d’un élan vers l'autre en tant qu’autre, C'est
l'aimer » (Saint THOMAS D’AQUIN, Contra Gentiles, IV, 19, parag. 3).
« Jet de soi en Dieu aimé » (L.-J. LEBRET, 0. p.).
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Ainsi, pour me mettre en acte d'union a lui, Dieu ne me
demande qu'un consentement, une mise en disponibilité. Com-
ment se fait-il que cet acte puisse étre parfois si impossible,
si douloureusement acquis ?

La réponse est simple : si nous avons tant de peine a étre
2 Dieu dans la priére, cC'est que nous sommes trés peu a lui
dans I'événement. Les distractions de toutes sortes qui nous
assaillent dans la liturgie ou l'oraison reflétent les obsessions
de la vie quotidienne et donc les attraits, bons ou mauvais,
qui s’y actualisent plus ou moins. Sils sont bons, rien de trés
difficile : il suffit d’y consentir avec Dieu. S'ils sont mauvais,
il faut y renoncer pour étre & Dieu. Cest donc finalement le
péché qui encombre la priére 2 travers les raideurs et les af-
faissements de notre sensibilité. Méme, il est des moments ot
il nous devient impossible de prier parce que notre volonté
refuse d’entrer dans la volonté de Dieu. Pour le trouver, pour
consentir méme 2 le chercher dans la priére, il faut tendre 2
renoncer a vivre pour soi et s'engager dans la voie de la croix.

Je voulais descendre en mon cceur, j'ai trouvé une cui-
. ? 7 A \ . »

rasse : je m'y réserve d’étre 3 moi. Regard sur Dieu? Allons
donc ! Regard sur moi, irrépressible malgré tant de pieux
conseils, insupportable, obsédant. Ecorce réche : comme celle
des arbres, c’est la pression de la séve intérieure qui pourra la
faire craquer. Il n'empéche : « Cette écorce ou Dien m’at-
tend ».

1l ne s’agit pas seulement ici de lutter contre les distrac-
tions. Il sagit, sous cette apparence, d'un acte qui forme le
cceur du combat spirituel : & ce point de conscience de moi-
méme, je suis sommé de choisir entre deux partis.

Dégoiité, je puis me retirer. Jen ai envie. Par impos-
sibilit¢ de durer dans la mauvaise conscience. Par désespoir
de n’étre pas 2 la hauteur. Pour finir, par orgueil.

Eh bien ! il fallait en venir Iz ! II fallait sonder cette
misére, la pire de toutes, qui consiste 4 croire en son excel-
lence, 4 la poursuivre avec ténacité.
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Mais il n'en faut pas rester la. Car nos péchés n’empé-
chent pas Dieu de nous aimer : « Dieu ne saurait attacher a
nos insuffisances la méme importance que nous y mettons
orgueilleusement nous-mémes. Il n'attend pas de nous que
nous lui présentions une créature admirable »™.

Ainsi, pourquoi m’en vouloir, me détester d’étre ce que
je suis ? Car «il est plus facile qu'on ne croit de se hair. La
grace serait de s'oublier. Mais si tout orgueil était mort en
nous, la grice des grices serait de s'aimer humblement soi-
méme comme n'importe lequel des membres souffrants de
Jésus-Christ» (G. Bernanos). Si Dieu m'aime, ne puis-je
m'aimer ? Sans doute, Mais « le plus difficile avec Dieu, disait
Béguin, c'est d’accepter d’étre aimé ». Oui, le plus simple est
le plus difficile; ne nous étonnons pas d’échouer cent fois a
Paccomplir : cest au coeur que nous avons été blessés le plus
profondément. Mais, si nous le croyons, nous n’avons plus de
raison de quitter la priére : la douleur y devient contrition™.
Clest ainsi que 'homme cesse peu 2 peu de s'irriter de son
état de pécheur et apprend 2 en souffrir paisiblement. Il
regrette moins ses péchés a cause de la blessure qu'ils in-
fligent & ses prétentions, qu'a cause de I'amour dont ils ont
été le mépris. Ainsi, pour le chrétien qui a le courage de prier,
le péché devient « une source d’inquiétude, un ferment qui em-
péche la mortelle habitude de figer les ames : il rend létre
mouvant, le déraidit, e met dans la dépendance du salut gra-
tuitement offert »*. Car «avec ceux qui 'aiment Dieu colla-
bore en tout pour leur bien» (Rom., 8, 28), il tire le bien
du mal. \

Mais l'orgueil napparait pas seulement dans le dégoiit du
péché : il contamine 'amour de la perfection. Charles de
Foucauld s'était donné la régle sévere que l'on sait : il lui

23. A. BEGUIN, dans Espriz, 1958, p. 910.

24. « Si tu veux apprendre & prier, considére la fin de l'attention
et de la priére, et ne t'égare pas. La fin, c’est, trés cher, la constante
componction, la contrition du coeur, 'amour du prochain » (CAL-
LISTE 11, patriarche de Constantinople, en 1397).

25. A. BEGUIN, Op. cit., p. 392.
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arrivait donc de ne pas entendre son réveil ou de somnoler 2
oraison. Et de se désoler. « Supportez-vous ! répondait I’abbé
Huvelin. Tenez-vous humble, patient avec vous-méme, moins
préoccupé de venir 2 bout du sommeil que de l'inquiétude
et de cette recherche inquitte du mieux qui vous tourmente.
Tenez-vous paisible pour recevoir les grices de Dieu, et si
vous avez et gardez la haine de vous-méme, que ce soit une
haine tranquille comme une eau profonde... On n’est pas plus
mauvais pour se voir mauvais »”,

Ainsi se noue le dialogue de la misére avec la miséricorde :
l'expérience du silence devant Dien me révele 2 moi-méme,
et ce n'est pas beau. Mais la Parole me révéle son amour, « le
désir embrasé qu'il a de nous»”, et voild de quoi me boule-
verser. Car, pour qui vit de foi, « la cellule de la connaissance
de soi-méme » est aussi celle de la « connaissance de Dieu ».
Entre ces deux pdles jaillit, si nous voulons, I'éclair de L'espé-
rance théologale et son corollaire immédiat, 'humble appel
au secours qui fait descendre en nous I'Esprit-Saint : « La
foi et la volonté nous font monter vers le ciel. Ce qui fait
descendre le ciel, c’est la priere, C’est la demande, c’est I'appel,
Cest le cri»®®. Ainsi, dans un climat de gratitude émerveillée
il est vrai, la priére sera toujours un acte de mendicité. Ne le
savions-nous pas ? « Je ne prie que lorsque ¢a va mal». Et
saint Augustin Uécrivait & une veuve : « La meilleure dispo-
sition pour prier, c'est d'étre désolé, Cest-a-dire abandonné
et dénué de tout »*.

Alors, misére et miséricorde s'étreignent, le coeur de ’hom-
me s'ouvre au cceur de Dieu, ils ne font qu'un dans une aspi-
ration a plus d’unité encore, 2 une plus intense communion ;
«Une pricre est réellement priére dans la mesure ou elle

26. Correspondance, p. 197.

27. Sainte CATHERINE DE SIENNE, Lettre 26, (Euwres, Paris,
Ed. du Seuil, p. 674.

28. Mgr PAULOT, Op. cit., p. 284.

29. Cité par Mgr PAULOT, Op. cit., p. 281.
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est pénétrée du sentiment de notre néant devant Dieu, et
elle est priere chrétienne dans la mesure ou ce néant se sent
confié 2 un amour »”.

Nul besoin, dans cette rencontre, de formules apprétées :
la priére tend au désir, au silence, au soupir. Sans doute, ces
attitudes élémentaires expriment-elles mieux que le discours
«le désir de DIEsprit» et ses «gémissements ineffables»
(Rom., 8, 26-27). En méme temps, elles peuvent se méler
a toute la vie, la pénétrer par osmose sans obliger 2 interrom-
pre le cours de l'activité : les mots n’ont plus d’'importance,
un élan du coeur informulé suffit 2 rejoindre lintention de
Dieu. Ainsi parvient-on 2 la « priére continuelle» par «le
constant et saint désir qui prie en présence de Dieu» et
« change en louange toutes les actions »%.

Une image résume tout, qui nous vient de I'Ancien Testa-
ment : c'est «au désert » que Dieu nous « parle au cceur »
(0s., 2, 16-22). Cest pourquoi l'effort de la priere est si
pénible et, toujours, a tendance 2 s'effriter. Aussi faut-il conti-
nuellement nous imposer de le reprendre, si bien qu'a l'inverse
de Jésus nous avens toujours I'impression de ne pas savoir
prier. Lui n’avait pas 4 se convertir, 2 opérer douloureusement
le retournement du pécheur que mille adhérences paralysent.
Telle est la distance qui nous sépare de sa priére, en quelque
sorte infinie : il 'y a pas de proportion du Juste a injuste,
du Saint au pécheur.

Pourtant, cette limite ne doit pas nous accabler : elle est
aussi matiére d'union 2 Dieu. Narcissiques, nous le sommes
tous plus ou moins. Mais il est possible de cesser de I'étre par
une sorte de sublimation. Car si je n’arrive pas, dans le silence

surtout, 2 m'oublier moi-méme, je dois apprendre 2 me voir en
Dieu.

30. Dom G. LEFEBVRE, Prié¢re pure et purcté de coewr, Paris,
Desclée De Brouwer.
31. Sainte CATHERINE DE SIENNE, Ibid., p. G76.
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Alors, la méme vie humaine est U'objet de deux regards :
Tun douloureux, chargé d'inquiétude et mélé d'obscurité;
P'autre absolument lucide et rigoureusement bienveillant. Car
la Parole peut bien m’accuser devant moi-méme, si j'ai foi
en l'amour, Dieu ne me condamne pas. Devant lui, je puis
étre moi-méme puisqu'en lui jai mon étre éternel, puisque
j’existe plus en lui qu'en moi. Je dois donc essayer de me voir
avec ses yeux : posant seul des actes décisifs, et pourtant
capable en lui de repentir, pécheur et pourtant aimé. Au
ceeur de mes détresses les plus noires je suis regardé sans
indulgence et sans hauteur : je suis compris, estimé,

Je n’ai donc pas plus & me plaindre qua m'irriter contre
moi : je dois me dépasser paisiblement : le cinéma intérieur
fournit simplement la matiére d'un humble et confiant retour
a Dieu. Quand les deux regards convergent s'opére une puri-
fication dont la catharsis analytique n’est qu'un lointain mais
suggestif analogué : de méme que les nodosités affectives
s'évaporent quand le malade et I'analyste les voient ensemble
surgir du passé (mais elles n’en surgissent que sous le regard
bienveillant du médecin), de méme les péchés, infiniment plus
graves, s'évaporent quand le pécheur en reconnait la cause
sous le regard bienveillant du Pére et la dénonce comme lui.
Cette cause est 'orgueil. Saint Thomas 'avait bien vu : dans
la priére, c’est lui qui fait tous les frais : « Elever son esprit
ne peut quaffliger la chair... Mais I'affliction de la chair reten-
tit sur l'esprit puisquil ne fait qu'un avec elle, et par la
méme sur Vorgueil spirituel : c’est une plaie que la priére
guérit. La priére ne peut étre humble sans avoir un c6té
pénible »*.

PRIERE ET GLOIRE
Difficultés et questions

Se souvient-on de ce cantique ? Le séraphin vante la joie
de voir Dieu : « Si tu savais le bonheur de mon ciel ». L'Ame,
on l'imagine assez bien formée dans un noviciat plutét chauffé

32. IV Sent., dist. 15, qu. 4, art. 7, ad 1, Ed. Moos, n. 704.
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quéclairé, répond dans un vibrant trémolo : « A toi le ciel, 2
moi I'Bucharistie ! » Des légions de personnes pieuses ont
savouré cette sottise-la. Comment n’eussent-elles pas pensé
que dans la priére, ot I'on jouit de Dieu, on doit trouver son
bonheur dans le sentiment de sa présence ? Ce sous-entendu
allait de soi.

Rien d’étonnant du reste : cette opinion est si commune
qu'on ne s'apercoit pas de sa malfaisance dés Pabord. Il faut
Pexpérience pour s'en délivrer : non seulement on n’est pas
comblé dans la priére, mais la sécheresse y régne autant qu'au
désert. .

Voila, semble-t-il, qui devrait nous délivrer 4 tout jamais
de comparer la contemplation chrétienne a la zbeoria des phi-
losophes grecs. Dans celle-ci on s’enchante d’idées pures, le
bonheur y consiste & penser. Le chrétien, lui, découvre vite
qu’il s'évertue 4 se rendre, par le cceur, attentif 2 quelqu'un
qui joue les absents.

Mais cette absence fait probléme et le fait que la priere
ne parait pas toujours exaucée renforce encore l'objection.
Que faut-il espérer dans la priére ? Que faut-il demander 2
Dieu ? Beaucoup d'entre nous le savent mal. Témoin cette
remarque dun bon chrétien : « J'attends de Dieu, non la
charit¢ que je trouve en moi-méme, mais l'espérance et la
foi ». On lui fit préciser 'objet de cette espérance : il énuméra
quelques valeurs naturelles, entre autres la réussite humaine
de ses enfants. Cette pauvre réponse ne pouvait que souligner
la gravité de la question.

Comme par ailleurs la conscience collective persiste sou-
terrainement a tenir Dieu pour responsable de lexistence
malheureuse de ses créatures, I'obscurité, la solitude ou il
nous laisse dans la priere, son apparent refus de nous entendre
aggravent encore son cas : que réserve-t-il donc & ceux qui
ne renoncent pas a le chercher ?

Lexemple de Jésus-Christ

Ici encore, la lumiére nous viendra de l'expérience du
Christ. Dans la vie de priére du Seigneur, on remarque assez
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peu, en Occident du moins, la place capitale de la Transfigu-
ration. Jésus vient d’'expliquer a ses disciples qu’il doit passer
par la mort. IIs n'ont pas compris. Ils ont méme été scanda-
lisés. Au terme d’'un long temps d’action et de formation des
Douze, Jésus entraine donc Pierre, Jacques et Jean dans une
course en montagne®®. Au sommet, les Apdtres, fourbus, som-
nolent ; Jésus, lui, se met & prier.

Le contenu de cette priere est, 2 premiére vue, surpre-
nant : avec deux prophétes apparus 2 ses cOtés dans la gloire,
il parle «de son départ quiil va accomplir 3 Jérusalem »
(Luc, 9, 9). Ainsi, comme Moise exposé aux poursuites du
Pharaon (Ex., 2, 11-15), comme Elie menacé par l'appétit de
vengeance de Jézabel (I Rois, 19, 1-3), Jésus se retire au dé-
sert. Non pas, comme eux, pour fuir, mais pour prier.

Car il sait bien comment Moise et Elie, soutenus par Dieu
qu'ils avaient contemplé l'un et 'autre (Ex., 3, 1-15; 33, 12-
34, 8; 34, 29-35; 1 Rois, 19, 1-8) ont, en dépit des persé-
cuteurs, accompli leur mission. De méme, son «exode» a
Jérusalem sera, en réalité, un « passage de ce monde au
Pére » (Jean, 13, 1) car il ressuscitera. La méditation de leur
histoire lui fournit de quoi exprimer la confiance, I'abandon, l'es-
pérance qui caractérisent les véritables orants. Jésus peut, dans
sa priére, consentir a la mort pour ses fréres, car il est sir que le
Pere prendra fait et cause pour lui. Voila pourquoi, dans la
méme priére, il est transfiguré et les Apdtres « voient sa
gloire » (Lue, 9, 29). Ainsi, ces apparitions suggestives, cette
métamorphose spectaculaire semblent moins &tre un signe pour
lui que pour eux. Aux jours noirs de la Passion de leur Maitre,
en attendant l'aube pascale, ils devront garder la foi : Clest
pourquoi l'exemple de Moise et d’Elie leur est suggéré. Au
moment des premires expériences pascales, ils auront 2 se
souvenir de la parole du Christ, 2 reconnaitre sa gloire : c’est

33, On peut oser le mot : les exégetes pensent de plus en
plus que le Thabor ne répond pas aux indications du texte et pro-
posent ’'Hermon.
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pourquoi trois d’entre eux l'entrevoient, en contemplant Jésus
transfiguré,

Et nous pouvons imaginer sans crainte de nous tromper
que Jésus, dans sa gloire permanente un instant manifestée
a leurs yeux*, prie moins pour lui que pour eux : « Pére, je
te rends grices de m’avoir exaucé. Je savais bien que tu
m’exauces toujours ; mais c’est pour tous ces hommes qui m’en-
tourent que je parle, afin qu'ils croient que tu m’as envoyé »
(Jean, 11, 41-42). On peut tirer ces paroles de leur contexte
pour les utiliser ici : le climat est le méme, elles 0’y seront
pas déplacées. Car, si avant de ressusciter Lazare, Jésus rend
graces au Pere par qui il va opérer ce prodige cest pour
montrer que laction de grices précéde la demande tant cette
derniere est sire d’étre exaucée : de méme il peut rendre
gréces avant sa propre résurrection dont le « signe » attirera
tant d’hommes 2 la foi. Et s'il demande le miracle ce nest
pas qu’il en ait besoin pour se fier au Pére, mais pour appren-
dre aux hommes qui P'entourent & discerner en lui le chargé
de mission qui se veut en tout dépendant de Dieu : de méme
il demandera sa gloire (Jean, 17, 1-5), mais, sur la croix, il
pensera surtout i ses bourreaux (Lzc, 23, 34). De méme enfin
dans la gloire passera-t-il son temps, si 'on peut dire, & prier
pour tous les hommes, « étant toujours vivant pour intercéder
en leur faveur » (Hébr,, 7, 25). Au sommet de la communion
avec le Pere, Jésus n’apparalt pas comme installé dans une
béatitude solitaire : au contraire, la Pentecdte permanente
qu'est la vie de U'Bglise est le fruit visible de son invisible

34, «Le Christ a toujours resplendi de lumitre divine lors de
sa vie terrestre, mais elle est restée invisible pour la plupart des
hommes. La Transfiguration ne fut pas un phénomene circonscrit dans le
temps. Aucun changement ne survint pour le Christ en ce moment dans
sa nature humaine, mais un changement se produisit dansla conscience
des Apdtres qui recurent quelque temps la faculté de voir leur Maitre
tel qu'il était, resplendissant de la lumiére éretnelle de sa divinité ».
(GREGOIRE PALAMAS, cité par LOSSKY, Essai sur le théologie mys-
tique de U'Eglise d'Orient, p. 221). G. Palamas ne fait que résumer
la tradition orientale sur ce point.
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oraison. De cette pri¢re céleste, Jean nous a donné la formule
inépuisable (Jean, 14, 13-17; 16, 26-27; 17), véritable syn-
thése qui doit nourrir dans I'Eglise, toute action de grices et
toute intercessiof.

L'expérience

« Si seulement quelqu'un m’avait lu ce que le vieux Wal-
ter Hilton a recommandé : de ne jamais essayer dans la priere,
d’arracher par force ce que Dieu ne donne pas ! »* La formule
est un peu brutale : Dieu ne demande qu'a donner. Mais
seulement ce que nous sommes préts 2 recevoir, ce que nous
tui laissons la liberté de donner.

Béguin disait plus justement a Julien Green : «Si nous
pouvions savoir comment Dieu agit en nous, nous ne le sup-
porterions pas »*. Mais la question n’est pas encore exacte-
ment posée : conscients ou non, nous sommes bien obligés
de nous remetire aux apparents « caprices » du Seigneur,
« ce personnage réel et concret que nous appelons Dieu et
qui est aussi inexplicable qu'une femme »".

Clest pourquoi je préfere ce qu'écrivait une clarisse a2 un
dominicain : « Dieu agit dans I'essence de I'dAme 4 sa maniére
divine et cette maniére est toujours un secret pour nos concep-
tions humaines. Clest déja un progrés dans l'oraison que la
conviction établie dans nos facultés de la nécessité de cette

obscurité par rapport a nous qu'entraine l'action directe de
Dieu ».

Pour gloser ces quelques lignes, une comparaison vient a
esprit, tirée de I'art du photographe. Autant que possible il
éclaire l'objet qu'il veut reproduire, il expose une pellicule
sensible 2 son rayonnement lumineux. Mais 'impression s’ac-

35. C. S. LEWIS, Surpris par la joie, Paris, Ed. du Seuil, p. 65.

36. Dans Espriz, 1958, p. 905.

37. P. CLAUDEL, Correspondance avec A. Swarés, Paris, Galli-
mard, p. 31.
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complit dans une chambre noire, et le temps de pose comme
l'ouverture du diaphragme sont d’autant plus réduits que la
pellicule est plus sensible et plus intense le rayonnement.
Enfin, pour faire apparaitre l'image, il faut plonger la pelli-
cule impressionnée dans le bain d'un « révélateur ».

Nulle lumiére plus vive que celle du Dieu vivant. Plus
la pellicule du coeur humain est sensible, plus I'exposition peut
étre bréve : Vauteur du Nuage d'Inconnaissance assigne a 'acte
de contemplation une durée infime : un sixi¢me de seconde,
parait-il. L'essentiel est de s'exposer vraiment au rayonnement
divin de I'humanité du Christ.

Mais s'exposer vraiment peut prendre beaucoup de temps
et de méme que le photographe calcule longuement, dans cet-
tains cas, le champ de visée, 'angle d’exposition, le temps de
pose et l'ouverture du diaphragme, de méme celui qui prie
pourra-t-il passer de longs moments & se disposer a l'action
de Dieu qui, lui, opére dans l'instant.

Certes, Dieu vient 4 son heure ; lui seul est juge du mo-
ment de son intervention. Ici la comparaison péche : Cest a
lui de « faire lever sur nous la lumiére de sa face » (Ps. 4, 7);
nous ne pourrons jamais la capter pour linscrire sur la pelli-
cule de nos ceeurs.

L’éclair finit par traverser la chambre obscure ; il faut ap-
prendre 2 discerner quand Dieu agit. Les auteurs parlent de
« gofit spirituel ». Il s’agit d'une paix du cceur qui survient
lorsque l'esprit, avec peu de mots, d’'images ou d’idées, se
tient en présence de Dieu et sabandonne a son action. A ce
point ce qui importe, c’est de lui laisser Uinitiative : « Quand
il daigne nous visiter, il faut cesser de prier ». Cette phrase
est d'un Oriental, Saint Séraphin de Sarov. Mais Catherine de
Sienne donne le méme conseil : « Quand Vesprit sent qu'il est
visité par Dieu, c’est-a-dire qu’il se sent attiré 4 penser a son
créateur, il doit abandonner la priere vocale (Catherine pense a
'office divin dont elle vient de parler) et prolonger amoureu-
sement cette divine visitation. Ensuite, si les circonstances le lui
permettent, dés que cet attrait l'a quitiée, I'ame doit reprendre
la priére vocale, afin que l'esprit soit toujours occupé et jamais

2
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vide »*, Enfin saint Ignace invite au méme silence : « Au point
ol je trouverai ce que je veux, je me reposerai sans étre avide
d’aller plus avant, jusqu’a ce que je me trouve rassasié » >

Cela ne signifie pas que nous ignorions totalement ce que
Dieu opére en nous. En premier lieu, I'Ecriture nous I'enseigne,
de facon trés générale il est vrai. Mais de méme qu'il faut un
révélateur en photographie, c’est la vie quotidienne qui mani-
feste ce que Dieu opere en nous. Pour slr, ne soyons pas
pressés : nous ne comprenons de la Parole que ce que nous en
vivons, et nous en vivons dans le temps. La lecture spirituelle,
la liturgie et l'oraison portent des fruits qu'on ne voit bien
qu'en prenant du recul. Nous improvisons vaille que vaille
notre vie, le dessin n'en est clair quaprés coup. De méme,
nous ne savons pas mieux comment notre priére est exaucée :
il nous faut faire crédit 2 Dieu. Mais nous n'en pouvons
douter : « Dieu, d’ordinaire, exauce nos priéres plutdt selon
la mesure de sa propre munificence que selon celle de nos
requétes, si bien que souvent, dans ses largesses, nous ne re-
connaissons pas les biens mémes pour lequels nous l'avions
imploré »*.

38. Lettre 26, Op. cit., p. 676. Cest ainsi que 'oraison nair de 'Offi-
ce. On souhaiterait ardemment que ceux qui meéneront & bien la réforme
du bréviaire se soucient de choisir des textes qui pottent 4 contem-
pler et n’imposent pas d’en lire trop. On souhaiterait quau cheeur
des temps assez longs de silence coupent la psalmodie et les lectures
et remplacent I’artificielle demi-heutre d’oraison. Les deux « exercices »
y gagneraient de retrouver, chacun 4 leur maniére, un peu de ce
« naturel » qui leur fait cruellement défaut depuis qu'on a pensé les
choses... un peu trop militairement.

39. Exercices, n. 76. De fagon plus humoristique je transceis ici
une histoire qu’on m’a racontée sans que jaie des raisons de douter
qu’elle soit vraie : une enfant 4 qui le Christ parlait dans la priére
essaya de placer un mot. Elle se vit clore le bec : « Ma petite, quand
je parle, on se tait ». La critique interne n’y trouve rien & redire :
« La plus grande nécessité que nous ayons est de faire faire silence
A Yappétit et 4 la langue pres de ce grand Dieu, lui dont le seul
langage qu’il entende est le silencieux amour» (S. JEAN DE LA
CRrOIX, Lettre 6, Buvres, Paris, Desclée De Brouwer, p. 1128).

40. Coventry PATMORE, Aurea dicta.



LES CHEMINS DE LA PRIERE 35

Finalement, nous ne comprendrons bien les dons de Dieu
que dans la gloire, nous ne nous connaitrons, nous et nos
fréres pour lesquels nous aurons prié, qu'en connaissant Dieu.
Encore est-ce trop peu dire, car, dans l'expérience de la foi,
Dieu lui-méme se livre, mais, pour nous, 2 'obscur. Il serait
plus juste d’avouer : en le reconnaissant nous nous reconnai-
trons. Et la joie de tout découvrir sous un jour nouveau, quoi-
que dans la familiarité du déja vu, fleurira dans l'action de
grices : « Car il est bon, car éternel est son amour » (Ps. 136).

Pour I'instant nous vivons d’espérance : si notre griace nous
échappe, elle ne nous manque pourtant jamais : « Il y a des
grices qui ne viennent 4 maturité que pour le quart d’heure
qui suit la mort. Le tout de la vie est de chercher, de désirer,
de demander, de frapper. Dieu ouvre, accorde, rassasie selon ce
quil veut et quand il veut. Cest déja boire que désirer »".
Par comparaison avec la vie du corps, ou le fait d’avoir soif ne
désaltére nullement, le mot est admirable. Il manifeste 2 quel
point nous devons étre en la main de Dieu pour recevoir de lui
toute faveur et la grice méme de prier, a quel point, comme le
Seigneur au tombeau de Lazare, nous devons rendre grices
avant d’avoir apparemment recu. Il rend raison de toutes les
difficultés de la vie de priére dont jamais nous ne poutrons
évacuer 'obscurité et I'obéissance inhérentes 2 la foi.

Car il nous faut retourner nos questions : « La simple dé-
votion croit et se figure que le principal dans ses prieres, le
point ou elle doit insister, c’est que Dieu entende ce qu'elle en
demande. Et pourtant au sens de la vérité, C’est juste 'inverse :
dans le vrai rapport de la priére, ce n’est pas Dieu qui entend
ce quon lui demande, mais l'orant qui continue de prier
jusqu'a étre lui-méme l'entendeur, jusqu’a entendre ce que Dieu
veut. Le dévot simple a besoin de beaucoup de mots, et c’est
pourquoi le fond de ses priéres n’est quexigences; la vraie
priére ne fait qu'entendre »*.

41. Mgr PauLor, Op. cit, p. 294.
42, S. KIERKEGAARD, Joxrnal, Paris, Gallimard, 1, p. 250.
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Le paradoxe n’est qu’apparent. Dieu ne donne que ce qu'il
veut, car lui seul sait ce qui est bon. Voila pourquoi la priére
du Seigneur nous enseigne 2 prier d’'une facon qui corresponde
« aux vues de Dieu sur les saints » (Rom., 8, 27) : en subs-
tance, elle demande ce qu'exprime un manuscrit de Luc
« Que vienne sur nous ton Esprit-Saint et quil nous purifie ».
Car, si nous avons compris que Dieu veut donner UEsprit, nous
pouvons sans nous lasser, le demander.

Alors, la priére peut s'élargir : « N'entretenez aucun souci »
(vous en avez, qui n'en a en ce monde? Du moins ne les
cultivez pas), « mais en tout besoin » (vous entendez, quels que
soient vos besoins) « recourez A L'oraison » (c’est la demande)
« pénétrée d'action de grices » (climat de toute prié¢re et de
toute vie chrétienne) « pour présenter vos requétes a Dieu »

(Phil., 4, 6).

Et ne vous comportez pas en solitaires : « Intercédez pour
tous les saints (Eph., 6, 18)». Comportez-vous en «militants» qui
prient « pour tous les hommes, pour les rois et tous les déposi-
taires de l'autorité, afin que nous puissions mener une vie calme
et paisible en toute piété et dignité » (I Tim., 2, 1-2). Car
I'intercession, une intercession aussi étendue aujourd’hui que
nos informations planétaires, fait partie des devoirs fondamen-
taux du chrétien®, Aussi, la « priére universelle des fidéles »,
heureusement remise en valeur dans la liturgie, est-elle bien
venue pour éduquer les consciences, élargir les coeurs aux di-
mensions du salut du monde, et, finalement, nous configurer
au Christ de gloire, premier et méme unique intercesseur.

Configurés au Christ, il se peut que nous soyons trans-
figurés en lui. Si lui-méme fut « métamorphosé » tandis qu'il

43, « L'avenir du christianisme dépend entre autres choses de
ceci : la priére gardera-t-elle un contact réel avec le monde des
choses, du travail et de lhistoire ?... Ce monde irait autrement si les
croyants le portaient dans une priéte valable : les événements exté-
rieurs n’ont de valeur que sils sont assumés intérieurement »
(R. GUARDINY, Initiation & la priére, p. 180-181).
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priait, ne promettait-il pas aux hommes de priére qu'aux yeux
de leurs fréres semblable aventure leur arriverait ?

Certes, n’imaginons pas quelque spectacle insolite, en-
‘core que la tradition orientale fasse état dorants devenus lu-
mineux. Mais nous connaissons tous des étres rayonnants. Ils
influencent moins par leur dynamisme que par leur présence,
sans envolter toutefois, sans séduire, sans violenter. Sur ce
point ils ressemblent 2 Dieu! Il leur suffit d’étre, sans exercer
nulle pression, pour nous saisir. Leur qualité humaine est évi-
dente, a travers eux la valeur nous sollicite et nous attire
ils nous invitent, sans rien dire, 2 les suivre sur la montagne
de la Transfiguration. Pourquoi ne pas penser que la vie de
priére nous rende peu a peu translucides 2 I'action de Dieu ?
Si nous vivons en sa présence « 2 visage découvert », si nous
nous offrons a « l'action du Seigneur qui est Esprit », pour-
rons-nous n'étre pas « transformés en son image toujours
plus glorieuse » et « réfléchir comme en un miroir la gloire du
Seigneur » (2 Cor., 3, 18) ? Telle est la vocation prophétique,
Pidéal apostolique de tout chrétien.

Certes il n'est pas dit que nous saurons comment il nous
arrive de prophétiser. Tant qu'elle n’est pas évidente 2 tous,
notre gloire ne peut nous apparaitre : cest dans le rayonne-
ment du Seigneur manifesté au monde que nous serons révélés.

Mais quelle joie de penser que si nous sommes fidéles 2
nous laisser pénétrer par I'Esprit, nous sommes transfigurés de
Iintérieur et réfléchissons Jésus-Christ ! Sans doute ne peuvent
le discerner en nous que ceux qui se laissent attirer par le
Pére, mais ce serait assez que d’avoir un jour, sans le chercher
artificiellement, révélé a 'un de nos fréres la lumiere de « Celui
qui a brillé dans nos ceeurs pour faire resplendir la connais-
sance de la gloire de Dieu qui est sur la face du Christ »
2 Cor., 4, 6).

%
%k

La priere est une aventure : qui s’y engage explore un
pays neuf. Sans doute il existe des cartes, mais elles ne disent
rien a qui n'a pas accepté de se mettre en route sans savoir
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.ot il allait. « L’Esprit souffle ou il veut » (Jean, 3, 8). Voila
pourquoi, sans en médire, il a paru assez vain de disserter sur
les techniques de priére : on n’y trouve que ce quon y
apporte, il revient a4 chacun d'inventer son chemin. Au cceur
-d’un siecle ou florissaient les méthodes discursives, une femme
Pavait noté : « La grande méthode de l'oraison, c’est qu’il
n’y en a point. Si, allant a I'oraison, on pouvait se rendre une
pure capacité pour recevoir I'Esprit de Dieu, cela suffirait
pour toute méthode ; 'oraison se doit faire par grice et non
par artifice »*.

La vraie priére est inspirée, il s'agit moins de l'improviser
que de la recevoir.

Claude BOURGIN, o. p.

44, Sainte JEANNE DE CHANTAL, (Exvres, 11, p. 260.
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Dans le Christ ressuscité, toutes les réalités du mystére des
hommes trouvent leur sens. Non seulement il est celui par qui
et pour qui tout a été fait (Col.,, 1, 15-20), mais en sa Paque
il devient le lieu d’'une nouvelle création qui, sans détruire
la premicre ni méme la diminuer, la saisit par la racine pour
la conduire 3 la plénitude. Plénitude de P'univers transfiguré,
mystérieuse, insoupgonnable pour la raison que on ne peut
découvrir qu’en regardant toutes choses dans la lumiére de la
Résurrection. Alors la solidarité humaine devient « commu-
nion des saints », 'unité profonde de la race humaine dans la
nature et le destin se dépasse en incorporation de tous & l'uni-
que Seigneur Jésus animé par le Saint-Esprit de Dieu, 'amour

- humain fleurit en charité, 'espoir humain en espérance théo-

logale. A son tour, la priére, jaillissant spontanément du cceur
de ceux qui croient en un Dieu, prend une nouvelle densité ;
elle devient chrétienne.

Aussi est-il dangereux, pour étudier la vraie nature de
cette priére chrétienne, de partir d'une notion abstraite et
théorique valable pour tous les cas, et de 'adapter ensuite au
fait chrétien. On risque alors de ne pas déceler toutes les har-
moniques propres 2 une réalité si complexe, de déplacer
I'équilibre de ses composantes, voire de ne pas percevoir I'axe
central autour duquel tout gravite. Mieux vaut la capter sur
le vif, 4 son point d'origine, qui n'est autre que Jésus lui-
méme.

Mais, bien qu'ils nous renseignent sur l'importance de la

priere dans sa vie terrestre (Maith., 14, 23 ; 26, 36; Marc,
1, 35; 6, 46; 14, 32; Lwc, 5, 16; 9, 18; 11, 1; 22, 41;
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Jean, 17, 1-26), les récits évangéliques sont discrets sur le
contenu de la pricre de Jésus. Les synoptiques rapportent
trois priéres qu’ils mettent sur ses levres (Maszh,, 11, 25-26
et par.; Matth., 26, 39-42 et par.; Marzh.,, 27, 46 et par.), et
le Notre Peére qu’ils présentent comme son enseignement
(Mazth., 6, 9-13; Luc, 11, 1-4). Jean cite une formule au
moment de la résurrection de Lazare (11, 41), une autre, fort
bréve, peu avant la Passion (12, 27), et la grande priére au
Pere appelée par la Tradition priere sacerdotale (17, 1-26).
Quelques allusions 2 la participation 3 la Liturgie officielle du
Temple et de la synagogue, dont nous connaissons par ailleurs
la teneur (Luc, 4, 16-28; Jean, 2, 13; 7, 10.37; 10, 22-23;
Matth., 26, 17-30 et par.). L'ensemble est assez mince. Pour-
tant deux documents de premiere valeur nous y sont donnés,
la priére sacerdotale et le Notre Pére, dont les idées clés se
rejoignent, et qui nous fournissent & eux seuls les éléments
essentiels de ce qu'était pour Jésus une authentique priére au
Pere.

Nous prendrons ici, tout simplement, comme structure de
cette présentation de la théologie de la priere chrétienne, les
grandes articulations du Pater. Non par souci de facilité, mais
parce qu'il nous semble qu’ainsi nous rejoignons en son jaillis-
sement méme cette réalité qui est au coeur de notre vie de foi,
comme elle était au coeur de la vie filiale du Seigneur. Clest
bien ce que nous indique le contexte dans lequel Luc situe sa
version de l'oraison dominicale dont déji se nocurrissait la
piété des premiéres communautés croyantes' :

1. Le témoignage de la Didaché est ici important. Le Pater y
est introduit par la formule : « Ne priez pas comme les hypocrites,
priez comme le Seigneur dans son Evangile vous I'a demandé »
(8, 2) et il est suivi de la prescription de dire cette priére trois fois
par jour (8, 3). Or, s’il faut en croire J.-P. AUDET, La Didaché, Ins-
tructions des Apéires, Paris, 1958, il faudrait situer cette ceuvre entre
50 et 70. Voir aussi T. W. MANSON, The Lord’s Prayer, dans Bulle-
tin of Jobn Rylands Library, 38, 1955-1956, p. 101-102; A. SEE-
BERG, Die vierte Bitte des Vater-Unsers, Rostock, 1914, p. 13-15,
qui étudient les liaisons de cette priere avec la liturgie.
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« Un jour, quelque part, il priait. Quand il eut fini, v
de ses disciples lui demanda : « Seigneur, a2pprends-nous 2
prier comme Jean 1’a appris & ses disciples ». Il leur dit :
« Quand vous priez, dites : Pére, que ton Nom soit sanctifié;
que ton Reégne arrive; donne-nous chaque jour notre pain
quotidien ; temets-nous nos péchés car nous-mémes remet-
tons 4 quiconque nous doit; et ne nous soumets pas a la
tentation » (Lwe, 11, 1-4).

De la pricre du peuple de Dien & la pricre du Seignenr

Le lecteur habitué au vocabulaire de la Bible ou quelque
peu au courant de la Liturgie juive se demandera, 2 la lecture
de la péricope évangélique que nous venons de citer, en quoi

“consiste la nouveauté de cette priére de Jésus. Car il serait
facile d’aligner face 4 chaque verset de Luc de nombreux textes
paralléles, pris de I’Ancien Testament, des recueils de la priére
juive ou des commentaires rabbiniques’. Plusieurs de ces textes
ont méme une profondeur théologique que la briéveté de la
formule du Christ parait ou évacuer ou du moins rendre peu
perceptible au fidéle moyen ne possédant pas la culture suffi-
sante pour pouvoir déceler sous chaque mot laffleurement
d’une idée longtemps miirie dans I'histoire et la piété du Peu-
ple de Diev’. Déja au début du xvIr® siécle, le célebre Grotius

2. On trouvera la plupart de ces textes dans A. HAMMAN, Lz
priére, 1. Le Nowvean Testament, Tournai-Paris, 1959, p. 98-99;
voir aussi W. MARCHEL, Abba Pére! La priére du Chrisy et des
chrétiens. Etude exégétique sur les origines et la significavion de
Uinvocation & la divinité comme Pére avant et dans le Nowvean Tes-
tament, Analecta Biblica 19, Rome, 1963, passim; G.F. MOORE,
Judaism in the first Centuries of the christian Era, 11, 7™° éd. 1954,
p. 201-235; A. LUKYN WILLIAMS, My Father in Jewish Thought of
the first Century, dans Jowrn. of theol, Stad., 1929, p. 42-47;
T. W. MANSON, The Teaching of Jesus, Cambridge, 1951, p. 89-
115; F. E. BARKER, The Fatherbood of God, dans The Church
Quarterly Rev., 1941, p. 174-196; A. MARMORSTEIN, The old rab-
binic Doctrine of God, Oxford-London, 1927, p. 56-62; STRACK-
BILLERBECK, Kommentar zum N. T. aus Talmud wnd Midrasch, 1,
Miinchen, 1922, p. 403-424.

3. Comme nous ferons souvent allusion & ces textes juifs, il
pous parait nécessaire de citer ici celai qui nous parait le plus
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remarquait cette « provenance juive », un peu trop sélective
peut-étre, de l'oraison dominicale’, et depuis on n’a cessé de
la relever.

typique, le Schemoné Esré (qui, s’il n'a sa forme définitive qu’avec
Gamaliel II, vers 90 de notre ére, pourrait remonter pour 1’essentiel
au temps des Maccabées) et le Quddish araméen dont I'influence sur
le Pater est nette.

Schemoné Esré : « Béni sois-tu, Eternel, notre Dieu et Dieu de
nos peres, Dieu grand, vaillant et terrible, Dieu Trés-Haut, récom-
pensant par tes grices bonnes et possédant tout, se souvenant des
graces des peéres et apportant un rédempteur aux enfants de leurs
enfants, pour ton Nom, avec amour. Roi aidant, délivrant et défen-
dant, béni sois-tu, Eternel, défenseur d’Abraham. Tu es, Seigneur,
vaillant 4 jamais, faisant revivre les morts, grand pour délivrer. Tu
nourris la vie avec miséricorde, fais revivre les morts avec grande
pitié. Tu soutiens les tombants, guéris les malades, délies les lids et
accomplis ta fidélité aux dormants de la poussiére. Qui est comme
toi, maitre de la force, qui te ressemble, roi qui tues et ressuscites
et fais pousser la délivrance ?... Tu es saint, saint est ton Nom,
chaque jour les saints te loueront toujours; béni sois-tu Eternel,
Dieu saint. Tu gratifies ’homme de connaissance, tu enseignes au
mottel la compréhension et le discernement. Que ta grice nous
donne la connaissance, la compréhension et le discernement. Béni
sois-tu, Eternel qui gratifies de connaissance. Fais-nous retourner,
notre Pére, a la Torah et rapproche-nous, notre Roi, de ton service,
et fais-nous revenir en repentance totale devant ta face. Béni sois-tu,
Eternel, qui veux la repentance. Pardonne-nous, notre Pére, car nous
avons péché; absous-nous, notre Roi, car nous avons mal fait; car
tu es celui qui pardonnes et absous. Béni sois-tu, Eternel, qui pat-
donnes toujouts. Vois notre miseére et défends notre cause, délivre-
nous vite, en faveur de ton Nom, car tu es un rédempteur puissant.
Béni sois-tu rédempteur d’Israél. Guéris-nous, Eternel, et nous serons
guéris ; délivre-nous et nous serons déliveés car tu es notre louange;
fais monter la guérison compléte sur toutes nos plaies car tu es
I'Eternel, Roi guérissant, fidele et pitoyable. Béni sois-tu, Eternel,
qui guéris les malades d’Israél, ton Peuple. Bénis pour nous, Eternel,
notre Dieu, en ta bonté, cette année et ses produits de toute espéce ;
pose ta bénédiction sur la face de la terre ; rassasie-nous de la bonté;
bénis nos années comme des années bonnes. Bénis-nous, Eterhel, qui
bénis les années... Pour les calomniateurs qu’il n’y ait pas d’espoir ;
que toute méchanceté en un instant se perde; que tous tes ennemis
soient vite retranchés. Béni sois-tu, Eternel, qui brises les ennemis et
soumets les méchants. Sur les justes et les pieux et les anciens de la
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Recueil des plus denses formules des offices du Peuple de
Dieu? Digest de la pritre juive contemporaine? Assem-
blage un peu fortuit de thémes chers 2 la piété d’Israél et
cadrant avec les points centraux de la prédication évangéli-
que ? Sous l'emprunt, évident, des mots et des phrases se cache
pourtant un mystere plus profond. Jésus fait ici pour la priere

maijson d’Israél, ton Peuple, sur ceux qui restent de leurs scribes, sur
les prosélytes d’équité, sur nous tous, que se meuvent tes pitiés,
Eternel, notre Dieu, et donne récompense bonne a tous ceux qui
ont mis en ton Nom leur confiance en vérité ; mets avec eux notre
part pour toujours, afin que nous n’ayons pas honte, car en toi nous
elimes confiance. Béni sois-tu, Eternel, appui et confiance des justes...
Ecoute notre voix, Eternel, notre Dien, aie charité et pitié de nous;
regois avec pitié et bienveillance notre priére car tu es ’Eternel,
écoutant les prieres et les supplications ; de devant ta face, notre Roi,
ne nous fais pas nous retourner les mains vides, toi qui écoutes avec
pitié la priére de ton Peuple Israél. Béni sois-tu, Eternel, écoutant la
priere... Nous te remercions car tu es I’Eternel, notre Dieu et le Dieu
de nos peres, 4 jamais et pour 1’éternité ; 'auteur de notre vie et le
bouclier de notre délivrance de générations en générations. Nous te
remercierons et nous raconterons ta louange pour nos vies remises
entre tes mains, pour nos dmes déposées en toi, pour tes merveilles
qui, chaque jour sont avec nous, pour tes hauts faits et tes bienfaits
que tu fais en tout temps, soir et matin, midi et soir» (Soxs sa
forme actuelle cette priére comtient quelques additions que nous
n'avons pas reproduites).

Qaddish : « Que soit grandi et sanctifi¢ le Nom du Maitre,
dans le monde qu'il a créé selon son vouloir. Qu'il fasse régner son
régne en votre vie et de vos jours, dans la vie de toute la maison
d’Isra€l, bient6t et dans un temps prochain, (Dites :) Amen! Que
béni soit le Nom du Maitre, dans le monde et 1’éternité. Que soit
béni, loué, honoré, élevé, exalté, illustré, magnifié et glorifié le Nom
du Saint. Béni soit-il au-dessus de toute bénédiction et de tout
chant, de toute louange, de toute consolation qui se prononcent dans
le monde (Dites :) Amen! Que soient tecues les priéres et les sup-
plications de tous ceux d’Israél, devant leur Pére qui est au ciel.
(Dites :) Amen! Que soit béni le Nom de Dieu, d’ici jusqu’en
Véternité. Qu'une grande paix du ciel et que la vie soient sur nous
et tout Israél. (Dites) Amen ! Mon aide vient de Dieu qui fit la terre
et les cieux. Celui qui dans les hauteurs fait la paix, que sur nous
il fasse la paix et sur tout Isra€l. (Dites :) Amen ».

4. GROTIUS, Adnotationes in libros Evangeli. Ad Mat., 6, 9.
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ce quil a fait pour toutes les réalités de la foi et de la vie du
Peuple de I'Alliance : il assume tout le donné vétéro-testa-
mentaire, mais en l'entrainant dans son mystére personnel de
Christ Seigneur. Ainsi il U'accompliz. Au soir de la Cene, il
célebre vraiment avec les siens le repas sacré de la Pique; il
en exécute fidélement les rites, mais en les faisant déboucher
dans la vraie et définitive Paque que celle de I'Exode ne faisait
que préparer et annoncer, celle de sa Mort et de sa Résurrec-
tion. Sur la Croix il accomplis également, dans le sacrifice de
sa vie et le don de son sang « répandu pour la multitude, en
rémission des péchés» (Marzh.. 26. 28) le vrai et définitif
Kippur. De méme, il prend la priere d'Israél, et il Vaccomplit
en la faisant dorénavant passer 4 travers sa propre priére, les
sentiments de son propre cceur face au Pére, Car il est au sein
du Peuple, et plus largement encore au sein de I’humanité
entiére, 'homme nouveau, le Fils de Dieu par excellence, vrai-
ment capable de s'adresser au Pére dans I'attitude définitive que
préparait et annongait la priére du Peuple choisi.

Ce point nous parait important. Nous avons en effet ten-
dance 2 faire de Jésus ou un point de départ absolu, ou un
témoin parmi beaucoup de la foi d’Israél. Il est de fait, au con-
traire, point d’arrivée. Car en lui les lentes préparations ébau-
chées dans tous les méandres de L'histoire de I’Alliance mosai-
que arrivent, enfin ! & leur terme. Elles ne sont pas pour cela
évacuées ; elles fleurissent en lui a4 la facon dont le germe
éclot dans I'épi. Eclore n’est pas s'évanouir, mais se réaliser.
Sa Péque est la Pique juive enfin parvenue 4 son achévement.
Sa seigneurie messianique est l'alliance davidique enfin défi-
nitivement satisfaite en un Christ qui est aussi le Fils éternel
du Peére. Son Peuple est le peuple d’Abraham enfin soudé
dans sa réalité profonde. Sa priere est la priere d'Israél enfin
parvenue 2 sa plénitude. Mais en ce point d'arrivée, tout ést
transfiguré, conduit a un dépassement que les ébauches ne
pouvaient pas laisser prévoir. Les auteurs du Nouveau Testa-
ment parlent alors d’accomplissement, accomplissement par
dépassement. Les valeurs qui ont fait Uhistoire et I'Alliance
sont bien 14, mais dorénavant plongées dans V'univers nouveau
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du monde racheté et introduites dans la communion de Vie
avec le Pére.

Si nous élargissons notre regard et nous rappelons qu'ls-
raél lui-méme érait choisi comme représentant (au sens de la
corporate personality) de la multitude des peuples, nous décou-
vrons alors toute la dimension de cette assomption par Jésus
de la priére de son Peuple. Priére personnelle, certes, ayant
son origine immédiate dans son expérience unique de commu-
nion au Pére. Mais en cette personne se trouvent mystérieuse-
ment présents tous les hommes. Dans les mots par lesquels
Jésus exprime sa piété et sa confiance filiales, ce sont tous les
tatonnements de la priere humaine, tous les balbutiements
de ceux qui, hors d'Israél ou au sein de I’Alliance, ont cherché
a vraiment rejoindre Dieu en une relation vraie, qui trouvent
leur achévement. La priére de Jésus n'est donc pas simple-
ment un modele, un type parfait de la priére humaine : elle
est le lieu précis ol toute priére se plénifie, le point de conver-
gence de tous les appels et de toutes les actions de grices
des hommes au Pére. Elle est mystére de Salut. En elle se
réalise un des aspects essentiels de la rédemption de 'homme
pécheur : le Salut du mouvement du cceur humain vers Dieu.
Il faut regretter que notre christologie, souvent trop concen-
trée sur des problémes d'ordre métaphysique, ait négligé de
s’y attarder.

Or, Cest cette priere du Seigneur Jésus qui passe dans le
cceur des chrétiens, et par les formules du Pater essaie de
s'exprimer. Car ce que Jésus, dans le contexte de Matthieu et
de Luc, veut apprendre 2 ses disciples est plus un certain esprit
de priére, une certaine fagon de s'approcher du Pére, quune
oraison stéréotypée. Ce qui explique d’ailleurs pourquoi le texte
de Matthieu et celui de Luc ne coincident pas parfaitement :
Matthieu, plus long, semble rapporter le Pater des églises de
Syrie orné d'additions liturgiques dans le génie de la priére
officielle du judaisme ; Luc, tout en cotrigeant certains mots
pour les adapter au parler grec, transmet le noyau original tel
que les églises de la gentilité le conservent alors dans leur
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priere’. Pourtant, toute la Tradition de I'Eglise voit dans le
Pater la priére par excellence, et aujourd’hui encore, il est,
dans la division douloureuse des églises, un point solide d'unité.
1l importe donc de ticher d’en saisir la loi interne.

Prier le Pére dans le Fils Seignenr

Nous prions le Pére. Qu'il s'agisse de Matthieu (qui, pro-
bablement, ajuste la formule aux schémes juifs, en disant
« Notre Pére qui es dans les cieux ») ou de Luc (plus direct
et incisif : « Pére») ou de la Didaché (« Notre Pére qui es
dans le ciel »), les témoins les plus anciens sont ici d’accord.
Or cette destination de la priére chrétienne nous renseigne déja
sur sa nature : elle se situe intégralement a l'intérieur du mys-
tére de miséricorde-et-idélité (besed-we-emeth) qui caracté-
rise le Dieu du Salut.

Le Dieu des chrétiens est leur Pére ! Certes, en dehors de
la religion révélée et méme antéricurement 2 elle, l'invoca-
tion de Dieu comme Pére se rencontre souvent’. Mais I'expé-
rience de rédemption et I'Alliance dont Israél est l'objet fait

5. Nous ne pouvons songer 2 donner ici une bibliographie ex-
haustive des études sur le probléme exégétique du Pater. Parmi les
ouvrages les plus marquants, nous signalerons : H. SCHURMANN, Das
Geber des Hern, Leipzig, 1958 ; H. vAN DEN BUSSCHE, Le Notre
Pére, Bruxelles, 1960 ; Das Vaserunser, Mainz, 1963 ; J. JEREMIAS,
Das Vaterunser im Lichte der newerem Forschung, Stuttgart, 1962 ;
Le Notre Pére dans Pexégése actuelle, dans Paroles de Jésus, Paris,
1963, p. 51-79; J. DE FRAINE, Oraison dominicale, dans Dict, de la
Bible Suppl., 33, 1960, col. 789-800; R. E. BROWN, The Pater
Noster as an eschatological Prayer, dans Theol. Stud., 1961, p. 175-
208; M.D. GOULDER, The Composition of the Lord’s Prayer, dans
Journal of theol. Stud., 1963, p. 32-45; J. ALONZO Diaz, El pro-
blema literario del Padre Nuestro, dans Est. Bibl., 1959, p. 63-75;
T. W. MANSON, The Lord’s Prayer, dans Bull. of he Jobn Rylands
Library, 1955, p. 99-113, 436-448 ; E. LOHMEYER, Das Vaterunser,
3me éd. 1952 ; J. HENSLER, Das Vaterunser, Text und literakritische
Untersuchungen, Munster, 1914.

6. Voir A. BERTHOLET, H. SEEGER, Vatername Gottes dans
Die Religion in Geschichte wnd Gegenwart, V, col. 1442-1445;
J. LAGRANGE, Etudes sur les religions sémitigues, Paris, 1905, p. 110-
118 ; G. SCHRENK, Pater, dans G. KI1TTEL, Theol. Wirs.
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apparaitre de nouvelles harmoniques 4 cette paternité divine,
met en lumiere un nouvel équilibre de ses composantes. Pour
le Peuple Saint, Dieu n’est plus simplement, ni méme surtout,
Pére du fait de son role de Créateur et de Providence. Il l'est
par son cceur ; Pére d’une paternité d'affection le poussant 2
adopter vis-a-vis des siens une attitude toute conduite par
I'amour et les deux manifestations de celui-ci, la miséricorde
(hesed) qui le rend sans cesse pardonnant, inventif de tous les
moyens pour ramener 2 lui ses fils infideles, et la fidélité
(emeth) exprimant la solidité de son attachement et la sireté
de son affection. Dans un anthropomorphisme hardi, Jérémie
lui prétera ces paroles : « Ephraim est-il donc pour moi un
fils si cher, un enfant tellement préféré, pour qu'aprés cha-
cune de mes menaces je doive toujours penser a lui, et que
mes entrailles s'émeuvent pour lui, que pour lui déborde ma
tendresse ? » (31, 20). Tendresse la plus profonde qui soit,
du type de celle de la mére pour l'enfant qu’elle a porté (la
rahamim). On comprend alors que l'espérance d’Israél, sur-
tout dans les périodes les plus noires de son histoire, se soit
accrochée 2 cette paternité divine, toute gratuite, et y ait
trouvé son réalisme : « Regarde du ciel et vois, de ta demeure
sainte et magnifique ; ol sont donc ta jalousie et ta puissance,
le frémissement de tes entrailles? Ah ! ne rends pas insen-
sible ta pitié, car tu es notre Pére. Car Abraham ne nous re-
connait pas, Israél ne se souvient plus de nous; Cest toi
Yahvé qui es notre Pére, notre Rédempteur, voila ton Nom
depuis towjours» (Is., 63, 15-16). La priere liturgique du
judaisme n’hésitera pas 2 faire de I'expression « Notre Pére »,
ou « Pére qui es dans les cieux » un Nom de Yahvé', trouvant
13 une source de confiance, 1'assurance de son accueil. La belle
priere quotidienne Ababab Rabbab développe ainsi son invo-
cation : « Tu nous as toujours aimés avec tendresse, tu nous
as sans cesse montré ta pitié, nous avons fait I'expérience de
ta miséricorde... Pére plein de bonté ».

7. Voir W. MARCHEL, op. cit.; G.F. MOORE, op. cit, p. 201-
211; A LUKYN WILLIAMS, op. cit.; P. SCHRUERS, Lz Paternité
divine dans Mt V, 45 et VI, 26-32, dans Ephbem. Theol. Lov., 1960,
p- 593-624.
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B

Pourtant cette expérience de 'amour paternel de Yahve,
avec tout ce que déja elle provoque de joie et d’espérance, est
encore extérieure. Elle ne trouve son intériorisation définitive
qu'en Jésus, Fils de Dieu dans toute la prégnance de l'expres-
sion : d’abord en tant que fils du Peuple choisi, puis en tant
que vrai Messie (que le titre fils de Dien désignait en un sens
trés large pour la foi d'Israél nourtie de la prophétie de Na-
tan, 2 Sam., 7), enfin parce que dans la profondeur de son
étre il est le Fils éternel du Pére. D'ou la qualité toute spéciale
de sa relation au Pére et de sa priére, Clest ce que semble bien
exprimer la facon directe avec laquelle il s'adresse a Dieu :
« Pere ! » (Math,, 11, 25-26; Mare, 14, 36; Luc, 23, 46;
Jean, 11, 41 ; 12, 28; 17, 1. 5. 11. 21. 24. 25). Selon certains
auteurs’ le mot araméen « Abba/» que nous conserve Marc,
14, 36 serait la traduction spontanée par Jésus de sa filiation
tout intime : si, en effet, dans le judaisme palestinien, Abba
désigne parfois la paternité divine telle qulsraél I'entend,
jamais cependant ce terme n'apparait comme invocation de
Dieu dans la priére. Jésus ferait de ce mot du langage familier
le véhicule de l'attitude de son cceur face a celui quil prie.
Quoi qu’il en soit de ces hypothéses, la pri¢re dite sacerdotale
(Jean, 17) nous renseigne sur la profondeur de 'union filiale
du Seigneur Jésus au Pére dont la volonté domine et conduit
sa vie. Nous y découvrons tout 2 la fois l'attitude de dépen-
dance du Fils et sa communion au mystére éternel de la vie
divine : « Tout ce qui est 2 moi est 2 toi et ce qui est & toi
est & moi... que tous soient un comme toi, Pére, tu es en moi
et moi en tol.. tu m’as aimé avant la création du monde ».
Priere dintimité, de communion au dessein du Pére, dans
laquelle s'établit une certaine osmose entre le coeur du Pére
et celui du Fils : « J'ai achevé 'ceuvre que tu m’avais donné
A faire.. je prie pour ceux que tu m'as donnés car ils sont 2
toi... je leur ai donné la gloire que tu m’as donnée... que I'amour

8. Ainsi J. JEREMIAS, op. cit. et W. MARCHEL, op, csf, qui place
ce point au centre de son beau livre. Mais d’autres, ainsi R. E. BROWN,
loc. cit., contestent la valeur de cet argument.
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dont tu m’as aimé soit en eux et moi en eux ». Des plus belles
expressions de la piété juive a cette oraison de Jésus I'évolution
va dans le sens du dépouillement, mais de la profondeur.

Nous sommes ici face 2 une des lois essentielles de la priere
chrétienne. Car quand Jésus demande a ses disciples de com-
mencer leur oraison par le simple mot « Pére» (Luc, 11, 2),
Cest ce climat de la priére sacerdotale qu’il veut faire passer
en eux. Sl est uni au Pére et demeure en celui-di, ceux qui
Paccueillent dans la foi demenrent ea lui, et par lui dans le
Pére : « Je suis dans le Pére, vous en moi, moi en vous»
(Jean, 14, 20), « moi en eux, et toi (Pére) en moi» (17, 23).
Son intimité filiale les habite. Ils ne font plus qu'un avec lui,
dans une communion de destin qui les conduira, a cause du
méme dessein divin, 4 épouser et sa croix et sa victoire. Paul,
qui exprime la méme intuition de foi en termes d’incorpo-
ration au Seigneur ressuscité, dit que Dieu envoie dans nos
cceurs UEsprit de son Fils, et que celui-ci y crie les mots mémes
du Christ, linvocation de la priére personnelle de celui-ci :
Abba, Pére (Gal., 4, 6; Rom., 8, 15). La priére chrétienne
n'est donc rien d'autre que la priére du Christ Seigneur dans
ses membres. Il ne nous parait pas exagéré de dire que, de
méme que 'Evénement de sa PAque demeure mystériquement
présent et agissant dans le monde par la médiation des sacre-
ments de I'Eglise, de méme, analogiquement, sa priére demeure
vivante dans le monde par le coeur des chrétiens. Non pas une
priere qu'ils ajouteraient du dehors 2 la sienne, mais sa priére
s'explicitant dans un de ses membres. Aussi Paul peut-il affir-
mer : « L'Esprit vient au secours de notre faiblesse, car nous
ne savons que demander pour prier comme il faut, mais I'Esprit
lui-méme intercéde pour nous en des gémissements ineffables,
et celui qui sonde les reins et les coeurs sait quel est le désir de
IEsprit en nous et que son intercession pour les saints corres-
pond aux vues de Dieu » (Rom., 8, 26-27). Une priére qui vient
de I'Esprit du Seigneur Jésus : « Car il ne parlera pas de lui-
méme, mais tout ce qu’il entendra il le dira... c’est de mon bien
qu'il prendra pour vous en faire part » (Jean, 16, 13-15). Qu'il
s'agisse du cri de détresse du chrétien persécuté (Masth., 10, 17-
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20) ou du cri de bénédiction et d’action de gréices, lorsque le
fidéle se tourne vers le Pére c'est le Christ Jésus qui, en lui,
vit le mystére de sa priére pascale.

Mais cela change la conception purement philosophique de
la priére, ou celle qui nous provient de histoire des religions.
On prie un supérieur, un transcendant, quelqu’un dont on im-
plore une faveur. Ici, le transcendant est le Dieu et Pére de Jésus,
celui qui non seulement (preuve supréme de son amour) nous a
donné son Fils unique, mais qui nous a introduits dans la com-
munion 4 son mystére. Le simple titre de Pére évoque donc
sur nos lévres une familiarité avec Dieu et, pour reprendre le
raisonnement de Paul, le fait de pouvoir dire ainsi Abba 7 est
par lui-méme preuve et rappel de l'envoi du Fils, du Salut, de
notre participation a I'héritage (Gal., 4, 4-7). De 13, d’abord, la
dimension d’admiration propre 2 la priére chrétienne, et que
nous avons tendance a perdre de vue. Elle s'exprime dans le
premier mot de notre Pater, anamnése des merveilles de
I'amour de Dieu pour nous. Nous tournons vers celui que nous
implorons un regard émerveillé, laudatif, glorifiant, émus que
nous sommes de pouvoir rappeler le Dieu Créateur, Tout-Puis-
sant, Saint, Transcendant, Eternel, d'un nom dans lequel se
résume toute la folie de son Agapé : Pére, Pére de tendresse,
de miséricorde et de pitié, ayant introduit les pauvres pécheurs
dans la communion 2 sa vie, les ayant faits ses fils, et leur per-
mettant d’agir envers lui en fils. On comprend que la plus an-
cienne tradition liturgique (dont est témoin la Didaché), suivie
aujourd’hui dans certaines églises, ait senti le besoin de clore la
priére du Seigneur par une doxologie : « Car a toi appartien-
nent le Régne, la Puissance et la Gloire dans tous les siécles.
Amen »°. Elle explicitait par 13, selon une loi structurelle de la

9. Cette doxologie est totalement absente chez Luc; cependant
quelques manuscrits de Matthieu — mais pas parmi les plus anciens
—— la portent. CYPRIEN traduit merveilleusement ce climat d’admira-
tion : « Comme le Scigneur est plein de miséricorde! Comme sa
bienveillance et sa bonté envers nous sont inépuisables! Il a voulu
quen présence de Dieu nous priions en nommant le Seigneur Pére
en sorte que, le Christ étant Fils de Dieu, nous soyons aussi désignés
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priere juive, l'élan d’émerveillement laudatif contenu dans
I'invitation initiale et traversant chaque verset. La pri¢re chré-
tienne n'est jamais pure demande, pur cri au secours : elle
s'enracine toujours, méme lorsquelle ne I'exprime pas explici-
tement, dans une conscience des merveilles de 'amour divin.

Drailleurs, et cela aussi est typique, elle n'est pas motivée
par la crainte de Dieu, par le désir d'éviter le poids écrasant
de sa puissance. Qu'elle demande pardon pour les péchés, qu'elle
supplie Dieu de ne pas punir en fonction des fautes, toujours
elle sappuie sur la certitude inébranlable de Iinsondable
amour du Pére. Elle ne cherche pas a fuir Dieu, a s'écarter de
Iui ou 2 se le concilier en mettant en exergue les bonnes
ceuvres de ’homme. Tout au contraire, elle se contente de se
jeter en lui, sachant que comme le pére de I'enfant prodigue
il aime 4 pardonner. D'autant plus que, selon la parole de
Jésus lui-méme qui revient comme un leit-motiv dans le cha-
pitre ol Matthieu insére sa version du Pater, le chrétien sait
fort bien que le Pére qu'il prie « voit dans le secret », connait
l'authentique état des coeurs. Inutile donc de se perdre en un
luxe de détails. Il suffit de I'invoquer dans ce qui est sa carac-
téristique par excellence, sa paternité non de puissance écra-
sante mais d’affection, Comme un fils, comme son Fils Jésus :
« Je savais bien que tu m’exauces toujours» (Jean, 11, 42),
méme si parfois je ne puis percevoir clairement les chemins ou
tu me conduis : « Maintenant mon 4me est troublée. Que
dire ? Pére, sauve-moi de cette heure. Mais c’est pour cela que
je suis arrivé a cette heure » (Jean, 12, 27). Puisque la puis-
sance de Dieu est celle de son Agapé, on ne peut plus la fuir
sans du méme coup se détruire : la PAque de Jésus nous montre
quelle aboutit toujours 2 la Résurrection et a la Vie. D’ou le
climat tout & la fois de confiance et de grandeur qui entoure
la vraie priére chrétienne, et qui lui vient de son enracinement

comme enfants de Dieu. Ce nom, nul de nous n'aurait osé 'utiliser
dans la priére, mais lui-méme nous a autorisés 4 prier de cette
maniére » (De Domin. Orat, 11, éd. et trad. M. REVEILLAUD, Paris,
1964, p. 93).
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en Jésus : « Ce que vous demanderez au Pére il vous le donnera
en mon nom ; jusqu'ici vous n'avez rien demandé en mon
nom ; demandez et vous recevrez et votre joie sera parfaite...
Je ne vous dis pas que je prierai le Pére pour vous : le Pére
lui-méme vous aime parce que vous m’aimez et croyez que
je suis sorti de Dieu» (Jean, 16, 23-27).

Ceci implique que pour pouvoir prier le Pére en vérité,
il faut étre entré dans le Christ par la foi et le baptéme qui
la scelle. Si la parole de Jésus, « Je monte vers le Pere et votre
Pére, vers mon Dieu et votre Dieu» (Jean, 20, 17), doit étre
interprétée dans le sens d’'une communion des disciples 4 la
relation nouvelle de I'humanité au Pére créée par la Pique®,
cela ne se fait pourtant pas automatiquement. La Tradition
liturgique de I'Eglise est ici fort éclairante. Elle ne permet de
réciter le Pater qu'a ceux qui par le baptéme sont vraiment
passés dans la Résurrection du Seigneur et ont été ainsi agré-
gés a son Corps”. Ambroise de Milan, dans le De Sacramentis,
dit aux néophytes : « Chez le chrétien la foi vient en premier
lieu» (I, 1), et Augustin explique : « Vous n’avez pas recu
d’abord l'oraison dominicale et ensuite le symbole, mais
d’abord le symbole pour que vous sachiez ce qu'il faut croire,
ensuite l'oraison pour vous apprendre 2 prier, car le symbole
concerne la foi et le Pater la priére, et 'homme qui prie doit
croire pour étre écouté» (Sermo 56, 1, 1; P. L., 38, 377).
Tout cela est dans la logique méme de ce que nous avons
jusquiici exposé. La priére du chrétien est passage en lui de
la priere de Jésus, donc épiphanie de son appartenance an
Corps ecclésial du Seigneur. II faut étre «en Jésus» pour
pouvoir se rendre transparent au mouvement profond qui le

10. Voir F.-M. CATHERINET, Note sur un verset de U'évangile
de saint Jean, dans Mémorial J. Chaine, Lyon, 1950, p. 54-59. Lin-
terprétation ordinaire de ce verset (depuis Augustin) est cependant
différente, et accentue au contraire la distinction entre la paternité
vis-a-vis de Jésus et celle vis-d-vis des fideles.

11. Voir les remarques de M. REVEILLAUD, Saint Cyprien,
POraison dominicale, Paris, 1964, p. 41-45. Cette introduction de M.
R. nous parait excellente.
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porte vers le Pére et — pour reprendre une expression de
Cyprien, en l'inversant — il faut que celui qui est dans la
voix soit d’'abord dans le coeur. Car ne sont en vérité capables
de dite avec et dans le Christ 'invocation Pére « que ceux qui
croient, qui, sanctifiés par lui, régénérés par la grice spirituelle,
ont commencé i devenir enfants de Dieu » (Cyprien, De Dom.
Orat., 10, trad. M. Réveillaud, p. 91).

La s’enracine la vocation d'intercession universelle propre
au chrétien. Si Jésus concentre en lui la priére de tous les hom-
mes, de ceux qui 'accueillent comme de ceux qui le refusent,
le baptisé doit & son tour essayer de ramasser en lui les appels
de ses fréres, créés par le méme Pere et appelés par lui a
jouir de la méme amitié, Communiant au Pére et 4 son dessein,
il doit aussi communier au mouvement profond inscrit dans le
cceur de tous les hommes et qui, sans que souvent ils le
sachent, les porte vers leur Dieu. Comment pourrait-il autre-
ment continuer de nommer Dieu son Pére, alors qu'il ne com-
munierait pas a toute 'ampleur de cette paternité : « Que
celui qui aime Dieu aime aussi son frére » (I Jean, 4, 21)?

Ewsrer dans le dynamisme méme du dessein du Pére

Puisque nous sommes dorénavant incorporés au Seigneur
Jésus, la préoccupation centrale de notre existence se dé-
place pour s’identifier a celle qui forme I'axe du mystére de
Jésus. Or cet axe est de fait le dessein du Pére. L'Evangile
selon Jean répéte comme une refrain : « Ma nourriture est
de faire la volonté de celui qui m’a envoyé et d’accomplir
son ceuvre » (4, 34); « ce n’est pas ma volonté que je cher-
che mais la volonté de celui qui m’a envoyé » (5, 30); « jai
achevé l'ccuvre que tu m’avais donné a faire » (17, 4). Et
la Premiere lettre aux Corinthiens nous montre cette pério-
de-ci de I'Histoire du Salut toute tendue vers 1'’Avénement
définitif du Seigneur, lorsqu’il « remettra la royauté 2 Dieu
le Pére, aprés avoir détruit toute Principauté, Domination et
Puissance... et quand toutes choses lui auront été soumises
alors le Fils lui-méme se soumettra & Celui qui lui a tout
soumis, afin que Dieu soit tout en tous » (I Cor, 15, 24-28).
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Aussi, aprés avoir invoqué le Peére, l'oraison dominicale
commence-t-elle par exprimer dans la version de Luc deux
veeux : « Que ton Nom soit sanctifié, que ton Régne arrive »
auxquels Matthieu et la Didaché ajoutent un troisiéme :
« Que ta Volonté soit faite sur la terre comme au ciel ».
Nous sommes bien, la encore, en continuation directe avec
le mystére de Jésus, et ce que I'Evangile nous donne ainsi
dans le Pater vaut plus largement pour toute priére authen-
tiquement chrétienne. Celle-ci doit se laisser transpercer par
le mouvement méme de I'ame du Christ allant d’abord au
dessein du Pére, entrant de plain-pied dans le dynamisme de
celui-ci, ne regardant pas de bas en haut, des besoins de
I'’homme aux désirs divins, mais lisant toutes choses dans la
lumiére de la volonté du Pere. Sanctification du Nom, avé-
nement du Reégne, réalisation de la Volonté désignent de
fait trois éléments primordiaux de l'accomplissement de ce
que Paul appelle, d'un terme que la théologie contemporaine
a remis en lumiére, le Mystere, « dessein bienveillant qu'il
avait formé en lui par avance pour le réaliser quand les
temps seraient accomplis (Eph., 1, 9-10). Ne le ramenons
pas 2 des dimensions purement éthiques®,

Inutile d’insister sur le fait que le Nom désigne Dieu
lui-méme (I Rois, 8, 16) et que la priére juive (comme le
Qaddish qui porte déji deux de nos veeux) utdilise couram-
ment cette appellation divine. Plus importante est la liaison
du Nom avec le titre de Peére®, dans le contexte du Notre
Pére. Dieu, en effet, se sanctifie lorsqu’il manifeste sa puis-
sance et ainsi révele sa gloire. Etant le transcendant, le tout-
autre, l'ineffable, l'inconnaissable, en un mot le Sainz, seule

12. L’étude de R. E. BROWN, The Pater Noster as an Eschatolo-
gical Prayer, dans Theol. Stud., 1961, p. 175-208 est toute centrée
sur le sens eschatologique (et non moral) qui serait le sens authenti-
que du texte. C’est également linterprétation de J. JEREMIAS, op, cit.
Voir aussi T. W. MANSON, a#?. cit.

13. Voir T. W. MANSON, ars. cit, p. 437-438. Notons cepen-
dant que les exégétes se divisent sur ce point; voir H. SCHURMANN,

op, ¢it., p. 31.
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son action dévoile 4 'homme quelque aspect de la densité de
son étre : la création du cosmos, Lhistoire de I'Alliance, I'éco-
nomie de Ienvoi du Christ et de la Pique en faisant appa-
raitre sa bouleversante puissance « manifestent sa sainteté »
(Ez.,, 39, 27), la rendent en quelque sorte tangible et « visi-
ble aux yeux des nations » (ibid.), donc en ce sens « le sanc-
tifient » (20, 41). Si le grand oracle d’Ezéchiel annongait :
« Je sanctifierai mon grand Nom qui a été profané parmi
les nations, que vous avez profané parmi elles, et les nations
sauront que je suis Yahvé lorsque je ferai éclater ma sainteté
a votre sujet, sous leurs yeux » (36, 23), le Nouveau Testa-
ment peut se clore sur I'évocation de la foule immense « im-
possible & dénombrer, de toute nation, race, peuple et langue,
debout devant le Trone et devant 'Agneau » alors que l'on
chante : « Amen, louange, gloire, sagesse, action de graces,
honneur, puissance et force 2 notre Dieu pour les siécles des
siecles. Amen » (Apoc., 7, 9-12). Car Dieu s'est sanctifié, il
a fait éclater sa gloire!

Or, quelle est cette puissance sanctifiante ? Celle de son
amour, de sa miséricorde-et-fidélité (besed-we-emerh) dont
le but est précisément U'entrée de tous les hommes dans la
participation 2 la filiation de Jésus. Donc sa puissance de
Pére : « Il nous a élus dans le Christ, dés avant la création
du monde, pour étre saints et immaculés en sa présence, dans
I'amour, déterminant par avance que nous serions pour lui
des fils adoptifs par Jésus-Christ : tel fut le bon plaisir de sa
volonté, 2 la louange de gloire de sa grice, dont il nous a
gratifiés dans le Bien-aimé » (Eph., 1, 4-6). Dieu sanctifie
son nom dans la mesure ou il étend sa paternité. Ou ? D’abord
dans le coeur des croyants, en suscitant en eux un agir vrai-
ment filial tel que « les hommes voyant ces bonnes ceuvres en
rendent gloire au Pére qui est dans les cieux » (Matth., 5, 16) ;
cest en effet « la gloire de mon Pére que vous portiez beau-
coup de fruit » (Jean, 15, 8) . Mais aussi et surtout, par le

14. Les Péres insistent sur cette dimension. Ainsi JEAN CHRY-
SOSTOME : « L'expression qu'il soit sanctifié se dit au lieu de: g#’il
soit glorifié. Cette parole nous apprend 3 diriger notre vie dans le
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témoignage et l'engagement apostolique de ces baptisés, dans
la totalité de l'univers et de lhistoire. Selon la belle remar-
que de Tertullien : « Lorsque nous disons que ton Nom soit
sanctifié nous demandons qu’il le soit en nous, qui sommes
en lui, mais aussi dans les autres que la grice divine attend
encore... Ne pas dire expressément : Que ton Nom soit sanc-
tifié en nous cest demander qu'il le soit dans tous les hom-
mes » (De Oras,, 111, 4).

La priére chrétienne se coule donc dans le coeur du Pere,
fait sien le désir profond de celui-ci. Elle demande d'abord
que la paternité de Dieu (qui est sa gloire, le rayonnement
de sa puissance, la révélation par excellence de son mystére)
se propage dans le monde. Mais celui qui prie ainsi ne le
fait pas en se sentant non impliqué par ce dessein divin.
Tout au contraire : il ne peut dire « en vérité » cette petite
phrase « que ton Nom soit sanctifié » que dans la mesure
ou, en vrai fils, il se met en disponibilité totale pour Dieu,
creuse en lui-méme un état de pauvreté et de transparence
qui permette a cette paternité de se servir de lui pour sac-
complir hors de lui. Ici encore nous retrouvons les mots
mémes du Christ dans sa priére dite sacerdotale (Jeam, 17,
1-26) ; « Peére... glorifie ton Fils pour que ton Fils te glorifie
et que, par le pouvoir sur toute chair que tu lui as conféré,
il donne la vie éternelle A tous ceux que tu Iui as donnés...
Jai manifesté ton Nom aux hommes... Je leur ai donné la
‘gloire que tu m’as donnée pour quils soient un comme nous

chemin de la vertu, afin qu’en nous voyant les hommes glorifient
notre Pere céleste, selon ce qu'il est dit en un autre endroit: que
votre lumiére brille aux yeux des hommes, pour que voyant vos bon-
nes ceuvres ils glorifient votre Pére qui est dans les cieux» (P. G.,
51, 44) ; CYPRIEN : « Lui-méme a dit: soyez saints car je suis saint;
en conséquence nous prions, nous qui avons été sanctifiés dans le
baptéme, nous supplions pour que nous puissions persévérer dans ce
que nous avons commencé d’étre. Et cela nous le demandons chaque
jour. Il est nécessaire, en effet, que pour nous la sanctification soit
quotidienne, puisque nous tombons chaque jour, et nous devons par
une incessante sanctification nous purifier de nos défaillances » (De
Domin. Orat, 12 ; M. REVEILLAUD, p. 93 et 95).
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sommes un, moi en eux et toi en moi.. Je leur ai révélé ton
ton Nom et le leur révélerai pour que I'amour dont tu m’as
aimé soit en eux et moi en eux ». Sur les lévres du chrétien
perce donc la priere du Seigneur Jésus Iui-méme : son in-
quiétude de la gloire du Pére, son engagement pour elle de-
meurent vivants dans les membres de son Corps ecclésial
animés par son Esprit de sainteté.

Mais cette sanctification du Nom divin par rayongement
de la puissance de son Agapé paternel aboutit 2 ce que la
Bible appelle le Royaume de Dieu. L’Epftre aux Colossiens
chante son action de grices en ces termes : « Il nous a arra-
chés a l'empire des ténébres et nous a transférés dans le
Royaume de son Fils bien-aimé en qui nous avons la ré-
demption, la rémission des péchés » (Col.,, 1, 13). Certes ce
Royaume est déja mystérieusement présent au cceur de hu-
manité, et la tradition synoptique en lie l'inauguration a la
venue du Christ et & son sacrifice (Matth,, 4, 17; 10, 7;
12, 28). Pourtant, cette présence est efncore toute pauvre,
humble, germinale : le grain de sénevé n’a pas encore atteint
sa stature définitive, il n'en est quau stade de l'enfouisse-
ment et de la lente éclosion (Matth., 13, 31-32), mélé a
Iivraie qui risque de tout étouffer (13, 24-30). Le Royaume
n’apparaitra en plénitude que lors du dernier Avénement du
Seigneur, lorsque le Fils de I'homme glorifié « remettra la
royauté¢ a Dieu le Pére apres avoir déeruit toute Principauté,
Domination et Puissance » pour se soumetire lui-méme « 2
Celui qui lui a tout soumis, afin que Dieu soit tout en tous »
(I Cor.,, 15, 24-28). Reprenant limage vétéro-testamentaire
du repas eschatologique, Jésus nous décrit ce Royaume dans
l'atmosphére de joie d'un banquet pris 2 la maison du Pere
de famille avec tous les siens (Matth., 8, 11; 22, 2-14; 26,
29 Lue, 14, 15), festin des noces éternelles du Christ et de
son Eglise (Apoc., 19, 9). 1 s'agit donc du débordement total
et définitif de la joie du Pére et des fils, de la consommation
de la tendresse et de la miséricorde.

£ccomplissement futur cependant, au terme de la tension
actuelle de Ihistoire. Aussi la priére chrétienne est-elle toute
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tendue vers la venue eschatologique du Seigneur qui coin-
cidera avec léclosion définitive du Royaume d’amour du
Pere « tout en tous » (I Cor, 15, 28), sanctification ultime
du Nom de Dieu. Elle appelle I'apparition du Jour qui verra
(enfin!) la réalisation 2 jamais achevée et consommée du
dessein divin, D’ici 13, par I'engagement de I'Eglise, le Royau-
me doit peu 2 peu s'infiltrer dans le monde et, par la fidé-
lité de chaque baptisé, envahir les coeurs pour les transformer,
mais cette « venue quotidienne » ne peut pas satisfaire pleine-
ment celui qui a vraiment fait sien le désir du Pére. Le chrétien,
communiant au Pére, le supplie de hater la venue du Royaume,
la venue en pleine clarté, dans la puissance de sa gloire (Mare,
9, 1; Luc, 22, 18)". N'était-ce pas d’ailleurs 'appel du Christ
lui-méme, et n'est-ce pas le désir qui habite actuellement son
ime, en attente de sa Parousie ? Le « Pere, ceux que tu m’as
donnés je veux que la ou je suis ils soient aussi avec moi pour
qu'ils contemplent la gloire que tu m’as donnée » (Jean, 17,
24) séclaire singuliérement si on le lit en paralléle avec
« Clest la volonté de mon Pére que quiconque voit le Fils
et croit en lui ait la vie éternelle, et que je le ressuscite au
dernier jour » (6, 40), « la volonté de celvi qui m’a envoyé
est que je ne perde rien de ce qulil m'a donné mais que je le
ressuscite au dernier jour » (6, 39). La dimension eschatolo-
gique, caractéristique de la priére chrétienne et essentielle 2
sa nature, est donc le passage en elle de 'appel du Seigneur
pour l'achévement de sa mission. Dans ses fréres le Christ
fait sien le désir du Pére de consommer ce dont sa Pique a
été le point de jaillissement, il lui demande de ne pas tarder
a achever cette ceuvre de gloire.

15. R. E. BROWN, op. c¢it., p. 185 insiste sur le fait que dans ces
trois voeux du Pater le verbe est 2 la troisiéme personne de 1’impé-
ratif aoriste. Or 'aoriste implique une dimension non de progression
(jour aptés jour je... ; minute aprés minute je...) mais de Esnmaligkeit,
d’une fois pour toutes. La zenwe du Régne ainsi demandée est donc
envisagée moins dans sa percée progressive que dans la soudaineté
de son apparition eschatologique.
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Ce qui, évidemment, exige que I'Eglise ceuvre active-
ment pour cette venue, comme Jésus qui ne s'est pas borné a
supplier le Pére mais a brfilé sa vie pour le Royaume. Le
« que ton Régne arrive » s'inscrit donc lui aussi en un con-
texte de disponibilité et de transparence du chrétien, celui-la
méme que nous décrivions plus haut. Mais, porté par la priere,
cet engagement se nourrit d’espérance. Les arrhes du futur
sont déja 1a : le simple fait de pouvoir s'adresser au Pere en
une telle communion 2 son dessein le prouve. Dans le secret
des coeurs le Royaume s’infiltre et déja porte ses fruits (Luc,
7, 20-21) ; déja la vie des croyants est « cachée avec le Christ
en Dieu » (Col, 3, 3), déja ils peuvent se dire « ressuscités »
(Eph., 2, 6). Manque la floraison : « Dés maintenant zo#s
sommes enfants de Dieu, mais ce que nous serons n'a pas
encore été manifesté; nous savons que lors de cette mani-
festation nous lui serons semblables » (I Jean, 3, 2), « quand
le Christ sera manifesté... alors vous aussi vous serez mani-
festés avec lui, pleins de gloire » (Col., 3, 4). Travailler pour
ce Royaume, dont on implore la venue, revient donc a tra-
vailler pour la pleine révélation d'un donné dont on fait
Pexpérience. Dire au Pére « que ton Régne arrive » équi-
vaut 2 lui demander : « Fais que, en alliance avec la colla-
boration de notre propre générosité qui vient de toi, parvien-
ne t6t a4 sa perfection le mystere de communion a ta vie
dont déji tu as jeté en nous la semence ». Quels que soient
les mots dans lesquels elle s'exprime et sa forme particuliére,
toute pricre chrétienne doit se ressentir a la fois de cet élan
vers le Royaume eschatologique et de cette décision d'un en-
-gagement réel pour lui.

La voila la volonté divine dont la version de Matthieu et
la Didache demandent l'accomplissement. Le « que ta vo-
lonté soit faite » répond littéralement au cri de foi du Christ
en son Agonie, tel que Matthieu le rapporte” : « Si cette

16. Les exégétes remarquent que Marc, 14, 39 ne répéte pas les
paroles du Christ. Sans doute Matthieu ~— la comme dans le Pater —
les introduit-il de son propre chef. Voir H. SCHURMANN, op. cit,, p.
127.
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coupe ne peut passer sans que je la boive, que ta volonté soit
faite » (Matth., 26, 42) et, quoique le verbe soit différent, a
la formule dans laquelle, selon Jean, Jésus résume toute sa
mission : « Je suis descendu du ciel pour faire non pas ma
volonté mais la volonté de celui qui m'a envoyé » (Jean, 6,
38 cf. 5, 30; 4, 34; 17, 4; etc.)" . Nous pourrions, dans
la ligne d'Eph., 1, 3-14, traduire : « Que s'accomplisse le
dessein bienveillant formé en toi par avance pour le réaliser
dans la plénitude des temps ». Il s’agit donc d’abord et essen-
tiellement du rayonnement de la gloire de Dieu par I'expan-
sion de sa paternité, de la progression de son plan dans
Punivers jusqua la consommation eschatologique. Il semble
bien”® que « sur la terre comme au ciel » exprime tout sim-
plement la dimension cosmique de ce dessein, I'association de
T'univers entier 3 la glorification de '’homme, son roi, par
I'amour du Pére. Paul ne nous dit-il pas que « la création en
attente aspire 2 la révélation des fils de Dieu... avec l'es-
pérance d'étre elle aussi libérée de la servitude de la corrup-
tion pour entrer dans la liberté de la gloire des enfants de
Dieu » (Rom., 8, 19-21)? Naffirme-t-il pas également que
dans le Christ Dieu s'est plu « a faire habiter toute la Plé-
nitude, et par lui & réconcilier tous les étres pour lui, aussi
bien sur la terre que dans les cieux » (Col, 1, 19-20)?
Répondant a la premiére genése « du ciel et de la terre »
(Gen,. 1, 1) Dieu veut une nouvelle création, « un ciel nou-
veau, une terre nouvelle » (Apoc., 21, 1), habitacle de I'Eglise,
fruit de son Agapé : « Il aura sa demeure avec les hommes,
ils sercnt son Peuple et lui Dieu-avec-eux sera leur Dieu;
il essuiera toute larme de leurs yeux, de mort il n’y en aura

17. Matthieu et Didaché emploient ici ’aoriste passif de
ginesthai,

18. Ici encore "accord est loin d’étre total. Nous suivrons R. E.
BROWN, op. cit, p. 193-194, tout en le nuancant. On se rendra
compte des difficultés posées par linterprétation de ’expression en
lisant CYPRIEN, De Domin. Orat., 16-17. Il nous parait difficile de
tenir le sens suivant (que l'on rencontre encore chez certains au-
teurs) : de méme qu’au ciel on obéit 4 la volonté du Pere (le Fils, les
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plus, de pleur, de cri et de peine il n’y en aura plus, car
I'ancien monde s’en est allé » (21, 3-4). La priére du chré-
tien appelle I'accomplissement de cette volonté, et Ia encore
elle prend sur ses lévres la priére du Christ Jésus, Seigneur
de cet univers restauré, porteur du dynamisme d'ou doit
sortir le monde nouveau.

Pour cela il faut que chaque jour le coeur des hommes
s'ouvre aux exigences et aux appels de cette volonté. Com-
me le dira Matthieu un peu plus loin : « Ce n’est pas en
me disant : Seigneur! Seigneur! qu'on entrera dans le Royau-
me des Cieux, mais en faisant la volonté de mon Pére qui est
dans les cieux » (7, 21). Car le Pére veut s'associer les hommes,
et dans ce que Jean appelle « le commandement » (15, 10. 12.
17, etc) il a révélé la loi de cette collaboration, loi d'un
amour donnant une couleur nouvelle 4 toutes les actions. Le
dessein divin passe par les chrétiens; la volonté de paternité
universelle se réalise par la vie, le témoignage, 'amour des

anges, les bienheureux), de méme il faut que sur terre les hommes
lui obéissent. Cétait Ia position de JEAN CHRYSOSTOME (Iz Ev, Mat,
bom. 19). Voir la belle exégése ' AUGUSTIN dans le Sermo 57 : « En
un autre sens : tous les saints patriarches, prophétes, apotres, tous les
spirituels sont pout Dieu comme le ciel, ptés d’eux nous ne sommes
que la terre: que donc votre volonté se fasse sur la terre comme au
ciel, en nous comme en eux ! Autre sens: I'Eglise de Dieu est le ciel,
ses ennemis la terre; nous souhaitons que nos ennemis croient et
deviennent eux aussi chrétiens, ainsi la volonté de Dieu sera faite
sur la terre comme au ciel. Autre sens: notre esprit est le ciel, notre
corps la terre, comme notre esprit se renouvelle en croyant qu’ainsi
notre corps se rajeunisse sur la terre comme au ciel. Encore : quand
notre 4me voit la vérité et s’y complait elle est ciel, le ciel c’est me
complaire dans la loi de Dieu selon I’homme intérieur, la terre, voir
dans ses membtes une autre loi qui résiste 3 celle de I’esprit; aussi
quand cette lutte aura cessé, quand sera la concorde entre chair et
esprit, la volonté de Dieu s’accomplira sur la terre comme au ciel.
Songeons a tout cela, demandons-le 3 notre Pére quand nous le
prions ainsi. Mais toutes ces trois demandes ont rapport 2 la vie éter-
nelle; car cest dans I’éternité qu'adviendra le Royaume ol nous
vivrons toujours, dans I'éternité que sa volonté s'accomplira au ciel et
sur terte de toutes les facons que je viens d’expliquet ».



62 LA PRIERE

membres du Christ. Au-delad de ceux-ci un certain climat de
paix, de joie, de confiance entre tous les hommes est néces-
saire pour que I'Evangile puisse pénétrer les vies. La priere
chrétienne demande avec insistance cette souveraineté de la
charité fraternelle dans le coeur des baptisés, cette réalisation
de la paix et de 'amour dans le monde. En un mot, elle de-
mande que les hommes disent « Oui » aux exigences que
Dieu a liées 2 la réalisation de son dessein. Les Péres de
I'Eglise, dans leurs commentaires du Pater, ont longuement
souligné ce point. Théodore de Mopsueste, par exemple,
explique : « Ce qui nous est demandé cC'est, pour autant
quil est possible en ce monde-ci, de persévérer dans la
volonté de Dieu sans nous détourner d’elle.. pour ce qui est
de notre volonté et de notre conscience de n’avoir non plus
aucun mouvement contraire & la volonté de Dieu » (Hom.
Cut., X1, 12, éd. Tonneau-Devreesse, p. 305). Cette impré-
gnation de la vie quotidienne par le vouloir divin est essen-
tielle. Elle ne doit cependant pas nous faire perdre de vue
que la conformité actuelle de l'agir humain au commande-
ment de Dieu se situe a lintérieur d'un dynamisme plus
large, celui qui entraine lhistoire vers la Parousie du Sei-
goeur. Bt que Cest 1a la wolonté fondamentale du Pére :
conduire toutes choses 4 la plénitude du partage de son amour.

A cette étape de notre recherche nous pouvons essayer
un embryon de synthése. La priere chrétienne nous est appa-
rue, dans le modele concret que le Christ nous propose par
le Pater, d’abord comme un passage dans le fidéle de la
propre priére de Jésus. Nous avons ensuite découvert qu'elle
s'adressait 2 Dieu dans un climat d'émerveillement et de
certitude face 2 la profondeur de son Agapé, et quen elle-
méme elle proclamait la transcendance de I'’Amour du Pére.
Puis, nous avons vu que son mouvement interne consistait
a entrer, en Jésus, dans le dynamisme méme du dessein divin,
pour demander avec insistance son plein accomplissement,
moyennant la fidélité et l'engagement personnels du chré-
tien, dans un monde ouvert aux appels de la volonté¢ du
Pére. Pricre transpercée par la communion au Pére, toute
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tendue vers l'accomplissement eschatologique, mais baignée
de confiance et d’espérance.

En communion et solidarité avec tous les fréres

Le Pater change maintenant de ton. Aprés lentrée dans
le mouvement méme du dessein divin, que nous venons de
scruter, il se tourne vers les besoins humains et demande au
Pere d'y subvenir. Besoin du pain, besoin du pardon, besoin
du secours dans I'épreuve du mal. Tout ce que nous venons
de dire renseigne déji, et nous y reviendrons longuement, sur
le fait que ces besoins se situent dans le dynamisme escha-
tologique qui tend le croyant vers l'avénement définitif du
Seigneur Jésus au jour de sa Parousie. Les deux parties de
la priére ne sont pas disjointes, comme certaines présenta-
tions auraient tendance 2 le faire croire; elles ne sont que
les deux temps, les deux battements de I'inquiétude de celui qui,
passé dans le Christ, mais cependant encore péniblement en
marche, porte en luj a la fois et inséparablement le z¢le du
Royaume et la conscience de la pauvreté de I'homme appelé a
y entrer et & ocuvrer pour lui.

Clest pourquoi, priant pour le dessein divin, le chrétien
ne peut pas ne pas prier également pour 'homme, pour tous
les hommes, tout spécialement pour ses fréres chrétiens chargés
de réaliser (en alliance avec Dieu) l'implantation et la crois-
sance du Royaume dans le secret de ce monde-ci. Il ne pense
pas uniquement a lui, 2 ses besoins personnels, a ses angoisses,
2 ses faiblesses, mais 2 tous ses fréres, sachant fort bien que
ses besoins, ses miséres, sont aussi les leurs. Loin de se recro-
queviller sur lui-méme, il s'ouvre zlors aux appels des autres
vers le Pére, dans le mouvement méme par lequel au début
de sa priére il commencait par s'ouvrir au désir de Dieu.
Drailleurs, ce Royaume imploré ne consiste-t-il pas précisé-
ment en un Royaume d’hommes ? Prier pour la communauté
humaine c’est encore prier pour le Royaume. Priere de com-
munion et de solidarité fraternelle, traversée par la certitude
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que tous sont conviés par le Pére 2 un unique destin. Malgré
le partage de la méme et radicale pauvreté!

Quelle soit publique, liturgique, ou secréte, la priere chré-
tienne porte donc toujours cette ouverture vers les autres.
Cyprien dit aux nouveaux baptisés : « Avant tout le Docteur
de la paix et le Maitre de l'unité n’a pas voulu que la priere
soit individuelle et privée, en sorte qu'en priant chacun ne
prie que pour soi. Nous ne disons pas : Mon Pere qui es aux
cieux ; ni : Donne-moi aujourd’hui mon pain; chacun ne
demande pas que la dette lui soit remise 2 lui seul, et ce n'est
pas pour lui seul qu'il sollicite de ne pas étre induit en tenta-
tion et d’étre délivié du Malin. Pour nous, la priere est pu-
blique et communautaite; et quand nous prions nous inter-
cédons non pour un seul mais pour tout le peuple; car nous,
peuple tout entier, sommes un. Le Dieu de la paix et le Maitre
de la Concorde, qui a enseigné l'unité, a voulu qu'un seul
prie pour tous, comme lui-méme en un seul a porté tous les
hommes... D'un méme cocur ils (les ApGtres et les disciples)
persévéraient dans la priére; par leur ferveur et leur amour
mutuel ils témoignaient que Dieu, qui fait habiter les hom-
mes conciliants dans une méme maison, n'admet dans sa
demeure éternelle que ceux dont la priére traduit l'union des
dmes » (De Domin. Orat, 8; M. Réveillaud, p. 87 et 89).
Ce qui, bien entendu, rn’interdit pas que I'on songe a ses pro-
pres problemes (2 Cor., 12, 8). A condition toutefois de ne
pas plafonner 1a et de savoir toujours aller au-dela, en éten-
dant la préoccupation jusquaux dimensions de la préoccu-
pation de Dieu lui-méme pour ces pauvres hommes qu'il a
créés faibles mais quil aime dans son cceur de Pere.

Tout cela est encore simple conséquence du passage des
chrétiens dans le Christ Jésus. Malgré leur diversité de voca-
tion, qu’il faut a tout prix respecter, ils ne forment qu'un
Corps (Rom., 12, 3-13; 1 Cor, 12, 12-30; Epb., 4, 1-16).
Les besoins et les soucis de l'un intéressent donc aussi les
autres. Ici la solidarité humaine se dépasse. Elle devient com-
maunion étroite dans le partage d'un méme et unique bien
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venu du Pere dans une méme et unique vie de ’Esprit don-
née par le Seigneur ressuscité : « Il n'y-a qu'un Esprit comme
il n’y a qu'une espérance au terme de l'appel » (Eph., 4, 4).
Clest pourquoi §'il doit aimer tous les hommes et prier pour
tous sans exception {méme pour les persécuteurs selon Mazth.,
S, 44 ; Luc, 6, 27 ; Actes, 7, 60, et surtout Luc, 23, 34 rappor-
tant la priére du Christ en Croix), s'il ne doit mettre aucune
des angoisses humaines hors de son oraison, le chrétien doit
toutefois assumer de fagon toute spéciale le lien fraternel 'unis-
sant 4 ceux qui par la foi et le baptéme sont entrés dans le
Corps du Christ. Parce que priere du Christ en lui, sa priere
est aussi celle de I'Eglise en lui. Eglise missionnaire, habitée
d'un amour ardent pour tous les hommes, mais ne réalisant
son étre méme d’Eglise qu’en ceux qui portent I'Esprit-Saint
du Christ ressuscité. Non pas exclusivisme, mais qualité dif-
férente dans la fraternité universelle, nature spéciale de la
charité fraternelle au sein de 'amour pour tous les hommes.
La priere chrétienne se révéle ainsi comme l'expression de
la priere de I'Eglise entiére, téte et membres, dans le coeur et
sur la bouche de chaque croyant.

Le chapitre 17 de Jean nous montre 'enracinement dans
la priére de Jésus lui-méme de cette dimension catholique
de la priére, avec les zones que nous venons d’y distinguer.
Jésus prie pour lui-méme (« Pére, glorifie ton Fils»), en se
situant toutefois dans le plan du Pére (« Afin que ton Fils
te glorifie »). Mais le point d'application de cette glorifi-
cation mutuelle n’est autre que la communauté des croyants
(« Afin que par le pouvoir sur toute chair que tu lui as
conféré il donne la vie éternelle & tous ceux que tu lui as
donnés »). Cette vie s'explicitera en un attachement spécial
du Pére pour eux et en une unité fraternelle qui sera la
traduction de leur passage commun dans le Fils et par lui
dans le Pére. Jésus prie pour les autres en priant pour lui.
Pour le petit noyau apostolique, pour « ceux-la aussi qui
grice a leur parole croiront » (17, 9. 20). En un mot pour
ceux qui laccueillent (17, 6; 8, 25). Le fruit ultime de cette
pricre sera le partage de la gloire du Fils, don de l'amour

3



66 LA PRIERE

éternel du Pére (17, 24-26). Si le Monde, au sens que Jean
donne 4 ce terme et qu'il ne faut pas confondre avec le sens
ordinaire, est explicitement exclu (17, 9), il doit cependant
étre rejoint par le témoignage de l'union fraterpelle de la
communauté des croyants, objet premier de cette priére
(17, 23). Clest cette dimension d’ouverture aux autres de la
priere du Seigneur qui traverse celle de son Corps er lui
donne sa nature communautaire : communauté de tous les
croyants dans l'unique vie du Pére, dévorée par le désir de
I’entrée de tous les hommes en son sein. D'ot 2 la fois la
qualité spécifique du « noxs » de la priére chrétienne et la
prise en charge par elle des intentions et des besoins de tous
les hommes, quels qu’ils soient, fussent-ils les enpemis de la
foi.

Le Royaume eschatologique dans Uanjourd hui du dessein divin

En téte de ces besoins des hommes Jésus place celui du
pain. La version de Luc demande que chaque jonr (kath-
hemeran) ce pain soit donné, que jamais il ne manque; celle
de Matthieu et la Didaché se bornent a Pimplorer pour ax-
jourd'hui (semeron)”. De plus, pour caractériser ce pain tous
nos textes emploient un adjectif qu'on ne retrouve nulle part
ailleurs en grec, et sur le sens duquel les spécialistes ne par-
viennent pas A se mettre d’accord : epiousios®®. Les uns, le
faisant dériver de épi er iemai (venir) et sappuyant sur un
témoignage important de saint Jérome,” le traduisent par

19. Luc a un impératif présent, Matthieu et la Didaché 'impéra-
tif aoriste avec sa nuance de « une fois pour toutes ».

20. On trouvera un exposé des diverses positions dans DE Fra1-
NE, op. cit. De fagon plus spéciale voir J. T. BOCK, Panem nostrum
guotidianum da nobis hodie, dans Zeitsch. fir kath. Theol., 1908, p.
776-782; R. E. BROWN, op. cit.,, p. 194-199; J. JEREMIAS, op. cit.,
p. 71-74.

21. JEROME (In Matth., 6, 11) écrit que dans 1’évangile apo-
cryphe dit Evangile des Hébreux il a trouvé le mot mabar qui signi-
fie crastinum, id est fwtuwrum. Si ce texte a conservé la forme ara-
méenne originale, ce témoignage est capital. Cependant plusieurs
pensent qu’il serait une retraduction du grec.
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«de demain» : notre pain de demain donne-le nous aujonr-
d'bui®. D'autres, y voyant un composé de epi et einai (étre),
le rendent ou bien par « quotidien » (pain pour le jour exis-
tant, pour ce jour dont il s’agit), et on a alors la formula-
tion courante : dorne-nous aujourd’bui notre pain quotidien,
ou bien par « nécessaire 4 la subsistance » (pain de nécessité,
pain sans lequel nous ne pouvons tenir, minimum-: indispen-
sable 4 notre vie), ou méme par « super-substantiel » (ex-
cellent, en abondante mesure).

11 nous semble difficile, si 'on replonge cette petite phrase
dans tout le contexte ou Matthieu lui-méme situe le Pater, de ne
pas y lire une demande du pain terrestre pour notre vie d’ici-bas,
aujourd’hui méme. Nous sommes bien dans la ligne de ces
paroles du Christ : « Cherchez d’abord le Royaume et sa
justice, (le reste) vous sera donné par surcroit; ne vous in-
quiétez donc pas du lendemain : demain s’inquiétera de lui-
méme; a chaque jour suffit sa peine» (Masth., 6, 33-34);
« demandez et 'on vous vous donnera, cherchez et vous trou-
verez, frappez et 'on vous ouvrira; car quiconque demande
recoit, qui cherche trouve, & qui frappe on ouvrira : qui d’en-
tre vous quand son fils lui demande du pain lui remettra
une pierre ? » (7, 7-11). Ce qui est encore plus clair chez Luc
ou la parabole de l'ami importun, venant quémander trois
pains 2 son voisin, suit immédiatement le texte du Pater (Luc,
11, 5-8). Le chrétien, inquiet de l'avénement eschatologique
du Royaume et mettant en celui-ci toute son espérance, de-
mande au Pére de donper les biens de la subsistance pour
anjourd’ bui, pour cette étape du plan divin située entre Paques
et la Parousie.

Car le Royaume eschatologique se prépare dans ce monde-
ci. Le dessein de Dieu est unique, et la Création ne représente

22. Ainsi JEREMIAS, R. E. BROWN, A. SEEBERG, Die Vierte
Bitte des Vater-Unsers, Rostock, 1914. De méme les Peres y voient
une allusion a I'Eucharistie, pain d’éternité. 11 faut noter que, le jour
débutant le soir pour les juifs, on peut également rendre alors « de
demain » par « quotidien » (Tertullien, Vulgate), « pour le jour qui
commence ».
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pas simplement une ébauche que la Rédemption rendrait
vaine et reléguerait dans les oubliettes du passé. La Résurrec-
tion de Jésus opére dans la chair bien concréte reque de ce
monde. Considéré de facon existentielle Jésus a en effet une
double origine, Il vient de Dieu et il vient du monde. Par
Marie sa mére il jaillit des profondeurs de I'histoire humaine ;
c'est le sens théologique des généalogies inscrites par Luc et
Matthieu dans 'Evangile. Il nait d’'une race, et son tempéra-
ment humain, les mots dans lesquels il exprime son mystere,
sont conditionnés par tout ce quil regoit de lhistoire de
cette race, de ses enracinements géographiques et sociologi-
ques. Le corps ressuscité du Seigneur, cellule initiale du
Royaume, vient donc de la profondeur de I'humain et du
monde. Il en ira de méme du Royaume en sa totalité. Il ne
sera pas une supesstructure accolée du dehors 2 notre univers,
ni le remplacement de celui-ci®. Il en sera tout au contraire la
glorification intérieure, la transfiguration par la plénitude de
I'amour paternel de Dieu. A la facon dont le corps ressuscité
du Christ n’est pas un corps nouveau, mais le corps recu de

‘ndsg,] Sp ‘s10F 91 ‘pozadsuell ‘DB

La priére chrétienne, précisément parce qu'elle s‘enracine
dans une commaunion intense — et filiale — au dessein divin,
se préoccupe donc des valeurs de ce monde-ci, des biens de
la Création. Elle colle & tout 'humain, Au deld du pain (qui
symbolise 'ensemble des réalités nécessaires a la subsistance)
elle s'inquiéte de ce qui fait la grandeur de l'univers, la pro-
motion de humanité, son progrés. Elle ne méprise pas, au
nom de valeurs supérieures, ce qui reléve du naturel ou —
pour employer I'expression classique, qu'il faudra redéfinir un
jour — des valeurs profanes. Elle en demande au contraire
la perfection. Car elle sait que ces valeurs comptent, que dans

23. N’oublions pas que les textes relatifs 2 la fin des temps nous
sont donnés dans le genre apocalyptique des « jours de Yahvé », de
ses théophanies, avec son imagerie propre soulignant la petitesse de
la Création face a la grandeur foudroyante de Dieu apparaissant
dans le tonnerre, dans le fracassement de la nature.
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le plan de Dieu elles ont une densité propre. Bien plus, le
chrétien a, dans sa foi, la certitude que tout homme, qu’il
soit croyant ou athée, travaillant pour elles sert Dieu et, sou-
vent sans le savoir, ceuvre pour le Royaume. Notons, sans
nous y attarder parce que c'est évident, que lattitude de dis-
ponibilité face au vouloir divin que nous dégagions plus
haut vaut ici : celui qui prie doit le faire en se mettant a la
disposition du dessein divin, déja & ce plan de I'engagement
dans le dynamisme de la Création. Cest 12 un acte de son
mystére chrétien : le Pére ne continue-t-il pas de créer Iuni-
vers dans et par le Christ ressuscité (Col,, 1, 15-20) ?
Toutefois, cette priére d'incarnation dans laujourd’hui
du dessein de Dieu ne peut pas étre myope. Le pain quoti-
dien est, pour le chrétien, porteur d'espérance. La tension
eschatclogique des premiers versets du Pater transperce la
demande du pain. Jésus, sorti de notre monde et appartenant
par son humanité A cette Création, s'est décrit lui-méme
comme « le pain de Dieu qui donne la vie au monde » (Jean,
6, 33), pain qui rassasie mais pour I'éternité (6, 50-58), donc
pain qui nourrit pour le Royaume eschatologique dont on
appelle la venue. Il compare ce « pain vivant», tout en en
montrant la transcendance radicale, 2 la manne du désert :
vraie nourriture venant du ciel, donnée «au jour le jour»
(Ex., 16, 4) et pour les besoins quotidiens, soutenant la marche
du Peuple vers la Terre Promise. Bt lorsqu'il parle du Royau-
me définitif, il reprend le théme biblique du repas (Matth,,
8, 11; Luc, 6, 21; 14, 15; 22, 29-30) ol tous mangent et
boivent % satiété, dans la joie (Apoc., 7, 16; 3, 20). Bien
plus, c'est dans ce signe du pain ordinaire de la vie des hom-
mes qu’il institue son Eucharistie (Marzh., 26, 26 et par.;
1 Cor, 11, 23-25), nourriture mystérieuse qui donne aux
croyants qui la recoivent dans la foi le germe, la semence de
la vie glorieuse 2 laquelle le Pére les convie dans le Royaume
éternel™ . Le pain quotidien, I'eau de la vie quotidienne, huile
des besoins quotidiens, 'amour de 'homme et de la femme de

24. Voir J. M. R. TILLARD, L’Eucharistie Pique de IEglise,
Paris, 1964, ot nous avons longuement érudié ce point.
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lexistence quotidienne, non seulement sont (comme toutes
les réalités de l'univers) en temsion vers l'apparition «des
cieux nouveaux et de la terre nouvelle » (Apoc. 21, 1-5) mais
méme déjd, dans les sacrements de I'Eglise, véhiculent les
arrhes du Royaume. Aussi, lotsqu’il implore le Pére de les lui
donner, aujourd’hui, pour sa subsistance, le chrétien demande-
t-il également Iéclosion eschatologique de tous ces biens. Car
cela releve d'un unique dessein : « Que 22 volonté s'accom-
plisse, C'est-a-dire, dés ici-bas, donne-nous ce qui est néces-

DY

saire 2 la vie (ton premier don d’'amour & notre égard !) et,
4 nous qui recevons le pain de ton Eucharistie, hite-toi de don-
rer la jole du banquet eschatologique!» Le «chaque fois
que vous mangez ce pain et que vous buvez cette coupe vous
annoncez la Mort du Seigneur, jusqua ce qu'il vienne» de
Paul (I Cor, 11, 26), replongé dans son contexte, exprime
cette continuité dynamique entre le pain de la table quoti-
dienne, celui de la Table du Seigneur et celui du Repas dans
le Royaume du Peére®™.

25. CYPRIEN, De Domin. Orat., 18 : « Nous demandons ensuite
dans la priére: donne-nous aujourd’hui notre pain quotidien. On
peut le comprendre au sens spirituel et d’une maniére littérale. Dans
le dessein de Dieu chacune de ces interprétations est utile au salut »
(trad. M. REVEILLAUD, p. 105). AUGUSTIN, Sermo 57 : « Vous nous
promettez un Royaume, ne nous refusez pas de quoi subsister, prés
de vous vous nous donnerez la gloire éternelle, sur terre donnez-
nous la nourriture corporelle.. Cette demande du pain quotidien
s’entend de deux facons : ce qui est requis 2 la vie charnelle, ce qui
I’est 2 la vie spirituelle. Ce qui est indispensable pour la vie quoti-
dienne concerne d’abord la nourriture corporelle puis le vétement
mais prenant la partie pour le tout, en demandant le pain nous
incluons tout le reste. Les fideles connaissent un aliment spirituel
qu'on vous révélera lorsque vous devrez le recevoir 3 P'autel de Dieu ;
il sera votre aliment quotidien puisqu’il est nécessaire dans cette vie...
Mais ce que je vous dis actuellement est aussi notre pain quotidien ;
ce pain est dans les lectures que vous entendez chaque jour a I'église,
dans les hymnes que l'on y chante et que vous chantez. Tout cela
est nécessaire 4 notre pelerinage. Lorsque nous serons au terme
lirons-nous encore des livres 2 Ne contemplerons-nous pas le Verbe,
ne lentendrons-pous pas, ne le mangerons-nous pas, ne le boirons-
nous pas comme déja le font les Anges? »
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Priere pour le temps présent avec son réalisme et ses
besoins concrets, mais située dans le mouvement qui emporte
I'aujourd’hui vers le terme fixé par le Pére. Les deux aspects
sont nécessaires et, nous espérons l'avoir montré, radicale-
ment inséparables. Ni angélisme ou spiritualisme a P'extréme,
ni blocage sur le terrestre ou 'immédiat. Ni mystique éthérée
méprisante de P'imbroglioc du quotidien, ni matérialisme de
rase-mottes négateur du transcendant. Une priére qui oublie
soit le temps présent, soit le Marana Tha n'est plus chrétienne.
I lui faut en effet se couler dans la volonté du Pére. Or pour
celle-ci I'aujourd’hui est déja lourd du Royaume tout comme
Iéternité se joue dans le chague jour.

Dans la conscience du péché et Vappel 4 la miséricorde

Parmi ces besoins du temps présent, tendus vers le Jour
du Fils de 'homme, il y a le besoin de pardon. Besoin pro-
fond, montant au coeur du croyant chaque fois qu'il s'adresse
“a Dieu. En face de 'Agape, Yhomme prend conscience de sa
misére de pécheur. Car il sait que le Pére attend une réponse,
une fidélité, et qu'au Jour de I'avénement du Royaume, il le
jugera sur cette réponse. Hélas, ses mains sont presque vides.
Pour décrire cette situation Matthieu patle, en conservant le
réalisme de la langue méme de Jésus, de « dettes » (alors que
Luc transcrit par « péchés »). Et C’est bien de cela qu’il s’agit !
Mais le méme chrétien sait que celui envers qui il est en dette
s'est défini comme Pére, Pére de tendresse et de miséricorde,
se plaisant & pardonner (Lzc, 15, 11-32). Dieu accueille le cri
de détresse du pauvre pécheur qui ne se contente pas de se
frapper la poitrine en avouant sa faute, mais qui se sent brisé,
contrit (cest le sens étymologique du mot) par la constatation
de son peu d'amour filial. Comment, autrement, oserait-on
méme s’approcher encore de lui avec sur les lévres le nom
de Pére ? Aussi la priére chrétienne demande-t-elle, toujours
dans la perspective du dessein divin, « remets-nous nos dettes ».

L’expression est réaliste. Le verbe employé signifie, ici
corame dans les textes de '’Ancien Testament et de la Liturgie
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juive ou déja on le rencontre, une réelle rémission, le retour
a létat d’avant la faute, non le simple fait de ne pas tenir
compte de la dette. Cela pour awjourd bui. Pour que celui qui
prie soit vraiment bic et mumc authentique fils du Pére, dans
la joie de la filiation restaurée, et que, en conséquence, le
Pére puisse voir son Fils unique se profiler dans son frére en
qui il prie. Ainsi dailleurs, la percée du Royaume dans le
morde progresse, en sa qualité méme de Royaume de miséri-
corde et de fidélit¢ (hbesed-we-emeth). Dautant plus que,
méme au plan des valeurs de la Création et du progrés de
Phumanité, le péché de 'homme (surtout I'égoisme qui en est
la racine maudite) constitue I'obstacle foncier a4 la réalisation
du plan du Pére”. Et comme le croyant prie en élargissant
son regard aux dimensions de I'Eglise et — nous avons vu com-
ment — de 'humanité entiére, cette rémission de la « dette »
humaine épouse la dimension du désir du Christ Jésus venu
« non pour condamner le monde, mais pour que le monde
scit sauvé par lui» (Jean, 3, 17). Et il nous faut croire — nous
ne le faisons pas assez ! — 4 lefficacité de cette priere pour
le pardon”™, pour la purification du monde.

Mais le regard définitif du jugement de Dieu sur nous au-
ra lieu au jour de la Parousie. Jour du grand pardon et de la
déhnitive miséricorde. Il coincidera avec Yentrée dans la plé-
nitude du Royaume : « Venez, les bénis de mon Pére, recevez

26. Nous avons tiché de le montrer dans notre article Le Salut,
Mystére de panvreté, dans Vie Spir., déc. 1964,

27. AUGUSTIN, Sermo 56 : « L’eau de la nouvelle naissance a
effacé nos péchés, mais nous serions sujets a de lourdes inquiétudes
si l'oraison dominicale ne nous donnait quotidiennement un moyen
de purification. L’aumbne et la priére effacent les péchés, a moins
qu’il ne s'agisse de ces fautes qui rendent indignes du pain quotidien
et qu’il faut éviter a tout prix», «car différents sont les graves
crimes qui vous seront remis dans le baptéme er que vous devrez
toujours fuir, des péchés quotidiens dont on ne peut s'exempter ici-
bas. Pour ceux-ci il faut réciter chaque jour la priére du Seigneur
avec le pacte, l'accord quelle porte : avec joie dire Pardonne-nous

nos offenses, avec sincérité ajouter comme nous pardonnons i ceux
qui nous ont offensés » (Sermo 58).
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en héritage le Royaume qui vous 2 été préparé depuis la fon-
dation du monde » (Mazzh., 25, 34)*%. Lorsque le fidéle prie,
en se coulant dans le dynamisme du plan divin, pour la rémis-
sion des dettes, il ne songe pas uniquement & l'immédiat. IE
songe 4 ce futur, au dernier événement de lhistoire, 2 ce qui
décidera de son entrée ou non dans le Royaume. D’ici la
cest toujours le temps de la miséricorde de Dieu et de sa
patience ; alors « ce sera la fin» (I Cor., 15, 24). La foi spon-
tanée des chrétiens le sait bien, qui, en dépit parfois de cer-
taines déviations qui font grincer les dents des théologiens,
se préoccupe des derniers moments avec angoisse”. Demander
au Pére la « remise des dettes » c’est lui demander de pardon-
ner dés ici-bas; pour quau Jour du jugement (qui est aussi
le Jour du Royaume) on ne soit pas placé a la gauche du Roi
(Matth., 25, 33. 41), que déja il nous fasse passer de sa gauche
(ot nous renvoient sans cesse nos fautes) 4 sa droite (ou sans
cesse sa miséricorde veut nous pousser). Car qui d’entre fnous
ose présumer de ses propres forces ? D’autant plus que sur
nos levres cette demande s'élargit pour embrasser le plus
d’hommes possible, I'Eglise, tous les cceurs droits, tous les
pauvres pécheurs dans lesquels nous nous reconnaissons tous.

Il convient de souligner ici 'humilité de la priére chré-
tienne. Elle n'a rien de lattitude du pharisien. Que serions-
nous sans la miséricorde du Pére ? Priére de pauvre. Non pas
de celui qui s'épuise dans une kyrielle d'intentions, veut mobi-
liser Dieu pour des bagatelles insignifiantes : la plupart du
temps, cC'est 1a le signe d’un appétit de richesse, l'inverse de la

28. Remarquer la continuité du vocabulaire : il s’agit toujours
du Royaume du Peére, fruit de sa bénédiction, de sa bienveillance
paternelle,

29. La coutume de retarder le baptéme le plus possible, fré-
quente dans les premiers siécles (voir AUGUSTIN), ne vient pas seu-
lement d’un calcul sordide, profiter le plus possible de la vie avant de
s’astreindre 3 1’Bvangile. Elle est marquée par cette conscience de
l'importance des derniers moments, par le désir d’une purification
compléte dans le baptéme, & une époque ol la théologie de la péni-
tence sacramentelle post-baptismale ne fait que s'ébaucher 4 peine.
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pauvreté. Mais de celui qui sait qu'il a tout recu du Pére et
que sans la grice de celui-ci il ne saurait méme pas conser-
ver D'essentiel de ce don. Car nous vivons tout a la fois «en
état de grice » {en entendant ce dernier mot au sens biblique
de « bienveillance du Pére en nous ») et « en état de dette »,
Voila notre définition existentielle de chrétien. On voit alors
la grandeur de ce cri de notre priére : « Remets-nous nos
dettes ». Arrache-nous  notre misére, toi seul le peux. Ez par
12 tu déploieras la puissance de ton amowr, donc tu te sancti-
fieras. Que ton Nom de Pére soit glorifié et sanctifié dans
notre panvreté, pour qu'a notre rour nous puissions sanctifier
ton Nom par notre action.

Il est en effet une loi de la pédagogie divine, telle qu'elle
se révele dans U'Alliance, et qui veut que le fidéle (juif de I'An-
cien Testament, chrétien de la Nouvelle Alliance) adopte
vis-a-vis de ses fréres une attitude identique 2 celle que Dieu
a adoptée envers lui. Ne pouvant rien faire qui « profite 2
Dieu» 'homme peut au moins réfléchir sur les autres les
biens dont Dieu I'a comblé, « profiter aux » hommes
que Dieu aime. Il sert ainsi de canal 4 I'action de Dieu elle-
méme qui en fait comme son instrument ou son partenaire
pour rejoindre les autres. Il « rend 4 Dieu» en donnant aux
autres. En d’autres termes, il laisse l'action du Pére en luj
le traverser, et rayonner hors de lui par son action. 1l s'agit
de beaucoup plus que d'une imitation de I'agir divin : un peu
a la facon dont la cire se laisse marquer par le sceau, le
croyant permet a la puissance d’amour divin (dont il est
bénéficiaire) de s'imprégner en lui sous son aspect actif, de
le pétrir d’elle-méme 4 ce point qu’il la transmettra. Il devient
ainsi le relais de I’ Agape. Dans I’Ancien Testament cela valait
éminemment pour la miséricorde (la hesed) et la fidélité (la
emeth). La lettre de Jean nous montre avec clarté que daps le
Christ cette transparence devient loi (I'unique loi !) de la
Nouvelle Alliance, loi de la charité : « Celui qui prétend de-
meurer en lui doit se conduire lui aussi comme celui-1a (Jésus)
s'est conduit» (I Jean, 2, 6); «2A ceci nous avons connu
I'Amour : celui-la (Jésus) a donné sa vie pour nous ; nous de-
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vons nous aussi donner notre vie pour nos fréres» (3, 16);
« si Dieu nous a tant aimés nous devons nous aussi nous aimer
les uns les autres » (4, 11). Tel est le signe indubitable de
notre entrée dans la communion au Pére et donc de notre
possession des arrhes du Royaume : « Nous savons que nous
sommes passés de la mort 4 la vie parce gue nous aimons nos
fréres; celui qui n'aime pas demeure dans la mort» (3, 15) ;
«si nous nous aimons les uns les autres Dieu demeure en
nous ; son amour est accompli en nous» (4, 12). Aussi trou-
vons-nous dans cet amour fraternel notre confiance et notre
espérance : « En ceci consiste I'accomplissement de I'amour en
nous, que nous ayons pleine assurance au jo#r du Jugement,
car tel est celui-1a (Jésus) tels aussi nous sommes en ce mon-
de» (4, 17; cf. 3, 19-22). Au Jour de la venue définitive du
Royaume, jour du Jugement qui séparera pour toujours bons
et mauvais, nous n'aurons pour nous qualifier face au Pére que
la fidélité avec laquelle nous aurons transmis non pas notre
amour mais soz amour, 5oz amour par le ndtre. Ainsi s'éclaire
le célebre texte de Masthien (25, 31-46) avec son « Jai eu
faim, j’ai eu soif, jétais étranger, j'étais malade, jétais pri-
sonnier » qui vaut non pas simplement de l'attitude prise a
I'égard du pauvre mais de P'ouverture du coeur 2 tout appel
humain.

Or une des formes privilégiées de 'amour divin est le par-
don. Comment pouvons-nous l'implorer pour nous, en tablant
sur notre qualité de fils, si dans le méme moment nous ne
nous mettons pas nous aussi en acte de pardon pour les autres ?
Four se réaliser le Royaume doit passer par notre attitude
de pardon. La parabole du débiteur au coeur dur, dans Mas-
thien (18, 23-35), l'ordre de se réconcilier avant de venir
présenter son offrande 2 Pautel (Matth, 5, 23-26), 'obli-
gation de pardonner aux autres « quand on est debout en
priére et que l'on a quelque chose contre quelquun» (Mare,
11, 25), montrent que le pardon de Dieu ne peut rejoindre que
celui qui pardonne 2 ses fréres. D'ailleurs Marc précise : « Afin
que votre Pére qui est dans les cieux vous pardonne aussi vos
offenses » (11, 25) et t&t (comme latteste la tradition manus-
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crite) on a développé cette derniére phrase : « Mais si vous ne
pardonnez pas, votre Pére qui est dans les cieux ne vous par-
donnera pas non plus vos offenses » (11, 26 de la Vulgate). On
comprend que le Pater lui aussi dise : « Remets-nous nos dettes
comme nous-mémes avons remis a nos débiteurs » (Matthien)
ou : « Remets-nous nos péchés car nous-mémes remettons 4
quiconque nowus doit» (Luc). Il ne sagit pas d'un marché :
« Puisque j'ai moi-méme pardonné, pardonne-moi 2 ton tour »,
comme la tournure de Masthien pourrait le faire croire®. On
se borne 2 signaler au Pére que, en vrai fils, on veut se rendre
transparent 2 son pardon, pour le rayonner 4 travers le ré-
seau des relations humaines.

Nous sommes donc loin d’'une priére de pure passivité.
Le chrétien ne s'adresse en vérité au Pére que dans la mesure
ou il entend conformer son attitude & ses mots. Il ne de-
mande pas d'étre simplement le bénéficiaire; il cherche 2
étre fils avec tout ce que cela signifie 4 la fois de bienveil-
lance recue et de conformité au vouloir et 4 l'action du
Pere. Sl implore la remise de ses dettes, c'est pour étre 2
son tour donneur aux autres du pardon. Ainsi le Royaume
d’amour du Pére s'infiltre peu 2 peu dans le monde, méme 2
la faveur de la plus radicale misére de I'homme, celle du
péché. Toujours ce Royaume de Dieu!™

Pour la victoire définitive du Christ sur le mal

Pécheurs sans cesse pardonnés, toujours faibles. Ce mal
auquel nous avons succombé demeure dans le monde, hors

30. Voir JEREMIAS, op. cit., p. 62 : « En réalité la forme ara-
méenne sous-jacente an passé de Matthieu est un parfait-présent et
désigne une action qui se produit dans le moment méme. La vraie
traduction de la formule de Matthieu doit donc étre : Comme, en
disant ces mots, nous remestons & ceux qui nous doiwent ».

31. JEAN CHRYSOSTOME : « Dieu fait ainsi dépendre de nous
notre éternité et nous rend maitres de l'arrét qu'il rendra un jour...
Pourtant il met en balance deux choses bien inégales : Vous pat-
donnez parce que vous avez besoin qu'on vous pardonne, Dieu fait
grice sans avoir besoin de rien » (In Masth. hom. 19, P. G., 57, 281).
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de nous et en nous, malgré le pardon : Dieu remet notre
dette, il laisse vivaces les forces mauvaises qui travaillent
I'humanité et s’y opposent 4 la percée du Royaume. Demain
nous serons de nouveau affrontés 2 une éprewve dans laquelle
il nous faudra refaire notre acte de foi en Jésus-Christ. Nous
pourrions en arriver, tant nous serions devenus opaques &
I’Evangile, a ne méme plus sentir le besoin du pardon. Nous
vivons dans une épresve constante de notre filiation divine.
Chaque jour il nous faut nous battre « non contre des adver-
saires de chair et de sang, mais contre les Principautés, contre
les Puissances, contre les Régisseurs de ce monde de ténébres,
contre les esprits du Mal » (Eph., 6, 12), affirme Paul, en
utilisant I'imagerie traditionnelle de la littérature juive. Cette
lutte se livre d’abord en nous « ol la chair convoite contre
Pesprit et I'esprit contre la chair » en un farouche antago-
nisme nous poussant A ne pas faire ce que nous voudrions

(Gal., 5, 17 ; cf. Rom., 7, 14-25).

Pourtant cette lutte est une valeur positive, appartenant
au mystére de la venue du Royaume. Et si Jacques écrit
« Tenez pour une joie d’étre en butte 4 toutes sortes d’éprexu-
ves... heureux 'homme qui supporte U'éprenve ! Sa valeur une
fois reconnue il recevra la couronne de vie que le Seigneut
a promise 2 ceux qui l'aiment » (Jacques, 1, 2. 12), la pers-
pective est beaucoup plus large que celle de la simple ré-
tribution personnelle. Elle rejoint la mission méme de Jésus.

En effet, le ministére du Christ débute, pour la tradition
synoptique, par son éprexve (peirasmos) au désert. L'Esprit,
descendu sur lui lors du baptéme par Jean, le conduit 1A
« pour qu'il soit éprowvé par le Diable » (Matth., 4, 1). Face
aux propositions d'un messianisme de la puissance mondaine
et de la gloire, Jésus opte pour la mission de VEbed Yahvé,
Serviteur souffrant enfongant dans sa mort les péchés des
hommes. Mais Luc achéve son récit par ces mots : « Ayant
épuisé toutes formes de l'éprenve le Diable séloigna de lui
pour revenir au temps marqué » (Luc, 4, 13). Ce temps c'est
Pagonie au Jardin des Oliviers, avec le cti : « Pere, st tu le
veux, éloigne de moi cette coupe! », la détresse, la sueur de
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sang (Luc, 22, 39-44). Souffrance de la filiation vécue jus-
quau bout. Elle sauve le monde. La Résurrection ouvre « les
derniers temps » (Actes, 2, 17) dans lesquels la puissance de
I'Esprit, 'Esprit qui reposait sur Jésus lors de son baptéme,
est donnée a chaque croyant avec sa plénitude, son dyna-
misme devant conduire avec certitude dans le Royaume,
Mais d’ici 12 chaque fidéle doit passer par 1'épremve mé-
me de Jésus; IEsprit I'y pousse. Car si la bataille définitive
contre le Mal a été remportée dans la Paque, il faut pourtant
que jusqu'a la Parousie cette victoire se diffuse dans le monde
par la commaunion réaliste des chrétiens aux deux temps de
cette Pique : communion a la Mort (dans laquelle le bap-
téme les a jetés non pour un seul instant mais pour leur vie
entiére, Rom., 6, 1-14) pour une communion i la Résurrec-
tion (lors de I'événement de la Parousie, I Cor., 15, 23).
La situation de tension pascale, mouvement de la Mort vers
la Résurrection, mouvement du germe de gloire implanté en
nous par le baptéme mais devant passer par le pourrissement
de la Mort (Jean, 12, 24-28), jette le baptisé dans le mystére
de V'éprenve de Jésus. Il est d'ailleurs remarquable que chez
Jean le texte paralléle 4 la scéne du Jardin des Oliviers soit
précisément 1ié a cette parole sur le grain de blé jeté en terre
et aux mots qui la prolongent : « Si quelqu'un me sert qu'il
me suive, et ou je suis la sera mon serviteur ». Aussi lorsque
Paul nous dit que « ce sera la fin quand le Christ remettra
la royauté 2 son Pere aprés avoir détruit toute Principauté,
Domination et Puissance, car il faut qu'il régne jusqua ce
qu'il ait placé tous ses ennemis sous ses pieds » (I Cor., 15,
24-25), il parle d'une destruction du Mal 2 laquelle chaque
croyant aura été associé, poussé par la puissance de I'Isprit
qu'll aura recu du Seigneur ressuscité. Victoire définitive du
Christ sur le Mal, dans la diffusion pléni¢re de la Victoire

N

pascale a travers l'engagement de I'Eglise entiére.

Cest pourquoi le chrétien qui prie — conscient & la
fois de sa faiblesse et de I'apreté de la lutte — s’écrie-t-il, en
prenant sur ses levres les mots du Christ : « Ne nous laissez
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pas succomber dans 'épremve », cette épreuve qui met en
cause et I’Avenement du Royaume et notre entrée en lui. Les
Peres de T'Eglise, imités par les exégétes actuels, ne s'enten-
dent guére sur la facon exacte de traduire la phrase de Maz-
thiew, Luc et la Didaché dans le Pater, Littéralement il fau-
drait dire ; ne nows conduis pas dans Vépremwve. Le verbe
employé (eis-pherd) signifie guider, pousser dans. De plus,
le mot que nous traduisons par éprexve (peirasmos) est d'or-
dinaire rendu par semtation. On se demande alors : est-il
possible que Dieu soit responsable de la tentation ? Jacques
ne dit-il pas : « Que nul, il est éprouvé (tenté) ne dise :
cest Dieu qui me tente (m’éprouve); car Dieu n'éprouve
pas le mal, il n’éprouve non plus personne » (Jacques, 1, 13) ?
Aussi corrige-t-on légérement pour éviter ce scandale : « Ne
nous laisse pas succomber 2 la tentation », « Ne nous conduis
pas dans une tentation que nous ne puissions pas surmonter »
(Augustin, Jérbme), « Ne nous laisse pas pousser 4 la tentation
par le tentateur » (Tertullien)®. Mais nous avons vu qu'il
s’agissait moias des tentations (au sens courant du terme) que
de laffrontement avec le Mal, dans la ligne méme de ce qui
est au cceur du mystére de Jésus, éprexve qui pour lui s'étend
de la temsation au désert a la Passion, D'autre part, les récits
évangéliques n’hésitent pas 2 affirmer que clest Esprit de
Dieu qui y conduit Jésus. Il le faut bien, puisque c’est pré-
cisément pour cette bataille contre le Mal, pour cette des-
truction du péché et de sa racine, que le Pére I'a envoyé :
« Maintenant le prince de ce monde va étre jeté bas » (Jean,
12, 31). Les tentations quotidiennes des chrétiens sont tout
simplement U'explicitation en eux de cette lutte dans laquelle
le Christ les engage pour le Royaume : actualisation de
I'éprenve de leur fidélité, moments critiques dans lesquels ils
accepteront de communier a la victoire du Christ contre le
Mal par leur engagement généreux 2 sa suite, ou au con-
traire se laisseront vaincre, Ils demandent donc au Pere, qui
en les appelant 4 la joie de sa filiation les a aussi lancés dans
la mélée, « dans I'épremve ne nous laisse pas succamber »,

32. Voir R. E. BROWN, op. cit., p. 204.
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« ne permets pas que dans nos tentations nous laissions le Mal
nous vaincre ». En d'autres termes, puisque la fidélité de
I'homme ne trouve son origine quen Dieu : « Garde-nous
dans une fidélité sans faille 2 ton dessein, méme si la lutte
est rude »%,

Déja pour aujourd’hui, pour ce moment-ci de lhistoire
du Royaume. Mais aussi pour le moment ou I’humanité
affrontera l'épremve décisive, celle des derniers soubresauts
du Mal avant la Parousie du Fils de I’homme. Plusieurs in-
dices du Nouveau Testament nous font apparaitre les der-
niers jours de lhistoire terrestre du genre humain sous un
angle tragique®, marqué en particulier par une certaine crise
de la foi : « Dans les derniers jours surviendront des mo-
ments difficiles » (2 Tim., 3, 1) ; « certains renieront la
foi pour s'attacher 2 des esprits trompeurs et 4 des doctrines
diaboliques » (I Tim., 4, 1); « il viendra des railleurs pleins
de raillerie guidés par leurs passions et qui diront : ol est
la promesse de son Aveépement ? Depuis que les péres sont
morts tout demeure comme au début de la création » (2
Pierre, 3, 3-4) ; « l'apostasie doit venir, et se révéler 'Hom-
me impie, 'Etre perdu, I'Adversaire, celui qui séléve au-
dessus de tout ce qui porte le nom de Dieu ou recoit un
culte, allant jusqua s’asseoir en personne dans le sanctuaire
de Dieu, se produisant lui-méme comme Dieu.. Sa venue
aura été marquée par linfluence de Satan de toute espéce
d’ceuvres de puissance, de signes et de prodiges mensongers,
comme de toutes les tromperies du mal» (2 Thess., 2, 1-12).

33, J. JEREMIAS (op. cét., p. 76-77) découvre le sens du verbe
eis-pheré A partir d'une ancienne priére du soir juive ot il se trouve
dans un contexte identique : « Ne conduis pas mon pied dans la
puissance du péché, ne m’emméne pas dans la puissance de la faute,
ni dans la puissance de la tentation, ni dans la puissance de l’in-
famie ». Ici, dit-il, « le causatif revét une nuance permissive ». Il en
conclut : « La requéte finale du Notre Pére ne demande pas que la
tentation soit épargnée 2 celui qui prie, mais que Dieu ["aide 3 la
surmonter ».

34. Ceux qui comme R. E. BROWN, op. cit, voient dans le Pater

avant rout cette orientation eschatologique insistent sur ce point.
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Luc va méme jusqua mettre sur les lévres de Jésus cette
phrase pessimiste : « Le Fils de 'homme quand il viendra
trouvera-t-il la foi sur la terre? » (Lwec, 18, 8). Pourtant :
« Celui qui aura tenu bon jusqu'au bout celui-la sera sauvé »
(Masth., 24, 10). Comment en irait-il autrement? « Jai
vaincu le Monde » (Jean, 16, 33), par ma Paque, dit Jésus
aux siens avant de les quitter. Elargissant son regard pour
envelopper toute l'histoire de la réalisation du Royaume sur
cette terre, la priere chrétienne demande donc que dans
Iépremve finale I'Eglise pérégrinante, sur le point de passer
tout entiére dans la gloire, demeure fidéle, ne tombe pas dans
les pi¢ges du Malin, qu’elle tienne bon jusqu'au bout.

Et comme Jésus, dans sa priere dite sacerdotale, disait
au Pére, parlant des siens : « Je ne te prie pas de les retirer
du monde mais de les garder du Mauvais » (Jean, 17, 15), le
chrétien qui, face au Peére, vient de saisir & la fois sa place
dans I'avénement du Royaume et le réalisme de sa collabora-
tion, implore lui aussi : « Délivre-nous du Mal » (Matthieu,
Didaché). 11 parait clair que pour Matthieu ce Mal renvoie
au mystérieux personnage du Satan (13, 19; 13, 38), qui est
le Mauvais. Jean, a son tour, parle en termes identiques soit
du Mauvais, soit du Satan, soit du Diebolos (8, 44 ; 13, 2. 27 ;
17,15; 1 Jean, 2, 13-14; 3, 12), & P'ceuvre depuis le premier
péché humain (Jean, 8, 44), responsable de I'odieuse faute de
Judas (13, 2. 27), étendant son emprise sur le monde (I Jean,
5, 18-19). Le verbe ruesthai signifie donc 'acte de nous arracher
a cette emprise, de nous placer définitivement hors d'elle.
Mais le Mal c’est aussi tous les réseaux de la perversité, de
haine, par lesquels cet empire se traduit concrétement dans nos
vies, quelle qu'en soit de fait la cause, quelle que soit I'ultime
réalité qui se trouve 2 la source. Que Dieu nous en délivre, et
le Royaume resplendira !

I1 nous en délivrera. Nous en avons la certitude. I est notre
Pére. Le réalisme méme de notre crainte ne peut qu'accroi-
tre notre espérance. Car le Royaume, la prissance, la gloire
lui appartienment, La priere chrétienne, qui avait débuté par
une proclamation émerveillée du Nom du Pére, se clét nor-
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malement, méme si le texte original de Matthieu et Luc ne
I'indiquent pas, dans un mouvement de louange et d’action
de grices. Le cceur du croyant se repose dans cette glorifi-
cation du Pére. En attente de la glorification dans le Royaume
éternel : « Amen, Alleluia!... Alleluia car il a pris possession
de son Régne, le Seigneur, le Dieu Maitre-de-tout. Soyons
dans l'allégresse et dans la joie, rendons gloire a2 Dieu, car
les voici les noces de ’Agneau et son épouse s’est faite belle,
on luji a donné de se revétir de lin d’'une blancheur éclatante :
le lin cest en effet les bonnes actions des fidéles... heureux
les invités aux noces de I'Agneau » (Apoc., 19, 4-9). Nous
retrouvons dans cette scéne du ciel tous les thémes du Paser.
La priere de I'Eglise a été exaucée.

*
L

Ainsi s'achéve le Pater. Nous n’avons fait que le commen-
ter. I nous a pourtant révélé l'essence de la priere chrétienne.
Nous pouvons maintenant résumer notre recherche, de fagon
schématique :

— Baignée dans l'action de grices pour l'expérience de
la paternité de Dieu, la priére chrétienne se vit dans le
Christ Seigneur actuellement présent en son Eglise péré-
grinante encore en butte aux assauts du Mal.

— Ses intentions sont en chaque chrétien celles de I'Eglise
entiére portant les intentions de tous les hommes.

— Blles se résument en ceci : Vavénement définitif du
Royaume de gloire dans lequel se réalise I'éternel dessein
du Pere. Cette préoccupation du Royaume est la structure
centrale antour de laguelle se construit la priére chrétienne.

— Préoccupation dominante : que le Pére soit sanctifié et
glorifié par cet accomplissement de son vouloir pour lequel
les chrétiens sont, en tant que fils, engagés par toute leur
vie.



LA PRIERE DES CHRETIENS 83

—_ Le destin de la Création actuelle, de notre univers
actuel, appartient pleinement au dessein divin. On prie
donc pour que les hommes aient les moyens nécessaires &
leur subsistance, 2 la réalisation d’'une humanité vivant
son destin dans la paix, le progres, le bonheur.

—_ Mais cette Création doit étre transfigurée dans le
Royaume eschatologique constitué essentiellement par la
communion des hommes aux biens du Pére. On demande
au Pére daccomplir cette transformation merveilleuse,
objet de notre espérance, et de nous donner déja le germe,
les arrhes de la gloire, surtout par le pain de I'Eucharistie
et de la Parole.

— Le Royaume du Pére perce dans ce monde-ci par la
vie des baptisés : que leurs fautes leur soient remises
pour que leur agir soit vraiment celui du Pére en eux et
par eux, et quau Jour du Jugement (qui est celui de
la venue du Régne) ils ne soient pas rejetés.

— Ce monde-ci est encore travaillé par le Mal. Dans la
rude épremve de leur engagement contre ce Mal pour la
diffusicn de la victoire de la Paque, quils demeurent
fideles et tenaces. Plus largement encore, que I'Eglise
pérégrinante tout entiére, jusqua la fin de Ihistoire,
plus spécialement dans les tribulations des derniers jours
soit préservée des piéges du Mal.

— Tout cela est demandé, dans la certitude de la foi et
de lespérance fondée sur le Nom méme de Pére donné

a Dieu.

Pri¢re évangélique. Tertullien dit du Pater : « Il est le
brévigire (le résumé) de tout I'Evangile » (De Orat., 1, 6;
CCSL, 1, 258). Cela vaut de toute priere authentiquement
chrétienne. En elle, en effet, le Christ Jésus continue de faire
monter vers le Pére, dans et par ses fréres, la bénédiction et
Iimploration sur lesquelles repose tout le mystére de s
mission : bénédiction pour I'Agape sans mesure manifesté
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dans la Pique, imploration pour la venue du Royaume de
gloire ou tout se consommera. Des humbles besoins des hom-
mes aux perspectives grandioses de la Nouvelle Création,
tout y a sa place et tout doit y trouver son sens. Mais situé
daps le dynamisme qui va du cceur du Pére au monde. Au
fond la priére chrétienne est I'épiphanie de la volonté du
Pére dans le ceeur du Christ et des chrétiens.

JMR. TILLARD, 0.p.



LITURGIE ET PRIERE PERSONNELLE *

Paul Evergetinos raconte comment un frére rencontra un
des vieillards dans la laure de Soucas au-dessus de Jéricho,
et lui dit : « Comment vas-tu, Pére ? ». Il répondit : « Mal ».
Le frére lui dit : « Pourquoi, Abbé? ». Le vieillard dit :
« Voici trente ans que je passe, debout chaque jour devant
Dieu dans ma priére, et tantt je me maudis moi-méme en
disant & Dieu : N'aie pas pitié de tous ceux qwi commettent
Viniquité ; et encote : Maudits, ceux qui s'écartent de tes com-
mandements, alors que je m'en écarte sans cesse et cOMmMELS
Viniquité. Tant6t encore je dis 2 Dieu : T# perdras tous ceux
qui disent le mensonge ; et je mens chaque jour. Alors que
jai dans le cceur des pensées perverses, je dis 4 Dieu : Le souci
de mon coenr est devant toi tomjowrs. Moi qui ne jetine abso-

\

lument pas, je dis : Mes genoux se somt affaiblis & cause du
fedne, Et encore, je garde rancune i mon frére et je dis 2
Dieu : Remets-nous comme nouns remettons. Tandis que je
n'ai d'autre préoccupation que de manger mon pain, je dis :
Jai oublié de manger mon pain, Moi qui dors jusqu'au matin,
je psalmodie : Au milien de la nuit, je me suis réveillé pour
vous rendre gréces. N'ayant aucune componction, je dis : J'ai
peiné dans mon gémissement et les larmes m'ont tenn lieu
de pain le jour et la nuit. Tout plein dorgueil et de satis-
faction de la chair, je me moque de moi-méme en chantant :
Vois mon humilité et ma peine, et remets tous mes péchés.
Je ne suis pas prét du tout, et je dis : Mon coenr est prés, 6

* Jai déja traité le méme sujet, mais de maniére autre et com-
plémentaire, dans « Vers une liturgie plus priante », dans Nowvelle
revue théol., 85 (1963), p. 1023-1038.
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Diex. En un mot, toute ma liturgie et ma priére ont tourné
pour moi en reproche et en honte ». Le frére dit : « Je crois,
Pére, que David a dit tout cela pour lui-méme ». Mais le
vieillard dit en gémissant : « Que dis-tu, frére ? Pour siir,
si nous n’observons pas ce que nous psalmodions devant Dieu,
nous allons 2 la perdition ».

L REGLE D’AUTHENTICITE DE LA PRIERE LITURGIQUE

Ce probléme d’authenticité de la priére liturgique est aussi
vieux quelle. II est difficile de conclure de Gen., 4, 1-16 si
c’est en raison du libre choix divin, ou de la pureté d’Abel, que
le sacrifice de celui-ci est préféré a celui de Cain; les mau-
vaises dispositions du fratricide pourraient n’avoir été que pos-
térieures 2 l'offrande ; elles seraient nées de son refus d’accep-
ter l'inégalité des dons divins. Gen., 4, 7 (Si tu es bien dis-
p0sé, ne reléveras-tu pas la téte ? Mais si tu n'es pas bien dis-
posé, le péché west-il pas 4 la porte ?) est ambigu; peut-étre
n’est-il qu'une allusion aux intentions de Cain dans les seuls
moments qui suivent son sacrifice et précédent son crime.
Pourtant, si 'on en croit I'auteur de VEpitre aux Hébreux, le
coeur d’Abel était, dés avant son offrande, mieux orienté que
celui de son frére vers le Seigneur : Par la foi, Abel offrit a
Dien un sacrifice de plus grande valenr que celui de Cain (11,
4). Cest dans ce sens que la tradition juive avait interprété
I'épisode d’Abel. Cest aussi la signification que saint Augustin
adoptera : « Cain n’avait pas la charité, er si Abel avait été
également sans charité, Dieu n'elit point agréé son sacrifice..,
Dieu ne fit point attention a ce que les mains lui offraient,
il regarda au fond du cceur et il eut pour agréable le sacrifice
animé de charité, tandis quil détourna les yeux de I'offrande
viciée par lenvie. La bonté des ccuvres d’Abel, cétair la
charité qui les commandait ; la malice des ceuvres de Cain,
c’était la haine fraternelle qui les accompagnait »”.

1. Sunagdgé tdn theophtoggdn rhématén kai didaskalion tén..
Paterén.. para Paulow... Euergetinon epikaloumenon, Constantinople,
1861, livte 4, chap. 13.

2. Tract. 5 in Ep. Ioh. ad Parthos, § 8; P.L., 35, 2017.
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La méme discrimination entre les sacrifices, selon les qua-
lités morales de ceux qui les offrent, a existé aprés Abel. Amos,
le premier des prophetes écrivains, souligne, en termes véhé-
ments, que, depuis le désert, sacrifices et cérémonies n'ont été
souvent que gaspillage de temps et de richesses, parce qu'ils
n’étaient pas valorisés par une offrande plus précieuse, celle
d’une vie menée selon 1'équité : Je hais, je méprise vos fétes,
pour vos solennités je n'ai que dégohit. Quand vous m'offrez
des holocanstes, vos oblations, je n'en veux pas, vos sacrifices de
bétes grasses, je ne les regarde pas. Eloigne de moi le bruit de
tes cantiques, que je wentende pas le son de tes harpes | Mais
que le droit coule comme Vean, et la justice comme un torrent
qui ne tarit pas. Des sacrifices et des oblations, m'en avez-vous
offert an désert pendant quaramte ans, maison d'Israél ? (5,
21-25).

La préoccupation, I'organisation et le prestige du culte ont-
ils, du reste, existé de facon sérieuse et solide avant David ? Les
Constitutions Apostoligues (VIII, 5, 3) disent, certes, que Dien
a suscité dés lorigine des prétres pour prendre soin de
I'humanité, et elles nomment des paiens : Abel, Seth, Enos,
Hénok, Noé, Melchisédech et Job®. Toujours, méme avant le
choix d'un peuple en Abraham, il s'est trouvé des hommes
profondément religieux qui ont cherché Dieu et ont atteint
comme a tatons (Actes, 17, 27), le reconnaissant et lui rendant
hommage, selon leurs pauvres moyens, a partir des ccuvres
de sa création et de sa providence. Les expressions de cette
piété se sont multipliées, & partir d’Abraham, dans le peuple
¢lu, sans cesser, d'ailleurs, de se manifester parmi les paiens.
L’histoire de 'époque patriarcale, de la pérégrination au dé-
sert, de la période des Juges, nous en fournit de nombreux
témoignages. Dieu apparait aux patriarches, et ceux-ci conver-
sent avec lui et lui érigent des autels. Moise, dans le buisson
ardent, puis au Sinai et dans de fréquentes communications,

3. « Qui ab initio praestitisti sacerdotes in populi tui curatio-
nem : Abel in primis, Seth, Enos, Enoch, Noe, Melchisedec et Iob »
(éd. FUNK, reprod. anastat. 1959, p. 475).
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expérimente Dieu trés vivement ; Dieu se manifeste 2 lui
dans la nuée, et celle-ci, jusqu'au seuil de la Terre promise,
guidera le peuple. L'arche du témoignage est conservée dans
la tente de réunion ; C'est elle qui, A partir de 'entrée en Ca-
naan, symbolisera la présence particuliere de Dieu. Pourtant,
avant David, les marques de respect pour I'arche n’abondent
guére. Sa mention dans le récit de la prise de Jéricho (Jos., 6,
1-21) n’est peut-étre que surcharge postérieure d’'un récit
qui a recu divers remaniements, et Jzges, 20, 26-28 est le seul
endroit de ce livre ol il en soit question, L'émotion d’Eli et
de sa belle-fille, qui meurent 2 la nouvelle de la prise de l'arche
de Dieu (I Sam., 4, 18-19) n’a que valeur épisodique, car, une
fois I'arche installée a Qiryat-Yéarim (I Sam., 7, 1), on ly
laisse bien tranquille’. Samuel a sa maison 2 Rama, ou il
construit un autel a2 Yahvé et ou il juge Israél (I Sem., 7,
17). On sacrifie en des endroits divers. Le tempérament peu
dévot de Saiil ne le portait pas 4 modifier cette situation. Elle
ne changea qu'avec David ; m par son sens profondément
religieux et sa finesse politique, Je grand roi amene I'arche a
Jérusalem ; elle y sera un signe d’unité pour les douze tribus
d’Israél ; en leur donpant un centre religieux commun, elle
réunit Sud et Nord sous l'autorité de David. Le projet, auquel
David passe ensuite, de construire un temple, n’est pas accueilli
avec enthousiasme par Yahvé, car il en retarde la réalisation
jusquau régne de Salomon. Les linéaments d'un culte 2
manifestations précises et étiquetées ne s’esquissent donc que
lentement, et la doctrine ne s'en impose fermement qu’a une
époque tardive. A la lumi¢re de tant d’essais hésitants et indi-
viduels, auxquels la religion s'est si longtemps confinée, et
dont Dieu a néanmoins agréé I'expression, parce qu’il en con-

4. Le P. Th. CUHARY (Les prophétes et le culte a partir de PExil,
Desclée, 1955, p. 29) a bien remarqué que « pour J et E Parche est
avant tout le lieu du séjour.. du Yahweh guerrier... Elle est avant
tout un signe de ralliement pour le peuple et, beaucoup plus peut-étre,
protection pour la bataille.. Pour P, au contraire, 1’arche joue un
autre rble. Elle est évidemment le lieu ou Yahweh se rencontre avec
Moise... L’arche dressée selon le plan de P ne doit plus mener le
peuple i la bataille ».
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naissait et appréciait la spontanéité et la fraicheur, on com-
prend mieux la variété des cheminements de la grice et des
demeures de la maison du Pére. Méme au vingtieme siécle, il
est tant de bons chrétiens, membres de I'Eglise du silence,
ou vivant dans les pays en voie de développement, qui sont
privés presque complétement de participation effective 2 des
célébrations liturgiques ; le désir de celles-ci, la fidélité 3 un
profond sens ecclésial et communautaire, le souci de vivre
avec droiture et d’élever souvent leur coeur vers Dieu en un
élan fervent, suppléeront 4 cette carence.

Les intuitions religieuses de David ont été géniales, 1l a
percu la richesse spirituelle dont un temple et 'organisation
de son culte pouvaient étre la source, I'hommage élevé que
Dieu en recevrait, le lien spirituel qu’ils créeraient entre les
membres du peuple; il a néanmoins été, en méme temps,
I'homme de la priere personnelle. Il fait monter l'arche de
Dieu a Jérusalem en gramde lesse et danse devant elle de
toutes ses forces, avec un tel enthousiasme qu'il s'en fait mé-
priser par sa femme Mikal, trop peu religieuse pour pouvoir
s'élever au-dessus de préjugés mondains (2 Sam., 6, 14-23).
Le relief dans lequel il met les cérémonies est plus net dans
1 Chron. que dans 2 Sam., car 1 Chron., 15-29, adapte lhis-
toire de David a plusieurs prescriptions et a L'esprit du Lévi-
tigue ; le grand roi y apparalt consacrant une bonne partie
de Pactivité de son régne & distribuer le service des lévites
devant l'arche, & dresser des plans détaillés du temple futur,
dont il donnera communication a son fils Salomon (I Chron.
28, 11-19), a accumuler l'or et les matériaux nécessaires pour
la construction du Temple. D'autre part, si le psautier n’est
pas entiérement de David, et si bien des psaumes composés
par lui-méme ou des poétes de sa cour ont été remaniés ulté-
rieurement et ne nous sont pas parvenus sous leur forme pre-
miére, lactivité littéraire et linspiration lyrique de David
paraissent indubitables. Comme I'a écrit le P. Tournay, il y a
tout lieu de considérer David comme « l'initiateur du genre
psalmique et l'organisateur de la liturgie israélite. Aussi
doit-il étre appelé l'auteur principal du psautier, c’est-a-dite le
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plus notable et le plus éminent »°. Les auteurs des psaumes
attachaient aux effusions de priére personnelle, dont le psau-
tier nous offre de si beaux échantillons, une importance au
moins égale a celle de la liturgie sacrificielle.

Plusieurs autres priéres de David (cf. 2 Sem., 7, 18-29;
12, 13-17) respirent le méme climat d’adoration, d’action de
grices, d’humilité et de componction que les psaumes. David,
par son union harmonieuse et aimante des deux formes de
priere, liturgique et personnelle, est le précurseur du double
mouvement de la piété chrétienne,

L'enseignement des prophétes antérieurs a l'exil, surtout
Osée et Jérémie, est nettement centré sur la religion inté-
rieure : Je lenr donmerai un coeur pour connditre que je suis
Yahvé. lls seront mon penple et moi je serai lewr Dien, car ils
reviendront a moi de tout lenr coenr (Jér., 24, 7) ... Je mettrai
ma Loi an fond de leur étre et je Uécrirai sur lewr coenr. Alors
fe serai lewr Dien et eux seromt mon peuple... ils me conna-
tront tous, des plus petits jusqu' aux plus grands (Jér., 31, 33-
34). Si Jérémie préche 2 la porte du Temple, c’est pour y faire
entendre — au moins en quelques circonstances, dont une re-
tentissante — une diatribe contre le Temple et ceux qui met-
tent les holocaustes au-dessus de l'obéissance 2 Yahvé (7 et
26) : Cest Yabvé, dira-til, gqui m’a envoyé annoncer contre
ce Temple et contre cette ville toutes les paroles que vous avez
entendues (26, 12). Il n’est certes aucun des prophétes qui ne
. nourrisse le plus grand respect 2 I'égard du Temple, d’ou
Yahvé rugit (Am., 1, 2), qui est le lieu privilégié de ses oracles
et de ses communications. Isaie est particulierement clair 2 cet
égard, et sans doute peut-il étre considéré comme le meilleur
continuateur, parmi les prophétes pré-exiliens, de lattitude
aimante et respectueuse de David 4 I'égard de I’habitation de
Dieu. Clest dans le Temple qu'il recevra son appel 4 la mis-
sion prophétique (6, 1-13) et que révélation lui sera donnée
de la sainteté et de la majesté de Dieu, quaucun homme ne

5. Les psaumes, Ed. du Cerf, 1955 (2™ éd.), p. 16.



LITURGIE ET PRIERE PERSONNELLE 9l
peut voir et dont la gloire remplit toute la terre (6, 4). Isaie
entrevoit d’ailleurs le jour ol Siom sera rachetée par la droi-
ture et ses comvertis par lg justice (1, 27), ou Yabvé viendra
se reposer sur toute I'étendue du mont Sion et sur ceux qui sy
réuniront, nuée pendant le jour, ... es, la nuit, luenr d'un fen
flamboyant (4, 5). Pourtant, comme, avant lui, Amos, ct,
apres lui, Jérémie, il fulmine contre les sacrifices innombra-
bles et inmtiles, dont Yahvé a la fumée en horreur, de ces
gens avides de profit, qui ne recherchent pas le droit, ne se-
courent pas Vopprimé, Lorphelin et la venve, Yahvé hait de
toute son ame les nomvelles lunes, sabbats, assemblées, péle-
rinages, réalisés dans de telles conditions (1, 11. 13-14. 17.

23).

Michée résumera 2 la fois Amos, Osée et Isaie, lorsqu’il
écrira (6, 8) : On fa fait savoir, homme, ce qui est bien, ce
que Yabvé réclame de toi : rien dautre que d'accomplir la
justice (= Amos), d'aimer avec tendresse (= QOsée) et de
marcher humblement avec ton Dien (= Isaie). La religion des
prophetes pré-exiliens est nettement centrée sur les valeurs
d’authenticité et d’intériorité ; le culte organisé a peu de place
dans leur message. Isaie lui-méme, malgré sa perspective plus
favorable au temple, demeure fidéle & ce cadre dont, 4 partir
d’Ezéchiel, les linéaments seront modifiés.

Ezéchiel a joué, de fait, un rble prépondérant dans la vie
cultuelle post-exilienne et il est le principal inspirateur de ses
structures. I a été, certes, un prophéte soucieux d’intériorité,
qui a eu le sens du péché et de la responsabilité individuelle,
et qui a cherché 2 entretenir dans le peuple juif le regret et Ja
crainte intimes d’offenser Dieu. Sa vision inaugurale peut étre
rapprochée de celle de Salomon, lors de la Dédicace du Tem-
ple (I Rois, 8, 10-11) et de celle d'Is., 6; les trois visions
sont dominées par l'idée de la majesté de Dieu et peut-étre
en continuation l'une de lautre. Ez, 36, 23-28 parait, 2 pre-
miére vue; trés semblable & Jér., 31, 31-34, vu que, des deux
cOtés, on trouve annoncée la transformation radicale de l'at-
titude envers Dieu : Je mettrai ma Lot an fond de lewr étre
et je Vécrirai sur lewr coemr. Alors je serai lewr Dien et eux
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seront mon peuple (Jér., 31, 33). Et je vous donnerai un coenr
nouvean, je mettrai en vous un esprit nouwveat... Vous serez
mon peuple et moi je serai votre Dien (Ez., 36, 26 et 28).
En réalité, la mention de 'eau lustrale (Ez., 36, 25 : Je répan-
drai sur vous une eau pure et vous serex purifiés) place la pro-
phétie d'Ezéchiel dans une autre ambiance, surtout si £z., 36,
25 est rapproché d’Ez., 47, 1, od l'eau sort de sous le sewil
du Temple. En outre, sa description minutieuse du temple
idéal futur (chap. 40-48), son souci prononcé de distinguer
sacré et profane, poseront les germes d’un ritualisme qui mar-
quera tous les prophétes ultérieurs, & I'exception toutefois du
Deutéro-Isaie, continuateur de Jérémie ; le Code Sacerdotal
durcira les positions d’Ezéchiel. Le Trito-Isaie, balancé entre
Uinfluence du Deutéro-Isaie et d’Fzéchiel, insistera sur le
dépassement des pratiques rituelles par une attitude inté-
rieure ; Aggée et Zacharie, animateurs avec lui de la restaun-
ration post-exilienne, auront la méme préoccupation, mais,
semble-t-il, 4 un moindre degré. La tendance légaliste ne fera
que croitre aprés Ezéchiel, et le courant charismatique de Jéré-
mie ne sera plus, sauf chez le Deutéro-Isaie, que faiblement
représenté parmi les prophétes, La prophétie s'éteindra d’ail-
leurs progressivement en Israél, et l'influence des prophétes
cédera le pas a celle des prétres. Jamais pourtant les prophétes
post-exiliens, si pénétrés qu’ils aient été de ritualisme, nont
manqué d'insister sur la nécessité des dispositions intérieures,
et Malachie, 1, 10, dira sans ambages, a la maniére d’Amos,
d'Isaie et de Jérémie, que omission totale des gestes cultuels
est préférable a une liturgie purement formaliste : Ob / qus
dentre vous fermera les portes pour que vowus wembrasiez
pas inutilement mon autel ? Je ne prends nul plaisir en vous,
déclare Yahvé Sabaot, et n'ai point agréables les offrandes
de vos mains, La priere d’ Azarias, d’origine probablement mac-
chabéenne, insérée dans le livre de Dawiel, affirmera, dans le
méme esprit, que la privation du culte peut étre suppléée par
les dispositions intérieures : Il #'est plus, en ce temps... holo-
camste, sacrifice, oblation ni encens, liew on Poffrir les prémices
et trogver grdce anpres de toi. Mais gu'une iGme brisée et un
esprit humilié soient agréés de toi, comme des holocanstes de
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béliers et de tawreaux, comme des milliers dagneaux gras ;
que tel soit notre sacrifice amjourd’bui devans toi, et quw'il te
plaise... (3, 38-40).

Dans l'ensemble, la prophétie post-exilienne est centree
sur Jérusalem et le Temple et a peu de perspectives univet-
salistes. L’admirable Deutéro-Isaie rompt cependant avec cette
étroitesse, et la prophétie de Malachie, 1, 11 est une merveil-
leuse échappée sur la religion en esprit et en vérité, qui devait
étre instituée par le Christ : Muais, de Vorient an couchant,
mon Nom est grand chex les nations et en tout liew un sacri-
fice d'encens est présenté & mon Nom ainsi qu'une offrande
pure. Car grand est mon Nom chez les nations ! déclare Yab-
vé Sabaot, Le P. Chary® a fort justement noté que, dans cet
oracle, « le charisme prophétique a, en quelque sorte, arraché
le prophéte 2 lui-méme... Puniversalisme généreux de 1, 11
reste quelque peu en bordure de la prophétie de Malachie :
celui-ci est plus nationaliste qu'universaliste ». On n’en admire
que davantage la puissance de linspiration prophétique, plus
forte que le tempérament de 'homme, I'ambiance dans la-
quelle il vit et ses préoccupations habituelles. La portée consi-
dérable de cette prophétie n’a été-percue que tardivement, et
le Nouveau Testament n'y fera aucune allusion. Les Péres
de I'Eglise y ont vu une annonce du sacrifice eucharistique et
le Concile de Trente a sanctionné leur interprétation. La note
universaliste de Mal,, 1, 11 se retrouvera dans Daniel, 7, 14,
ot il est dit que tows penples, nations et langues serviront le
Fils d’homme.

Malgré donc les différences de perspective des prophétes
pré-exiliens et post-exiliens, il existe entre eux de nombreux
points de jonction; ceux-ci facilitaient la synthése harmo-
nieuse, dans la personne du Christ, des richesses trés diverses
des prophétes. Le courant entretenu et développé par Jéré-
mie nous a valu les psaumes d'anawim, écho d'une religion
tres profonde. Les institutions cultuelles, les sacrifices, les péle-

6. Onvr, cité (cf. note 4), p. 186-187.
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rinages et les fétes ont été pour le peuple juif source de cohé-
sion et de joie, ainsi que l'occasion fréquente d'une authen-
tique expérience de Dieu.

Le culte synagogal, réservé a la liturgie de la parole, devait
dailleurs étre un moyen providentiel de nourrir, durant et apres
P'exil, une religion trés spirituelle. La seule présentation du
sacrifice d’Isaac nous en est une preuve convaincante.

A partic d'un fragment caractéristique du Targum pales-
tinien, le poéme des Quasre nuits de Ihistoire du monde,
commenté par d’autres sources juives, le P. Roger Le Déaut’
a prouvé l'importance que ce sacrifice avait eue dans la caté-
chése juive des assemblées synagogales juives. Les Targums
identifient le mont Moriyya de Gen., 22 avec 'emplacement du
Temple de Jérusalem, rapprochent du salut du premier-né
d’Abraham, Isaac, auquel est substitué un bélier, le salut du
premier-né de Dieu, Israél, auquel sont substitués les premier-
nés d’Egypte (Ex., 4, 22). La mort d’Isaac aurait annihilé la
promesse faite 2 Abraham ; cet épisode figurait ainsi le danger
d’extermination qui guettait Israél au moment de la Pique.
Abraham, malgré ses larmes, immole son fils dans la joie de
faire la volonté de Dieu, et cette joie annonce celle de la Paque.
Toute une partie de la tradition juive, en outre, place le sacri-
fice d'Isaac le 15 Nisan. Selon les écrits targumiques, Isaac
demande a étre solidement lié, et cette requéte met évidem-
ment en relief le caractére volontaire de son sacrifice ; Flavius
Josephe insiste sur les dispositions de sérénité et de joie pro-
fonde d’Isaac, et il le fait & partir des données traditionnelles ;
il attribue 2 Isaac I'dge de vingt-cing ans (le poéme des Quatre
nusts parlait méme de trente-sept...), afin que son sacrifice soit
le sacrifice d’'un adulte, pleinement conscient de l'acte qu’il
pose. La tradition juive affirmera que 'Aqéda (= le sacrifice
d’Isaac) obtient le pardon des péchés pour Israél ; ce serait en
souvenir des mérites de ce sacrifice que Dieu aurait pardonné le
péché du veau d’or, sauvé les Juifs du massacre général préparé
par Aman, arrété I'ange exterminateur sous David. Pour « P'au-

7. La nuit pascale (Analecta biblica 22), Rome, 1963.
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teur des Jubilés, V' Aqéda, est le premier sacrifice pascal, et..
Abraham est considéré comme une sorte de fondatenr de la
féte de la Paque» (Le Déaut, p. 180). L'Agéda est ainsi le
type de toutes les libérations futures et, notamment, de la libé-
ration messianique ; une des significations de Péaque-Azymes
sera d’étre une commémoraison du sacrifice d’Isaac. Or, si les
sources juives mettent en relief 2 la fois 'ambiance cultuelle
et liturgique dans laquelle le sacrifice est baigné, et les dispo-
sitions intérieures d’Abraham et d'Isaac, elles insistent surtout
sur celles-ci. Du fait que le sacrifice d'Isaac n'a pas lieu effec-
tivement, mais est néanmoins agréé de Dieu et considéré par
Iui comme un sacrifice accompli, il signifie, selon la théologie
juive de I'époque immédiatement pré-chrétienne et contem-
poraine du Christ, que le culte et le sacrifice qui plaisent 2
Dieu sont avant tout le culte et le sacrifice intérieurs ; le véri-
table holocauste, ce n'est pas celui d'Isaac, qui n’a pas eu lieu,
ni surtout celui du bélier, immolé a sa place, cest celui qui
s'est accompli a lintérieur du cceur du pére et du fils. Cette
orientation de I'ame juive au début de I'ére chrétienne et cette
synthése du double mouvement prophétique, I'un intérieur et
personnel, l'autre communautaire et cultuel, dans la sym-
biose des deux tendances, et le primat souvent donné 2 la
premiére, nous préparent directement aux enseignements du
Christ.

II. LITURGIE ET PRIERE PERSONNELLE CHEZ NOTRE-SEIGNEUR

Un des grands mérites de l'excellent livre du P. Schille-
beeckx, Le Christ, sacrement de la rencomtre de Died’, est
d'avoir trés bien mis en lumiére le role que joue, dans la
célébration de la liturgie, la sainteté du ministre. Au lieu d'étre
une simple disposition aux fonctions sacrées, elle appartient
a « lessence méme du mystére du culte sacramentel de
I'Eglise » (p. 164); sans cette sainteté, le sacrement, tout en
pouvant demeurer valide, n'est plus un « signe véritable »,

8. Lex Orandi 31, Paris, 1960.



9% LA PRIERE

au sens plein du mot (p. 116), car le ministre des sacrements,
tout en continuant 3 agir « comme ministre de 'Eglise visible »,
n’agit plus « comme ministre du mystére de I'Eglise » (p. 132).
En raison, par contre, de la sainteté éminente du curé d’Ars,
de son ardeur pour la priére et la pénitence, ses absolutions
jouissaient d'une sacramentalité exceptionnelle et, du fait
méme, d'une fécondité extraordinaire (hidem).

Le P. Schillebeeckx dit cela en réaction contre un juri-
disme étroit et peu fécond, préoccupé uniquement de fixer
les conditions minimales pour quun sacrement soit valide-
ment administré. Mais il combat en méme temps ce qu’il
appelle « les objectivations exagérées » (p. 114). Trop faci-
lement, nous croyons que tout est fait, et la gloire de Dieu
infailliblement procurée, nos #4mes sanctifies, quand les
cérémonies et les chants de notre liturgie ont été parfaite-

ent exécutés. Pourtant, qu'est tout cela sans ’harmonisa-
tion a4 nos gestes d'une vie dominée par 'humble et ardente
charité ? Une minime offrande, présentée par un ministre
vraiment religieux, aura souvent plus de valeur aux yeux de
Dieu que des célébrations multiples et extérieurement irré-
prochables, exécutées par un homme médiocre et, dés lors,
inachevées dans lordre du signe.

L'exemple du Christ couronne notre attente, sur ce point
autant qu’a tout autre égard, car il a été précisément le grand
prétre qu’il nous fallait, saint, innocent, immaculé, séparé
désormais des pécheurs, élevé plus haut que les cienx (Hébr.,
7, 26) ; par un Esprit éternel il s’est offert lui-méme sans tache
& Diey (Hébr., 9, 14). 1l suffira donc d’étudier la vivante hat-
monie, réalisée en sa personne, entre I'élément cultuel et la
priere personnelle, pour constater 'heureux aboutissement en
lui de tout le mouvement de priére de I’Ancien Testament.

La priére liturgique de Notre-Seigneur, considéré com-
me membre du peuple Juif, a été étudiée trés soigneusement
par le professeur Joachim Jeremias, de I'Université de Got-
tingen, dans une conférence donnée a une semaine d'érudes
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liturgiques de IInstitut Saint-Serge, & Paris, en 1961°; on
trouve, dans cet exposé, quelques points de repére siirs. Luc,
4, 16 nous dit que Jésus entra, selon sa coustume le jouwr du
sabbat, dans la synagogume. Jésus appartenait 4 une famille
pieuse, fidéle aux traditions liturgiques du peuple juif ; le
Christ avait été formé 2 la participation au service synago-
gal, et il est vraisemblable qu’il observait de méme les
trois heures de la pri¢re. Les premiers et essentiels mots de
Ia priére du matin et du soir étaient Deut., 6, 4-5, début du
Schema : Ecoute, Israél : Yahvé notre Diew est le seul
Yahvé, Tu aimeras Yabvé ton Dien de tout ton ccenr, de
toute ton 4me et de toutr tom pouvoir. 11 est curieux que,
lotsqu’on interroge Jésus sur le premier de tous les comman-
dements, il répond, selon saint Marc (12, 28-30) : Le pre-
mier ¢'est ; Ecoute, Isvaél, le Seigneur notre Dien est Vunique
Seignenr, et tu aimeras le Seignewr tonm Dien de towt ton
ceeny, de toute tom dme, de towr tom esprit et de toute ta
force. Jésus fait précéder la mention du premier commande-
ment de laffirmation du début du Schema portant sur la
transcendance absolue de Dieu. Clest évidemment parce que
ses habitudes de priére liaient les deux choses, selon le mode
Juif. La priere de I'aprés-midi avait lieu vers quinze heures,
au moment du sacrifice quotidien du soir ; une sonnetie de
trompettes indiquait aux habitants de Jérusalem demeurés
en dehors du Temple linstant précis ol ils devaient sunir
par la priere, de l'endroit méme ou ils étaient, au sacrifice
du soir. Mazzh., 6, 5, ot Notre-Seigneur parle des hypocrites,
qui aiment, pour faire lewrs priéres, & se camper dans... les
carrefours, afin quw'on les voie, est une allusion aux phari-
siens qui se trouvaient volontiers, au moment de la priére
de laprés-midi, 4 des endroits fréquentés, afin de donner
leur pri¢re en spectacle 4 une plus grande foule. Aczes, 3, 1
précise la fidélité des apdtres a la priere de la newvieme beure,

9. Dans Mgr CASSIEN et Dom BOTTE, La priére des Heures
(Lex Orandi 35), Ed. du Cezf, 1963, p. 43-58, « La priére quoti-
dienne dans la vie du Seigneur et dans I'Eglise primitive »,

4
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a2 celle de l'aprés-midi donc; la dévotion des apbtres pour
cette pricre serait difficilement explicable sans la méme dé-
votion chez leur Maitre.

Cest 2 bon droit que le P. Congar a fait remarquer :
« Il n'est jamais dit que Jésus soit venu dans le Temple
pour prier. Bien slr, il n’est pas exclu qu’il y ait prié, mais
cela ne nous est jamais' dit ; par contre, il nous y est montré
enseignant »". Certes, mais si le Christ a dit, lors de I'expul-
sion des vendeurs du Temple" : N'est-i pas écrit : Ma maison
sera appelée une maison de priere powr toutes les nations 2,
on peut en conclure qu’il a agi selon cet enseignement. L'évan-
gile de Luc ne se termine-t-il pas, du reste, sur cette phrase :
Puis il les emmena jusque vers Béthanie et, levant les mains,
il les bémit. Or, tandis qu'il les bénissait, il se sépara d'eux et
fut transporté an ciel. Pour ewx, s'étant prosternés devant lui,
ils revinrent a Jérusalem en grande joie, et ils étaient continuel-
lement dans le Temple 4 loner Dien (24, 50-53) ? Comment
expliquer cette réaction immédiate des Apdtres sans une habi-
tude acquise sous linfluence des exemples de leur Maitre ?
Mais la priére de Jésus au Temple aura été simple, semblable
extérieurement 2 celle de tous les Juifs pieux ; il n'y avait pas
lieu de signaler cette fidélité normale aux usages religieux
du temps ; il suffisait d'insinuer que Jésus les avait ratifiés par
sa pratique.

Ce qui est caractéristique de la priére liturgique de Jésus,
c'est plutér quiil a modifié le contenu de la priére tradition-
nelle, car le Pater a remplacé peu a peu le Schems dans la
priere des disciples, et surtout dans celle de la communauté
chrétienne primitive. En méme temps, l'influence de Jésus qui
appelait son peére Abba, terme familier analogue 2 notre
« papa », a entrainé la priere chrétienne dans un courant plus
confiant et plus filial,

10. « La priére de Jésus », dans La vie spirituelle, 110 (1964),
p- 159.

11. Selon le récit de Masthien, 21, 13, Mare, 11, 17 et Luc, 19,
46, mais non selon celui de Jean, 2, 13-17, qui omet la citation d’Is,,
56, 7.
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Ce qui est caractéristique encore de la priére de Jésus, et
trés {rappant, Cest qu'il a dépassé, et trés largement, le cadre
liturgique juif. Il avait, dés son enfance, vécu dans I'ambiance
de celle qui conservait towtes ces choses, les méditant en son
coenr (Lue, 2, 19 et 51), et il avait appris en méme temps a
apprécier chez sa mére l'authenticité d’'une priere 2 laquelle
toute la vie était harmonisée. Aussi la dira-t-il plus heureuse
d’'avoir écouté la parole de Dieu et de I'avoir mise en pratique
que d’avoir porté le fils de Dieu dans son sein (Lwc, 8, 19-21 et
par.). La prudence du Christ I'a amené 2 témoigner fréquem-
ment, au cours de son ministére, de cet amour de la priére per-
sonnelle, que lui inspirait son instinct de filiation divine et
dont il avait eu le spectacle chez sa mere. Cette maniere
d’agir du Christ est la preuve la plus claire que la priere li-
turgique ne peut suffire; la priére personnelle est égale-
mert nécessaire.

Peut-étre est-il particuliérement opportun d’insister ac-
tuellement sur ce point. Au moment ou une réaction trés
saine contre lindividualisme et ses funestes effets a valu a
la spiritualité communautaire le relief auquel elle avait droit,
il ne faudrait pas que le souci de supprimer un abus en pro-
voque uu autre. Toute priere chrétienne n’est-elle pas, d'ailleurs,
communautaire, fondée sur notre baptéme, unique et identi-
que pour tous, inspirée par la foi qui porte pour chacun sur
les mémes objets, enracinée dans une charité de membre qui
fait que l'on n'oublie jamais ceux avec lesquels et desquels
on vit ? Car la priére la plus solitaire peut étre une com-
munion au monde entier. Jésus apparait trés préoccupé de
nous faire éviter I'écueil d'une religion purement extérieure,
et cest le sens de toutes ses invectives contre les Pharisiens.
Or comment mieux échapper 2 ce danger, qu'en cherchant
a remuer le cceur pour en faire jaillir une priére pleinement
spontanée ? La liturgie sera une merveilleuse éducatrice de
cette priére personnelle, non seulement par les formules
qulelle propose, mais encore par toute l'ambiance sacrée
dans laquelle elle plonge I'ame, la formant 2 la fois au res-
pect de la transcendance divine et 4 la familiére tendresse
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pour celui que tout le Nouveau Testament révéle comme Pére
tres aimant. Par le rappel périodique des mémes mystéres
et le retour des mémes textes, la liturgie assure la stabilité
et l'alternance des dispositions intérieures fondamentales,
donnant ainsi 4 la contemplation, équilibre, profondeur et
souplesse. Mieux accordée aux orientations de la priére
ecclésiale, I'dme contemplative ne s'en sentira que plus libre
de se mettre en quéte d'une priére personnelle fréquente
et prolongée, sans crainte de céder au caprice et A la fan-
taisie, certaine, grice au cadre liturgique par lequel elle s'est
laissée former et auquel elle est fidéle, de demeurer sous la
mouvance de I'Esprit. Comme I'a fort bien écrit M. Nédon-
celle : « Le culte est une discipline, il n'est pas un étouffoir »™

L’oraison de Jésus est surtout nocturne ou trés matinale
(Marc, 1, 35 ; 6,46 ; Luc, 6, 12) ; elle est longue, et pourtant,
au moins a Gethsémani, elle reprend volontiers et inlassable-
ment les mémes paroles : ewndem sermonem dicens (Matth.,
26, 44) ; Cest la simplicité des priéres contemplatives les plus
pures. Jésus nous a dit qu'il n’y avait pas lieu de multiplier les
arguments dans la priére ; ce serait ignorer que Dieu est Pére :
Dans vos priéres, ne rabdchez pas comme les paiens : ils s'ima-
ginent qu'en parlant beauconp ils se feromt mieux éconter.
Nallex pas faire comme eux ; car votre Pére sait bien ce qu'il
vous faut, avant que vous le lui demandiex (Matth., 6, 7-8).
Parce que Dieu est Pére, la priére comportera peu de paroles
et sera surtout attente confiante et passivité : « Présente-lui un
coeur souple et malléable », a écrit saint Irénée, « car si, te rai-
dissant, tu rejetais son travail d’artiste... tu perdrais la vie. Faire
est le propre de la bonté de Dieu et étre fait une nécessité de
la nature de 'homme. Si donc tu lui livres ce qui est tien,
c'est-a-dire la foi en lui et la docilité, il fera de toi son chef-
d’ceuvre »*. « La chair n'a pas & posséder, mais & étre possé-

12. Priére bumaine, priére divine, Desclée De Brouwer, 1962,
p- 160.

13. Adv. Haer., 1V, 32, 2; P.G., 7, 110 C-D : « Praesta autem
ei cor tuum molle et tractabile... Facere enim proprium est benigni-
tatis Dei : fieri autem proprium est hominis naturz ».
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dée... et 'Esprit de Dieu trouvera ses délices en elle, comme
I'époux dans I'épouse. Ce n’est pas la femme qui prend époux,
mais I'époux qui prend femme.. ; ce n'est pas la chair qui,
d’elle-méme, peut obtenir d’hériter du royaume de Dieu, mais
I'Esprit, dans le royaume, peut en faire son héritage »™. Les
reproches du Seigneur i la priére ostentatoire des Pharisiens-
sont du méme ordre ; le climat de la vraie priére est fait de

silence, de tranquillité, d’effacement.

La priere de Jésus a connu parfois une intensité extraor--
.dinaire ; 4 Gethsémani, elle comporta #ne violente clamenr et
des larmes, des implorations et des supplications & celui qui
pouvair le sauver de la mort (Hébr., 5, 7), une sueur de sang
si abondante que de grosses gouttes tombaient 2 terre, une dé-
‘tresse si bouleversante qu'un ange vint du ciel le réconforter
(Lue, 23, 43-44). 1l n'est nullement indifférent que l'on con-
sacre & l'oraison peu ou beaucoup de temps ; qui désire attein-
dre un haut niveau d’oraison devra, autant que faire se peut,
y consacrer de longs et fréquents moments ; normalement, la
contemplation n’est pas possible autrement. Pourtant, la fer-
veur théologale de la priére importe beaucoup plus que sa
longueur et ceux pour lesquels les deux choses seraient incon-
ciliables devraient certainement opter pour la premiére. Sou-
vent, elles ne seront inconciliables que pour les tiedes ou les
paresseux, trop heureux de sabriter derriére le moindre pré-
texte pour abréger la priére. Dieu seul connait leur trés grand
nombre; les dix derni¢res minutes dune heure d'oraison
laborieuse seront parfois ses moments les plus féconds.

Jésus semble avoir chanté les psaumes du Hallel au cours
de la derniére Céne (cf. Kai bhumnésantes de Marc, 14, 26,
Matth., 26, 30) ; sa quatriéme parole en croix coincide avec le
début du psaume 22 (Mon Dien, mon Dien, pourquoi m'as-tu
abandonné ?) et sa derniére parole (Pére, je remets mon esprit
entre tes mains ; Luc, 23, 46) répéte le psaume 31, 6. Jésus uti-

14. 1bid., V, 9, 4; P.G., 7, 1146 A : « Non possidet, sed possi-
detur caro ».
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lise donc volontiers la Bible, et notamment les psaumes, comme
expression de sa priere. Il ne s’y limite pourtant pas ; la priére
pour l'unité, malgré quelques paralléles bibliques, 2 une profon-
de originalité, et la premiére priére du Christ en croix (Morn
Peére, pardonne-lenr ; ils ne savemt pas ce qu'ils font; Luc,
23, 34) est une création de Jésus. Sa priere donc, formée au
contact de la Bible, garde pourtant des expressions trés person-
nelles, inspirées des circonstances.

L'objet de la priere du Christ est du reste bien précis;
chacune des demandes du Pater est concise et relativement
claire, et les objets de la priére d’unité nettement définis :
Qu'ils soient un comme nous..., qu'ils aient en eux-mémes ma
joie en plénitude.., Je ne te prie pas de les retirer du monde,
mais de les garder du Manvais..., je ne te prie pas pour enx
seulement, mais pour ceux-la aussi qui, gréce a lewr parole,
croiront 4 moi (Jeam, 17, 11. 13, 15. 20); on pourrait diffi-
cilement, a partir des paroles de Jésus, édifier un plaidoyer
en faveur de lobscurité dans la priére. La priére chrétienne
apparait d'ailleurs, si on la définit & partit du Pater, comme
Pexptessicn d'une régle de foi, ce qui exclut le vague et 2
peu prés, Quand les disciples demandent a Notre-Seigneur de
leur apprendre 4 prier, comme Jean Va appris & ses disciples
(Lzc, 11, 1), ils linvitent notamment 4 caractériser son mou-
vement par rapport a celui de Jean, en présentant ses positions
doctrinales en forme de priére. Le Pater, par lequel Jésus ré-
pond 2 la question, est la formule de foi du groupement chré-
tien. La priére chrétienne essentielle est donc & fondement
dogmatique ; elle part de convictions sérienses et riches, de
vérités sobrement mais clairement définies. Lire, en dehors de
Toraison, des livres sérieux, substantiels et dogmatiques, meubler
sa mémoire de textes et formules divers, surtout liturgiques
et scripturaires, est un soutien indispensable de la contem-
plation. Et faire place, au coceur méme de loraison, soit au
rappel de certaines vérités, soit méme 2 une réilexion sobre
et surnaturelle sur celles-ci, sera souvent trés utile pour éviter
le desséchement et l'appauvrissement, voire l'inanition spiti-
tuelle. Nous avons ici un des meilleurs points de jonction de
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la liturgie et de l'oraison. Dans la Liturgie, I'Eglise professe
et chante son dogme ; elle exprime, de maniére authentique,
la régle inviolable de la foi ; elle ouvre ses trésors de doctrine
et d'exemple, et elle les met 2 la disposition de tous les chré-
tiens, leur donnant tous les moyens de connaitre ce qu’il faut
croire et d’apprendre 2 aimer. Comme dans l'oraison, il n’y
faut pas seulement la ferveur, mais aussi l'intelligence des
mysteres. Cest pourquoi la Liturgie, pénétrée de Bible et de
théologie, nourrira si aisément l'oraison.

De la priere d'unité, il est aisé de dégager quelques idées
dominantes sur la priére’: le but dernier de la priére est la
glorification du Pére ; sa fin intermédiaire est P'union de tous
les chrétiens, aboutissement de la vraie priere tout en étant sa
préparation (Matth., 5, 23-24; 6, 14-15; 18, 19-20); la
condition du Christ dans la priére y apparait privilégiée,
si bien que nous sommes invités a faire passer toute priére
pat lui : Que, par le pouvoir sur toute chair que tu lui as
conféré, il donne la vie éternelle... Je t'ai glorifié sur la terre ;
fai achevé Voenvre que tw m'avais donné a faire. Maintenans,
Pere, glovifie-moi de la gloire que favais prés de t0i avant
que fit le monde. J'ai manifesté ton nom anx hommes que in
as tirés du monde pour me les donner. s étaient & toi et
tu me les a donnés et ils ont gardé ta parole. Maintenant ils
Savent que tout ce que tu m'as donné vient de toi.., (Jean, 17,
3. 4-7); la transcendance du Christ, sa mission auprés des
hommes, Defficacité de cette mission y sont sans cesse affir-
mées, et le Christ se montre Fils de Dieu 2 un titre surémi-
nent et grand médiateur. Sa priére aura un poids unique au-
pres du Pere. Pour indiquer cette différence entre la priéte du
Christ et la ndtre, Jean emploie, pour le Christ, le verbe
érotin, verbe d’interrogation et de demande trés adoucie, parce
que le Christ est si uni 2 son Pére qu’il en obtient tout par la
simple expression d'un désir. Pour les disciples, au contraire,
ce sera aitein, qui signifie une requéte proprement dite.

Les mots que Jésus emploie dans la priére sont dits, non
dans la langue liturgique, I'hébreu, mais dans la langue ver-
naculaire, 'araméen : Abba (Marc, 14, 36, et par.); El5i,



104 LA PRIERE

Eléi, lama sabachtani (Marc, 15, 34) ; le Pater semble ins-
pité du Qaddisch araméen. La priére de Jésus n’en est que plus
-concrete, liée a ce réel toujours en mouvement, et qu'il faut
-orienter & chaque instant vers Dieu par upe priére qui lui
soit pleinement adaptée. L'emploi par Jésus de la langue ver-
naculaire est un argument supplémentaire en faveur de la
«clarté dans la priere.

Quel a été surtout le théme de la priere de Jésus ? Elle
s'est dirigée dans les sens les plus divers, car les deux parties
du Pater correspondent au précepte, unique et double tout
a la fois, de 'amour de Dieu et de celui du prochain. Saint
Luc nous présente, avec insistance, Jésus priant a tous les mo-
ments essentiels de son ministére” ; il en recommandait donc
an Pere la réussite ; il priait pour son Eglise qu'il fondait,
pour les apdtres qui en seraient les pionniers; il demandait
certainement le fruit total de sa rédemption et P'achemine-
ment victorieux vers le jour ou tout lui serait soumis. C'est
cela qu'il demandait encore lorsqu'il disait : Pére, glorifie
ton nom ! (Jean, 12, 28)... glorifie ton Fils.., glorifie-moi (Jean,
17, 1 et 5). Et c'est méme ce qu'il sollicitait dans la priere :
Pére, sauve-moi de cette heure (Jean, 12, 27), priére qu'il renou-
vellera 2 Gethsémani et que le Pére écoutera, car c’est dans la
résurrection et la glorification du Christ que cette priere a été
exaucée. Toute la priére d’unité apparait animée du désir qua
toujours eu Jésus de donner la vie éternelle en révélant le nom
du Pére et en gardant et consacrant ceux que le Pére lui avait
donnés, les groupant dans l'unité. La vie entiere de Jésus a
donc été orientée vers I'accomplissement de son dessein de salut.

Cette priére de Jésus, malgré la variété de ses formules,
sest exprimée surtout selon deux formes bien caractéristiques,
dont 'une a écé I'adhésion 2 la volonté de Dieu et I'autre 'ac-
tion de graces. Hébr., 10, 5-7. 10 nous dit que cCest en entrant
dans le monde que le Christ dit : Tu n'as voulu ni sacrifice
ni oblation ; mais tu m'as faconné un corps. Tu was agréé
ni holocaustes ni sacrifices powr les péchés. Alors §ai dir :

15. Cf. Louis LELOIR, « Vers une liturgie plus priante », p. 1035.
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Voici, je viens, car c'est de moi qu'il est question dans le
roxlean du livre, powr faive, & Dien, ta volonté.. Et cest en
vertu de cette volonté que nous sommes sanctifiés par Vobla-
tion du corps de Jésus-Christ, une fois pour toumtes. Pour I'au-
teur de V'Epitre aux Hébreux, toute la vie du Christ est domi-
née par cette offrande initiale. Jésus la renouvellera dans sa
pricre de Gethsémani et dans sa derniére parole en croix :
Pére, je remets mon esprit entre tes mains (Luc, 23, 46). Son
avant-derniére parole : Towut est achevé (Jean, 19, 30) expri-
mait que cette adhésion avait été totale et sans défaillance.
L'action de grices est, chez Jésus, tout aussi remarquable ;
comme I'a remarqué ]oachxm _]erermas , elle apparait Ia ou
on l'attendrait le moins : 4 propos d'un échec d’apostolat 2
Chorazein et Bethsaide (Mattb., 11, 25 et par. : Je te bénis,
Pere, Seigneur du ciel et de la terre, d'avoir caché cela aux
Sages et aux habiles et de Vavoir révélé aux toms-petits) ;
avant méme d'étre exaucé (Jean, 11, 41 : Pére, je te rends
grices de m’avoir exawcé. Or Lazare n'est pas encore res-
suscité). Ces deux formes de priére, adhésion 3 la volonté
de Dieu et action de grices, sont évidemment connexes.
Parce qu'il admire et loue tout ce que fait le Pére, Jésus est en
parfaite et perpétuelle disponibilité vis-a-vis de lui.

Jér., 7 érait une violente attaque contre le Temple : Ne
vous fiez point aux paroles memsongéres : « C'est la le sanc-
tuaire de Yabvé ! sanctuaire de Yahvé ! sanctuaire de Yab-
vé!» Mais si vous améliorez réellement vos voies et wos
cenvres, St vous avex un vrai souwci dw droit emtre vous, si
vous nopprimez pas Uétranger, Vorphelin et la venve, (si
vous ne répandez pas le sang inmocent)... alors je resteras
avec vous en ce liew, dans le pays que jai donné & vos peres
depuis si longtemps et powr toujonrs (v. 4-7). L'idée exprimée
en ce passage est trés nette : le prophéte distingue maison de
Dieu et accomplissement de la volonté de Dieu; il affirme
la supériorité de 'accomplissement de la volonté de Dieu sur la
priere dans la maison de Dieu ; il dit équivalemment que celui

16. Ars, cité (cf. note 9), p. 55.
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qui fait la volonté de Dieu peut se considérer comme étant tou-
jours dans la maison de Dieu. L'enseignement de Notre-Sei-
gneur en saint Jean est plus clair encore : « Détruisez ce
sanctuaire ; en trois jowurs je le reléverai ». Les Juifs lui ré-
pliquérent : « Il a fallu quarante-six ans pour béitir ce sanc-
tuaire et toi, tu le reléveras en trois jours ? » Mais lui parlait
du sanctuaire de son corps (Jean, 2, 19-21). Au temple de
pierre, Jésus substitue son corps, qu’il immole en sacrifice :
celui qui se sacrifie est toujours dans le temple de Yahvé
Cest certes avec raison que le pape Jean XXIII, a occasion
du dix-septiéme Congrés eucharistique national francais, tenu
4 Lyon le 5 juillet 1959, a invité avec insistance a la fidélité
a « cette touchante pratique de la vie chrétienne, si chére
aux 4mes pieuses, qui consiste 2 se recueillir en silence au
pied du Tabernacle pour y remplir son 4me des dons de Dieu...
Ceest dans 'adoration du Saint Sacrement que s'enflamment
et se nourrissent les élans de zéle »". Dans le méme esprit,
le P. de Baciocchi a écrit qu'« il nous est bon d’exprimer
par tout notre étre, corps compris, notre quéte du Christ ; et
ou pourrions-nous mieux orienter notre démarche qu’au lieu
ou le Pain de Vie demeure a la disposition de I'Eglise ? »®.
Pourtant, Notre-Seigneur a des promesses réconfortantes pour
la priére faite dans le secret de la chambre (Masth., 6, 6);
en outre, par ses nuits au sommet des montagnes et dans la
solitude, il a sanctifié la priere dans la nature et le désert, et
la plus grande priére de sa vie, celle du sacrifice de la Croix,
a été offerte, selon I'expression de saint Léon, sur I'autel, non
du Temple, mais du monde®.

Le Temple est une maison de priére particuliérement in-
diquée, ot Dieu normalement se manifeste ; la religion uni-
versaliste, en esprit et en vérité, demande pourtant au chré-
tien de se considérer partout comme dans la maison du Pére :

17. Cf. Acta Apostolice Sedis, 51 (1959), p. 537-538.

18. La vie sacramentaire de PEglise, Ed. du Cerf, 1959, p. 61.

19. Sermo 59 (De Passione 8), ¢. 5; P.L., 54, 340 (trad. Dom
DOLLE, Sources chrétiennes 74, p. 59-60).
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« Celui », dit saint Jean de la Croix, « qui ne s'atrange pas
de facon 4 prier en tous lieux, mais seulement dans celui qui
est de son golit, manquera trés souvent 2 l'oraison ; il ne sait
lire, comme on dit, que dans le livre de son village »™.

Jésus recherche pour sa priére la solitude et la distance
de la foule, voire celle des disciples. Il est assez curieux que,
méme lorsqu’il est prés de ceux-ci pendant sa priére (par
exemple lors de la Transfiguration : Luc, 9, 29, ou lorsqu’il
leur enseigne le Pater : Luc, 11, 1), jamais les évangélistes
ne le présentent comme priant avec eux. Cet aspect solitaire
est certainement trés caractéristique de la priére de Jésus.
Sl est nécessaire d’insister sur Iharmonie qui doit régner
entre les différentes formes de priéres, il ne lest pas moins
d'insister sur la nécessité de faire toujours large part 2 la
priére seul avec Dieu ; se contenter de prier en commun se-
reit une grave erreur, qui écarterait radicalement de Pexem-
ple du Christ,

Le discours aprés la Céne est la priere la plus longue
et la plus profonde que nous relatent les évangiles. Qu'est-ce
a dire, sinon, et trés clairement, que la Céne appelle aprés
elle un entretien personnel et intime avec Dien, et qu’il s'agit
de donner 2 ce colloque les plus longues dimensions possibles,
au moins quand on le peut, et quaucune condition de santé,
de devoir d’éeat, ou de charité, ne le contre-indique ? L’heure
qui suit la communion se préte au mieux a lintimité avec
Dieu; normalement elle aura, pour la contemplation, une
large fécondité. Il y a toujours eu, et il y aura toujours, chez
les saints du Nouveau Testament, un lien trés intime entre
IEucharistie et la contemplation ; les moments qui nous in-
troduiront le plus profondément dans le mystére de l'unité
de Dicu seront ceux ot le Christ en a formulé avec le plus
d’insistance la loi et la beauté™

20. Avis et maximes, n° 272 cf. (Buvres spirituelles, Ed. du
Seuil, 1947, p. 1220.

21. Cf. Louis LELOIR, « Maturit¢ de la foi et de la charité »,
dans Nouvelle revue théol., 85 (1963), p. 45-47. 11 serait souhai-
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Ceest dans le contexte de ces exemples du Christ qu'il
faut situer ses enseignements sur la persévérance dans la priére :
Demandez et Von vous donnera ; cherchez et vous tromwverez ;
frappez et Vom vous omvrira (Matth., 7, 7). Notre-Seigneur
savait que, pour accepter durant toute une vie l'austérité de
longs offices comme pour persévérer quotidiennement dans
une ample oraison, pour vaincre notre lassitude par suite des
aridités de la priere, pour surmonter la tentation de lui pré-
férer un travail trés abondant et parfois urgent, il faut beau-
coup de courage. Disons seulement que, dans ce domaine,
nous devons savoir prendre, une fois pour toutes, une décision
énergique et définitive; elle sera amplement récompensée.
Moins on donne de temps & loraison, moins bien on prie,
et moins on désire la rencontre de Dieu ; le golit de Dieu dis-
parait. Plus au contraire on est fidéle a la priére, avec sou-
plesse toutefois et dans I'adaptation trés simple a certaines
conditions exceptionnelles, plus on s'assure la réponse de Dieu.
Car cette réponse est certaine pour qui persévére : L'on vous
donnera... vous trouverex... Von vous onvrira. Dieu sy est en-
gagé, et par une promesse dont leffet ne peut manquer. Par-
fois la réponse du Seigneur est immédiate et définitive ; plus
souvent elle tarde beaucoup. Certaines Ames, au lien d'une
contemplation habituelle, bénéficieront, de temps a autre,
de visites passagéres du Seigneur, mais qui auront des effets
d'une profondeur et d'une durée merveilleuses. Comme l'a
écrit Michel Carrouges dans son Charles de Foucanld, explo-
rateur mystigue : « L'extase dans la vie des saints n’est qu'un
instant, aussi rare que dans l'évangile la splendeur du Tha-
bor »®. En dehors de ces moments de grande lumiére, 'ame
priera laborieusement et sans discerner avec exactitude si
son attente de Dieu est un vide de dénuement ou un vide de

table, dans les couvents religieux, que I'heure du petit déjeuner soit
souple, afin de permettre 4 ceux et a celles qui le désirent et le peu-
vent, de prolonger largement leur priére personnelle aprés la messe
de communion. Qu’on laisse aussi liberté du choix de I'endroit (église,
chambre, jardin) de cette prolongation.

22. Ed. du Cetf, 1954, p. 99.
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plénitude. D’ol son tourment, car si ses aridités peuvent n’avoir
pour raison que la pédagogie divine, elles peuvent tenir éga-
lement 4 une mauvaise méthode de priére, ou 2 l'insuffisante
purification du cceur. Une telle inquiétude est ainsi une invi-
tation constante a le désencombrer et 2 mettre plus de déli-
catesse et de soin dans les rapports avec Dieu. « La vraie
priére », a dit Kierkegaard, « est une lutte avec Dieu, ou l'on
triomphe par le triomphe de Dieu »®. Certes, ce triomphe est
souvent peu apparent, et moins que ne l'est la lutte. Mais
mieux vaut cela pour que nous cheminions véritablement
par la foi, et nous rendions compte que la contemplation
profonde, avant-gofit du ciel, est, comme celui-ci, une terre
promise,

Par ce relief donné & la priére personnelle et solitaire et
par son souci d'intériorité, Jésus se rattache nettement au
courant de Jérémie et du Deutéro-Isaie. Le sacrifice de la nou-
velle alliance, s'il a puisé sa vertu incomparable dans la di-
gnité infinie et divine de Celui qui l'offrait, I'a obtenue égale-

ment par la pureté et lintensité de l'amour dont Jésus
P'animait,

Il fallait pourtant que cette religion intérieure elit une
expression concréte, Clément d’Alexandrie™ a vu, dans la cons-
truction matérielle du Temple par Salomon, la prophétie du
caractére fortement incarné de la religion messianique future :
le Temple était I'image du corps du Christ, immolé et ressus-
cité (cf. Jean, 2, 19-21) ; il était encore des fidéles du Christ,
pierres vivantes insérées dans cet édifice spirituel, sacerdoce
saint, destiné a offrir des sacrifices spirituels accueillis par
Dieu grace 4 Jésus-Christ (cf. 1 Pierre, 2, 5). Le corps du
Christ se substitue au Temple, mais pour transférer 2 I'Eglise
et a ses membres le bénéfice de cette substitution : Ne savez-
vows pas que vous étes un temple de Dien et que UEspriz de

23. Priéres et fragments sur la pricre (Extraits du Jomrnal), trad.
du danois par P.-H. TISSEAU, Bazoges-en-Pareds, 1937, p. 95.

24. Fragment Contre les judaisants, éd. Staehlin, t. 3, p. 218-
219.
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Diey habite en vous ? Si quelgu'un détruir le temple de
Dien, celui-la, Dien le détruira. Car le temple de Dien ess
sacré, et ce temple, c'est vous (1 Cor., 3, 16-17 ; cf., de méme,
6, 19-20). Chaque fide¢le est individuellement le Temple que
I'Eglise est collectivement : « Le principe qui fait d’elle un
temple existe en chaque fidéle »®, Mais ceci implique une con-
sécration du chrétien 3 Dieu : Je vous exhorte donc, fréres, par
la miséricorde de Dien, 2 offrir vos personnes en hostie vi-
vante, sainte, agréable & Dien : C'est Id le culte spirituel que
vous avez 4 rendre (Rom., 12, 1). Vous avez été bel et bien
achetés ! Glorifiex donc Dien dans votre corps (1 Cor., 6, 20).
Cette religion est donc exigeante ; elle réclame un don cofli-
teux et total; si extérieure quelle soit, elle est en méme
temps profondément intérieure ; elle nous impose des sacri-
fices spirituels (1 Pierre, 2, 5).

La tradition juive avait annoncé l'apparition du Messie
dans le cadre de la Pique et donné au 15 Nisan une portée
clairement messianique. Jésus a accepté de couronner ces
espérances juives, mourant 2 la féte de Pique, se présentant
comme le véritable agneau. Les écrits néo-testamentaires
tendent nettement & présenter la vie de Jésus dans une am-
biance d’Exode et, dés lors, pascale et rituelle ; ceci est surtout
frappant chez saint Jean™. La mort de Jésus a été un exode
(Luc, 9, 31 : ils parlaient de son exode) et le Christ est notre
Paque (I Cor., 5, 7) ; toute la vie chrétienne doit étre consi-
dérée comme une union au Christ mort et ressuscité, et donc
dans la perspective de Paque (I Cor., 5, 7-8 ; 2 Cor., 5, 15);
elle sera entitrement imprégnée de ce mysteére fondamental
Or, les événements de I'Exode, la nuée et la traversée de la
Mer Rouge, la manne et I'eau du rocher, figuraient nos sacre-
ments, ou au moins le Baptéme et 'Eucharistie (I Cor., 10,
1-4) ; la vie chrétienne devra, dés lors, étre sacramentelle ¢t
liturgique ; l'union an Christ se fera par l'autel (I Cor., 10,
16-21).

25. Yves M.-J. CONGAR, Le mystére du temple (Lectio divina 22),

Ed. du Cerf, 1958, p. 184.
26. Cf. LE DEAUT, owwv. ci¥é (note 7), p. 304-338.
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Parce que sacrifice, I'Eucharistie renouvellera et signifiera
au mieux le mystére pascal dans ses trois aspects de Passion,
Résurrection et Ascension ; elle sera au centre de la piété du
chrétien. Mais tous les autres sacrements sont également,
chacun 4 sa maniére, en relation avec le mystére de Pique,
et l'office divin est l'expression de I'activité sacerdotale de
louange de Jésus, en méme temps quil prépare et prolonge
chaque jour le mystére de la messe.

Chaque chrétien recoit dans son baptéme une participa-
tion au sacerdoce du Christ et, dés lors, une destination cul-
tuelle ; se dérober a la participation au culte, cest renier son
baptéme. Clest encore se soustraire aux exigences de I'éco-
nomie divine, selon laquelle Jésus a pour mission, non seule-
ment de racheter les hommes, mais aussi de « former avec eux
un peuple sacerdotal »”.

Le Christ est le nouvel Adam (Rom., 5, 14; 1 Cor.,, 15,
21-22. 45), chef d'un peuple, d'une communauté; il a fait
de nous, précisément dans le mystére de Paque, wne nation
sainte... le peuple de Dien (1 Pierre, 2, 9-10), Cest dans le
cadre de ce peuple et de cette communauté, comme un mem-
bre vivant et entiérement intégré, que le chrétien devra remplir
ses devoirs de religion et chercher 2 se sanctifier ; il vivra du
Corps du Christ et voudra contribuer 2 sa beauté ; il acceptera
la discipline que lui imposera I'Eglise et il ne désertera pas
les assemblées des chrétiens (cf. Hébr., 10, 25), sachant et
croyant que sa présence et sa participation active et intelli-
gente au sacrifice du Christ, dans un esprit d'amour et d'unité
pour tous les membres de 1'Bglise, augmentent « la perfec-
tion intégrale du sacrifice du Christ total »®.

Autant nous avions rejoint, dans l'exemple du Christ, le
courant, épanoui et couronné, de Jérémie et du Deutéro-Isaie,
autant nous retrouvons, dans ce que Jésus a institué, celui
d'Ezéchiel, mais purifié et élargi 2 la mesure du monde. Mal-

. G. M. BRASO, Liturgie et vie spirituelle, Desclée, 1964, p. 96.
. G. M. BRASO, onvr. cité, p. 146.
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gré ses étroitesses, qui s'accompagnaient du reste de bien des
beautés, le courant inauguré par Ezéchiel rentrait dans les pré-
parations providentielles de 1'’économie néo-testamentaire. C'est
par 'union harmonieuse d'une spiritualité communautaire et
d’'une religion profondément personnelle que le fidéle répon-
dra authentiquement 3 la volonté de Dieu.

11 0’y a donc lieu de distinguer ces deux formes de rapport
avec Dieu que pour finalement les unir. Ceux qui les ont pra-
tiquées avec foi, persévérance et amour, durant de longues
années, savent tout ce qu’ils ont recu de l'une et de l'autre,
et de chacune grice 2 son inséparable compagne. L'oraison
pénétrée de Bible et de liturgie prépare et couronne loffice
divin ou I'ime, d’autre part, expérimente mieux que partout
ailleurs, la majesté de Dieu et sa transcendance; plongée
dans une ambiance d’adoration et insérée dans la commu-
nauté ecclésiale, elle s’y ouvre a la fois 2 Dieu et aux hom-
mes. Elle les retrouve dans P'oraison ou sa priére, formée et
disciplinée par I'Eglise, acquiert intimité et profondeur. 11
n’est possible d’'opposer liturgie et oraison qua ceux qui ne
les connaissent pas et ne sen sont pas laissé pénétrer ; celui
qui n'agrée que la priere communautaire, tout comme celui
qui ne veut que la priére personnelle, ne profitera parfaite-
ment ni de I'une ni de lautre, car, selon lhistoire des deux
économies d’Ancien et de Nouveau Testament et I'expérience
de tous les vrais spirituels, aucune de ces deux priéres n’ob-
tient son achévement sans lautre.

Louis LELOIR, moine de Clervaux (Luxembourg)



ORIENTATIONS NOUVELLES
DE LA PRIERE CHORALE

Les principes exposés dans I'étude précédente Liturgie et
priére personnelle appelleraient pour I'ensemble des fideles,
des conclusions pratiques que seuls des pasteurs d'ames ont
autorité de tirer. Je me contenterai donc d'indiquer ce que
me paraissent suggérer pour des moines, a la fois 'importance
historique de ces deux sources de vie spirituelle et quelques
besoins caractéristiques des ames d’aujourd’hui'.

ORGANISATION DE LA PSALMODIE

a) Allonger on réduire ?

La beauté d'une journée et d'un horaire monastique ne
se mesure pas au nombre dheures que 'on passe au choeur,
mais 3 I'harmonie que 'on sauvegarde entre une célébration
calme et digne de l'office divin, un temps trés ample assuré a
Poraison et A la lectio divina, et celui quon donne chaque
jour & des travaux accomplis pour le service de 1'Eglise ou

celui de la communauté dont on est membre®. Il faut que I'of-

1. Sur la quesion de la langue, cf. Louis LELOIR, « La langue
de la liturgie », dans Collectanea Ordinis Cisterciensium Reforma-
torum, juillet-septembre 1961, p. 200-206.

2. Cf. Dom E. DE MISCAULT, « Aggiornamento dans la vie
monastique », dans Collectanea Cisterciensia, 27 (1965), p. 37-56.
Le P. de Miscault invite & consacrer 2 peu prés la méme durée de
temps & 1'office divin, 4 l'oraison-lectio divina, au travail; il lui
semble que, sans cet équilibre, on ne respecte pas la pensée de
saint Benoit. Si, par exemple, 'on consacte 2 un office légérement
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fice divin demeure notre premic¢re tiche, celle a laquelle nous
donnons le plus de soin, et & laquelle nous veillons a étre
fidéle par-dessus tout, nous génant pour cela, secouant le gofit
du lit le matin, sacrifiant durant le jour les besognes qui ne
sont pas indispensables, et supprimant sévérement tout gas-
pillage de temps, en vue de n'avoir 3 manquer aucun office,
acceptant avec vaillance et enthousiasme laustérité d'une
priére commune et de ses longueurs, tenant pour cettain que
le manque de zele pour I'GBuvre de Dieu serait un indice in-
quiétant de langueur spirituelle. Pourtant, il ne faudrait pas
qu'une fausse conception du rdle de la liturgie dans notre vie
nous améne 2 donner a l'office un temps qui réduise a la
portion congrue celui que l'on réserve, soit a I'oraison, soit au
travail ; a4 lotaison, car une célébration vraiment priante
de loffice divin est normalement impossible sans ce contact
personnel et intime avec Dieu, et notre zéle a faire oraison
mesurera souvent le profit que nous retirerons de la liturgie.
Quant au travail, non seulement il est un élément d'équilibre
pour nos nerfs, mais encore il nous oblige 2 un exercice de
charité, de patience et d’oubli de nous-mémes qui garantit

lauthenticité de notre priére liturgique et personnelle.

Passer au chceur sept 2 huit heures, comme on le fait le
jour de Noél, ne peut étre que tout 2 fait exceptionnel. Et
si certaines augmentations de nos prestations chorales sont
fructueuses, toutes ne le sont pas. Chaque monastere, a cet
égard, a ses normes propres, celles qui correspondent a son
réle dans I'Eglise. Une fois atteint le point de saturation qui
tient compte au mieux des exigences des taches et des santés,
on devra parfois considérer les moines qui demandent des
augmentations dans le domaine de l'office divin comme aussi
dangereux, voire davantage, que ceux qui réclament des dimi-

simplifié environ 3 h, 1/2, il serait normal que l'on donne 2 l'orzison
et & la lectio divina au moins 3 heutes par jout. Se contenter d’une
demi-heure d’oraison est, normalement du moins, insuffisant, et une
heure est un minimum ; une heureuse interaction entre office divin
et oraison ne s'opére, ordinairement du moins, qu’a partir du moment

\

ol 'on accorde 2 celle-ci de longs loisirs.
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nutions. Ce qu’il importe de chercher 2 augmenter, c’est beau-
coup moins la quantité des psaumes et du chant que linté-
riorité de notre psalmodie et de notre chant.

En raison de la difficulté qu'il y a de concilier avec loffice
choral complet des ceuvres aussi absorbantes qu'un college ou
Padministration d’'une paroisse, plusieurs congrégations béné-
dictines actives souhaitent la réduction des Matines a un Noc-
turne ; les psaumes de notre premier Nocturne seraient récités
une semaine, ceux du second Nocturne, la semaine suivante,
Dans les monastéres cisterciens, ainsi que dans les monastéres
bénédictins dont la tradition est demeurée contemplative, il
o'y 2 nul motif de s’engager dans cette voie et ils ont 2 demeu-
rer fideles au principe, posé par saint Benoit (Régle, chap. 18),
des cent cinquante psaumes chaque semaine. Ajoutons que
Iintention de saint Benoit semble bien étre qu'on dépassera
ce nompre, et quon ne craindra pas des répétitions de I'un ou
de l'autre psaume plusieurs fois au cours de la semaine. Fau-
dra-t-il pousser la fidélité matérielle 3 la Régle jusqu'a repren-
dre absolument toutes les répétitions prévues par saint Benoit ?
Clest 13 un point de libre discussion, sur lequel on peut avoir
des avis divers. Il n’y a aucun doute que les gens de notre
époque sont généralement peu attirés par la multiplication des
prieres vocales ; 'homme d’avjourd’hui trouve maigre nour-
riture et peu de satisfaction dans l'avalanche des formules.
Peut-étre est-ce un argument en faveur de quelques retran-
chements discrets au profit, soit de l'introduction de moments
de silence dans la liturgie méme, soit, surtout, de plus de temps
donné, au cours de la journée, i Loraison et a la lectio divina.
Le psaume 94 (Venite exsultemus) ouvre trop bien loffice des
Matines pour qu'on puisse se lasser de sa répétition. La re-
prise, au contraire, des psaumes 3 (Domine, quid multiplicati
sunt), 66 (Deus misereatur nostriy, 148-150 (Lawdate Do-
minum de caelis) poutrait, sans grand inconvénient, avoir
un caractére facultatif, et celle du psaume 50 (Miserere),
malgré son role dans la spiritualité chrétienne et monastique,
étre moins fréquente. Le Dimanche, notamment, Yomission
3 Laudes du psaume 50, et le maintien toute l'année, sans
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modification durant le temps pascal, de la suite 117 (Confi-
temini), 99 (Jubilate), 62 (Deus, Deus meus), assurerait mieux
le relief de l'idée de résurrection. On a proposé€’ la suppres-
sion universelle du III* Nocturne ; il est exact qu’il est fort
encombrant dans 'horaire des dimanches et jours de fétes

et que la substitution de lectures patristiques 2 ses lectures
scripturaires lui a enlevé une large partie de sa raison d’étre.

Rappelons-nous toutefois que, selon la volonté formelle
de saint Benoit, l'office doit avoir, outre son aspect enthousias-
mant d'Opus Dei, celui, plus austére, de pensum servitutis ;
il ne faudrait pas que le gofit de la priére facile et agréable,
le désir d'augmenter au maximum nos disponibilités de temps
créent en nous la frénésie des allégements de l'office. Saint
Benoit nous dit, au chapitre troisiéme de sa Régle : « En tou-
tes choses donc, tous suivront la Régle comme un maitre, et
personne ne se permettra de s'en écarter 3 la légére ». S'ins-
pirant d’'une sentence de saint Bernard, Dom Calmet a écrit
au sujet de ce passage : « Un Supérieur qui donne des dispen-
ses sans raison est un injuste dissipateur, et non un fidéle
dispensateur »*, Les Supérieurs ont, vis-a-vis du maintien de
Pesprit, et méme, quand ils le peuvent, de la lettre de la
Régle, une responsabilité qu'il ne leur est pas permis de
traiter a la légére.

Il importe encore de remarquer quune diminution des
charges du bréviaire pour les prétres séculiers n’entraine nulle-
ment U'application des mémes normes aux moines. Elle rétablic
plutdt un équilibre de disproportion correspondant 3 deux
vocations différentes. Au X° siécle, Voffice cathédral de Sainte-
Sophie de Constantinople ne comportait, en dehors des gran-
des fétes et du Caréme, que 'Orthros (nos Laudes) et les
Vépres. Or, pendant ce temps, les monastéres de la ville de

3. Dom Notker FUGLISTER, Conamen distribuendi secundum
criteria exegetica Psalterium per hebdomadam in Breviario monas-
tico-benedictino reformando, S. Anselme, Rome, 1964 (feuilles ronéo-
typées).

4. Commentaire littéral, historique et moral sur la Régle de
S. Benoit, Paris, 1734, t. 1, p. 168.
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Constantinople, outre I'Orzhros et les Vépres, avaient, tous les
jours de I'année, l'office de nuit, Prime, Tierce, Sexte, None et
Complies, soit, en plus des Matines, sept heures par jour, com-
me nous autres’. A Rome, de’ méme, avant le viir® siécle, on
distinguait les moines qui devaient assurer dans les basiliques
Poffice complet, des clercs chargés de la distribution des sacre-
ments et qui n’étaient « habituellement astreints qu’aux réu-
nions du matin et du soir, c'est-d-dire aux Laudes et aux
Vépres »°.

Il ne semble pas quon puisse davantage arguer du « si-
cut psallit Ecclesia Romana » de saint Benoit (Régle, chap. 13).
Comme l'a écrit Mgr Salmon : « Les offices de 1'« Ecclesia Ro-
mana » qu'a connus saint Benoit sont probablement ceux des
communautés plus ou moins réguliéres qui desservaient les basi-
liques de la ville, ce sont par conséquent des offices moins sécu-
liers que monastiques »".

Prime est un doublet de Laudes, tout comme les Complies
sont un doublet de Vépres. Pourtant les Complies sont tradi-
tionnellement mieux attestées que Prime, si bien que, s'il y avait
une heure 3 supprimer, ce serait Prime qu'il faudrait sacrifier.
Nous savons, par exemple, que 'heure de Prime « est absente
de tous les rites syriens, orientaux et occidentaux »°, Sauf dans
les monastéres qui ont Matines au milieu de la nuit, ou qui
placent le réveil des moines a trois ou quatre heures du matin,
Prime congestionne la matinée ; les moines n’'ont pas entre les
offices du matin, notamment entre Laudes et Prime, cette
large respiration de priére personnelle et de lectio divina né-
cessaire pour sauvegarder la qualité de la célébration de l'of-
fice®. L’on comprend dés lors que la plupart des congrégations

5. Cf. J. MATEOS, « L'office divin chez les Chaldéens », dans
Mgr CASSIEN - Dom BOTTE, Le priére des Hemres (Lex orandi 35),
Patis, 1963, p. 244-255.

6. P. SALMON, L’office divin. Histoire de la formation du bré-
viaire (Lex orandi 27), Paris, 1959, p. 206. Cf. également p. 222.

7. Ibidem, p. 17.

8. J. MATEOS (df. note 5), p. 258.

9. Cf. Louis LELOIR, « Vers une liturgie plus priante », dans
Nouwnvelle revue théol., 85 (1963), p. 1037-1033.
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3

bénédictines actives aspirent 4 la suppression de Prime, et
que, méme dans les monastéres ot un rythme contemplatif
peut étre maintenu, la maniére de raisonner ne soit pas trés
différente. Disons au moins que, vu la faible justification
historique de Prime, il serait plus normal, si 'on garde cette
heure, de chercher 2 lui assurer des dimensions modestes, 1'al-
légeant de tout élément facultatif, continuant du reste a soi-
goer sa récitation, car, sous aucun prétexte, il ne serait 1égi-
time de bicler une heure du bréviaire.

b) Psalmodie plus contemplative

Julien Saba, ermite syrien de la premiére moitié du 1v° sié-
cle, apprenait 4 ses disciples « a sortir deux par deux dans le
désert aprés l'aurore ; I'un, 2 genoux, offrait au Maltre I'ado-
ration convenable, tandis que l'autre, debout, chantait quinze
psaumes de David ; apreés quoi, ils changeaient de r6le, le pre-
mier se levait pour chanter, le second se prosternait a terre
pour adorer. Et ils faisaient cela continuellement du matin
jusquau soir ». Cette maniére méditative de psalmodier,
préconisée par Julien Saba, était également la méthode des
moines égyptiens, telle que la décrit Cassien : « Tous les
moines ne chantaient pas ensemble, mais seulement I'un
d’entre eux. Il se levait au milieu de ses fréres, lisait ou chan-
tait ces psaumes 2 haute voix, ce qui se faisait de maniére
qu'un seul ne les chantét pas tous, de peur qu'il ne s'exténue,
mais ils se succédaient les uns aux autres, trois ou quatre au
plus... Pendant ce temps, tous étaient en silence assis a terre...
et extrémement attentifs 2 toutes les paroles du psaume, psal-
modiant d’esprit, mais non de la voix, avec le chantre qui
était debout au milieu »”. On peut penser ce que l'on veut de
ce systéme ancien et il est permis de n’avoir aucune sympathie
pour lui ; il est normal, notamment, qu’on craigne de le voir
dégénérer en manifestation d'indolence et de sommnolence.
Mais il est loisible aussi &'y voir une méthode plus intérieure

10. Cf. THEODORET, Hist. relig., 2., P. G., 82, 1309 BC.

11. Dom. Ol ROUSSEAU, « La pri¢re des moines au temps de
Jean Cassien », dans CASSIEN-BOTTE (cf. note 5), p. 150 (texte et
note 1).
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de psalmodie ; appliquée aux Matines, soit dans leur intégrité,
soit au moins pour un ou deux psaumes de chaque Nocturne,
elle mettrait peut-étre mieux en valeur le caractére contem-
platif qu'a traditionnellement cet office.

Au méme effet contemplatif pourrait aboutir le retour
discret 4 quelques-uns des nombreux moments de silence pré-
vus dans la tradition ancienne. Les conditions d’une priere
commune demandent probablement qu’ils ne dépassent pas
trois ou cinq minutes®, mais aussi qu'ils ne durent pas moins
d’une trentaine de secondes, de maniére 2 ne pas se réduire
a2 une pure formalité. Le monastére anglican de St. Mary's
Abbey, West Malling, Kent (Angleterre), aprés avoir essayé
d’adopter ces silences aprés chaque psaume, a préféré finale-
ment ne les introduire quau terme de chaque office, et ce
systéme produit de fort bons effets. Dautres essais similaires
ont été tentés dans des monastéres catholiques et anglicans ;
ou bien des silences de conclusion interviennent aprés la fin
de la messe conventuelle et des Vépres, pendant que la masse
des fidéles, soit s'écoule lentement, soit s'associe 4 la priére
intime des moines ; ou bien des silences intercalés séparent le
premier Nocturne du second, Matines de Laudes, et I'Oremus,
2 la messe conventuelle, de la collecte et de la postcommunion
qu’il annonce.

Ces moments de silence, qui marqueraient la reprise d'une
ancienne tradition, semblent appelés par les conditions mémes
de notre psalmodie. Comme 1’a écrit Mme Lubienska de
Lenval : « Rien ne favorise le silence intérieur comme la réci-
tation solennelle des psaumes. Toute la tradition monastique
en fait foi »°. En recueillant, avant de quitter le cheeur, ce
fruit de silence intérieur, nous ferons mieux le joint eatre
Poffice et Voraison, qui doivent étre distingués et quil faut
laisser chacun 2 sa place, mais dont il importe de favoriser
la mutuelle influence.

12. « En communauté, la priére sera trés courte » (Régle bén.,
c. 20).

13. « Croissance et maturité spirituelles », dans L'obéissance et
la veligicuse d anjourd’bui, Paris, 1951, p. 185, n. 1.
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LECTIONNAIRE DE L’OFFICE DIVIN

Thomas Cranmer, archevéque de Cantorbéry, est I'ini-
tiateur du travail qui aboutit en 1549 au premier Prayer Book
anglais. Or il avait prévu la lecture annuelle de I'Ancien Tes-
tament et, trois fois par an, de tout le Nouveau. Taizé, bien
que d'autre maniere, a adopté le principe de Cranmer; la
lecture de I’Ancien Testament est répartie sur trois ans, tandis
que le Nouveau est lu chaque année en entier. De ce rap-
port de proportion entre lectures d’Ancien et de Nouveau Testa-
ment, il faut retenir au moins l'importance majeure attribuée
au second. Non certes qu’il doive étre question de supprimer
la part du premier ; la lecture de I’Ancien Testament est in-
dispensable a lintelligence du Nouveau. Pourtant nous ris-
quons, en ne donnant pas au Nouveau Testament la premiere
place et en cherchant surtout notre nourriture dans la théo-
logie verticale de I'Ancien Testament (doctrine de la grandeur
de Dieu infiniment puissant et saint et de la misére de Phom-
me pécheur), de diminuer l'influence de la théologie horizon-
tale d'amour et de confiance vers laquelle nous oriente le
Nouveau Testament. Nous courons en outre le danger de
rester en dehors ou du moins en dech de ce large mouvement
eucharistique qui anime I'Eglise depuis plusieurs siécles et
auquel la Constitution sur la Liturgie, centrée sur I'Eucharistie
et la pastorale sacramentelle, fait trés largement honneur ; la
place trop restreinte accordée au Nouveau Testament dans
P'office monastique diminue forcément le lien de celui-ci avec
la messe.

Dans le domaine des lectures patristiques, des remanie-
ments trés profonds seraient indispensables. L'inadaptation
de beaucoup de sermons patristiques a la liturgie ne vient
pas seulement de ce que, autrefois beaucoup plus longs, ces
extraits des Péres ont été tronqués ; elle vient aussi nettement
d’'un mauvais choix. Que dire de certaines exégéses de saint
Augustin sur les chiffres de la Bible ? Saint Augustin, le
Pere le plus lu au bréviaire, a dit de bien meilleures choses.
Pourquoi, pour saint Bernard, a-t-on choisi parfois les piéces,
non les plus dogmatiques, mais les plus sentimentales ? Dans
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une excellente étude™, le P. Hugo Rahner a soumis 2 une
sévere critique le choix des lecons patristiques du bréviaire.
Rien, reléve-t-il, ne vient des Péres Apostoliques; or les
épitres de saint Ignace d’Antioche sont magnifiques. Irénée
n'a quune seule lecon, introduite depuis peu. On a voulu
débarrasser complétement le bréviaire des textes d’Origéne ;
on s’est ainsi privé de tant de choses pleinement orthodoxes et
merveilleuses. Les Péres Orientaux non-grecs ne sont jamais
cités, méme Ephrem, puisque, jamais utilisé au bréviaire bé-
nédictin, il ne figure au bréviaire romain qu'une seule fois,
et par un texte qui est mis sous son nom sans étre de lui.
Les immortelles catécheses de saint Cyrille de Jérusalem sont
enti¢rement passées sous silence ; les traductions latines des
Peéres grecs sont souvent mauvaises.

La situation est meilleure pour les Péres latins, mais le
choix y est fort limité : Augustin (ou le pseudo-Augustin),
Grégoire le Grand, Ambroise et Jérdme ont la part du lion.
Des auteurs comme Cyprien, Césaire d’Arles, Pierre Chrysolo-
gue, pourraient certainement étre cités plus qu'ils ne le
sont, et la part des Péres privilégiés en serait diminuée sans
dommage. Il serait normal que, dans un bréviaire de moi-
nes, on fasse part aux textes monastiques, et le concept des
Péres pourrait étre étendu aux grands auteurs spirituels du
moyen 4ge et de I'époque moderne, qui continuent et repou-
vellent en quelque sorte la méthode patristique. On songe
surtout ici au grand cardinal Newman, mais aussi 2 I'un ou
l'autre auteur de I'Ecole francaise, pourvu que l'on choisisse
soigneusement les textes et que l'on évite tout ce qui est
diffus ou pompeux. Césaire d’Arles ne disait-il pas : « Si les
prétres et les diacres lisent les paroles du Seigneur, des Pro-
phetes et des Apbtres, pourquoi ne liraient-ils pas aussi celles
d’Ambroise, d’Augustin ou méme de moi, si petit que je sois,
et de n’importe quel auteur catholique ? »*. Mais il faut

14, « Zur Reform der Viterlesungen des Breviers », dans Bre-
vierstudien, éd. par Jos. A. JUNGMANN, Tréves, 1958, p. 42-56.

15. Vita Caesarii, 1. 54 (MG Rer. Merow., 11, 478, 11-14).
Cf. H. RAHNER, art. cité, p. 45.
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évidemment que tous ces sermons aient un lien avec la litur-
gie et demeurent fideles 4 la méthode patristique dexposé
dogmatique, simple et savoureux, profondément spirituel.

A lorigine, le sermon patristique de nos Matines a été
une homélie vivante ; il n’est devenu un développement sté-
réotypé, pris dans des homiliaires, qua une époque relati-
vement tardive, en vue d’éviter aux prétres la tiche de prépa-
ration de leurs exhortations®. De ce caractére spontané du
sermon patristique a ses origines, on peut conclure qu'une
certaine liberté pourrait étre laissée au supérieur dans le choix
des sermons, et qu’il pourrait étre autorisé a les abréger
(plutdt qu'a les allonger) en certaines circonstances, ce que
saint Benoit a du reste prévu (Reégle, chap. 11).

Quil soit pourtant bien entendu que ces modifications
extérieures n'ont qu'une trés relative importance, et fort infé-
rieure 3 celle que tentent de leur attribuer parfois de fana-
tiques promoteurs. Etre adapté au gott du jour dans la pré-
sentation pastorale de la liturgie est certes un facteur de rayon-
nement non négligeable. La condition essentielle d'une ré-
forme de notre liturgie demeure pourtant la réforme de
nous-mémes, et la conviction qu’il n’y aura pas dans loffice
divin de conversation avec Dieu authentique et nourrissante,
bienfaisante aux autres comme 2 nous-mémes, sans une préa-
lable conversion 4 Dieu, dans une vie chrétienne plus fraiche
et plus pure, qui tienne mieux compte des exigences de
I'évangile.

Avant de transformer notre priére chorale, c’est notre
priére existentielle qu'il faut convertir et purifier. Sans cela,
toute réforme est vouée a I'échec ; elle pourra satisfaire pour
un temps : elle n’aura pas d’effet durable. Toute la longue
histoire de I’Ancien Testament est 13 pour nous le prouver,
et lexemple de Jésus-Christ est venu sanctionner son ensei-
gonement de maniére péremptoire.

Louis LELOIR

16. Cf. H. RAHNER, art. cité, p. 44.
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La priere chrétienne ne peut étre comprise comme une
entreprise humaine de part en part. Les apotres demandent a
Jésus de leur apprendre & prier et le Maitre leur répond en
leur enseignant ce prototype de la priere qu'est le Notre Pére.
S'il a fallu que ces paroles soient suggérées par Jésus, clest
quelles ne peuvent monter du cceur de 'homme ni étre pro-
noncées par des lévres simplement humaines. Elles viennent
de I'Esprit ; c’est lui qui crie en nous: « Abba! Peére! ».

Cependant le tdle de 'homme dans la priére n'est pas ré-
duit 4 néant. I] appartient 2 'homme de s’'ouvrir 2 I’Esprit, de
le recevoir, de le laisser déployer toute sa Puissance. La priére
vient de I'Esprit, mais elle doit aussi venir de ’homme et étre
la priere de I’homme. Cela demeurerait impossible si I'Esprit
ne rencontrait pas une existence humaine capable de I'accueil-
lir et de se plier 2 ses instigations. L’attitude de la priere, qui
vient de plus loin que 'homme, requiert une attitude humaine
qui non seulement ne la contredise pas, mais encote qui en
soit la préfiguration et I'ébauche. La priére n’est possible que
1a ol est donnée une certaine qualité de 'existence humaine.
Ainsi faut-il que le diamant soit taillé selon une technique
rigoureuse pour que la lumiére, pénétrant sa masse, lui donne
sa beauté.

Trop souvent le chrétien fait preuve d’un irréalisme foncier
quand il se plaint de ne pouvoir priet. Il oublie de s’interro-
ger sur la qualité de sa vie humaine. Il néglige les efforts qui
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s'imposeraient sans doute pour améliorer son style d’existence.
11 ne voit pas qu'une certaine hygiéne, — ou, pour reprendre
un terme plus traditionnel, une ascése, — lui permettrait
seule de triompher des difficultés qui l'assiégent et que, par-
fois, il accepte passivement en repongant a prier.

Le risque, cependant, quand on aborde un tel sujet, est
de se contenter d'un moralisme facile et inopérant. 1'expé-
rience montre que, bien souvent, les meilleurs conseils restent
sans effet, quelle que soit d'ailleurs la bonne volonté de celui
qui en bénéficie. Tout semble se passer comme si 'on n’attei-
gnait pas aux véritables racines du mal, de telle sorte que
les remédes que l'on propose sont inapplicables : c’est comme
si on préchair le détachement des biens de ce monde 2 des
gens qui ont besoin de lutter de toutes leurs forces pour ne pas
mourir de faim.

Les quelques remarques que nous proposerons ici, en les
énumérant plutdt qu'en les développant, voudraient au moins
suggérer que, si la priére rencontre des obstacles qui tien-
nent aux individus et qui pourraient étre vaincus au prix d’une
ascése relativement simple, elle se heurte aussi a des contra-
dictions beaucoup plus profondes et universelles, qui tiennent
au conditionnement objectif de toute existence humaine dans
le monde présent. Faute d'étre parvenu a une conscience suf-
fisante de ces obstacles, on en est la victime et 'on n’a
contre eux aucun recours. Il faut donc tenter de les mettre
au jour, si du moins on souhaite dépasser un moralisme inef-
ficace.

II

Pour nous donner un fil directeur, disons d’abord quelle
structure et quelle forme d'existence requiert la priére chré-
tienne. La priere implique tout au moins un rapport avec un
au dela de 'homme et du monde. Nous lavons déja dit:
elle ne peut naitre que d'une initiative de 1'Esprit. Mais ce
n’est pas seulement dans son origine, c’est dans tout son étre
qu'elle se référe a la dimension du Divin: elle est écoute de
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Dieu, déchiffrement dans la foi de ce que Dieu est et veut
pour Phomme, intégration personnelle au salut offert en
Jésus-Christ, émerveillement et action de grices devant la
Miséricorde qui prévient constamment l'histoire des hommes.
Il faut bien reconnaitte que cette attitude n'aurait aucun
sens pour I'homme et méme qu'elle serait tout a fait impos-
sible si I'étre humain n’était déja, en lui-méme, aspiration a
un Infini qui passe 'homme et toutes les réalités humaines. Si
I'homme est capable de reprendre 4 son compte attitude
que lui suggere I'Esprit, ’est que son humanité méme n'est
pas totalement étrangére au Divin qui se donne a lui par
grice, cest qu’il est, d'une facon ou d’une autre, capax Dei, —
ouverture adéquate 2 I'immensité de vie quest Dieu, — ou
imago Dei, — constitué de telle facon qu'entre I'étre humain
et Dieu une certaine continuité et une sorte de familiarité sont
petceptibles, quoi qu’il en soit de la distance infinie qui inter-
vient entre J'un et l'autre.

La direction de réflexion que nous venons d’indiquer
n’est pourtant pas suffisante, encore qu'elle rejoigne un pré-
supposé fondamental, en dehors duquel la pricre chrétienne
serait purement et simplement impossible. Ce qui a été dit
demeure trop abstrait et C’est pour cette raison que nous de-
vons le dépasser. Il faut formuler en termes d’existence ce qui
a été exprimé en termes de nature. Ces deux plans ne se
recouvrent pas nécessaitement. On peut dire en gros que la
nature correspond 4 une exigence, & une norme qui dost
structurer l'existence concréte et lui donner son visage, mais
qui pewut ne pas recevoir satisfaction. Dire que je suis homme,
c'est indiquer que je suis renvoyé a des exigences qui me
sont propres, auxquelles ni 'apimal ni la chose nont 2 se
soumettre et auxquelles d’ailleurs ils ne pourraient se sou-
metrre. Mais je les accomplis librement, je ne suis pas déter-
miné par elles, et cela veut dire que je puis m’adonner 2 une
existence qui ne sera pas humaine, en ce sens quelle ne
sera pas une actualisation des régles quimplique le fait d’écre
un homme. La possibilité de la priere est donc conditionnée
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par le style concret de mon existence, par sa signification
globale. Je puis prier dans la mesure ou mon existence s'ouvre
a mon propre au dela et fait surgir en avant d’elle 'horizon
mystérieux et humainement indéchiffrable de I'Infini. Elle
doit étre pour moi l'expérimentation de ce fait déroutant : je
ne puis me poser sans me laisser dépasser vers un horizon,
jai toujours du mouvement pour aller plus loin, et ce « plus
loin » est irréductible 2 'humain et au mondain. La priére,
pourrait-on dire, présuppose une existence qui est vécue
comme une évocation symbolique: en elle doit se laisser
appréhender un mouvement vers quelque chose dautre
qu'elle, une référence 4 un plan transcendant aussi certain
quelle l'est elle-méme. Faut-il ajouter que ce que nous es-
sayons de suggérer peut étre vécu sans étre conscCiemment
percu et dit dans un discours ? Ce qui est fondamental, c’est
une certaine facon d’exister, de se comporter a I'égard d’autrui,
d’accomplir les gestes quotidiens du travail ou du loisir, etc. :
Soit que vous mangiez, 50it que vous buviez...

Cette profondeur d’existence ne peut aller elle-méme sans
que soit réalisée une autre condition, qui n'est donc pas moins
essentielle pour que soit possible la priere. Cest ce que nous
appellerons Vunification de la personne. Si I'on se demande
en effet comment 'homme peut vivre concrétemient et actua-
liser I'ouverture infinie qui est sienne par nature, comment
son existence peut étre cette référence a I'Infini que nous
venons d’évoquer, il semble qu'on doive répondre pour I'essen-
tiel : C’est en rejoignant le plus profond de son étre, en mode-
lant sur ce tréfonds son existence quotidienne. Or, cette condi-
tion pose un probléme trés particulier, quil nous faut au
moins expliciter d'un mot.

Le probleme est lié 2 la structure méme de 1’étre humain.
Celle-ci peut étre déhnie schématiquement comme une unité
qui se cherche et tend a se constituer, et qui pourtant ne le
peut faire qu'en engendrant une multiplicité, Ainsi Détre
humain semble-t-il ne pouvoir atteindre 4 son unité fonciére
quen courant Je risque de se perdre dans la multiplicité, Cest
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la un point que les anthropologies antiques et médiévales ont
su tirer au clair et quelles ont parfois réussi 2 formuler d'une
facon remarquable, tandis que la réflexion ultérieure le perdait
bien souvent de vue. Si l'on se référe 4 l'enseignement des
auteurs anciens, ce qui est clair, C’est que 'homme est d'une
part essentiellement un, et que pourtant, d’autre part, il
n'existe concrétement qu'en s’engageant dans une multiplicité
d'activités, quen se rapportant a une pluralité d'objets irré-
ductibles les uns aux autres. Il est 2 la fois esprit e’ corps,
raison ez sensibilité, il pense ez il réve, il connait e# il agit,
bref, son étre ne se donne que diffracté dans une multitude de
directions. Il ne peut conquérir ['unité a laquelle il aspire en
réduisant immédiatement cette multiplicité a l'unité, en privi-
légiant I'une de ses activités et en reniant Jes autres. D'une
part, en effet, elles sont irréductibles, comme nous l'avons
dit : lactivité sensible n'est pas une activité intellectuelle
encore inconsciente d’elle-méme, le monde du réve n’est pas
le monde de I'intelligence détendu ou brouillé ; entre ces diver-
ses régions, intervient une différence spécifique, définitivement
insurmontable. Et, d’autre part, chacune de ces activités, en
ce quelle a d'original, est essentielle a I'étre humain ; celui-ci
ne s'accomplit, il n’actualise les richesses de son fonds qu'en
suscitant ces diverses formes de rapport au monde. L'unité
n’est donc possible qu'a la condition de maintenir réellement
le multiple. Elle ne peut étre que I'unité du multiple. Qu’est-ce
a dire? On veut indiquer par 12 que l'unité possible pour
I’homme consiste & référer chacune des activités spécifiques a
une source qui lui est antérieure, ou qui est plus profonde,
plus proche de l'essence humaine qu'elle ne l'est elle-méme.
Elle consiste encore 2 vivre chacune de ces modalités comme
Pépanouissement partiel, comme I'actualisation d'un ceitain
point de vue des richesses qui sont virtuellement contenues
dans P'étre humain. L'unité n'est pas 2 chercher au niveau
méme ol se manifeste la multiplicité ; elle est atteinte dans la
mesure ou l'on comprend que cette multiplicité surgit d'une
source originelle qui lui est antérieure et qui relativise chacune
des activités au travers desquelles elle se révele et se réalise
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imparfaitement. De méme le soleil n'est-il pas la somme des
rayons qui émanent de lui; encore moins est-il permis de le
réduire a tel ou tel de ces rayons. Il est la source, ce sans quoi
aucun rayon ne serait ; il est aussi ce qui se fait voir dans les
rayons, encore qu’il soit autre chose que ceux-ci. En d’autres
termes, l'unité est possible a4 la condition que l'on comprenne
que 'homme n’est ni la pensée seule, ni la sensibilité seule, ni
Iimagination seule : il est au-dela de cette scission, en ce sens
qu’il la fonde et qu'il contient en lui, dans une unité indivi-
sible, toutes les tichesses qui apparaissent dans ces diverses
activités.

1.

Si nous en venons maintenant a la situation actuelle de
Phomme, nous devons reconnaitre tout d’'abord que l'unifi-
cation de la personne, — dont nous venons de dire qu’elle est
une condition requise par la pri¢re, — n’est aucunement réa-
lisée. La forme d'existence de 'homme contemporain, tout
au contraire, représente une sorte d’éclatement et d’émiet-
tement de son étre profond. Qu'il en soit ainsi, cela ne tient
pas dailleurs 2 une sorte de mauvaise volonté de 'homme
d’aujourd’hui, ni davantage & l'intervention de quelque mau-
vais génie. Cela tient essentiellement a4 une évolution histo-
rique, comme nous allons l'expliquer rapidement.

Ce que nous appelons ici histoire n'est rien d’autre que
I'épanouissement et les avatars de 1’étre profond de 'homme.
Celui-ci, nous I'avons dit, ne se pose effectivement qu'en faisant
surgir une multiplicité d’activités. Il est bien clait que ce sur-
gissement ne demeure pas purement intérieur, qu'il ne demeure
pas enfermé dans I'ame et pour autant, invisible. Il implique
de lui-méme ['établissement de rapports avec une extériorité
objective, avec les choses, avec autrui, avec I'étre en général.
L’histoire, pourrait-on dire, ce n’est rien d’autre que la mani-
festation visible des richesses de Ame; ou, inversement,
I'ame gn’est rien d’autre que les rapports visibles que 'homme
entretient avec [I'extérieur.
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Si I'on accepte maintenant de jeter un regard trés global,
-— et donc aussi superficiel, mais pourtant suffisamment juste,
~— sur I'histoire de 'homme occidental, il est possible de faire
apparaitre deux époques fonciérement différentes. Dans une
premicre époque, la multiplicité n’apparait que fort peu
L’homme semble vivre immédiatement au niveau de son étre
profond. Il semble conquérir son unité sans courir le risque de
la diversité. Sans doute n’y patvient-il pas tout-a-fait; une.
certaine multiplicité est déja 12 et il est possible de la repérer ;
mais elle n’'occupe pas le devant de la scéne, elle est comme
sous-entendue, elle est 4 peine posée ; ’homme vit en quelque
sorte avant cette maltiplicité. Ses ceuvres, son comportement,
son existence sont gros de toutes les richesses qui se manifes-
teront plus tard dans une multitude d’activités spécifiques ;
mais ils ne sont pas encore scindés et nettement différenciés.
Ce que l'on appelle r4ison, par exemple, enferme encore en
soi toutes les riches possibilités de la sensibilité et de I'imagina-
tion; le monde dans lequel s’actualise cette raison est, lui
aussi, un objet qui parle 2 la sensibilité, 2 'émotion esthétique,
en méme temps qua la raison proprement dite. L'unité de
I'homme n’a pas méme a étre conquise ; elle peut étre vécue
spontanément, dans une belle et riche naiveté. L’homme est
encore tout d'une piéce; un geste unique, un comportement
indifférencié lui permettent d’appréhender un objet capable
de satisfaire toutes ses aspirations. Une telle forme d’existence
pourtant ne peut étre véritablement satisfaisante. Elle demeu-
re précaire et pauvre, Dans la mesure o I'unité est immédiate,
elle reste en bonne partie privée des richesses que lui confére-
rait le passage par la diversité des activités. C’est une existence
harmonieuse par sa belle unité, mais insatisfaisante par un
certain vide qu'elle ne peut réellement combler.

Il faut donc tenir pour un progrés ce qui va advenir 2
I'époque suivante. Celle-ci, qui apparait visiblement au début
de ce qu’il est convenu d’appeler I'époque moderne, est, 2
I'inverse de la premiére, caractérisée par lintroduction de la

différenciation, par I'engagement dans la diversité des activi-

5
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tés. L'unité antérieure désormais a éclaté, I'étre profond de
I'homme s’est engagé dans I'aventure du multiple. Mais on
donnera de cet événement capital une représentation plus
exacte en disant que I'époque moderne est caractérisée par la
libération de la raison. Celleci est dégagée pour elle-méme.
Bien plus: elle est posée dans 'une de ses formes, & savoir
comme raison au sens mathématique du terme. Elle va étre
vécue désormais en elle-méme et pour elle-méme; elle va
devenir la source d’'ceuvres humaines spécifiques, elle va faire
surgir tout un comportement et tout un monde. Cette sorte
de mise a part de la raison suffit 2 ruiner l'unité antérieure.
Comme un objet dont toutes les piéces tiennent les unes aux
autres se décompose et tombe en morceaux pour peu qu’on
isole une piéce, de méme I’étre de 'homme éclate-t-il dés que
I'une de ses facultés est effectuée et posée pour soi. L'unité ne
peut plus désormais étre immédiate.

Il faut méme ajouter qu'elle va aussitdt devenir difficile
sinon impossible. C'est quon n'a pas seulement libéré la
raison ; on l'a aussi privilégiée ; plus ou moins consciemment,
plus ou moins délibérément, on a tendu a comprendre ’hom-
me comme réductible & la raison. Celle-ci n'est pas apparue
seulement comme l'une des formes multiples sous lesquelles
I'’bomme peut et doit réaliser ses richesses virtuelles, on n’a
pas seulement vu, dans les ccuvres de la raison, une réfraction
incomplete de 'étre humain : on a en quelque sorte confondu
le plan de la raison et le plan de l'étre profond. On a posé
une identité entre le fait d’étre homme et le fait d’écre raison-
nable au sens out I'on entendait cette expression de I’'homme.
Ce n’est pas seulement au plan théorique que l'on a opéré
cette réduction, elle n’est pas seulement une affirmation qui
n'intéresserait que les philosophes. Elle est devenue vérité
pratique, elle a contribué 4 modeler progtessivement le monde
quotidien de I’existence humaine. Avec le temps, le monde
humain est devenu de plus en plus un monde étroitement
soumis 2 la rationalité et ne donnant donc satisfaction qu'a
Vhomo rationalis,
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Si Tinterprétation rapide que nous venons de proposer a
quelque part de vérité, elle nous met & méme de saisir pout-
quoi et comment I'époque moderne est problématique du
point de vue de I'homme. Certes, elle représente un progrés
incontestable dans la mesure ou elle permet une expression -
et une réalisation de I'homme sous la forme de la raison.
Mais, en méme temps, elle fait courir le risque de perdre de
vue la richesse profonde de I'étre humain, sl est vrai du
moins quelle en vient plus ou moins a I'identification que
nous avons dit entre l'essence de I’homme et la raison.
Toute une part de I'homme, — celle qui ne pourrait se poser
qu'en des activités autres que celles de la raison, — est main-
tenant niée et refoulée. Que cette hypothése soit grossiérement
fondée, c’est bien dailleurs ce que manifestent les faits. L'his-
toire des derniers siécles semble en effet montrer que I’hom-
me a secretement et obscurément protesté contre une existence
qui le privait de toute une part de lui-méme ; si cette histoire
peut étre vue comme un progrés constant de la raison, com-
me une mise en place de plus en plus assurée d’'un monde
rationnel, elle est aussi I'histoire d’une sensibilité et d'une
imagination débridées, qui tentent de se frayer un chemin,
qui se glissent dans toutes les failles de la raison, qui utilisent
a leur profit tous ses échecs, qui luttent contre elle et finis-
sent par la retourner 2 leur profit : ainsi la science devient-elle
la source d’'un imaginaire renouvelé dans la science-fiction,
ainsi l'objet technique devient-il producteur d’images dans
le cinéma et dans la télévision. Nous avons 2 dessein utilisé
des termes qui sentent le conflit et I'opposition; clest bien
en effet d'une lutte qu'il s'agit entre l'imagination et la
raison : si cette derniére est identifiée & I’étre humain, celle-1a
ne peut plus étre reconnue; tout au contraire, elle apparait
nécessairement comme infra-humaine. Clest dire qu'elle n’a
plus d’autre voie que celle de la protestation si elle veut
obtenir sa place et recevoir sa satisfaction. Au surplus, et pour
la méme raison, elle est dépourvue de toute norme: n’étant
plus référée a I'étre humain, n’étant plus comprise ni vécue
comme réalisation de I'essence humaine, elle n’a plus d’autre
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régle que sa propre anarchie : elle ne peut obtenir ses droits
qu'en devenant tyrannique.

Enfin, il faur admettre que cette lutte ne peut plus étre
arbitrée et que l'unité de 'homme ne peut étre réalisée. Les
deux facultés qui se combattent ne pourraient, en effet, étre
réconciliées qu’a la condition d’étre I'une et I'autre relativisées ;
cela méme requiert, comme nous l'avons dit, qu’elles soient
simultanément référées 4 une source plus profonde qu'elles.
Mais C'est cette relativisation méme qui est devenue impos-
sible si 'on identifie I'étre humain et la raison. Ni I'une ni
I'autre de ces deux facultés ne peut plus étre enracinée dans
I'étre de 'homme; elles sont condamnées a se développer
dans une totale autonomie, elles ne peuvent plus se plonger
dans le sol qui leur donnerait leur vérité humaine en méme
temps que leur norme. Elles se retournent en définitive contre
Ihomme méme ; elles ne sont plus des expressions de son étre,
elles n’en sont que I'éclatement et P'éparpillement. Ici encore,
il serait facile de montrer que le probléme que nous signalons
a été vivement ressenti, 4 différentes reprises, tout au long de
I'histoire moderne. La critique de la raison chez Pascal, la
révolte de Jean-Jacques Rousseau contre la philosophie des
encyclopédistes, la conjonction entre le romantisme et la
philosophie sont des faits trés significatifs, qui montrent com-
ment on a tenté de réenraciner la raison dans une profondeur
de I'étre humain qui paraissait seule capable de lui donner sa
vérité de raison.

De ces quelques remarques, nous pouvons pour le moins
tirer une conclusion qui n’est pas sans importance pour notre
sujet. C'est que l'unité de la personne, sans laquelle il ne
saurait y avoir de priére possible, ne peut étre désormais que
le fruit d'une conquéte consciente et d'une discipline. Qu'il
s'agisse ici d'une chose difficile, C’est aussi ce dont on doit &tre
bien persuadé, si I'on admet que nous vivons encore dans
une époque qui est placde sous le signe de I’éclatement de
P'étre humain, Mais, indépendamment méme de cet avatar
historique, il doit étre maintenu que 'homme ne peat plus
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atteindre immédiatement et spontanément a son unité inté-
rieure. En raison méme de I'apparition historique de la diffé-
renciation entre les diverses facultés et activités humaines, ce
qui pouvait auparavant étre tenu pour donné ne peut plus étre
désormais que conquis, par une sorte de recomposition cons-
ciente de I'étre. Clest donc au prix d'une compléte illusion
que l'on veut s'imaginer qu’il serait encore possible de s'éta-
blir spontanément dans l'unité et ’on poserait sans doute
une bonne question en se demandant si cette illusion, commu-
nément partagée, n’est pas 'un des obstacles majeurs auxquels
se heurte la priére. Mais, dira-t-on, qu'est-ce que cette recom-
position et comment est-il possible d’y parvenir ? Comment
atteindre au plus profond, 12 ol 'dtre humain se donne dans
toute sa richesse, avant toute dissociation ? Il faut répondre
qu'il est impossible de parvenir 2 cette profondeur sans passer
pat la multiplicité et donc sans courir le risque de s’y perdre.
Cependant, cette multiplicité méme, vécue d'une certaine
facon, est le chemin qui conduit au centre de la personne,
comme on peut le comprendre si 'on se souvient qu'elle surgit
elle-méme de ce centre, qu'elle I'exprime et lui donne sa réa-
lité. 11 faut donc vivre cette multiplicité et chacune des acti-
vités qui la constituent bumainement et sérieusement, dans sa
propre vérité; il faut voir en elle le chemin qui conduit a
une profondeur plus grande. Or, cela n’est possible qua la
condition de prendre par rapport a elle un certain recul, de
la vivre en voyant ce qu'on vit au lieu de se laisser aveugler
par elle. Disons, par exemple, que la facon de vivre humai-
pement I'imaginaire ou le réve est de szvoir que I'on réve ou
que I’on imagine et que, par conséquent, ce que l'on expéri-
mente présentement ne saurait étre substitué a d’autres expé-
riences également possibles et également humaines, ni davan-
tage étre tenu pour capable de combler dans sa totalité 'aspi-
ration profonde de l'étre. Il faut, en un mot, se faire specta-
teur de ce qu'on vit, pour étre capable de le dominer et de le
juger. Au surplus, ce recul est aussi le plus sir moyen de
vivre intensément l'expérience présente, de s'en saisir dans
toute sa pureté. Quel réve pourrait me donner une expérience
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plus vive et plus détendante de I'imaginaire que celui que je
fais en le sachant ? C'est alors que je puis au mieux jouir de
son essence.

v

Seule, disions-nous, l'unification de la personne permet
d’atteindre & une existence qui soit une ouverture 3 l'au-dela
de I'homme. Ajoutons quelques mots pour expliciter cette
remarque. Si 'on revient a ’expérience de 'homme moderne,
caractérisée par le privilege accordé a la raison, — 2 une cer-
taine forme de la raison, — nous devons bien remarquer que
cette caractéristique n'est pas sans exercer une profonde
influence sur les rapports que cet homme entretient avec son
propre au deld, — disons mieux : ce privilege accordé a la
raison apparait comme l'une des causes essentielles qui ont
conduit 'humanité 4 rompre tout rappott avec l'au dela de
I'homme et a effacer 'horizon devant lequel s'était antérieu-
rement déroulée l'existence. Nous nous contenterons ici d’in-
diquer quelques aspects du probléme.

Avant 'avénement de I'époque scientifique, la prise que
Phomme exercait sur le monde faisait apparaitre celui-ci
comme un objet riche, plein de significations. Il était percu
comme affecté d’une profondeur qui renvoyait & une région
transcendante. C'était un monde symbolique, qui évoquait irré-
sistiblement son au deld. La philosophie platonicienne, la théo-
logie chrétienne issue de saint Augustin ont développé 2
Tenvi ce théme : le monde dans lequel se déroule I'existence
quotidienne de 'homme ne peut étre compris dans sa vérité
que dans la mesure ol on le voit comme une image, impat-
faite sans doute, mais réellement évocatrice du monde divin.
La connaissance scientifique n’est possible qua la condition
de purifier le monde sur lequel elle porte de toute adhérence
a une région transcendante. L'objet scientifique doit étre le
corrélat de l'esprit humain, entiérement saisissable par
celui-ci; il doit donc étre réduit, en définitive, au statut de
I'objet mathématique. Ainsi les cieux ne chantent-ils plus la



LA PRIERE AUJOURD’HUI 135

gloire de Dieu, comme le disait le Psalmiste ; pour le savant
qui scrute le mouvement des astres, rien d’autre n'appatait
plus que les lois de la gravitation céleste telles que les a
définies Newton. Le monde n’est plus le symbole du divin;
I'homme n’y découvre rien d’autre que les lois de son propre
esprit.

Clest 13, sans doute, la source d’'une exaltation profonde :
devant le monde, 'homme n’éprouve plus le sentiment d'écre
dépassé ; il est maintenant en face d’'un objet qui lui est entie-
rement remis, que sa connaissance peut en droit épuiser tota-
lement, que son action domine et peut transformer a sa guise.
Mais cest aussi la source d’'un désenchantement, qui est per-
ceptible de bien des facons. L’homme se sent privé de 1'Infini
auque] il avait jusqu'alors un accés en quelque sorte immédiat.
Le divin n’apparait plus dans le monde humain; aucune des
réalités que I'homme appréhende quotidiennement ne se pté-
sente 2 lui comme une épiphanie de 'Infini. Pour entrer en
rapport avec Dieu, il faut rompre tout rapport avec le monde.
Dieu se réfugie dans une transcendance radicale. Il apparait
comme D'antre absolu, il se dépouille de tout ce qui le rendait
familier et proche. Entre le monde divin et le monde humain,
les ponts sont rompus. Il devient de plus en plus difficile a
I'homme de se comprendre lui-méme comme image de Dieu;
et, en méme temps, la conviction s'impose que Dieu n’est en
aucune facon humain. Déja, le Dieu cartésien est une Toute-
Puissance 2 laquelle on se soumet, un Infini que 'on adore.
Mais on ne peut éviter de se demander comment ce Dieu
transcendant pourrait se faire proche de I’'homme, comment il
pourrait se faire lui-méme homme parmi les hommes sans
rien perdre de sa Puissance et de son Infinité. Devant Diey,
désormais, I'homme se sent transi d’angoisse, affronté a une
transcendance qui le glace. Il serait intéressant de voir com-
ment, en bien des cas, la vie chrétienne a pu se comprendre
en faisant en quelque sorte I'économie du mystere de I'Incar-
nation, ou plutdt comment cette affirmation essentielle de la
foi a pu s'éloigner de la vie chrétienne, comment le sens en 2
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été oublié, 2 tel point que Mgr Gay, s'attachant vers la fin
du X1x° siécle a restaurer le théme paulinien de la divinisation
du chrétien, devait, 2 son grand étonnement, faire figure de
novateur et sembler apporter une sorte de révélation. Cet éloi-
gnement de Dieu est, sans conteste, 'une des difficultés
majeures auxquelles se heurte, aujourd’hui encore, la priére.
I suffit d’avoir une expérience bien courte et d’avoir entendu
peu de confidences encore pour savoir 2 quel point il est diffi-
cile aux chrétiens de croire vraiment 2 la proximité de Dieu
en Jésus-Christ, de comprendre que I'Amour de Dieu n’est
pas seulement une affirmation abstraite, mais une réalité
vivante qui atteint chacun d’'eux au plus intime de son exis-
tence, et de découvrir, dans la trame de son existence quoti-
dienne, des signes de la présence divine.

Cette accentuation extréme de la transcendance de Dieu
est, pourrait-on dire, la tentation noble a laquelle le chrétien
ne peut aujourd’hui échapper. Il en est une autre, apparem-
ment moins exaltante, qui n’est pourtant pas moins séduisante
€t qui ne mine pas moins stirement le sens de la priére : Cest
Penlisement dans ce monde. Aussi longtemps que le monde
était pour ’homme un symbole du Divin, il était impensable
quil pit étre le lieu de 'homme, la tégion dans laquelle
celui-ci et a rechercher l'accomplissement de son aspiration
infinie. Tout & l’inverse, il invitait de lui-méme & rechercher
au deld de lui-méme l'objet infini capable de le satisfaire
absolument. L’homme était alors, selon le mot célebre, natu-
rellement religieux ou chrétien. I1 vivait le regard tourné vers
le ciel. Sur ce point encore, I’avénement de la connaissance
scientifique devait marquer un tournant dans lhistoire de
Phumanité. Elle rendait possible, en effet, la transformation
du monde, comme devait en administrer une preuve de plus
en plus convaincante la suite de [Ihistoire. Par la-méme,
Yhomme découvrait sa dimension mondaine et matérielle.
En orientant I'homme vers I'au dela, le monde symbolique
lui interdisait de comprendre le caractére humain de ses
besoins matériels : vouloir leur donner satisfaction, vouloir
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s'enraciner dans l'ici-bas, n’aurait-ce pas été contredire la voca-
tion humaine, que la nature elle-méme indiquait de la facon
la plus claire ? Mais, lorsqu'il eut acquis la possibilité de
satisfaire ces besoins, 'homme comprit qu’il ne les avait
jusqu'alors récusés et méprisés que parce qu’il ne pouvait leur
donner satisfaction. Ainsi le renard de la fable ne regarde-t-il
avec dédain la grappe de raisin que pour cette raison qu’elle
échappe a ses prises. La technique issue de la science appre-
nait 2 'homme qu’il est un étre de ce monde et que Cest en
ce monde quil lui faut rechercher I'accomplissement de ses
besoins infinis. Elle le réconciliait avec la dimension matérielle
de son étre. Elle lui donnait I'assurance que ce n'est pas
au deld du monde qu'il 2 & rechercher son accomplissement,
mais dans ce monde méme. Clest ici-bas quun nouvel infini
apparait 2 ’homme, non plus un infini réalisé et qui se donne
sans que 'homme ait rien 2 faire pour le conquérir, puisque,
au contraire, il ne peut que le recevoir passivement, mais un
infini qui représente une thche humaine, qui n’est jamais
donné ni fait, mais qui suscite un dépassement perpétuel de
l'acquis. Ainsi, sans renoncer a sa grandeur, sans sombrer dans
un matérialisme grossier qui ferait de lui une chose, I’homme
de P'époque scientifique espére-t-il trouver une satisfaction
compleéte, a ses risques et périls, dans une entreprise qui n'en-
gage que sa liberté.

Cette perspective a pu trouver sa formulation la plus
adéquate dans des systémes que l'on récuse. Il n'en reste pas
moins qu'elle représente un espoir auquel 'homme ne peut
plus éviter de donner plus ou moins son assentiment. Entre
Dieu qui est loin, — si loin qu'il demeure invisible et insaisis-
sable, — et cet espoir humain dont on sent de plus en plus
vivement qu’il est réalisable, 'homme est aujourd’hui soumis
2 un déchirement profond. Comment, dans une telle situation,
la priere est-elle encore possible? Comment rejoindre un
Dieu lointain et silencieux, alors quau surplus il se fait diffi-
cile de comprendre que 'homme peut recevoir autre chose
que ce que lui donne son ation? L'épreuve est radicale. La
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difficulté de la priere, dans un monde qui s'est confié 2 la
science et a la technique, ne tient pas seulement 2 ce qu’il
apparait insensé de prier pour obtenir de la pluie, alots qu'on
connait les déterminismes de la nature. Elle tient & ce qu'il
n'apparait plus que I'homme puisse encore vivre en face d’'une
Miséricorde qui le prévient, et vivre devant une Grice qui le
prévient perpétuellement.

La foi, sans aucun doute, triomphe de ces obstacles. Mais
la foi doit étre humainement vécue, faute de quoi elle exige
une tension de tout I'étre et comme un déchirement que pet-
sonne n’a le droit d’accepter passivement : lorsque le chrétien
demande 2 Dieu d'étre délivré de la tentation, c'est précisé-
ment A upe situation de ce genre qu’il doit d’abord penser.
Cest pourquoi sa foi méme exige de lui qu’il fasse effort pour
rejoindre le centre le plus profond de son étre, pour atteindre
le point intime a partir duquel il devient possible de relati-
viser 'entreprise qui domine le moment présent de Ihistoire,
de situer I'idéal de domination rationnelle du monde, et, par
la-méme, de retrouver une richesse humaine totale, sans
laquelle Yexistence chrétienne est enveloppée dans une nuit
obscure qui la rend invivable, sinon dans un héroisme de tous
les instants.

Jean-Yves JoLIF, o. p.



Livres récents sur la priére

Contrairement 2 certaines plaintes entendues ici ou 13, on écrit
souvent de nos jours sur la priére. Aussi bien le lecteur a-t-il besoin
de bibliographies sélectives et orientées plus que de listes complites.
Il existe dailleurs certains catalogues courts et pratiques, comme
celui du P. Besnard qui figute dans La Vie Spiritwelle d’octobre
1959, p. 303-315 (en prélude i une série de numéros de cette
revue consactés a la priere, d’'octobre 1959 a aofit-septembre 1960).

Le choix que nous allons présenter ici est encore plus restteint.
Nous avons seulement regroupé quelques ouvrages récents qui, tous,
connaissent nos difficultés de prier dans un monde absorbant,
dissipant et souvent désolé, qui connaissent aussi nos désirs de
retour aux sources les plus chrétiennes, de spirituel non « désincar-
né» et dun Dieu Amour qui nous relie aux autres en méme temps
qu’a sa Vie mystéricuse.

I. INITIATIONS A LA PRIERE

Un trés grand nombre de laics s’escimeront peu différents de
ces chrétiens des « Equipes enseignantes » pour qui le P. Bro, o.p.
a écrit sa brochure Apprendre 4 prier. Nos questions essentielles
sont posées: pourquoi prier ? comment prier ? originalité de la
priére chrétienne ? prier seul et prier ensemble ? Initiation trés sim-
ple, pédagogique, mais sans lourdeur : les réponses nous sont données
en un style qui est déja celui d’une méditation faite par quelqu’un
qui va 2 la priere « pour redire 2 Dieu que nous I'aimons et que
nous savons qu’il nous aime, pour nous conformer au plan de misé-
ricorde qui est sien ». Ce petit livre, qui plaira & ceux qui n'ont pas
la prétention d’étre de grands spirituels ou des mystiques mais
veulent une vraie conversation avec I'Esprit, exige un approfondisse-
ment et s'accompagne d'un plan de travail (téédité récemment dans
la collection « Foi vivante » aux Ed. du Cerf, 1965).

L’introduction a la vie spiritwelle, du P. Louis Bouyer, est un
ouvrage considérable et didactique. On y puisera surtout une cultute
chrétienne qui soutiendra la vie de priere. La Bible, la patristique,
la tradition spirituelle (I’auteur a une préférence pour notre admira-
ble XII* sitcle) ne sont pas traitées pour l’histoire, mais comme
une lecon adressée & I’homme du XXc siécle, avec applications parti-
culires aux laics, aux religieux, aux prétres (Desclée, 1960, 320 p.).
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L'Initiation & la priére, de Romano Guardini, est un beau livre
intimiste et fin. Il réveille et secoue le besoin de prier alors méme
que ce besoin n'est pas spécialement ressenti du lecteur (Alsatia,
1951 ; réédité en 1962 aux Ed. du Seuil dans la collection « Livre
de Vie », 250 p.).

Plus difficile 2 bien comprendre, plus ardu 2 suivre dans ses
exigences, le livie d’'Urs von Balthasar, La priére contemplative, est
trés précieux pour tous ceux qui ne désespérent pas de faire se
rejoindre « le ciel et la terre ». Il est une modetne défense et illus-
tration de la contemplation. Elevé, nourri de la Bible et des Péres
grecs, il ne manque pas de réalisme, étant constamment appuyé sur
une analyse de '« existence chrétienne » et des « médiations ecclé-
siales » (Desclée, 1959, 330 p.).

De l'ouvtage collectif Lz priére (par Cerfaux, Plé, Lepargneur,
Rousseau, Roguet, etc.), on attendra le genre de services que rend
habituellement un cahier de Lumiére er Vie, avec, 2 la fin, des
notations plus pratiques sur la formation des religieuses a l'oraison.
Nous regrettons que les « principes théologiques » aient été pré-
sentés sous une forme par trop scolastique (Coll. « Problémes de vie
religieuse », Ed. du Cerf, 1965, 328 p.).

Priére de vie, vie de priére, du P. Hausherr, s. j., constitue un
guide clair, méthodique des chemins de la priere. D’aucuns le trou-
veront légérement trop moralisant; d’autres se sentiront mieux
soutenus dans leurs efforts par cet ouvrage précis que par les analy-
ses d'un Guardini ou d’un von Balthasar (Lethielleux, 1964, 456 p.).

L'ceuvre de Madame Lubienska de Lenval mérite d’étre rappe-
lée aux adultes, bien qu'elle soit avant tout une ceuvre de pédagogie
de la priere. Ce qu'elle dit du geste ou des voies du recueillement
est précieux pour tous, en particulier dans Le silence 4 ombre de
la Parole (Casterman, 1955, 104 p.).

II. RECUEILS DE PRIERES

On doit reconnaissance a ces chrétiens qui, sans étre des
« saints », et aux prises avec des difficultés semblables aux nbtres,
nous ont consigné par écrit leurs priéres. Par de nombreuses confi-
dences, nous savons que ces textes de priéres servent au renouvelle-
ment de la piété personnelle et familiale. Ici ou la ils sont lus dans
des assemblées paraliturgiques. La meilleure utilisation est évidem-
ment d’y trouver de quoi écre a son tour capable de Sexprimer
devant Dieu avec liberté et vérité.

La série « Spiritualité » des Editions ouvrieres (Economie et
Humanisme) offre plusieurs choix de priéres, caractérisées par ’éten-
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due du regard sur les besoins de notre monde (sa misére, ses espoirs,
ses réussites, ses tentations). La méditation part de l’événement et
le retrouve 2 chaque instant. Chacun a limpression de pouvoir
vite prier comme les auteurs; mais les autenrs — c’est le fruit de
leur formation — savent éviter 4 ces priéres de tous les jours de
sombrer dans la banalité, On a fort apprécié les Priéres de Michel
Quoist qui en sont a leur cent quarante deuxiéme mille depuis
1954. Les -Appels an Seignemr, du P. Lebret, comprennent surtout
des textes qui se prétent 2 la récitation en commun (1955, 318 p.).
Les Pri¢ves d’espérance, du P. Suavet, peuvent davantage inspiret
la méditation de prétres, ou de laics particuliérement conscients de
leur « sacerdoce universel » (1960, 158 p.).

Les grands maltres spirituels du passé nous sont plus présents
que jamais par de nombreuses rééditions et des recueils pratiques.
Nous désespérons de faire mention de ces trop nombreuses publica-
tions, Qu'on nous permette de mettre a part le choix de textes
proposé par le P. Hamman sous le titre Priéres des premiers chré-
tiens (Fayard, 1952, 480 p.).

111, COMMENTAIRES DU PATER

Nous ne sommes sans doute pas 2 une grande époque de priere,
mais en un temps ol l'on redemande au Seigneur: « Apprends-nous
a prier ». Aussi, comme au siécle des Apdtres, on nous propose les
demandes du Pater, non comme formules de récitation seulement,
mais comme ouverture au sens chrétien de la priere. On se reporte-
ra a larticle du P. Tillard publié ci-dessus, et en particulier 2 sa
note 5. Nous ajouterons quelques mots.

Dans La priére du Seigneur i la lumiére de la prédication de
Jésus, de Heinz Schiirmann, le Noire Pére devient le « breviarium
totius evamgelis », comme dit dans son Avertissement le traducteur
du livre. Bourré de références 4 toute I'Ecriture, I'ouvrage n’exige
cependant pas du lecteur de formation exégétique particuliere (Ed.
de I'Orante, 1965, 116 p.).

La collection « Lectio divina» nous offre, sous le titre de
Paroles de Jésus, la traduction de deux opuscules du professeur pro-
testant allemand J. Jeremias; l'un est une explication du Sermon
sur la montagne, 1"autre du Notre Pére. En peu de pages, on apprend
beaucoup : par exemple, que le « pain quotidien » de notre demande
est en réalité un « pain de demain », un pain pour la vie de l'ére
nouvelle. Ceux qui sont trop peu habitués 3 unir science et médita-
tion seront sans doute quelque peu dépaysés par ce livre d’un spiri-
tuel qui n’oublie jamais qu’il est exégéte (Ed. du Cerf, 1963, 80 p.;
existe aussi dans la collection « Foi vivante », 1965).
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Tertullien et beaucoup d'auteurs anciens nous avaient déja dit
que le Notre Pére est un « abrégé de tout I'Evangile ». Quelques-uns
de leurs meilleurs commentaires ont été rassemblés, présentés et
traduits par le P. Hamman dans Le « Pater » expligué par les Péres,
ouvrage trés utile 3 ceux qui sont chargés de formation spirituelle
(Ed. franciscaines, 1962, 220 p.).

« Encore faut-il que la foi ainsi résumée (par le Pater) se tra-
duise en des paroles et en des gestes qui viennent du plus profond
de la conscience », pense le P. Carré, conférencier de Notre-Dame.
Deux ans de suite il a préché sur le Nosre Pére. Ses prédications
trés denses gagnent 3 étres relues et méditées. Plutét qu'un com-
mentaire, elles constituent le paysage évangélique intérieur dont la
priere du Seigneur donne les arétes. Deux petits livres contiennent
le texte des conférences: Le Pater dans nos vies, Le pater ponr le
monde (Ed. du Cerf, 1964 et 1965, 184 p. chacun).

1IV. QUELQUES « ECRITS SPIRITUELS »

Faut-il faire mention des trés nombreux écrits spirituels qui,
sans étre priere ou initiation a la priére, révélent une vie de contacts
avec 'Esprit et nous aident a élever notre cceur vers Dieu ? D’une
part ces écrits tissent la trame de notre spitritualité contemporaine ;
ils sont d’autre part si variés et abondants que je ne sais quel
choix proposer au lecteur. Des chants ou méme des chansons trés
simples suffisent a2 porter les uns 4 la priere 4 certains moments
(cf. le succes des guitaristes de toutes robes); d’autres recourent 2
une spiritualité qui intégre ce monde scientifiquement connu; ils
aiment que l'effort de réflexion d’un Teilhard de Chardin s’achéve
en élévation telle que la prestigieuse « Messe sur le monde » (dans
Hymne de 'Univers) et Le milien divin leur livre le « pble mysti-
que » d’un univers intérieur qui fait désormais corps avec leur chris-
tianisme : Le milien divin constitue le tome IV des (Ewwvres du P.
Teilhard de Chardin publiées aux Editions du Seunil depuis 1955.
Le livte du P. De Lubac, Lz priére du P, Teilbard de Chardin
(Fayard, 1964, 224 p.) aide a Putilisation spirituelle de I'ceuvre du
savant jésuite.

En notre époque de spécialisation, la spiritualité aussi a ses
compartiments, c¢ qui ne va pas sans certains dommages. Ainsi
parle-t-on de « spiritualité conjugale » et cette spiritualité doit avoir
son style de priére. La revue L’annean &’or et les livres du chanoine H.
Caffarel dirigent cette priere dans le sens d’une authentique rencon-
tre avec I’Amour que signifie le sacrement de mariage : cf. en parti-
culier les Propos sur Vamowr et la grice, 'H. Caffarel (Ed. du feu
nouveau, 1956, 300 p.).
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Le souffle cecuménique pousse les catholiques 4 mieux se péné-
trer du sens de la priere pour 'Unité de l'abbé Couturier. I les
pousse aussi a lire les ouvrages de certains spirituels protestants
contempotains. Les plus accessibles pour eux sont les fréres de Taizé:
Roger Schutz (Vivre Paujonrd’bui de Diew; L'unité, espérance de
vie ; Dynamique du provisoire : Presses de Taizé, 1959, 1962, 1965 ;
142, 174 et 184 p.)., Max Thurian (L’bomme moderne et la vie
spirituelle, Bd. de I'épi, 1961, 142 p.). Suzanne de Diéerich, par son
Dessein de Diew, a 2idé et aide encore 3 fonder une spiritualité bibli-
que (Delachaux, 1948, 290 p.).

Personne n’est plus caractéristique de la piété du XX¢ siecle que
Charles de Foucauld, en dépit d’un vocabulaire et de pratiques
démodés. On lit ses EHerits spirituels publiés par de Gigord en 1951.
Mais on lit davantage son disciple, le supérieur actuel des « Petits
fréres de Jésus », René Voillaume., Awx canr des masses (Ed. du
Cerf, 1952, 516 p.) a exprimé 1’évangélisme tel que nous le sen-
tons : sincérité transparente, fraternité universelle, pauvreté, Deux
chapitres de ce livre traitent ex professo de la priére. L’action
spirituelle d’Ax coewr des masses est prolongée par les deux tomes
des Lettres aux fraternités (Ed. du Cerf, 1960 et 1961, 408 et
344 p.).

Les « Petits fréres » sont surtout des contemplatifs, au désert
sans clbture, qui portent la priere de Jésus « au cceur des masses ».
Leur influence est grande, méme sur ceux qui sont animés d’un
idéal plus activement apostolique. Ces derniers aimeront lire aussi
les maitres qui enseignent la « supplication instante », «outil » de
leur tiche missionnaire. J'emprunte ces expressions au P. Loew,
dont il faut lire Comme 55l voyait Vinvisible, portrait de l'apbtre
d’aujourd’hui, qui ne manque pas de se demander : « Ou sont dans
ta vie les vrais moments de tes vraies rencontres avec Dieu? » (Ed.
du Cerf, 1964, 240 p.).

On lit moins qu’il y a quelques années les Ecrits spirituels du
P. P. Lyonnet, recueillis aprés sa mort. Nous regrettons cette moin-
dre faveur pour une ceuvre dont la discréte poésie enrobe un chris-
tocentrisme vivant et vibrant; nous aimons aussi que 1'élan contem-
platif y soit toujours aux prises avec le spectacle d’'un monde dont
on partage les espoirs et plus encore les désolations (Ed. de 1’épi,
1951, 320 p.).

Le divorce entre la théologie et la spiritualité est toujours a
craindre. Le danger n’est pas tellement du c6té des théologiens de
notre temps qui se méfient d’un pur conceptualisme sans rappott
avec les réalités vivantes. On trouve bien des pages spirituelles chez
le P. Congar, le P. Chenu, le P. K. Rahner. De ce dernier Desclée
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De Brouwer vient de nous donner des Eléments de théologie spiri-
twelle (1964, 300 p.). Il s'agit d’extraits traduits des Schriften zur
Theologie, et d’extraits manifestement choisis pour leur qualité
d’aide & la priére: par exemple, « Signification éternelle de 'huma-
nité de Jésus pour notre rapport avec Dieu », « Eucharistie et souf-
france », « L’appel 4 la' priére », « Dialogue spirituel pour le jour
finissant », « Existence sacerdotale », etc.

Nous ne voulons pas faire état ici des publications sur la litur-
gie. Nous mentionnerons toutefois La messe, approches du mystére,
du P. Roguet: & propos de notre participation & I'Eucharistie appa-
raissent toutes les composantes de 1’attitude spirituelle du chrétien
devant le mystére 1révélé en Jésus-Christ (Ed. du Cerf, 1953, 126 p.).

Régis-Claude GEREST, o. p.
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Priéres

Seuls quelques disques sont présentés ici sur un nombre sans
doute plus important qu’il efit été possible de réunir sous le titre de
la priete. Ce choix a été dicté plus par les circonstances que par une
exploration méthodique du sujet et ne doit jeter aucun discrédit sur
des enregistrements qui nous ont échappé.

*
* *k

Manrése : Le silence ; La priére

Manrese désigne une collection qui, par !’inspiration dont
elle émane, aurait pu répondre au vocable de « Musique et vie
intérieure ». Chaque disque, sur un théme donné, est une heureuse
alternance de textes et d’ceuvtes musicales; les secondes offrent
comme un repos a la réflexion, lui permettant de se poursuivre et
de s’intérioriser. :

Les deux premiers numéros, Le silence, La priére, méritent de
figurer en téte de cette chronique, aussi bien poutr leur valeur que
pour le but qu'ils visent.

Nous avons présenté naguére Le ulence (cf. L. et V., n° 58, p.
152). Nous nous limiterons donc ici a Lz priére. Ce disque offre
une grande diversité puisque quatorze fragments (parole ou musi-
que) se partagent les deux faces de lenregistrement. Est-ce le
caractere plus didactique des textes, ou le plus grand morcellement,
ou linsertion moins heureuse de chants liturgiques trop brefs et
coupés de leur contexte? Toujours est-il que nous n’avons pas éprouvé
la méme unité que dans Le silence et Pécoute nous a semblé moins
prenante. Mais nous aurions tort de bouder devant une telle abon-
dance de biens qui retient l'attention pendant prés d’une heure et
qui d’ailleurs peut étre gotitée par parties. Les pages musicales con-
duisent du grégorien aux grands classiques, en glanant de ci de la
une mélodie de rite oriental ou telle ceuvre peu connue, comme
cette sonate d’église pour hautbois, cordes et orgue de Pavel J.
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Vejvanovsky (compositeur tchéque  du XVIIE siécle) qui sert de
conclusion 2 ce montage et achéve de nous baigner dans une joie
sereine. Newman, par deux fois, nous instruit de 1'utilité des formu-
les dans la priere et nous introduit aussi 2 cet état de I'dme appelé
« priere continuelle », qui est 2 la vie éternelle ce que le battement
du pouls et le souffle de la respiration sont & la vie du corps. Un
extrait du Livre de la Sagesse et la pricre du petit pltre de Berna-
nos manquent de relief. Li encore le lecteur est plus appliqué
qu'inspiré Mais avec le Pére Surin, nous retrouvons de savoureuses
considérations sur « la liberté¢ dans l'oraison ».

Il n'est pas nécessaire de souhaiter longue vie a cette collection
qui sest enrichie depuis de trois nouveaux titres : Le pére, Le péché,
La conversion. Elle porte le sigle AM.S., Archive de la Musique
Sacrée, distribuée désormais par le Studio SM. (Le sience, 1 d.
30 cm., AMS 701 ; La priére, 1 d. 30 cm., AMS 702).

Le livre d’benres de Marie-Noél

Il s’agit aussi d’une collection puisque ce disque vient se '
ranger a c6té d™un Pascal - Bosswet qui est encore dans nos mémoi-
res. Un livre d’beures, c’est dire dans quel esprit le Pére Roguet
a rassemblé quelques pages marquantes de Marie Rouget, plus
connue sous son pseudonyme de Marie-Noél. Une profonde inspira-
tion chrétienne jointe a une authentique poésie justifient cette
gravure et la place qui lni est attribuée. Assomption et Le souci
nous plongent dans la misére humaine, vécue dans l'angoisse ol
perce cependant l'espérance promise aux pauvres en esprit. Office
powr lenfant mort est une sombre description de larrachement
d’un enfant a sa mére au terme d’un 4pre combat entre 'ange de
la vie et celui de la mort; la révolte trouve cependant son apai-
sement dans la contemplation du Seigneur, fait homme, mort en
croix. Ce poéme 2 lui seul suffirait & la gloire de Marie-Noél, qui
donne d’elle une image plus souriante dans Anmonciation et ce
Noél des vieslles filles qui magnifie avec humour et naiveté la joie
promise aux plus déshérités. Cette anthologie parait assez signifi-
cative du talent de Marie-Noél fait de fraicheur et d’apparente
naiveté, mais qui s’ouvre aussi avec quelle profondeur 4 la dou-
leur humaine assumée par la foi. Charlotte Clasis, Séverine et Michel
Bernardy se partagent avec le Pere Roguet la lecture de ces poémes.
Ce sont voix expertes et bien accordées pour mettre en valeur les
nuances les plus subtiles. Rien de monotone, ni de trop appuyé.
De discrétes interventions sonores servent d’enchainementi Nul
doute que les fervents de Marie-Noél, comme les non-initiés, ne
percoivent au travers de ces poémes un cceur sensible a la douleur
humaine assumée dans la joie de Noél (1 d. 30 cm., Studio SM

33-63).
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Cing priéres dans la cathédrale de Charles Péguy

S'il est des textes inspirés et débordants d'un saint mysticisme,
ce sont bien ces pri¢res : Priere de résidence, Priere de demande,
Priére de confidence, Priére de report, Priere de déférence, extraites
des Tapisseries que Péguy tira des ses « routes » de Chartres. II
est heureux de les avoir gravées sur la cite, d’avoir ménagé de
courtes transitions avec des extraits de la Messe a4 l'usage des cou-
vents, de Couperin. Plus contestable, 4 notre sens, est l'interprétation
qu'en donnent six comédiens éprouvés, dont la ferveur est hors de
cause, mais qui parfois en ont trop fait. D’aucuns préféreront plus
de simplicité, moins d’effets, le texte ayant assez de relief pour se
passer d’artifices. A ce propos nous préférons la sorte de psalmodie
a2 plusieurs voix adoptée pour la Priere de report. Question de
golit sans doute, d’une option « priori pour le dépouillement. Le
dialogue des voix ou leur unisson permettront peut-étre a certains
d’entrer dans cette profusion verbale et d'y saisir une coulée qui
jusqualors sétait dérobée a leur entendement. On aurait tort de
toutes facons de négliger une telle approche de poemes qui sont
trop riches pour ne pas supporter d’étre diversement interprétés
(1 d. 25 em., Jéricho JER 103).

Charles Péguy, poéte de Vlncarnation

Tout choix porte en lui sa limite et que dire lorsqu’il s’exerce
dans une ceuvre abondante s’il en fut. Voici pourtant I’ambition de
ce disque, nous expose le téalisateur L. J. Rondeleux: « Réunir les
plus beaux textes de Péguy, les plus signifiants, autour du théme
central de son ceuvre: 1'Incarnation, la jonction du chatnel et du
spirituel, du temporel et de I'éternel, de Dieu et de Phistoite humai-
ne ». 11 a été faic appel surtout & l'ocuvre maitresse de Péguy en ce
domaine, Eve, éclaitée par un article ou lauteur lui-méme s'est
longuement expliqué sur la portée de ce livre. Les textes choisis
ont été ordonnés selon un plan qui nous achemine du paradis tet-
restre, le bonheur perdu, 2 la condition humaine, a ’insertion du
charnel et du spirituel, & ’Incarnation. D’autres thémes chers a
Péguy, la grice a besoin de la nature, vocation de la Gréce et de
Rome, I’héritage que le Christ a recueilli non seulement de Sion,
mais de Rome et de P’effort humain, etc., sont exploités et font de
cet ensemble une bonne introduction 4 la pensée de Péguy. L'inter-
prétation est sobre, sans accompagnement musical. Elle est confiée
3 Gabriel Cattand, Claude Winter et Jean-Francois Calvé. Clest
d’une belle venue (1 d. 30 cm., Jéricho JER 54).

Priére dans UArche, de Carmen Bernos de Gasztold

Irrévérencieuses, ces priéres dans I’Arche ? Seuls des esprits
chagrins se formaliseront de 'humour avec lequel les animaux de
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I'Arche, aprés Noé, patlent au Seigneur. A travers leurs requétes
qui, on le devine, sont calquées sur le caractére de chacun, Cest
toute la condition humaine qui affleure. A tour de rdle les animaux
tentent, bien ou mal, d’exprimer au Seigneur leurs besoins, mais
savent aussi le remercier pour les avantages qu’ils ont regus en parta-
ge. Aucun pessimisme donc, plutét une fine et souriante observa-
tion des &tres qui, finalement, 2 I'exemple du gros éléphant s’ef-
forcent de penser en philosophes et de jouir de I’humour des choses.
Il n'est que d’écouter pour sympathiser tout de suite avec le petit
coq, naivement fier de faire lever le soleil, le chien qui a conscience
de I'importance et de 'exclusivisme de son rdle de gardien. Il n’y a
que vous et moi pour comprendre ce qu’est la fidélité, dit-il, etc. C'est
un perpétuel enchantement pour 'imagination, et Poreille n’est pas
moins comblée: c'est en effet Pierre Hiegel qui est le réalisateur
et le narrateur de ce disque. Son talent brille de toutes ses facettes:
il a réussi cette gageure de posséder vingt-sept voix pour ses vingt-
sept personnages. Une musique d’A. Lemeland, tantdt grave, ou
mordante, ou espiégle, rehausse encore le piquant du texte, Elle est
excellemment interprétée par le quatuor Michele Margand. Tout con-
court a faire de ce disque une réalisation pleine de finesse et de
golt, qui, tout en amusant, faic réfléchir (1 d. 25 ¢m., Studic SM
25 A - 143).

Panl VI & YVON.U.

Qu'on nous permette de faire place 2 l'actualité en signalant
la sortie en disque du discours de Paul VI devant I’Assemblée des
Nations Unies, en ce mois d’octobre, peu de temps aprés le voyage.
Ce report a été effectué d’apreés les documents sonores fournis par
Radio-Luxembourg. L’audition parait plus nette encore que celle
qui nous a été offerte a la Télévision. Il est inutile de revenir sur
le contenu de ce message et sa portée. On peut se demander pout-
quoi I’avoir gravé sur disque, alors qu’il 2 été abondamment publié.
Mais outre la valeur de souvenir, il semble que la perception de la
voix elle-méme ajoute encore du poids aux paroles de celui qui s’est
présenté comme expert en humanité et porteur de l'aspiration de
vingt siécles (1 d. 25 cm., Jéricho JER 35).

Henti LAXAGUE
Francois SANSON
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René LAURENTIN, Lz Vierge an Concile, Patis, Lethielleux, 1965,
222 p, 13,50 {.

_ L'auteur lucide et courageux de La question mariale, du Court
traité de théologie mariale (cf. L. es V., n° 65, p. 114-115 et n° 62,
p. .117) et d’autres excellents volumes nous offre aujourd’hui le texte
latin, une bonne traduction frangaise et un ample commentaire du
chapitre consacté par Vatican II & la Vierge Marie. Suivant pas pas
le document conciliaire, il en manifeste les articulations et, en en
expliquant les termes, il montre la volonté des Péres de se tenir
en deck des précisions et des disputes théologiques. Ce livie — qui
semple se ressentir patfois d’une rédaction un peu précipitée et dont
les épreuves aurajent pu étre corrigées avec plus d’acribie — mérite
toutefois de trouver un trés large cercle de lecteurs, théologiens et
ﬁ":lélles, de toutes les confessions chrétiennes : dans un domaine qui
divise non seulement les chrétiens mais les catholiques, il contribue
puissamment, en effet, & faire la lumiére.

René BEAUPERE

M.-J. NICOLAS, o, p., Théotokos. Le mystére de Marie (Coll. Ques-
tions actuelles : théologie, pastorale, catécheése), Tournai-Paris,
Desclée, 1965, 238 p., 17,50 f.

Mariologie et cocuménisme, 111 (Bulletin de la Société francaise d’étu-
des mariales, 1964), Paris, Lethielleux, 1965, 112 p., 14 f.

Le P. M.-]. Nicolas qui, dans de nombreuses études publiées ces
derniéres années, a scruté, & propos de la Vierge Marie, le « concept
intégral de Maternité divine », résume en une synthése ses prises de
position théologiques. Cest bien de théologie, en effet, qu’il s’agit dans
ce livre dense et riche. Mettant au service de la foi les ressources de
I'intelligence, 'auteur part du titre de Théotokos et montre comment
la maternité de Marie « crée entre elle et Dieu le rapport qui la dis-
tingue de toute autre créature » et « lui donne sa place unique dans
P’économie de I’Incarnation ». Pour le P. Nicolas, Marie est_« com-
pagne » du Christ dans son ceuvre parce gu’elle est sa mére, parce
qu’elle a pour fils Dieu fait homme. « Si la maternité de Marie crée
entre elle et Jésus une relation d’« association » totale, dit-il, c’est en
raison de ce qu'zjoute le mystére de I'lncarnation a celui de la
maternité humaine ». Les étapes de cette recherche théologique sont
les suivantes : Marie dans la Révélation (Ecriture et tradition), Matie,
Meére de Dieu (aspects ontologique, psychologique; la mére et la
compagne), Marie pleine de grice, Marie et le salut des hommes,
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Marie et I’Eglise. A la fin de l'ouvrage le théologien s’efface devant
le commentateur du chapitre marial de Vatican II dont une traduc-
tion frangaise est proposée au lecteur.

On se souvient que la Société francaise d’études mariales, aprés
avoir étudié la doctrine mariale de I'Eglise orthodoxe et les posi-
tions protestantes (cf. L. ez V., n° 65, p. 124 et n° 68, p. 138-139),
s’était proposée de « préciser les conditions d’une saine présentation
de la doctrine mariale ».

Le volume qui rassemble les travaux présentés aux Journées de
Lyon (septembre 1964) tente d’exaucer ce voeu. Sommes-nous com-
blés? Non : nous restons partiellement sur notre faim. Certaines
études ne creusent pas assez profond et ’ensemble reste disparate.
Il n’empéche qu’on pourra puiser bien des remarques et des sug-
gestions de valeur dans « Mouvement marial et mouvement cecumé-
nique : convergences et divergences » par M.-J. Le Guillou, « Mario-
logie et christocentrisme » par R. Lack, « Le mystéte de Marie, mys-
tere de grice », par J.-H. Nicolas, « Piété mariale et éducation de la
foi », par A. Miiller et « Fille de Sion et théologie mariale dans la
Bible » par H. Cazelles.

René BEAUPERE

Stephen NEILL, Foi chrétienne et autres croyamces (Coll. Concor-
dances), Tours-Paris, Mame, 1965, 334 p.

L’auteur de ce livre est un anglican, théologien et missionnaire.
Son but n’est pas seulement de décrire les grands courants religieux
qui marquent le monde d’aujourd’hui, mais de donner une signi-
fication chrétienne au fait de la diversité religieuse. Il ne faut donc
pas s'étonner que la comparaison soit ici au principe méme de la
description.

Les critiques ne sont pas ménagées aux grandes religions de
I’humanité, au marxisme, 4 I'existentialisme de Sartre et de Heideg-
ger; mais l'auto-critique des Eglises est tout aussi acérée. Ft c’est
surtout 1’aspect positif, concordant avec I'Evangile et les vrais besoins
de ’homme, qui est mis en valeur dans la présentation des diverses
religions. Il n’est pas jusqua l'affirmation de Dieu dans les cultes
paiens primitifs qui ne regoive sa juste estimation : « Dire : je crois
en un Dieu unique, c'est découvrir soudain un gouffre entre la vie
présente et Uau-deld, bien plus C’est se rendre compte du réseau
familier de corrélations qui constitue ma vie » et cette découverte a
pour corollaire inévitable une nouvelle maniére d’étre avec les
hommes de tous les peuples et une obscure appréhension de la
« distinction entre la nature et la grice ».

Comparant le christianisme aux religions non chrétiennes, I'au-
teur réagit contre l'affirmation de beaucoup de modernes : le chris-
tianisme n’est pas une religion. « Si, par religion, on entend les
efforts faits par I’homme afin de se sentir bien & P’aise dans son
propre monde, de se justifier et de se hausser au niveau de Dieu,
I'Evangile naturellement appartient 2 un monde totalement différent.
Mais si nous pensons en termes de concepts tels que la révélation,
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l'adoration, l'obéissance au divin, il nous faut reconnaitre qu’il y a
des similitudes entre la voie chrétienne et les autres voies qui permet-
tent & ceux qui avancent le long de ces diverses routes de lier convet-
sation entre eux avec quelque possibilité au moins de se comprendre
mutuellement ». L’Hindouisme se présente comme une « révélation »
et sous bien des aspects le christianisme par contre est « dogme,
insticution, tradition et culture » (et culture liée a 1’Occident, 2
I« homme blanc »). L’auteur reconnait ces faits et en dénonce ’am-
biguité : les Eglises risquent de dégénérer par leur lien avec la
civilisation temporelle; mais elles ne peuvent se passer de ce lien;
une recherche de la pure révélation ou de la pure Parole n’est pas
aussi chrétienne que certains Pont voulu croire.

Ces positions prises, Stephen Neill est assez 4 1’aise pour proner
un dialogue fructueux entre les religions (et les perspectives philoso-
phiques « religieuses »). Il désire que le christianisme sache s’ex-
primer en termes plus accessibles pour toute mentalité ; mais sur ce
terrain il nous parait souvent confondre imprécision et renouvelle-
ment du vocabulaire, déflation de la foi et simplification (cf. les sept
« convictions fondamentales » de la page 322 ou la divinité du Christ
est omise). L'universalité de la Rédemption et de la Seigneurie de
Jésus, clairement affirmée, empéche que nous tombions dans le syn-
crétisme. Mais I'auteur reste flou sur le probléme qui se pose alors :
comment cette Rédemption et cette Seigneurie atteignent-elles les
hommes en dehors de I’Eglise et de I’Evangile connus ? Une réflexion
sur le sens de 'apparition du Christ dans lhistoire — pat-dela
toute connaissance et toute action chrétiennes — manque a l'ouvrage.
Cela n’enléve rien 4 ses qualités d’information et d’équilibre.

Régis GEREST

Vittorio MORERO, Valdesi, Torino, Ed. Asteria, s. d., 150 p., 1500
lires.

Raffacle DE SIMONE, Tre anni decisivi di Storia Valdese (Analecta
Gregoriana XCVII), Rome, Université grégorienne, 1958, 330 p.

Lhistoire des Vaudois des vallées piémontaises est des plus
intéressantes. L'évangélisme abrupt et intransigeant de Pierre Valdo
se maintint pendant des siecles en dépit des petsécutions; il se lia
avec le Hussisme au XV® siécle, puis avec la Réforme suisse qui
I'absorba au xvIt. Il se fit reconnaitre par les ducs de Savoie et il
témoigne de nos jours de ’existence d’un protestantisme authenti-
quement italien.

Deux auteurs catholiques nous parlent de cette histoire, dans
une perspective respectueuse.

V. Motero a composé un ouvrage sans prétention qui, rapi-
dement, dit sur les Vaudois ce quun catholique pressé doit en savoir.
Nous aurions aimé, pour cette ceuvre utile, un auteur plus au cou-
rant de la théologie protestante, présentée ici d’une maniére trop
sommaire.

R. De Simone, prétre et professeur de séminaire, nous livre
une étude fouillée et trés informée sur trois années de luttes vau-
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doises : 1559-1561. L'intérér profond du sujet tient 2 ce que la paix
de Cavour entre Emmanuel-Philibert et ses sujets vaudois (1561) est
un document qui mérite d’étre comparé i notre Edit de Nantes. Etant
donné la date de parution de ce travail, I'auteur n’a pu penser aux
débats conciliaires sur la liberté religicuse. Toutefois cet ouvrage
sera trés utile dans le contexte d’aujourd hui.

Régis GEREST

Edouard URECH, Gusllaume Farel, La Chaux-de-Fonds, Ed. G. Saint-
Clair, 1965, 116 p.

Bonne idée que de publiet, & I'occasion du quatridme centenaire
de sa mort, une biographie du Réformateur gapencais moins massive
que le livre collectif fondamental, Guillawme Farel 1489-1565, édité
en 1930 par des historiens neuchitelois. Le travail du pasteur Urech
retrace, de Gap a Neuchitel, les étapes d’une existence agitée. Il le
fait tres simplement et, pour cela, sera utile. Malheureusement il
reste trés a D'extérieur de la vie de son hétos et ne nous aide guére
a vivre avec lui le grand drame de la Réforme,

René BEAUPERE

Lucie DE VIENNE, Spiritualité de la voix, préface et postface du
P. Régamey, Paris, Ed. du Cerf, 1960, 288 p.

Cest «une sorte d’ontogénése de la voix» que Madame de
Vienne présente 2 ses lecteurs. 11 ne fait aucun doute que ce livre sera
d’un grand profit 2 celui qui acceptera de suivre l'auteur pas 2 pas,
progressivement, au long des quatre parties de 'ouvrage : I’expression
vocale, le rythme, le message, la spiritualité de la voix. Celui-la
consentira 2 « adopter une attitude candide en face des exercices qui
sont conseillés, une attitude dépourvue de préjugés » (p. 233) et,
grice A I'expérience et au métier de 'auteur, il trouvera cette « liberté
intérieure nécessaire au don de soi » que chacun fait 3 l'autre en lui
parlant et en chantant.

A quiconque veut améliorer son style et sa technique, il faut
conseiller ce livre, mais surtout aux chefs de cheeur, aux chantres, a
ceux qui sont chargés de conduire la priére collective, dans les
paroisses, les séminaires, les maisons religieuses (p. 223-225), Ce que
dit l'auteur sur '« étar de chant» semble bien capital. Un peu plus
de rigueur cependant aurait évité une légére impression d’ennui
qu'on éprouve a certains endroits de l'ouvrage.

Dans la postface, le P. Régamey insiste en particulier sur la
triple exigence fondamentale pour les célébrations communes : paix,
chant, rythme, et il conclut en dégageant les qualités du « meneur
de jeu ». Ce sont des paroles fortes, des paroles de vérité, mais une
certaine acrimonie gite ce qu'elles ont d’incisif.

Yves RUELLAN
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Paul A. CrOW, jr, The Ecumenical Movement in Bibliographical
Outline, New-York, National Council of Churches, 1965, 80 p.

Ce volume aux dimensions trés modestes prolonge et compléte
utilement les bibliographies sur I'cecuménisme fournies par A. Senaud
(1937) et H.R. T. Brandreth (1945 ; 2¢ éd. : 1948). Les ouvrages de
langue anglaise s’y taillent la part du lion; aucun article de revue
n'est cité. Trés développé sur les mouvements cecuméniques contem-
porains (Conseil cecuménique, Mouvement missionnaire, Mouvements
de jeunesse, etc.), ce travail est plus court sur d’autres chapittes, en
particulier sur I'cecoménisme catholique : il est vrai que la littérature
cecuménique catholique de langue anglaise n'est pas encore tres déve-
loppée.

René BEAUPERE

Wilbelm DE VRIES, Rom and die Pavriarchate des Ostens (Orbis Aca-
demicus), Freiburg, K. Alber, 1963, 452 p., 39,80 DM.

A ce gros ouvrage sur les patriarcats orientaux ont collaboré
quatte auteurs, De Vries, Barlea, J. Gill et M. Lacke. Il y est beaucoup
traité de sujets historiques et de l'histoire des tentatives d’union et
des unionsg partielles entre Eglises catholique et orthodoxe. Mais le
passé est ici traité pour que se construise une théologie du patriar-
cat et que certaines erreurs soient éliminées des voies de 1’cecumé-
nisme. « Le respect de l'autonomie des Orientaux est la question fon-
damentale si 'on veut faire avancer 1’Union avec ceux qui sont
encore sépatés... Récemment un hiérarque orthodoxe s’exprimait ainsi:
« Vous renverseriez plutdt le cours du soleil que vous ne soumet-
triez V'EBglise orthodoxe au pape ». Mais est ici visée une soumission
qui comporterait pour les Orientaux la perte totale de leur autonomie
traditionnelle. Or ceci n’est pas exigé par la reconnaissance de la
primauté en ce qu’elle a d’essentiel » (p. 300).

Heureusement, Rome a toujours promis, et de nouveau avec
force depuis Léon Xiil, de respecter la constitution patriarcale de
I’Eglise en Orient. Seulement par la fondation de patriarcats « latins »,
puis de patriarcats « uniates » elle a marqué qu’elle n’entendait plus
I'institution en son sens primitif. Que les patriatches recoivent de
Rome lenr institution, leur juridiction, le «saint pallium », qu’on
crée le mythe historique d’une fondation par Pierre de tous les
patriarcats primitifs, que les antiques autonomies soient sans cesse
limitées, sont autant de faits qui expliquent les réticences des Orien-
taux séparés. Et on nous rapporte cette réflexion du patriarche grec
de Jérusalem en 1722 : « Javoue que le pape est au-dessus de nous,
téte de I'Eglise et successeur de saint Pierre. Mais il veut dominer sur
nous durement, autoritairernent, comme un roi sur ses sujets, un
maitre sur ses esclaves. Cest le signe de sa fierté et la raison pour
laquelle, nous, de méme que les anglicans, avons tejeté sa supré-
matie »,

L’autonomie des patriarches protege les particularités liturgiques,
disciplinaires, théologiques de [’Orient. Et il est beaucoup question
dans ce livre de ces particularités et de la maniere dont elles ont été
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considérées au cours des 4ges par les papes et la curie. L’histoire ap-
porte ici 4 un jugement global des motifs de sévérité et des éléments
d’équilibre.

. Bref, un livie fort intéressant. Nous regrettons que les auteurs
soient passés trop vite sur le premier millénaire. Signalons 2 la page
?612 quIlIe erreur (sans doute coquille) : en 1533, le pape n’était pas

ules 111

Régis GEREST

Karekin SARKISSIAN, The Council of Chalcedon and the Armenian
Church, Londres, S.P.C.K,, 1965, 264 p., 50s.

L'évéque K. Sarkissian, supérieur du Séminaire arménien d’An-
télias au Liban et observateur i Vatican II, publie une thése qu’il
présenta il y a six ans 3 Oxford sur « Le concile de Chalcédoine et
I’Eglise arménienne ». On lita ce travail avec un tes vif intérét en
un temps ol le souffle cecuménique nous rapproche méme des Eglises
orientales non-chalcédoniennes, restées si longtemps en dehors de
nos petspectives.

Aprés avoir rappelé les positions des historiens anciens et mo-
dernes sur le probléme qui le préoccupe et en avoir souligné les
contradictions, auteur développe sa ptopre thése qu’il appuie sur une
solide étude d’histoire politique, ecclésiologique, doctrinale : c’est au
Concile de Dowin, en 506-508, que ’Eglise arménienne a officiel-
lement et formellement rejeté pour la premiére fois le Concile de
Chalcédoine. Cette décision a été le résultar d'un long processus ol
la réflexion théologique et religieuse a pris plus de place que les
données politiques. Les Arméniens n’ont pas, comme on L'a prétendu,
confondu la position du Concile de 451 et celle des Nestoriens, mais
ils ont réagi devant la constatation que ces derniers trouvaient dans
le concile la preuve de leur orthodoxie. La décision prise au début
du VI siecle est tout a fair conforme 3 la tradition historique et théo-
logique de I’Eglise arménienne.

Avant des notes techniques et une vaste bibliographie, les der-
niéres pages de ’ouvrage reprennent quelques thémes cecuméniques
présentées naguére par Lauteur dans The Ecumenical Review (1960)
et constituent un appel au rapprochement de toutes les Eglises
d’'Orient.

Se trouvera-t-il un éditeur pour mettre a la disposition des lec-
teurs de langue frangaise ce stimulant travail ? Nous le souhaitons
trés vivement.

René BEAUPERE

Spiritnalité protestante, Namur, Ed. du Soleil Levant, 1965, 204 p.

Des textes choisis de Luther, Calvin, Bunyan, Tersteegen, Zin-
zendorf, Blumhardt, A. Monod, Kierkegaard et Bonhoeffer, sont pré-
cédés d'une introduction de Pierre Etienne, frére de Taizé, qui met
bien en relief les caractéristiques principales de la « spiritualité pro-
testante » : gott de la Bible, christocentrisme, attention 2 la fin des
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temps, conscience de la nécessité de témoigner sa foi par des ceuvres.
Ce petit recueil aidera certainement, comme le souhaite son préfacier,
beaucoup de catholiques 3 apprécier mieux les valeurs spirituelles pro-
fondes de leurs fréres de la Réforme.

René BEAUPERE

René LAURENTIN, Bilan de la troisiéme sessiom, Paris, Ed. du Seuil,
1965, 416 p.

Francois BIOT, En route vers Jumité, Paris, Bd. Témoignage chrétien,
1965, 102 p, 7 f.

Max LACKMANN, Mi¢ evangelischen Aungen, IV, Graz, Vetlag Styria,
1965, 494 p.

L’abbé Laurentin et le pasteur Lackmann poursuivent, chacun
de son cbté, leur érude systématique de Vatican II. Nos lecteurs
savent déja que la série « L’enjeu du Concile » du premier de ces
auteurs constitue l'une des « sommes » les plus documentées et les
plus stimulantes sur I'zggiornamento de I’Eglise romaine. Ils savent
aussi qu'avec M. Lackmann ils ont affaire 2 un bomme qui suit les
efforts du catholicisme avec attention et bienveillance.

La brochure du P. Biot est plus modeste mais stimulante elle
aussi : elle met 2 la disposition d’un plus grand nombre de lecteurs
quelques-uns des comptes-rendus du Concile publiés au fil des jours
dans 'hebdomadaite Témoignage chrétien.

René BEAUPERE

Jean MEYENDORFF, Orthodoxie et Catholicité, Paris, Ed. du Seuil,
1965, 160 p.

Tous les catholiques soucieux d'oecuménisme feront bien de lire
avec attention ce livte du P. Meyendorff, professeur 3 1'Académie
Saint-Vladimir 4 New-York et 'un des théologiens les plus mar-
quants de V'Eglise orthodoxe d’aujourd’hui. L’auteur rassemble dans ce
volume, aprés les avoir mises & jour, une dizaine d’études publiées
par lui dans divers périodiques, de 1954 4 1964. Ce qui fait leur
unité, c'est qu'elles ont toutes rapport 4 I'unité de I'Eglise. En voici
les titres : Sacrements et hiérarchie dans I'Eglise, L’organisation ecclé-
siastique dans P’histoire de I'Orthodoxie, La primauté romaine dans
la tradition canonique jusquau concile de Chalcédoine, Les tenta-
tives d’union entre Byzance et Rome, Tradition de I’Eglise et tradi-
tions humaines, Sommes-nous vraiment I'Eglise une ?, La signification
de la Réforme dans l'histoire du christianisme, Vatican II.

René BEAUPERE

Saint PIERRE D’ALCANTARA, Le chemin secvet de Ioraison, Montréal
et Paris, Fides, 1963, 160 p., 9,40 f.

Cet ouvrage présente, en les temaniant de facon systématique
pour les fondte en un seul texte, deux traités du célebre franciscain
espagnol contemporain de Thérése d’Avila. Plus qu'une ceuvre origi-
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nale, C’est la synthése des lectures de l'auteur (L. de Grenade en
particulier) et de son expérience. On y trouvera un guide tout-a-fait
traditionnel, tres simple, allant droit & ’essentiel.

L’introduction, par contre, est bizarre : elle assimile le dérou-
lement de ’oraison 2 celui de la liturgie eucharistique, en concevant
ce dernier de fagon assez peu fonctionnelle, du reste. Et I’on parle
de « messe spirituelle » ! Certes, l'oraison tend 3 une communion
spirituelle dans un climat d’action de grices et d’offrande de soi-
méme et cela & partir de la méditation de la parole. Mais pourquoi
présenter ce fait en évoquant un déroulement chronologique arbi-
traire, alors qu'il s’agit d’attitudes fondamentales, vécues en toutes
les activités du chrétien ?

Une erreur: contraitement 3 ce quaffirme le signataire de
Pintroduction, la « communion spirituelle » porte le méme fruit
que la communion sacramentelle lorsqu'on est privé de 1’usage du
sacrement sans qu’il y ait mauvaise volonté.

Claude BOURGIN

Dien et Vart dans une vie. Le Pére M.-A, Couturier, de 1897 4 1945,
Paris, Ed. du Cerf, 1965, 384 p.

« Dieu et 'art dans une vie », cela peut faire un assez terrible
conflit. Mais tenter la synthése (sinon la réussir) est bien dans la
maniére (ou pour les esprits chagrins: la prétention) dominicaine.
Eh bien, le P. Couturier n'est pas devenu Précheur pour entrer
dans cette tentation-1a: « Je ne peux pas faire deux choses » (p. 95).
S'il a été préue, religieux et peintre, ¢’est parce qu’il a semblé, non
sans hésitations, & ses supérieurs et 4 lui-méme que telle érait la
volonté de Dieu.

A-t-il réussi? Ce volume n’étant qu’'un premier tome, on ne
devrait pas conclure. Pourtant, on est fortement sollicité de dire:
oui. Car, c’est déja clair, on a affaire en sa personne a un spirituel
authentique dont le ministere sacerdotal semble avoir été de premiére
valeur : d’admirables notes ou lettres le révelent. C’est dire aussi sa
qualité de religieax, méme si sa vie ne parait pas trés classiquement
réguliére. Quant 2 lartiste, on voit bien qu’il n’appréciait pas son
ceuvre personnelle. Cela n’empéche pas de regretter 1’absence dans
ce volume de toute reproduction. (Etait-ce possible, il est vrai..). En
tout cas, il parait avoir bien servi I'Eglise par son art. C’était son
ambition avant méme de songer 2 la cléricature. Certes, il n’a pas
été le Fra Angelico du XXme siécle, mais on voit bien, dans ce
volume, qu’il contribue 4 faire poser correctement le probleme de
I'art sacré. Ses dons ont peut-étre été limités: son expérience de
créateur est loin davoir été inutile. A cause d’elle il a pu aider
IEglise, les hommes d’Eglise et les artistes eux-mémes, croyants ou
non.

Pour finir, ’homme que fut cet artiste, ce religieux, ce prétre,
apparait fascinant. « Comme artiste, dit une éléve, il nous élevait au
plan spirituel ol tout prétre aspite & mener son troupeau ». Une telle
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phrase est une conclusion : le P. Couturier avait fait 1’unité. Qu’il
peignit, qu'il dialogudt avec un ami ou une éléve, le rayonnement qui
émanait de sa personne était bien celui de Dieu. Telle fut sa liberté :
laisser Dieu passer a travers ’homme concret qu’il était,

Aux artistes qui vivent de la foi, aux prétres en mal de spécia-
lisations apostoliques de toutes sortes on n’hésite pas a dire : lisez ce
livre. A ceux qui 'ont composé on demande, aptés un vrai merci,
qu’ils ne nous laissent pas désirer la suite trop longtemps.

Claude BOURGIN

Jourdain BONDUELLE, La révision de vie. Situation actuelle (Coll, Lu-
miére de foi 13), Paris, Ed. du Cetf, 1964, 266 p., 13,80 f{.

La pratique de la révision de vie se présente a nous comme un
fait largement répandu parmi les chrétiens de notre temps. Le P. Bon-
duelle a cru saisir en elle « une situation spirituelle de valeur excep-
tionnelle, significative de la maniére dont des centaines et des mil-
liers de chrétiens réalisent aujourd’hui leur vocation » (p. 11). Aussi,
en bonne méthode, commence-t-il par l'analyser dans son milieu
d’origine, I’A.C.O. et les autres mouvements d’A.C. ou elle n’a pas
tardé a se répandre. A ce point de la recherche, il tente une premiere
définition en distinguant deux niveaux, celui de la mise en commun et
celui de « I'illumination des yeux du cceur ». La deuxieme partie de
I'ouvrage est consacrée 2 la pratique de la révision de vie dans de
trés nombreux groupes différents de I’A.C. : groupes en situation
missionnaire, vie monastique, prétres et religieuses. Cette enquéte
permet 2 1’auteur de comparer, dans une troisiéme partie, la révision
de vie a d'autres pratiques de la vie spirituelle : oraison, lecture spi-
rituelle, chapitre des coulpes, etc... Il pourra conclure en signalant
« les valeurs et limites de la révision de vie comme pédagogie de la
foi ». Les annexes comportent une bibliographie raisonnée et des
exemples de révision de vie.

A partir dune documentation abondante et précise, le P. Bon-
duelle nous livre une réflexion théologique soucieuse de ne rien
laisser dans I'ombre. Sur un probléme trés actuel, son ouvrage nous
apparait comme une petite somme intelligente et exhaustive.

Robert SOULLARD

Albert MARECHAL, La révision de vie : toute notre vie dans VEvan-
gile, Lausanne, Publications de I’A.C. Romande, 1962, 272 p.

Le livte d’A. Maréchal suppose les faits et commence par la
théorie. Théorie qui se veut trés simple puisqu’elle est puisée dans
I’Evangile. Le but de la révision de vie n’est-il pas de « voir comme
Jésus» ? A vpartic de textes tels que 1’épisode de la Samaritaine,
I"auteur distingue trois niveaux du regard : voir du dehors, du dedans
et spirituellement. La révision de vie suppose donc un jugement que
l'auteur situe au cceur méme de la conversion. Enfin, il explique que
le point d'appui de I'agir apostolique, c’est la « conscience » ou le
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conscient, c’est-3-dire ce qui est rendu conscient a travers la révision
de vie. Cet agir est témoignage, manifestation de la vie recue et
percue. Telle est la révision de vie, ni « pur exercice, ni méme une
méthode, elle est tout simplement un acte de foi collectif qui engendre
une vie ecclésiale » (p. 260).

L’auteur se référe constamment 4 des « faits », qu’il examine a1la
lumiére des principes énoncés, en de véritables exemples de révisions
de vie. Aussi, malgré une certaine lenteur de I'analyse jointe 2 quelque
lourdeur d’expression, 1’ouvrage est-il, en méme temps qu’un essai
de synthése doctrinale, un guide pratique & conseiller.

Robert SOULLARD

Meére MARIE-YVONNE, o.s.b., Edouard Herriot et Dien, Tournai-
Paris, Casterman, 1965, 142 p., 7,50 f.

La forme de ce livte ne sera pas sans irriter certains lecteurs
mais, pour le fond, on sera reconnaissant # l'auteur de son témoi-
gnage sur la lente évolution spirituelle du maire de Lyon. Ne seront
surpris que ceux qui se figurent que les hommes sont tout d'une piéce
et se révelent dans leur intime au regard le plus superficiel. En réalité
seule I'amitié permet de lire dans un cceur : Mére Marie-Yvonne a
eu ce privilége vis-a-vis du président Herriot.

René BEAUPERE

Serge DE BEAURECUEIL, Nous avons bartagé le pain et le sel (Coll.
Parole et Mission 9), Paris, Ed. du Cerf, 1965, 104 p., 8,40 f.

Le P. de Beaurecueil, aprés avoir vécu dix-sept ans au Caire, est
maintenant entaciné en Afghanistan, 4 Kaboul, seul dans une petite
maison placée sous le patronage de saint Abraham. Un soir un gar-
¢on de quinze ans, qui devait mourir peu aprés d’un accident, vint lui
demander de partager le pain et le sel... Depuis, le prétre catholique
se sent lié pour toujours 2 ce garcon et au peuple dont il était le
messager sans le savoir. Ce mystere de partage, le P. de Beautecueil
I’exprime en une réflexion poétique et spirituelle ou, comme il ’écrit,
« la théologie se confond avec la vie, avec la priére, avec 'amour,
3vec la découverte des liens spirituels que crée le partage du pain et

u sel ».

On ne lira pas sans émotion cette belle méditation sur le salut
des non chrétiens dans laquelle le P. de Beaurtecueil allie si harmo-
nieusement finesse théologique et chaleur du ceeur.

René BEAUPERE
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