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Tome XII Mars-Avril 1963 N° 62

Du fils de ’homme a I’homme nouveau

Les témoins de Jésus, dans les Actes des Apbtres, procia-
ment qu'il w'est pas dautre nom qui puisse sauver 'homme
que celui de Jésus. La Bonne Nowvelle se résume dans un
Nom, qui dévoile le projet samvenr de Dien.

Le Nom de Jésus gque proclame la prédication apostoligue
est multiple. 1l est Christ et il est Seignenr. 11 est fils de David
et il est Fils de Dien. Ces titres révélent a la fois le mystére de
sa personne, de son rapport unique avec le Pére et le secret de
sa mission, de son lien essentiel avec V'humanité. C’est ponr
avoir soutenu le mystére de ce Nom. que Jésus, accusé de blas-
phéme, meurt sur la croix. Et c'est parce qu'ils omt é1é jugés
dignes de subir des outrages powr le Nom gue les témoins
débordent de joie.

Lumicre et Vie 2 naguére étudié plusieurs de ces noms de
Jésus. Allant droit au coenr de notre foi, un premier cabier
(n° 9) avait montré la vichesse d'un terme comme celui de
Fils de Dien. A propos des sources bibliques du mystére de la
Trinité, le n° 29 était revenu sur les rapports uniques du Fils
avec son Pere. Les études consacrées aw Christ-Samvenr (n° 15)
et Rédemptenr (n° 36) avaient montré l'importance d'un titre
comme celui de Servitenr on celui de Grand Préire pour saisir
la mission de Jésus. Tandis que le n° 57 avait dégagé la véri-
table royausé de Jésus face & wn messianisme que le fils de
David a lni-méme repoussé, mais qui tend a renaitre an sein
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méme de son Eglise.

A diverses reprises an cours de ce cheminement, le vocable
mystérienx de Fils de I'Homme est apparu au coeur de la cons-
cience méme de Jésus. Ce titre de Fils de 'Homme le situe
sur un plan unique de relations avec le Pére (cf. n° 9, p. 63 s5)
et exprime lu mission du servitewr qui donne sa vie pour la
rédemption du Penple de Dien (cf. n° 15, p. 65 ss). La figure
du Fils de 'Homme résume, dans la bouche méme de Jésus,
le Mystére de sa persomme et celui de son cemvre. Ce cabier
voudrait tenter d'établir le bilan des recherches autowr de ce
titre, sans prétendre résoudre d'une maniére définitive les pro-
blémes tomjowrs discutés de Vorigine méme de ce nom et de

Sa signification.
*
x %

L’interprétation de ce nom a comnu dans Vexégése des
évangiles une fortune curiense. Elle oscille entre les deux sens
que le terme ponvait revétir pour une oreille juive. Ou « fils
d'homme » ne voulait rien dire de plus qu'un homme ordi-
naire. On « Fils de VHomme » évoquait la figure mystériense
de la vision de Daniel sur la fin des temps.

Il est assezx curiewx de constater que cette figure messia-
nique ait été oubliée par les Péres de VEglise dans leur ensem-
ble, dés le 1 siécle. Ils ne voient plus dans ce nom, lorsqu'il
vient sur les levres de Jésus, que la désignation de sa nature
bumaine, de son abaissement de Serviteur.

Une position extréme de [lexégése comtemporaine va
encore plus loin dans le paradoxe. Elle tente d’éliminer du
message de Jésus une expression qui n'apparait pourtant, a wne
exception prés, que dans sa bouche et qui a disparu de la pre-
miére théologie chrétienne sur le mystére de Jésus, celle de
Panl en particulier. On bien on veut, comme Bultmann, v'as-
tribuer & Jésus que les déclaravions on le terme ne désigne
plus quw'un moi ordinaire, tandis que les annonces d'une venue
glorieuse dw Fils de UHomme seratent relatives d un autre per-
sonnage et que Videntification du Fils de I'Homme et du Ser-
viteur serait une création de VEglise primitive.
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Les articles consacrés dans ce cabier a la tradition synop-
tigue sur le Fils de 'Homme et & son expression jobannique
établiront le caractére gratuwit d'une telle interprétation et
montreront les indices d'un usage du nom qui remonte a Jésus
lui-méme. 11 est bautemens significatif que la tradition synop-
tique, sous sa forme relativement fixe, et que le théologien du
1V® évangile, dans une modulation si libre de thémes primitifs,
se rejoignent pour faire remonter au Maitre lui-méme et 2 lui
seul les déclarations solennelles sur la mission et le secret du
Fils de VHomme. 1l est non moins étonnant que ces révéla-
tions fusionnent les deux figures du Fils de I'Homme et du
Servitenr. Ce dernier titre, comme le précédent, disparait lui
aussi vapidement de la christologie primitive. Ne sommes-nous
pas reportés a la source méme d'on coule la tradition évangé-
lique et les différentes expressions de ceste tradition : la cons-
cience de Jésus, telle qu'elle s'était révélée anx disciples ?

Il est remarquable qu'une Eglise qui sattache 4 d'autres
noms du Sauwveur, en fonction de I’expérience de Piques et
surtout des perspectives de la mission anprés des Gentils, ait
conservé, en sa mémoire vivante, ces déclaravions de Jésus sur
le Fils de PHomme qui, un siécle plus tard, w'évogqueront plus
la méme signification pour les oreilles chrétiennes.

*
* %k

Quelle valeur prenait ce vocable sur les lévres de Jésus ?

La premiire étude de ce cabier sessaie & déméler U'éche-
vean encore bien embrouillé des fils qui rastachent sur ce point
la langue de Jésus an milien des apocalypses. Clest le sol
bumain dans lequel va germer une parole qui vient J'zillenrs.
De ces aspirations juwes, il fant retenir denx aspects majeurs :
d’une part, ces milieux o naquirent les apocalypses n'atten-
dent plus le salut d'un Messie issu de la lignée de David. La
figure mystérieuse d'un Fils de I'Homme céleste domine
désormais Uavenir. D'autre part, cette figure qui se dessine sur
une perspective de fin des temps demenre liée, d'une maniére

indissoluble, 4 un Peuple de Saints, & un Israél idéal qu’il
associe a sa 1oyaunté.
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Il ne fandrait pas tomsefois se figurer Jésus comme un
scribe s'efforcant de réaliser point par point les traits attribués
par les apocalypses an Fils de U'Homme. Jésus west pas un
scribe. 10 est le Fils, auquel VEcriture rend témoignage. II
prend librement appui sur ces textes, qui cristallisent une espé-
rance, pour révéier une conscience persommelle et une mission
que Dien avait pu faire pressentir, mais qu'il w'avait point
détaillées ni méme préfigurées dans un type précis.

Le titre de Fils de PHomme permettait a Jésus de situwer
d'emblée son rdle de Messie sur un plan transcendant et de
rompre avec les aspirations troubles d'un messianisme terres-
tre et nationaliste. Mais il lui servira 4 révéler ce que Daniel
i les apocalypses w'avaient pu réver : la préexistence du Fils
anprés du Pére dés avant la création du monde.

Le titre de Fils de 'Homme permettait & Jésus de révéler
la puissance que le Pére lui avait commise : celle d’établir le
Royaume éternel. Mais Jésus, avec une sowveraine maitrise des
prophéties, identifiera cette mission 4 celle du Servitewr. Une
pareille figure du Fils de PHomme, donnant sa vie en rancon
pour le péché, wétait jamais montée dans les aspirations
dIsraél. Lincarnation de Dien prenant forme desclawve ne
powvait étre qu'un scandale. Seul le Fils devenn fils &’ homme
ponvait faire apparaitre la sagesse de Dien secrétement cachée
at coenr des Ecritures qui parlaient & la fois d'un Serviteur et
&’un Fils de 'Homme.

Jésus, en évoquant cette mystériense figure de Daniel,
ponvait faire appel 4 une fin de ce monde et & Vapparition, au
coenr d'un monde nouvean, d'un penple purifié de ses péchés.
Mais ce qui wétait point amnoncé en cette wvision d'avenir,
c'était que le Fils de VHomme rassemblerair ce Peuple de
Saints @ partir des brebis perdues dlsradl. Ft ce que les juifs
de son temps pouvaien: encore pressentir, ¢’était que ce Ro-
Yaume sonvrirait comme un temps de salut et de miséricorde
@ toutes les Nations. Désormais tout fils d’homme, si éloigné
qu'il it des promesses faites a Israél powvait se regarder en
cette image idéale du Fils qui, en méme temps, reflote Vamonr
du Pére,
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*
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Resterait @ envisager une derniére question que ce cabier
wa pu qu' efflenrer. Comment V'Eglise des Apétres a-t-elle saisi
et compris ces déclarations de Jésus? Et powrquoi a-t-elle
abandonné, dans son enseignement, ce nom de Fils de 'Hom-
me ? Le cas de saint Paul pose le probléme.

Les déclarations de Jésus sur le Fils de PHomme, conser-
vées par les trois évangiles synoptiques et reflétées par le
quatrieme évangile, remontent aux Paroles mémes de Jésus.
Mais d'affirmer ce caractére primitif de la tradition wimpose
pas une rigidité sans vie anx orgames de cette tradition,

C’est ainsi que le premier évangile semble avoir orchestré
Vatmosphére apocalyptique on baignait la figure du Fils de
VHomme. 1l aime 4 le montrer dans son rble de Sage univer-
sel qui envoie ses anges séparer la moisson de Pivraie et qui
opére lui-méme le tri entre les brebis et les boucs. Mais cet
accent futwr wexclus point que le Fils de VHomme ne soit
entré en son Royaume dés maintenant : sa puissance s établit
sur toutes les Nations, aprés la ruine de Jérusalem et du Tem-
ple, par le message des Douze. Matthien a donc souligné dis-
cretement ['aspect ecclésial de la Royanté du Fils de PHomme
qui trowve sa consommation dans Vacte du Jugement. '

L’évangile selon saint Jean insére ces déclarations de Jésus
dans la trame de son témoignage sur le mystére du Fils de
Dien. Il ne faudrait pas oublier que l'évangéliste lui-méme
souligne que seules la Résurrection et Ueffusion de PEsprit ont
permis aux témoins de saisir les paroles et les gestes de Jésus.
A cette lumiére, les signes opérés par le Fils de 'Homme sont
des anticipations de son powvoir de samver le monde et de
donner la vie aux hommes. Ses annonces de I'bumiliation du
Servitenr deviennent des prophéties de sa gloire. La Croix est
le trone du Fils de I'Homme, vers lequel s'oriente la foi des
nations, Ainsi Pévangile johannique mer laccent sur un
«déja» du Régne du Fils de 'Homme, qui entraine les évé-
nements de la fin encore a venir.
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Vers la fin du 1 siécle, ces deux évangiles témoignent de
la persistance de ce vocable dans la foi chrétienne. 1l est dan-
tant plus étonnant de le voir totalement absent dans les lettres
de saint Paul.

Suffit-il, pour expliquer cette absence, de remarquer que
la tradition ne Vattribue qu'aux paroles mémes de Jésus et que
Paul ne fait pas directement appel 4 ces paroles du Christ ?

Il vant mienx sans dowte faire appel i la prédication mis-
sionnaire du groupe helléniste en milien paien, & laguelle se
rattache I’Evangile de Paul. Cette prédication proclame Jésus-
Christ, Fils de Diew, Seignenr, qui somt les titres préférés de
Paul. Seul le récit du martyre d’Etienne mentionne encore la
figure du Fils de PHomme, mais cet événement se passe 4
Jérusalem. Ne serait-ce pas Vindice que la prédication chré-
tienne, passant aux Nations, a abandonné un titre qui parlait
surtout anw milien juif ?

Peut-étre fawt-il affirmer que Pawl, tout en remongant au
terme lui-méme, se sert de cette tradition dans son évocation
du Christ, nouvel Adam. On sait que le paralléle entre le
premier Adam, vieil homme sowmis an péché et a la mort, et
le dernier Adam, bomme nowvean qui donme la justice et la
vie, court 4 travers les épitres depuis le chapitre 15 de la Pre-
micre aux Corinthiens jusqw'aux épitres de la captivité, en
passant par UEpitre aux Romains (chapitre 15) e+ VEpitre aux
Philippiens (chapitre 2).

Ce dernier Adam, cet Homme Nonveaun, est le Fils de Dien
préexistant, le Premier-Né de toute crémtmure, qui prend la con-
dition du Servitenr ponr tuer dans la chair le péché qui sépare
Penfant de son Pére.

Ce dernier Adam, cetr Homme Nowvean, est le Seigneur
qui, entré dans sa gloire, vépand UEsprit vivifiant qui rassemble
en un senl corps juifs et Gentils, créant un Israél de Dien qui
ne connait plus de frontieres.

Sans doute ce pavalléle entve les deux Adam, le premier et
le dernier, cette antithése des deux hommes, le viewx et le
nouvean, s'appuient-ils sur un messianisme juif qui considérait
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Vére future comme ume création noumvelle. Sans doute faus-il
replacer avant tout cette antithése dans le contexte de la doc-
trine paulinienne du corps. L'Homme céleste, 'Image selon
lagquelle Dieu recrée son Peuple, ne seraient-ils pas en méme
temps, dans la pensée de Paul, le Fils de I'Homme-Servitenr
qui réconcilie les hommes avec Dien par le sang de I Allian-
ce? Certains rapprochements entre UEpitre aux Ephésiens ez
le quatriéme évamgile pomrraient renforcer cette hypothése.
Powur Jean, le Fils de 'Homme descend sur terre afin d'entrai-
ner les croyants & sa swite dans la Gloire. Elevé de terre il
communique VEsprit de vie a ceux qui croiemt. Pour Paul, le
Seignenr monté aux ciewx, aprés étre descendu pour libérer les
hommes captifs, remplis son Corps de VEsprit qui fait croitre
Vhomme Nowvean jusqw’'a sa stature parfaite.

De part et d'autre, ne sommes-nous pas en présence d'un
afustement de la tradition et de la foi en présence d'un milien
neuf et daspirations différentes ? Les Juifs ponvaient saisir le
vocable de Fils de 'Homme. Les Gentils éiaient plus sensibles
aw salut de I'Homme. Paul et Jean ne vont-ils pas an-devant
de ces aspirations en présentant en Jésus le Fils Premier-Né
qui, en entrant dans la condition de U'homme soumis an péché
et d la mort, devient 'homme qui régénére I'bumanité enticre?
Le Fils descendn du ciel et passé dans la Gloire avec son bu-
manité, ce fils né d'une femme et devenn Homme céleste, sanve
ainsi Ubhomme, en le renonvelant dans son coenr de fils et dans
sa condition de frérve de tout homme. Dans 'Homme Nowvean
le lien interbumain tromve touwte son ampleur, parce que
Phomme reconvre sa liberté de fils de Dien.
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LE PROBLEME DU FILS DE L’HOMME
DANS LA LITTERATURE APOCALYPTIQUE

« Nous n’avons pas la bonne fortune des voyants
et des sages des apocalypses. Quand ils se trouvaient
confrontés aux mystéres du monde futur et notam-
ment & Pénigmatique figure du Fils de 'Homme, ils
avaient la ressource de s’adresser & un ange inter-
préte (cf. Hénoch, 46, 2) »'. Cette remarque pleine
d’humour d’un auteur récent décrit assez bien 1'état
présent de la recherche sur le probléme du Fils de
YHomme dans la littérature apocalyptique : bien que
le sujet, en lui-méme fort restreint, soit a I'étude
depuis longtemps, il ne souleve guére de points de
critique littéraire ou historique qui ne donne encore
matiére a4 discussion. La bibliographie déja copieuse
s’enrichit chaque année de nombreux titres2 C’est
que la question est d’importance pour l'exégése du
Nouveau Testament : le titre de « Fils de 'Homme »
iel qu’il apparait dans les Evangiles évoquait-il au
temps de Jésus une conception déja élaborée par les
Juifs d’aprés le livre de Daniel, ou bien est-ce Jésus
lui-méme qui P’a créé en se désignant ainsi ?

1. J. MuiLENBURG, Journal of Biblical Literature, LXXIX
(1960), p. 197.

2. On se reportera a la bibliographie publiée dans
J. CorpeENs-L. DeQUEKER, Le Fils de 'Homme ef les Saints
du Trés-Haut en Daniel VII, dans les Apocryphes et dans le
Nouveau Testament, 1961, p. 5-14.
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La guestion restant posée, nous ne tenterons qu’une
mise au point limitée ; aprés avoir détecté les harmo-
niques du titre dans ’Ancien Testament, nous nous
attacherons au livre de Daniel ou apparait pour la
premiére fois, le personnage mystérieux qu’il désigne;
enfin restera la tiche délicate de rechercher, a tra-
vers les apocalypses apocryphes et les rares documents
rabbiniques utilisables, dans quelle mesure Jésus, en
se désignant comme le Fils de 'Homme, a pu appeler
dans lesprit de ses auditeurs une figure déja cou-
rante, au moins dans certains cercles juifs.

1) Le « fils d’homme » dans I'Ancien Testament

Aucune expression de P'Ancien Testament ne
correspond & proprement parler au titre de « Fils
de P'Homme » que se donne Jésus dans les Evangiles,
a part deux textes que nous examinerons, le
Psaume 80 et surtout Daniel, 7 : Jésus I'emploie en
effet au sens individuel, déterminé, contenu a son
époque dans les termes araméens bar ndshd a Vétat
emphatique. Il est possible cependant de décou-
vrir P’arriére-plan psychologique de la formule utili-
sée par Jésus en étudiant la notion de « fils d’hom-
me », en hébreu ben dddm, qui désigne un membre
de PTespéce humaine concrétement prise (comparer
ben bdqar, une téte de bétail). Dans I’Ancien Testa-
ment, ces mots ne se rencontrent guere que dans la
langue poétique, rarement, et la plupart du temps
dans des cas de simple parallélisme avec des voca-
bles signifiant « homme » (par ex., Is., 56, 2 ; Jér., 49,
18). Il n’est donc pas possible de parler d’'un « théme
biblique », mais seulement d’une expression qui,
comme d’autres, se référe a la doctrine générale de
Phomme, créature fragile en face de son Créateur :

« Ne mettez point votre foi dans les princes,
dans un fils ’homme (ben dddm) qui ne peut sauver !
11 rend le souffle, il retourne a sa glaise (addmdh),

en ce jour-la périssent ses pensées ».
(Ps., 146, 3-4 ; cf. Gen., 1, 7 ; 3, 19)
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Le « fils ’homme » n’est qu'un souffle ; ses jours
sont comme Pombre qui passe ; il est voué au sort
de T’herbe ; ce n’est qu'un misérable vermisseau®.
Bien plus, il est pécheur en présence du Dieu saint :

« Dieu n’est pas un homme pour qu’il mente,
un fils d’homme pour qu’il se rétracte ! »
(Nombres, 23, 19 ; cf. Ps., 14, 2)
Et pourtant Dieu, qui I'a créé a son image, a fait
de lui, par pure bonté, le roi de la création :

¢« Qu’est-ce qu'un homme, que tu en gardes mémoire,

un fils d’homme, que tu en prennes souci ?

A peine le fis-tu moindre qu'un dieu,

le couronnant de gloire et de splendeur ;

tu I’établis sur I'ceuvre de tes mains,

tout fut mis par toi sous ses pieds,

brebis et beeufs, tous ensemble,

les bétes méme sauvages,

oiseaux du ciel et poissons de la mer,

parcourant les sentiers des eaux ».

; (Ps., 8, 5-9)
Ce psaume est un condensé lyrique des deux pre-
miers chapitres de la Genése, et se référe explicite-
ment au verset central du chapitre 1: « Dieu dit:
Faisons ’homme & notre image, comme notre ressem-
blance, et qu’il domine sur les poissons de la mer,
les oiseaux du ciel, les bestiaux, toutes les bétes sau-
vages et toutes les hestioles qui rampent sur la terre »
(Gen., 1, 26).

Ezéchiel utilise abondamment, une centaine de
fois, I'appellatif « fils d’homme » : c’est ainsi que
les apparitions célestes interpellent le prophete.
Daniel reprendra cette appellation, dans une scéne
étroitement inspirée d’Ezéchiel, ou linterpellateur
céleste est 'archange Gabriel (Dan., 8, 17). Mais il
est douteux, d’une part, qu’il faille y chercher l'ori-
gine du titre employé par Jésus et, d’autre part, que

3. Ps., 39, 6-7; 90, 3-10 ; 144, 3-4; Job, 25, 6, etc.
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le prophete ait I’intention d’évoquer autre chose que
la distance séparant 'homme du Tout-Autre et du
Saint.

En dehors de Daniel, le seul texte qui se préte a
une interprétation individuelle est le Psaume 80 :

¢ Que ta main soit sur ’homme de ta droite,
le fils dhomme que tu as confirmé ! »
{Ps., 80, 18)
Beaucoup pensent que, d’aprés le contexte, il
s’agit d’Israél, qui dans certains psaumes est nommé
« messie » (oint) ; mais d’autres évoquent un « oinf »
historique, par exemple Zorobabel ; d’autres enfin
reconnaissent une allusion au Psaume 110, et y voient
par conséquent le Messie davidique, avec le Targum
(paraphrase araméenne) des Psaumes, qui rend ainsi
les versets 15-18 :

« Souviens-toi de tes miséricordes en faveur de ta
[vigne,

et du rejeton qu’a planté ta droite,

du Roi-messie que tu as confirmé...
Ta main soit sur ’homme auquel tu as juré par ta
. [droite,
sur le fils d’homme (bar ndsh) que tu as confirmé ».
Somme toute, 'enquéte permet, en évoguant I'an-
thropologie biblique, de relever quelques-unes des
harmoniques dont Jésus a pu faire usage en souli-
gnant comme il I’a fait la condition souffrante du
Fils de ’Homme liée & sa mission glorieuse regue

du Pere.

2) Le « fils dhomme » dans le livre de Daniel

L’auteur du livre de Daniel vit a une époque ol
I'on pense que I’ére du prophétisme est close ; les
scribes ont pris le relais des prétres et des prophétes
comme guides spirituels du peuple. Conscients de
n’étre que des commentateurs des Ecritures ancien-
nes, ils ont développé une méthode littéraire de
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« relecture » des vieux oracles dans le but de les
« actualiser » en appliquant leur contenu aux proble-
mes de Theure. :

La littérature apocalyptique se rattache a ce cou-
rant en utilisant ses moyens propres: le livre de
Daniel, qui peut étre considéré comme la premiere
des apocalypses juives, bien que des fragments apo-
calyptiques se trouvent déja dans Ezéchiel et les der-
niéres parties du livre d’Isaie, est comme Esther ou
Judith un de ces « écrits de résistance » a usage
interne, destinés a4 ranimer l’espérance du peuple
écrasé. Au moment le plus dramatique de la persé-
cution d’Antiochus Epiphane, entre 167 et 165, Daniel
entend démontrer que Dieu a communiqué a Israél
sa propre sagesse, supérieure a la sagesse des paiens,
et sa propre puissance, qui domine tous les royau-
mes de la terre, sagesse et puissance qui sont le gage
certains de la victoire %,

L’atmosphére apocalyptique est basée sur une mise
en scéne de révélation (apocalypse signifie révéla-
tion) : un voyant contemple au ciel la préfiguration
symbolique des événements qui vont se dérouler sur
la terre ; sa tiche est de les annoncer. Il faut bien
saisir ce double registre en lisant le chapitre 7 de
Daniel, ot apparait pour la premiére et unique fois
dans I'Ancien Testament un personnage désigné
« comme un fils d’homme » dont le role est défini
par rapport au message central du livre : la venue
du Royaume. Les figures célestes ne sont que la trans-
position d’une histoire bien réelle qui se déroule
sur terre, méme si les événements annoncés doivent
mettre un terme définitif a cette histoire dans sa
phase actuelle : ces figures permettent au voyant de
comprendre et de transmettre les « mystéres » (razin).
Ce mot d’origine perse et propre a Daniel se retrouve

4. Dan., 1, 20; 2, 10; 4, 14 ss, etc.
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a Qumran : il désigne les secrets desseins de Dieu,
inaccessibles aux paiens, mais dévoilés aux sages
d’Israél, comme aux prophétes® Les mystéres révé-
lés & Daniel ont pour objet 'imminence du Royaume:
la fin des temps annoncée par les propheétes de jadis
est arrivée °.

Depuis Amos (8, 2), Pannonce du « temps de la
fin » avait sa place dans la prédication des prophé-
tes. Avec Ezéchiel (7, 2 ss), la proclamation s’en était
faite plus pressante : la Fin est proche. Pour Daniel,
elle entre dans le présent. Une « relecture » de
Jérémie (25, 11) Pa en effet convaincu quwavec le
regne d’Antiochus Epiphane, les « derniers temps »
sont commencés (Dan., 9). Les termes employés se
référent a une période fixée a I’avance et qui touche
a sa fin: c’est 'époque tant attendue ou Dieu va
réaliser les projets cachés de sa Sagesse, I’heure du
Rendez-vous ; en ce temps-1a, le peuple verra termi-
née sa détresse présente et proclamé a la face des
nations l'avénement définitif du Royaume "

L’approche de I’échéance conduit & leur paroxysme
le péché des royaumes impies et les épreuves
des sages d’Israél (Dan., 8, 23 ; 11, 33 ss). Mais Iére
présente ne va plus durer longtemps : « Encore un
temps, des temps et un demi-temps, et toutes ces
choses s’acheveront, quand sera achevé celui qui
écrase la force du peuple saint » (Dan., 12, 7). C'est
Pultime combat mené par Parchange Michel : jours
d’angoisse, sans doute (12, 1), mais qui finiront bien-
tot ; la date de la victoire n’est-elle pas déja mise
par écrit dans le livre scellé (12, 4-9) ? En ce temps-1a,

5. Dan., 2, 18 ss; 4, 15; 5, 11 ss; Job, 4, 12 ss; 12,
13 ss; 38, 16 ss; Eccli,, 14, 20-21 ; Sag., 2, 22 ; 6, 22.

6. Dan., 2, 27-28; 8, 14 ss; 9, 26 ss; 11-12 en entier.

7. Dan., 2, 28 ; 4, 31; 8§, 13. 17. 19; 10, 14 ; 12, 6 ;
cf. Os., 12, 10 ; Is., 2, 2 ; Hab., 2, 3, etc.
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heureux ceux qui auront tenu bon jusqu’aux derniers
instants de leur épreuve: ils ressusciteront et se
tiendront debout pour recevoir leur récompense (12,
12-13). « Les doctes resplendiront comme la splen-
deur du firmament, et ceux qui ont enseigné la jus-
tice & un grand nombre, comme les étoiles, pour
toute I’éternité » (12, 3).

Une foi nouvelle transfigure l'attente eschatolo-
gique : la résurrection collective, entrevue par
Ezéchiel, 37, est désormais affirmée avec fermeté
comme le terme de 'espérance des martyrs (Dan., 12,
2; 2 Mac.,, 7, 9 ss). L’attention ne se porte plus sur
un < jour de Yahvé », qui pourrait étre suivi d’autres
événements semblables, mais sur le dernier Jour,
qui marquera la fin de I'ére présente et le début du
Royaume de Dieu 8. Celui-ci détruira tous les autres
royaumes et ne sera jamais détruit; il ne passera
pas a un autre peuple mais subsistera a jamais
(Dan., 2, 34 ss).

Bien plus, ce Régne éternel sera communiqué a
Phomme en vertu du jugement de Dieu. Auparavant,
le Royaume a venir devait appartenir 4 Dieu seul :
ce serait I'universelle épiphanie de Yahvé-Roi. Main-
tenant, les attributs du Régne de Dieu sont étendus
a la seigneurie mondiale exercée par le « fils
d’homme » et par les « saints du Trés-Haut » ¢ : c’est
" que Pespérance n’est plus limitée 4 des perspectives
nationalistes et terrestres comme dans le messianisme
traditionnel ; le Royaume se situe désormais dans
les nouveaux cieux et la terre nouvelle des derniers
chapitres d’Isaie.

8. Cf. A. GeLIN, Jours de Yahvé et Jour de Yahvé, dans
Lumiére et Vie, n° 11, 1953, p. 39-52.

9. Comparer Dan., 3, 33 (100) ; 4, 14. 31; 6, 27, ou il
s’agit du Reégne éternel de Dieu, avec 2, 44 et 7, 18, 22, 27,
ou il est question du Régne 4 venir.
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11 fallait ouvrir ces horizons avant d’aborder
Pénigme du chapitre 7 : en effet, il nous semble que
le personnage mystérieux dont I’apparition, si bréve,
aura une telle portée, doit étre envisagé d’abord dans
sa fonction, si I'on veut garder quelque chance
de déterminer sa nature. L’auteur pense avant tout
a la mission remplie par son personnage dans le
monde futur. Sur ce point le parallélisme du cha-
pitre 2 est éclairant. La pierre « non taillée de main
d’homme » qui renverse la statue composite et
devient ensuite une grande montagne remplissant
toute la ferre est le Régne a venir. Or le terme que
nous f{raduisons par « royaume » ne connote pas
en premier lieu un territoire ou un peuple, mais
plutét la souveraineté d’un monarque absolu. Aussi
dans les chapitres 2 et 7, les différentes parties de la
statue ou les quatre bétes et la petite corne sont-elles
indifféremment des royaumes ou des rois *°. Au centre
de perspective reste donc le Royaume, Celui qui
recoit le Royaume aprés le jugement rendu est-il
un individu ou le symbole d’une collectivité ? Ce
qui constitue pour nous les deux termes d’un dilem-
me n’était sans doute pas senti de cette maniére par
les Anciens.

« Je contemplais, dans les visions de la nuit,
Voici, venant dans les nuées du ciel,

comme un fils d’homme.
Il s’avanca jusqu'a I’Ancien

et fut conduit en sa présence.
A lui fut conféré empire, honneur et royaume,

et tous les peuples, nations et langues le servirent,
Son empire est empire a jamais,

qui ne passera point,
et son royaume ne sera point détruit ».

(Dan., 7, 13-14)

10. Comparer Dan., 2, 37-38. 44 avec 2, 39-43; 7, 17-22
avec 7, 23.
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Ces deux versets posent d’abord un probléme
littéraire. Leur forme poétique les unit aux versets
9-10, 23-27, et les distingue du reste du récit. D’ailleurs
celui-ci n’est pas d’une seule venue : les passages
concernant la « petite corne » (Antiochus Epiphane)
semblent une addition due au rédacteur définitif du
livre de Daniel. Celui-ci a sans doute utilisé des
matériaux plus anciens, constitués d’un cdté par la
vision des quatre bétes et de Pautre par la scéne de
PAncien et du Fils d’Homme ; il n’a d’ailleurs pas
pris la peine d’uniformiser sa narration et de pré-
ciser, comme il I’a fait pour les quatre bétes et la
petite corne, la signification du « fils d’homme », et
notamment sa relation avec les « saints du Tres-
Haut » qui recoivent comme lui un empire éternel
(v. 14 et v. 18, 22, 27) : c’est probablement, nous
Pavons vu, que pour lui le dilemme n’était pas percu.

Faut-il reconnaitre dans le « fils d’homme », avec
la majorité des critiques, un simple symbole du
« peuple des saints du Treés-Haut » ? On insistera
en ce sens sur le fait que, dans Daniel, « comme un
fils ’homme » signifie simplement « quelqu’un ayant
Papparence d’un homme »3*' et que la royauté de
celui-ci est identique a celle du peuple par rapport
au monde futur. Est-ce au contraire un individu qui
serait le Messie davidique d’aprés la tradition juive
‘et chrétienne ? Le peuple saint ne se congoit guére
sans son chef ; celui-ci régnera sur un Israél quali-
tatif, nouveau Saint des saints (cf. Dan., 9, 24). Le
roi ne fait qu’un avec son peuple : c’est une « person-
nalité collective » ; de la vient que I'un et Pautre

11. Comparer Dan., 7, 4 : « comme un homme », avec
8, 15 : « quelqu’un qui avait ’aspect d’un homme », et 10,
16 : « comme la ressemblance des fils d’homme » ; ou 4, 22.
29. 30 : « chassé d’entre les hommes », avec 5, 21 : « chassé
d’entre les fils des hommes ».
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sont interchangeables®?, Ou bien ne serait-ce pas
plutot un ange, répondant céleste du peuple de Dieu,
comme P’archange Michel au chapitre 10 ? En effet,
les deux autres apparitions décrites dans Daniel
comme ayant une apparence humaine représentent
des anges (Dan., 8, 15 ; 10, 16). Allant plus loin encore,
ne devons-nous pas y voir une personnification de
la Sagesse divine, incarnée dans le peuple saint ?
Dans Ezéchiel, en effet, la gloire de Dieu apparait
sous forme humaine (Ez., 1, 13 ss) ; et la nuée céleste
est toujours dans la Bible le signe de la présence
divine.

L.a diversité des opinions incline a la circons-
pection. Ne pourrait-on trouver quelque indice dans
le cadre général de la vision ? Celle-ci est fortement
teintée d’une imagerie d’origine cosmologique. Les
quatre vents des cieux soulévent la grande Mer, d’oul
sortent quatre bétes. Les quatre vents suggérent
Penvergure cosmique du drame. La grande Mer,
qui est ailleurs la MéEditerranée, semble plutét ici
I’'Océan primordial, dompté par Dieu au commence-
ment du monde (cf. Job, 7, 12). Depuis longtemps,
les monsires du folklore cananéen avaient été
« démythisés » par les auteurs sacrés, et ne dési-
gnaient plus que les ennemis d’Israél et de son Dieu.
Ainsi le dragon tumultueux dont les ondulations agi-
taient la Mer primordiale incarnait 'Egypte vaincue
lors du passage de la Mer Rouge 3.

Or le temps de la Fin (Endzeit) devait correspon-
dre au temps primordial (Urzeit) : Yahvé n’est-il pas
le Premier et le Dernier, lui seul ? On se représen-

12. Cf. J. pE FRAINE, Adam et son lignage, 1959, p. 172-
178.

13. Is, 30, 7 ; 51, 9-10 ; Ez., 29, 3; 32, 2 ; Ps.,, 77, 17 ss;
87, 4 ; cf. B. Ricaux, L’Antéchrist et lopposition au Royaume
messianique dans U'Ancien el le Nouveau Testament, 1932,
p. 41 ss.
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tait la victoire a venir sur les forces du Mal comme
une nouvelle destruction, définitive cette fois, du dra-
gon aux sept tétes du vieux mythe cananéen . De
méme que lattente eschatologique s’était formulée
en termes de nouveau David cu de nouvel Exode,
elle avait chez le Second Isaie pris la forme plus
radicale d’une nouvelle Création (Is., 51, 9-10 ; 65,
17-25).

Dans ce nouveau paradis, n’y aurait-il pas place
pour un nouvel Adam ? L’esprit se reporte a l'oracle
de Gen., 3, 15 :

« Je metirai une hostilité entre toi et la femme,
entre ton lignage et le sien.

Il Yatteindra a la téte,

et tu Patteindras au talon ».

Sans doute I'interprétation traditionnelle de ce
texte au sens d’une revanche finale de I’humanité
sur le serpent a-t-elle été contestée : elle repose ce-
pendant sur de fortes probabilités, et c’est ainsi que
les Septante et les Targums Pont compris *.

Reprenons en ce sens la vision de Daniel : devant
le tribunal céleste, dont les trénes ont été disposés
pour Dieu et pour les elohim, membres de sa cour,
comparaissent les rois de la terre, qui sont « comme »
des bétes. La sentence de condamnation est pro-
noncée contre eux. Et voici, enveloppé par les nuées
du ciel, « comme » un homme. Nul ne sait d’otr il
vient, s’il monte lui aussi de la mer comme linter-
préte le IVe livre d’Esdras (cf. 1 Rois, 18, 44), ou s’il
vient de la terre, comme le premier des ressuscités,
ou s’il descend du ciel. Il parait devant ’Ancien des
Jours, dont le nom rappelle le titre du dieu El, « peére
des ans » dans le panthéon de Ras-Shamra, pour

14. Is, 27, 1; Ps., 74, 12-14; 89, 10-11; 104, 25-26;
Job, 26, 12-13.

15. Cf. Strack-Binierreck, Kommentar.., 1, p. 958.
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recevoir la souveraineté enlevée aux bétes. N’aurions-
nous pas 1a une réminiscence du récit de la création
(Gen., 1, 20-26), & travers le psaume 8 ?

Comme dans le psaume, les « enfants des hom-
mes » auxquels appartient le Royaume, sont distin-
gués a la fois des bhétes des champs et des oiseaux
du ciel, c’est-a-dire de tous les animaux, d’une part
(Dan., 2, 38 ; 7, 21), et des « enfants des dieux » que
sont les anges, assesseurs de la cour céleste, d’autre
part (Dan., 3, 25). Tout comme le peuple saint qu’il
incarne, le « fils d’homme », loin d’exercer le juge-
ment réservé a Dieu, en est le bénéficiaire : la sen-
tence qui déposséde les bétes de la seigneurie univer-
selle lui en confére la jouissance. De méme que le
premier homme ne cesse pas d’étre un individu tout
en s’incorporant I’humanité entiére, ainsi 'Homme
nouveau : son Régne sera celui du peuple saint, de
I'Israél qualitatif, de T'humanité nouvelle. Comme
dans la Genése, aucune allusion explicite n’est faite
au Messie traditionnel ; mais précisément ne som-
mes-nous pas la en présence d’un messianisme nou-
veau, postulé par la transfiguration des espérances
eschatologiques ?

Quoi qu’il en soit, il ne parait pas que la com-
paraison « comme un fils d’homme », suffise 4 expli-
quer le titre de « Fils de I'Homme ». La tradition
juive permet-elle d’envisager gu’une telle transfor-
mation se soit faite au temps de Jésus ?

3) Dans la littérature rabbinique

Une interprétation individuelle, et par suite mes-
sianique au sens traditionnel, de la vision de Daniel
était en fait inévitable, remarque G.F. Moore®, a
partir du moment ol celle-ci serait prise en elle-
méme, sans fenir compte du contexte, ce qui arrivait

16. Judaism, T, 1927, p. 334.
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la plupart du temps aux anciens commentateurs. En
constatant que les choses se sont ainsi passées, il fau-
dra toutefois éviter d’en conclure que les Rabbins ont
adopté telle quelle I'idée d'un Messie transcendant.
Ainsi le grand Rabbi Aqiba, au II® siécle, qui appli-
quait au Roi-Messie la vision de Daniel, n’en recon-
nut pas moins comme Messie le chef de la deuxiéme
révolte juive, Bar Kokéba,

Malheureusement, les sources rabbiniques ne per-
mettent pas de remonter avec certitude au temps de
Jésus. Par contre le Targum palestinien semble un
témoin valable ; mais Pétude en est a peine commen-
cée. Le célebre « chant des quatre nuits », ajouté par
ce Targum a sa paraphrase &’Ex., 12, 42, contemple
dans la quatriéme nuit, « quand le monde achévera
son temps pour étre délivré », le Roi-Messie trans-
porté « au faite de la nuée » en compagnie de Moise .
Le Targum des Psaumes, nous 'avons vu, reconnait
le Roi-Messie dans le « fils d’homme » du Ps., 80, 18.
Il est méme possible que le simple titre « homme »
ait été percu comme messianique par les Targums 5,

Des textes rabbiniques postérieurs confirment le
témoignage de Justin (Dialogue avec Tryphon, XXXII),
selon lequel les Juifs du II° siécle attendaient la
venue sur les nuées du « fils ’homme » de Daniel,
et cela malgré la controverse avec les chrétiens. Ainsi
Rabbi Joshua ben Levi (vers 250) harmonise Zack.,
9,9 et Dan., 7, 13 en fonction de la fidélité d’Israél :
s’ils sont dignes, le Roi-Messie viendra avec les nuées
(Canané) ; s’ils ne sont pas dignes, humble (ani) et
monté sur un ane. Dans la méme ligne, un midrash

17. Voir P’excellente mise au point de P. GrReLoT, dans
La venue du Messie (Recherches Bibliques VI), 1962, p. 18-50.

18. Ce qui expliquerait par exemple en Nombres, 24, 7 et
14, les versions « homme » des Septante et « Roi-Messie »
du Targum, cf. G. VermEs, Scripture and {tradition in
Judaism, 1961, p. 56 ss.
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tardif sur les Psaumes rapprochera de Dan., 7 les
psaumes 110 et 72, reconnus comme messianiques *.
Il nous parait donc difficile, en raison du role
de plus en plus important reconnu au Targum pales-
tinien dans la tradition évangélique, de nier que 'ex-
pression bar ndshd ait pu représenter dés le temps
de Jésus un personnage individuel en référence au
livre de Daniel, bien qu’il soit hasardeux d’y recon-
naitre a proprement parler un titre messianique.

4) Dans les Paraboles d’Hénoch

Les problemes posés par cette apocalypse apocry-
phe sont d’une telle complexité que nous ne pour-
rons guére que faire allusion 4 I'un ou l'autre. Nous
ne possédons que la version éthiopienne d’un texte
grec remontant lui-méme & un original araméen ou
hébreu. L’importance de cet apocryphe provient du
fait qu’il présente l'unique attestation certaine, en
dehors du Nouveau Testament, de 1'utilisation de ’ex-
pression « Fils de 'Homme » comme un titre dési-
gnant le sauveur eschatologique transcendant; les
études récentes semblent en effet avoir confirmé que
les termes variés de la version éthiopienne repré-
sentent la traduction d’une expression grecque uni-
que semblable a celle des Evangiles.

C’est précisément cette coincidence surprenante
qui pose la question préalable : ne serions-nous pas
devant des remaniements judéo-chrétiens d’'un ori-
ginal ne contenant aucune allusion au Fils de 'Hom-
me ? Le cas semble bien prouvé pour un autre apo-
cryphe, les Testaments des Douze Patriarches. Or
les grottes de Qumran, qui ont livré plusieurs frag-
ments des autres sections du Livre d’Hénoch, n’ont

19, Cf. STRACK-BILLERBECK, id., I, p. 483 ss,
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jusqu’a maintenant donné aucun passage des Para-
boles *°,

Cependant 1’absence des Paraboles 4 Qumran ne
montre-t-elle pas senlement que celles-ci formaient
une ceuvre indépendante, comme on le pensait depuis
longtemps, et que la littérature hénochienne n’a été
réunie que tardivement dans un méme ouvrage ? 11
faudrait un interpolateur de génie pour n’avoir intro-
duit aucune allusion 4 la carriére terrestre du Fils
de PHomme. D’ailleurs, si nous passons du titre a
la fonction eschatologique du personnage d’Hénoch,
le role de PElu dans le jugement final, qui appar-
tiendrait & la source primitive, est identique a celui
du Fils de ’'Homme et pose le méme probléme. Il
faudrait donc envisager une refonte totale par une
main chrétienne, sous l'influence peut-étre de quel-
que gnose mal définie. En attendant que cette hypo-
theése soit démontrée, il serait risqué aussi bien de
négliger les Paraboles comme attestation possible d’'un
emploi caractérisé du titre de Fils de PHomme 2
I’époque des origines chrétienines, que de les utiliser
comme preuve de cet emploi ; nous nous contenterons
donc de verser les piéces au dossier.

Le Fils de PHomme apparait au chapitre 46, dans
des termes empruntés a Daniel :

« La, je vis quelqu’un qui avait une téte de jours,
et sa téte était comme de la laine blanche; et avec
lui un autre dont la figure avait Papparence d’un
homme, et sa figure était pleine de grace, comme
un des anges saints. J’interrogeai ’ange qui marchait
avec moi, et qui me faisait connaitre tous les secrets
au sujet de ce Fils d’Homme : « Qui est-il et d’ou
vient-il ; pourquoi marche-t-il avec la téte des jours ? »

Dés le verset suivant, nous sentons la différence :

« Il me répondit et me dit : « Cest le Fils de
PHomme, qui posséde la justice et avec lequel la justice

20. Cf. J.-T. M1k, Dix ans de découvertes dans le Désert
de Juda, 1957, p. 31.
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habite, qui révélera tous les trésors des secrets, parce
que le Seigneur des esprits- I’a choisi, et son sort a
vaincu par le droit devant le Seigneur des esprits
pour l’éternité » (46, 1-3).

La comparaison de Daniel, « comme un fils d’hom-
me » est devenue un nom propre, désignant une per-
sonnalité distincte. Quant a sa fonction, les perspec-
tives rejetées ou laissées obscures par Daniel sont
dépassées sur trois points : la préexistence éternelle
du Fils de ’"Homme, son identification avec le Messie,
et son role dans le Jugement.

Le lieu ou le voyant a été transporté pour con-
templer le Fils de ’Homme se situe au-dessus de la
votite céleste : c’est le séjour des anges et des élus,
la « maison de 'assemblée » qui descendra du ciel
au jour du Jugement, le grand conseil divin oll réside
la sagesse, oll sont prises les décisions secrétes réglant
la marche du monde et ou coule la source de jus-
tice 2. C’est 1a que fut caché le Fils de I'Homme dés
“avant la eféation du monde :

« Avant que le soleil et les signes (du zodiaque)
fussent créés, avant que les étoiles du ciel fussent
faites, son nom fut nommé devant le Seigneur des
esprits. I sera un baton pour les justes, afin qu’ils
puissent s’appuyer sur lui et ne pas tomber ; il sera
la lumiére des peuples, et il sera l'espérance de ceux
qui souffrent dans leur cceur. Tous ceux qui habitent
sur Paride se prosterneront et 'adoreront et ils béni-
ront et ils glorifieront et ils chanteront le Seigneur des
Esprits. Et c’est pour cela qu’il a été élu et caché
devant lui avant la création du monde, et pour ’éter-
nité » (48, 3-6).

Comme Daniel, 'auteur ne souffle mot d’une vie
terrestre du Fils de 'Homme avant la résurrection
des morts qui coincidera avec son épiphanie glorieuse
(51, 1-3). L’identification possible du personnage de

91. Hénoch, 39, 3-7, etc. (les citations sont tirées de la
traduction de F. Martin, Paris, 1306).
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Daniel avec le peuple éprouvé puis triomphant des
chapitres 11-12 permettait a la rigueur un raisonne-
ment lui attribuant une existence terrestre, doulou-
reuse méme, comme fera Jésus. Ici au contraire sa
préexistence céleste est affirmée en des termes que
IAncien Testament appliquait & la Sagesse divine
(Prov., 8, 22-31). Cette existence cachée aux lieux
tres hauts devant le Seigneur des esprits a été révé-
lée aux élus, en réconfort (48, 4 ss; 62, 7) : mais la
s’arréte le role du Fils de ’Homme dans le monde
présent. Rien n’est plus éloigné du messianisme tra-
ditionnel qui, s’il admet a partir de Michée, 5, 1, une
sorte de « prévision » du Messie dans le dessein de
Dieu, attend cependant un descendant de David,
« homme entre les hommes », guerrier victorieux qui
restaurera la royauté en Israél et qui recevra I’hom-
mage des nations paiennes a Jérusalem,

Et pourtant par deux fois le titre de « Messie » est
appliqué au Fils de I'Homme, avec allusion au
Psaume 2 et a Isaie, 11 (48, 10 ss ; 52, 4) : 4 'inverse
des rabbins qui appliquaient P'imagerie du « fils
d’homme » au Roi-Messie, 'auteur d’Hénoch donne
a son personnage céleste des titres messianiques. Mais
Pemprunt s’arréte 1a, et les conceptions restent oppo-
sées. C’est le cas davantage encore de I'appellatif
« Elu de justice et de fidélité » (39, 6), ou simplement
« Elu », qui précisé par ’expression « lumiére des
nations » (48, 4 ss) semble provenir des poémes du
Serviteur (Is., 42, 1 ss). En accord cette fois avec les
Rabbins et toute la littérature apocalyptique, nulle
part Pauteur n’envisage pour le Fils de PHomme une
destinée semblable & celle du Serviteur souffrant.

Quant a la fonction du Fils de P'Homme dans le
monde & venir, elle coincide avec le Jugement ; alors
que le théme du Royaume est assez estompé, le role
de juge des hommes et méme des anges, qui n’appar-
tient pas au personnage de Daniel, est devenu I'of-
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fice pratiquement unique de ’Elu comme du Fils de
I'Homme, C’est ainsi que ce dernier est caractérisé
dés qu’il apparait dans Hénoch, nous I’avons vu. C’est
a lui qu'a « été donnée la somme du jugement »
(69, 27) ; il suffira d’'une parole de sa bouche pour
rétablir définitivement la justice en sauvant les élus
et surtout en « détruisant les pécheurs de devant la
face de la terre ».

« En ce jour, tous les rois, et les puissants, et
ceux qui possédent la terre, se tiendront debout, et
ils le verront et le reconnaitront comme il siégera
sur le tréne de sa gloire ;- la justice: devant lui sera
jugée, et de parole vaine il n’y en aura pas qui soit
prononcée devant lui. Et la douleur viendra sur
eux comme A une femme en travail... quand ils ver-
ront ce Fils de I'Homme assis sur le trone de sa
gloire » (62, 3-5),

Point n’est besoin par conséquent que le Fils de
’Homme descende sur la terre : il suffira que, dans
une épiphanie céleste, le Juge caché prés de Dieu
depuis le commencement du monde soit manifesté
aux rois et aux puissants, révéle a chacun-le secret
de son destin et assigne aux justes comme aux
pécheurs le lieu de leur rétribution (45, 3 ; 61, 89),
en laissant aux anges le soin de jeter les méchants
dans la fournaise ardente, tandis que les élus, revé-
tus d’ornements de gloire, seront réunis autour de lui
pour V’éternel festin (62, 9-16).

Dans la ligne de I’Ancien Testament, les rabbins
ont constamment refusé au Messie le Jugement final :
c’est le privilege de Dieu. Certes, le Fils de 'Homme
I'accomplit au nom du Seigneur des esprits (55, 4 ;
61, 9), mais, méme ainsi limitée, une pareille média-
tion apparait si exorbitante qu'on peut se demander
dans quelle mesure pour un Juif il s’agit encore d’'un
homme.

« En derniére analyse, concluait Mgr Gry, le Messie
des Paraboles, qui semble un ange et méme, & un
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certain degré, ’Ange du Seigneur, qui a pourtant
Pextérieur d’'un homme, et déja celui du juste glo-
rifié, personnage surnaturel au-dessus des étres sur-
naturels et existant avant méme la création, pourrait
bien étre, dans lesprit des écrivains apocalyptiques,
une sorte de premier homme, « I’homme céleste »,
qui a pu jouer quelque rdle au premier jour du
monde — de cela, nos textes ne disent rien — mais
qui jouera le plus grand quand arrivera la fin des
choses » *2, Il s’agirait en somme d’une « remythisa-
tion » du personnage de Daniel. ‘

Méme sans tenir compte des Paraboles d’Hénoch,
nous sommes orientés en ce sens par le IVe livre
d’Esdras : celui-ci, composé 4 la fin du I siécle de
notre ére, et sortant par le fait méme du cadre de
notre enquéte, peut cependant représenter des con-
ceptions antérieures ?*. Au chapitre 13, Esdras voit
monter de la mer agitée par les vents « une simili-
tude d’homme » : « Cet homme se mouvait avec les
nuées du ciel » (13, 3). Comme dans les Paraboles
d’Hénoch, Pallusion a la vision de Daniel est évi-
dente ; cependant ’expression « fils ’homme » n’ap-
parait pas. Le personnage est un individu, désigné
comme « ’homme monté du sein de la mer » (13, 5.
25. 32. 51), son rodle est beaucoup plus proche de
celui du Messie national : il n’accomplit pas le juge-
ment (7, 33) ; il monte au sommet de la pierre deve-
nue grande montagne (cf. Dan. 2, 35), et qui est
le Mont Sion ; d’'une parole de sa bouche il anéantit
les hordes paiennes rassemblées contre lui des quatre
vents du ciel (cf. Ez., 38-39). Puis les exilés sont réu-
nis dans la nouvelle Jérusalem, -et alors seulement

22, Les Paraboles d’Hénoch et leur messianisme, 1910,
p. 119,

23, Cf. L. Gry, Les dires prophéliques d’Esdras, II,
1938, p. 363 ss.



28 JESUS, FILS DE L’HOMME

a lieu le jugement, explicitement réservé a Dieu seul.
Les perspectives sont terrestres comme dans le mes-
. sianisme classique, et ’ennemi & vaincre est bien
connu, c’est Rome #¢,

Cependant Pauteur n’a pu résister a Pattrait de la
figure de I’'Homme céleste : son personnage est pré-
existant auprés de Dieu ; actuellement caché, il est
tenu en réserve pour le jour ol il sera révélé, et c’est
au ciel qu'Esdras va le rejoindre pour rester avec lui
jusqu’a la fin des temps (14, 9). S’il faut Pidentifier
au « Messie que le Tres-Haut a gardé pour la fin
des temps et qui sortira de la race de David » (12,
32), on reconnaitra que I’assimilation de la figure
céleste de Daniel n’allait pas sans quelque incohé-
rence, On a I'impression de Pinfluence grandissante
d’un « archétype ».

Un indice de cette influence est la curieuse « réha-
bilitation » d’Adam dans certains milieux juifs. Déja
Philon s’appuie sur le double récit de la Genése pour
distinguer deux Adam : I'un céleste, intelligible, incor-
ruptible, incorporel, asexué, a été formé a I'image de
Dieu (Gen., 1, 26) ; I'autre est terrestre, sensible, for-
mé de corps et d’ame, homme ou femme, mortel par
nature (Gen., 2, 7). La figure de 'Homme primor-
dial a été retravaillée pour devenir une « idée »
platonicienne, un « genre », prototype de ’huma-
nité **. Les écrits pseudo-clémentins, au II¢ siécle, iront
jusqu’a compter le péché d’Adam au nombre des men-
songes insérés dans I’Ecriture par Pesprit du Mal.
Adam ne serait que la premiére des incarnations du
« vrai prophéte », tandis que la derniére est en
Jésus 26, Cette fois nous nous trouvons devant une

24, Cf. L. Vaeanay, Le probléme eschafologique dans
le 1V® livre d’Esdras, 1906, p. 87 ss.

25, Leg. Alleg., 1, 31 ss ; De Opif. Mundi, 134 ss.

26. Cf. 0. CULLMANN, Le probléme littéraire et historique
du roman pseudo-clémentin, 1930, p. 191 ss.
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adaptation judéo-chrétienne du mythe gnostique de
I’Anthropos, représentant les avatars de I’Ame, tom-
bée dans-la prison de la matiére et finalement remon-
tant au ciel par la voie de la gnose .

Faut-il remonter plus loin, jusqu’a ’'Homme pri-
mordial de la religion indienne (Purusha) ? Celui-ci
n’est pas le premier homme, mais une divinité mise
4 mort dans le premier sacrifice, et dont les membres
partagés ont été utilisés par le démiurge pour fabri-
quer univers et enfin le premier couple humain. Ce
mythe, qui incarne l'idée de ’homme comme image
du monde, se retrouve a travers de nombreuses va-
riantes dans les religions orientales et jusque dans
Iépopée nordique de I'Edda**. Mais la figure de
Homme céleste appartient aux temps primordiaux,
non aux derniers temps comme celle du Fils de 'Hom-
me, La religion iranienne seule donne une certaine
place & 'Homme primordial (Gayomart) dans ses
perspectives eschatologiques : il sera le premier des
ressuscités (comme Adam dans un texte rabbinique
postérieur). Cependant nous sommes encore loin du
Fils de 'Homme des Paraboles, qui ressemblerait
plutot au Sauveur iranien (Saoshyant). Aussi les spé-
cialistes demeurent-ils trés réservés 2.

Sans doute faut-il s’orienter vers ’hypothése d’une
influence diffuse du syncrétisme hellénistique. Peut-
étre pourrait-on penser 4 une imagerie véhiculée par
les cultes paiens introduits en Palestine par les Séleu-
cides ? Antiochus Epiphane, précisément, ne célé-

27. Cf. A.-J. FeSTUGIERE, La révélation d’'Hermeés Trismé-
giste, IIl, Les doctrines de I'dme, 1953.

28. Voir les textes rassemblés dans La naissance du
monde (coll. Sources orientales), 1959, et la synthése de
S. MowiNcKEL, He thal cometh, 1956, p. 420-437.

29. Cf. J. DucHESNE-GUILLEMIN, La religion de Ulran
Ancien (coll. Mana), 1962, p. 262 ss.
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bra-t-il pas 4 Tyr les jeux quinquennaux en I’hon-
neur d’Héraklés en présence des envoyés du grand-
prétre Jason (2 Mac., 4, 18-20) ? Assis sur son « trone
de gloire » avec ses vétements tissés d’or brillants
aux feux du soleil levant, n’avait-il pas l'air d’'un
dieu sous forme humaine, lui qui se faisait appeler
theos epiphanés, « dieu manifesté » ** ? Dans un écrit
de contre-propagande comme le livre de Daniel, on
comprendrait aisément que se soit glissée une vision
de lintronisation céleste d’'un « fils ’homme » oppo-
sée a celle du monstre sacrilége. Par ce biais, I'ima-
gerie des temps primordiaux se trouvait transportée
dans T’histoire des derniers temps: « démythisé »
par Daniel, le personnage aurait retrouvé par la suite
“certains de ses attributs légendaires.

Quoi qu’il en soit de cette hypothése, il semble
bien que des spéculations sur I'Homme céleste
devaient courir au temps de Jésus dans certains cer-
cles apocalyptiques ; prenant appui sur le person-
nage de Daniel, elles tendaient a s’acclimater dans
le judaisme.

Nos conclusions ne peuvent éire que modestes.
Pour un auditeur de Jésus, que signifiait le titre bar
ndshd ? Sans étre tout a fait insolite, comme le vou-
lait Dalman, ce n’est pas encore le vocable usuel pour
désigner un homme quelconque. Non sans une cer-
taine emphase, il pouvait évoquer aussi bien 'Homme
en général qu'un individu particulier. Dans le con-
texte biblique de I’annonce du Royaume, la figure
du « fils homme » de Daniel, déja concu comme

30. Comparer la description de Dan., 11, 36 ss avec celle
d’Hérode dans Acfes, 12, 21-23 et d’Agrippa dans Fravius
JoskpHE, Antiquités, XIX, 8, 2; cf. J. MORGENSTERN, dans
Vetus Testamenium, X (1960), p. 138-197, qui malgré ses
outrances indique peut-étre une piste intéressante.
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un étre individuel, devait s’imposer a la réflexion
de ceux que cette appellation intriguait. Dans quelle
mesure voyait-on se profiler a ’arriére-plan le Roi-
Messie terrestre ou I'Homme céleste, de nouvelles
découvertes permettront peut-étre de le savoir. Mais
il apparait certain qu'une évocation de la mission du
Fils- de 'Homme se situait nécessairement dans les
perspectives de la grande crise eschatologique an-
noncée par Daniel : la plénitude du péché, I’épreuve
finale des justes, ’avénement définitif du Royaume.
« Les temps sont accomplis. Le Royaume de Dieu
est tout proche ! »

Louis-Marie ORRIEUX, 0. p.



LE FILS DE L’HOMME
DANS LES EVANGILES SYNOPTIQUES

Le titre mystérieux de Fils de I'homme nous
conduit au ccoeur de la conscience que Jésus avait
de lui-méme?. Le terme est limité aux Evangiles, aux
seules exceptions apparentes d’Actes, 7, 56 (se réfé-
rant & Luc, 22, 69) et d’Apoc., 1, 13 ; 14, 14 (allusion
a la vision de Daniel) ; surtout, il ne figure que sur
les lévres de Jésus (en Jean, 12, 34, la question de

1. On trouvera une bibliographie trés compléte dans
J. CoppENS, Le fils d’homme daniélique et les relectures de
Dan., VII, 13, dans les Apocryphes et les écrits du Nouveau
Testament, dans Ephemerides Theologicae Lovanienses, 37
(1961), p. 5-51. Signalons quelques synthéses en francais :
Th, Preiss, Le Fils de 'homme dans Efudes Théologiques
et Religieuses, 1951, p. 1-78 ; J. DELORME, Le Fils de 'hom-
me, cahier « Evangile » n° 16, Paris, 1954, p. 5-71 (p. 72-73 :
un utile tableau comparatif des textes synoptiques sur le
Fils de ’homme) ; O. CuLLMANN, Christologie du Nouveau
Testament, Neuchatel-Paris, 1958, p. 118-166 (Jésus, le Fils
de 'homme) ; A. FEUILLET, Le Régne de Dieu et la personne
de Jésus d’aprés les Evangiles synoptiques, dans Introduc-
tion a4 la Bible de RoBERT-FEUILLET, II, Tournai, 1959, p. 790-
795 (cf. 771-818) ; C. LARCHER, L’actualité chrétienne de
U'Ancien Testament daprés le Nouveau Testament, Paris,
1962, p. 176-192 (Jésus et 'appellation de Fils de I'homme).
Pour Yexégeése des textes on trouvera grand profit & utiliser
P. Benoir, L’Evangile selon saint Matthieu (Bible de Jéru-
salem), Paris, 3¢ éd., 1961,
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la foule ne fait que reprendre les paroles du Seigneur).
On peut dire avec certitude que le Christ le premier,
et lui seul, s’est désigné de cette maniére. A 1'époque
ou les Evangiles ont été écrits, d’autres titres plus
explicites, comme Seigneur ou Fils de Dieu, avaient
supplanté la vieille expression. Si le terme de Fils
de ’homme a persévéré dans les logia de Jésus, c’est
qu'on I'en jugeait inséparable. Il nous fait atteindre,
& travers les vestiges les plus anciens de la tradition
apostolique, le témoignage que le Seigneur portait
sur lui-méme.

Si I'on préte attention au contenu des textes, on
est amené a répartir en trois groupes les sentences
concernant le Fils de 'homme.

Une premiére série a trait a la phase initiale de
la vie publique : le Fils de 'homme se donne comme
un étre caché et mystérieux, doté pourtant de pou-
voirs exceptionnels,

Dans une deuxiéme séquence de logia, les souf-
frances et la glorification du Christ sont prophétisées
et le Fils de P’homme est identifié au Serviteur d’Isaie.

Enfin, la venue glorieuse du Fils de I’homme
constitue le théme central de tout un ensemble d’affir-
mations eschatologiques.

Pour révéler le mystére de sa personne, Jésus a
pu suivre ces trois étapes ; toutefois, pour des raisons
d’exposition qui apparaitront mieux dans la suite,
notre étude se développera selon un ordre inverse.
Il nous semble préférable, en particulier, d’examiner
en premier lieu la troisiéme série de textes, la plus
apparentée 4 la tradition issue de Daniel, la plus
difficile aussi par les problémes littéraires et théolo-
giques qu’elle pose.

Nous verrons ensuite comment ces trois lignes se
recoupent dans une scéne synthétique : le tableau du
Jugement dernier d’aprés saint Matthieu.
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Pour terminer, nous ouvrirons une perspective
complémentaire sur l'unité profonde du théme évan-
gélique du Fils de ’homme.

1. LA VENUE GLORIEUSE DU FILS DE L’HOMME 2

1) Le Fils de 'homme devant le Sanhédrin
(Matth., 26, 64 ; Marc, 14, 62 ; Luc, 22, 69)

I1 nous faut commencer par un texte extrémement
important : la déclaration de Jésus devant le Sanhé-
drin, et nous préoccuper d’abord de sa forme origi-
nelle. Un simple examen de la Synopse, en effet,
réveéle des variantes appréciables entre les trois
premiers évangélistes :

Matth., 26, 64 : Désormais vous verrez le Fils de
I’homme assis 4 la droite de la Puissance et venant
sur les nuées du ciel.

Marc, 14, 62 : Vous verrez le Fils de 'homme assis
4 la droite de la puissance et venant avec les nuées
du ciel.

Lue, 22, 69 : Dés maintenant le Fils de 'homme
sera assis 4 la droite de la Puissance de Dieu.

Matth., Marc, Luc ont en commun la prédiction
de la session du Fils de ’"homme a la droite de Dieu ;
cette glorification doit avoir lieu incessamment,
précisent Matth.-Luc ; chez Matth-Marc il est ques-
tion, en ouire, d'une venue avec {ou sur) les nuées,

2. Cf. le livre important de J.A.T. RoBINSON, Jesus and
his Coming. The Emergence of a Doctrine, Londres, 1957, et
une série de remarquables études de A. FEUILLET, synthé-
tisées dans l'art. Parousie, DBS, VI, Paris, 1960, col. 1337-
1454 (cf. col. 1331-1419). Ajouter A. FeviLLer, Les origines
et la signification de Mt., 10, 23 b, dans The Catholic Biblical
Quarterly, 23 (1961), p. 182-198 ; Le triomphe eschatologique
du Fils de 'homme daprés la déclaration du Christ aux
Sanhédrites, dans La venue du Messie, Bruxelles, 1962,
p. 149-171.



LES EVANGILES SYNOPTIQUES .35

dont le premier évangile affirme qu’elle est tres
prochaine ; Luc ne parle pas de cet événement et
supprime la vision : « Vous verrez le Fils de ’homme
assis... » devient « le Fils de 'homme sera assis... ».
Il ressort de cette comparaison que Matth. a le plus
de chance de nous avoir conservé la teneur exacte
de la parole du Christ. Il parait plus primitif lorsqu’il
maintient, avec Luc, contre Marc, la précision chro-
nologique et, avec Marc contre Luc, la double annonce
de la vision de la session a la droite de Dieu et de
la venue sur les nuées.

D’apreés 'interprétation la plus commune, le Christ
annonce ici sa Parousie 4 la face de ses juges: « A
la fin de cet éon quand il apparaitra au c6té de Dieu,
comme Fils de 'homme revétu de puissance et de
magnificence, il se manifestera de facon convaincante
comme Messie aux hommes, méme a ceux qui le
jugent en ce moment »3.

Cette explication se heurte pourtant a de graves
difficultés. On voit mal comment ’événement annoncé
pourrait étre repoussé 4 la fin des temps. Jésus semble
penser plutot a P’établissement tout prochain de son
régne sur le monde ; de cela les Sanhédrites eux-
mémes feront 'expérience. Cette déclaration unit le
Psaume, 110, 1 et Dan. 7, 13 pour décrire d’une
maniére essentiellement symbolique Iintronisation
messianique. Jésus s’assiéra a la droite de Dieu au
jour prochain de son exaltation pascale. Dans le livre
de Daniel, Yapparition sur les nuées du Fils de
I’homme est suivie non pas de sa descente sur terre
pour le jugement qui a déja eu lieu, mais de sa venue
vers I’Ancien des jours, dont il recoit Iinvestiture
royale :

3. J. BLINZLER, Le procés de Jésus, Tours, 1962, p. 149,
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Le jugement se tenait, les livres étaient ouverts.
Javais encore dans loreille le bruit des grandes
choses que disait l1a corne, et tandis que je regardais,
la béte fut tuée, son corps détruit et livré au feu.
Aux autres bétes la domination fut 6tée, mais elles
recurent un délai de vie, pour un temps et une
époque. Je contemplais dans les visions de la nuit.
Voici, venant sur les nuées du ciel comme un Fils
d’homme. Il s’avanc¢a jusqu’a P’Ancien et fut conduit
en sa présence. A lui fut conféré empire, honneur
et royaume {(Dan., 7, 10-14).

Jésus exprime la méme pensée devant le Sanhédrin :
le Fils de ’homme va s’approcher de Dieu pour en
recevoir le gouvernement de I'univers. Luc témoigne
d’une évolution de 1'idée eschatologique : s’il omet la
mention de la venue sur les nuées, c’est que, sous
Pinfluence de saint Paul (I Th., 4, 15-17 ; 2 Th., 2, 1-2),
il semble réserver pour la consommation des temps
Pappareil glorieux de la manifestation du Fils de
Phomme.

- 2) Le Fils de 'homme dans les apocalypses synop-
tiques

(Matth., 24, 1-44 ; Mare, 13, 1-37 ; Luc, 17, 22-37 ;

21, 1-36)

A) Dans les formes plus primitives des apoca-
lypses synoptiques, le Fils de I’homme prophétise,
comme devant le Sanhédrin, son régne messianique
sur les ruines du judaisme. La tradition évangélique
comportait deux discours sur la « fin » : préoccupé
de réaliser une synthése eschatologique, Matthieu a
combiné avec les données de Mare, 13 (cf. Luc, 21) un
autre discours que le troisiéme évangéliste a gardé
distinet (Luc, 17, 22-37). Tout le chapitre 13 de Marc
peut s’entendre de la ruine de Jérusalem. Il en va
de méme pour Matthieu, 24, mais le premier évangé-
liste, qui ne donne pas nécessairement & « parousie »
le sens de dernier événement, nous avertit dans son
introduction qu’il considére la ruine de Jérusalem
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comme un prodrome a la consommation du monde :
« Dis-nous quel sera le signe de ton avénement (pa-
rousia) et de la fin des temps » (24, 3). Il y a avantage
a examiner a part les données de Lue.

Le discours apocalyptique de Marc est construit
comme un drame en trois actes. Toute une série de
souffrances et méme la prédication de ’'Evangile dans
le monde gréco-romain sont présentées comme de$
préludes au chéatiment de Jérusalem (v. 5-13) : cest
le commencement des douleurs de l'enfantement.
Aprés quoi vient la tribulation supréme de la Ville
Sainte, le jugement historique du peuple juif qui
laissera toutefois subsister un Reste, ces « élus » en
considération desquels I'épreuve sera « abrégée »
(v. 14-23). '

Dans le troisiéme acte (v. 24-27) apparait le Fils

de 'homme dans un cadre traditionnel de cataclysmes
cosmiques :

Marc, 13, 26-27 : Et alors on verra le Fils de ’hom-
me venir dans les nuées avec grande puissance et
gloire.

Et alors il enverra les anges pour rassembler ses
élus, des quatre vents, de lextrémité de la terre a
Pextrémité du ciel.

Matth., 24, 30-31 : Et alors apparaitra dans le ciel
le signe du Fils de I’homme ;

) et alors toutes les races de la terre se frapperont
la poitrine ;

et Pon verra le Fils de Phomme venir sur les nuées
du ciel avec puissance et gloire.

Et il enverra ses anges avec une trompette sonore,
pour rassembler ses élus des quatre coins de I’horizon
d’un bout des cieux i Pautre,

Jésus annonce la venue du Fils de ’homme sur
les nuées pour le temps qui suivra la destruction
de Jérusalem. Malgré Vopinion contraire d’un grand
nombre de commentateurs, ici non plus il ne s’agit
pas, semble-t-il, d’'une prophétie du deuxiéme avéne-
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ment. Comme dans le livre de Daniel, la venue du
régne de Dieu est consécutive au jugement des forces
adverses, Le verdict de condamnation sur Israél
donne le signal de I’établissement et du déploiement:
de I’Eglise chrétienne sur les ruines du judaisme.
Dans ce contexte, le rassemblement des élus exprime
I’entrée des juifs croyants dans le Royaume de Dieu.
Jésus fait écho au théme biblique du rassemblement
des dispersés (Deut., 30, 4; Zach., 2, 10) ; le Reste
d’Israél retrouvera son unité en se regroupant, non
autour du Temple détruit, mais autour du Fils de
’homme, chef du nouveau peuple de Dieu.

Aux deux traits de la venue sur les nuées et du
rassemblement, Matthieu ajoute deux notations origi-
nales : apparition dans le ciel du signe du Fils de
’homme et la lamentation des tribus de la terre. Un
certain nombre de Péres ont reconnu dans ce signe
la croix du Christ : pensée certainement belle, mais
qui matérialise trop une vision d’ordre beaucoup
plus spirituel. Le signe désigne plutdt le Fils de
’homme en personne : le signe qu’est le Fils de
homme. Par son action dans I’Eglise, Jésus mani-
feste qu’il est ressuscité et qu’il régne glorieusement
dans le ciel. A cette vue, « toutes les races de la terre
se frapperont la poitrine », non en signe de deuil
ou de désespoir, mais, comme en Zacharie, 12, 12,
dans un mouvement collectif de pénitence et de
conversion, la metanoia signifiant la rupture avec le
vieux monde du péché et U'entrée dans le Royaume.

Dans la deuxiéme phase du drame de la « fin »,
Matthieu mentionne une « parousie » du Fils de
Phomme qui embarrasse fort ’exégese :

Comme Véclair part du levant et brille jusgu’aun
couchant ainsi en sera-t-il a4 l’avénement (parousia)
du Fils de 'homme (Matth., 24, 27 = Luc, 17, 24).

Cet avénement du Fils de ’'homme ne saurait étre
’équivalent de sa venue sur les nuées (Matth., 24, 30),
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parce que, dans la structure du discours, le v. 29
marque nettement le passage 4 une phase nouvelle,
le troisitme acte du drame: « Aussitot apres la
détresse de ces jours-la.. ». La parousie du v. 27,
antérieure a la venue sur les nuées du v. 30 et liée
a la « grande détresse » (Matth., 24, 31), est le juge-
ment exercé contre Jérusalem coupable. L’image de
Péclair, fréquente dans les descriptions bibliques des
jugements divins (Is., 29, 6; 30, 30 ; Zach. 9, 14 ;
Ps., 97, 4...), indique I’évidence et la soudaineté de
la manifestation vengeresse du Fils de ’homme.

B) La version lucanienne de ’apocalypse synopti-
que (Luc, 21, 1-36) pose un difficile probleme d’inter-
prétation. Cette fois, on a 'impression que la venue
sur les nuées (v. 27) se rapporte au jugement final de
Phumanité. Les calamités s’étendent a toute la terre
(v. 27) et, entre la ruine de Jérusalem et la venue
du Fils de ’homme, est introduite une période d’une
durée indéterminée que I’évangéliste appelle « le
temps des paiens » (v. 24).

Par contre, le premier discours eschatologique
de Luc (17, 22-37) s’entend beaucoup mieux du juge-
ment historique d’Israél que du retour du Christ a
la fin des temps. Cette période met en parallele trois
situations analogues : chacune est constituée par une
série de « jours » qui débouche sur un « jour »
crucial. Les jours de Noé sont terminés par le jour
ol il entra dans Parche ; les jours de Lot prennent
fin le jour ou il sortit de Sodome ; de méme, il y a
les jours du Fils de ’homme qui seront accomplis
le Jour ol il sera révélé. Les jours du Fils de ’homme
désignent le temps de son existence terrestre; au
moment de la crise de Jérusalem, les disciples regar-
deront avec nostalgie vers ces temps heureux, mais
tout sera vain. Le Jour du Fils de ’homme surprendra
les Juifs comme I'éclair soudain et évident. Mais ce
jugement ne frappera pas le peuple aveuglément :
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les eoupables seront « pris » dans le fléau destruc-.
teur, tandis que les innocents seront « laissés ».
Avant tout cela, il faut que le Fils de ’'homme souffre
beaucoup et soit rejeté par cette génération.

Adressée au méme auditoire, la parabole du Juge
et de la Veuve (Luc, 18, 1-18) s’interpréte bien dans
la méme perspective. Les justes opprimés que Jésus
exhorte a4 persévérer dans la priére, sont les chrétiens
de la Palestine, opprimés par les Juifs incrédules.
Pour eux la ruine de Jérusalemn sera une vraie déli-
vrance. La sentence eschatologique finale s’intégre
parfaitement a la parole, du moins dans la rédaction
de Luc:

Le Fils de ’homme, quand il viendra, trouvera-t-il
la foi sur la terre ? (18, 8b).
Il faut la rapprocher de 'annonce de la diminution
de la charité qui, selon Matthieu (24, 12) caractérisera
la « fin » de Jérusalem :

Par suite de Iiniquité croissante, Pamour se
refroidira chez le grand nombre.

3) Le Fils de 'homme d'aprés quelques sentences
eschatologiques isolées

A) Parmi les sentences isolées sur la venue du
Fils de I’'homme, un logion du discours missionnaire
de Matthieu a fait couler beaucoup d’encre, parce
qu’A. Schweitzer avait cru y découvrir la preuve
que Jésus attendait une Parousie imminente :

Si Pon vous pourchasse dans telle ville, fuyez dans
telle autre et si PPon vous pourchasse dans celle-la,
fuyez dans une troisiéme ; en vérité je vous le dis,
vous n’achéverez pas le tour des villes d’Israél, avant
que ne vienne le Fils de 'homme (Matih., 10, 23).

Cette parole suppose la restriction provisoire a Israél
de la mission apostolique, selon I'ordre du Seigneur
que rapporte Matthieu dans le méme discours:
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Ne prenez pas le chemin des paiens et n’entrez
pas dans une ville des Samaritains ; allez plutét vers
les brebis perdues de la maison d&'Isragl (Maith. 10,
5-6).

Premiers bénéficiaires du message évangélique, les
Juifs qui n’auront pas cru, seront soumis 4 un juge-
ment spécial ; et, pour la communauté chrétienne
de Palestine, la venue vengeresse du Fils de I'homme
contre le peuple infidéle sera une libération.

B) A plusieurs points de vue, les deux logia
eschatologiques qui précédent la Transfiguration,
présentent un grand intérét pour notre propos

(Matth., 16, 27-28 ; Mare, 8, 38 ; 9, 1 ; Luc, 9, 26-27) :

Maith., 16, 27-28 : Le Fils de ’homme doit venir
dans la gloire de son Pére, avec ses anges, et alors
il rétribuera chacun selon. sa conduife. )

En vérité je vous le dis : il en est d’ici présents
qui ne golteront pas la mort avant d’avoir vu le Fils
de Yhomme venant avec son Royaume,

Marc, 8, 38 ; 9, 1 : Celui qui a rougi de moi et de
mes paroles dans cette génération aduliére et péche-
resse, le Fils de I’homme, & son tour, rougira de lui,
quand il viendra dans la gloire de son Pére avec
les saints anges.

Et il leur disait : En vérité je vous le dis, il en
est d’ici présents qui ne golteront pas la mort avant
d’avoir vu le Royaume de Dieu venu avec puissance.

Luc, 9, 26-27 : Celui gqui aura rougi de moi et de
mes paroles, de celui-la le Fils de 'homme rougira,
quand il viendra dans sa gloire et dans celle du Pére
et des saints anges.

Je vous le dis vraiment, il en est de présents ici
méme qui ne gofiteront pas la mort, avant d’avoir
vu le Royaume de Dieu.

La tradition a regroupé ici deux paroles primi-
tivement distinctes, comme le montre la suture encore
visible en Marc, 9, 1: « Et il leur disait.. ». Dans
sa rédaction actuelle, la premiére sentence vise cer-
tainement avénement dernier du Fils de I’homme,
mais, dans la suite de cette étude (cf. § IV), nous
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aurons a nous demander si elle n’a pas été trans-
formée. Le deuxiéme logion parle d’'une venue du
Régne de Dieu (Marc, Luc) ou du Fils de ’homme
(Matth.) tellement rapprochée que « plusieurs per-
sonnes ici présentes » en seront les témoins. Ce genre
de précision chronologique distingue fortement la
seconde parole et la met en continuité avec des pas-
sages comme Matth., 10, 23 ; 24, 34 et par. La venue
annoncée coincide sans doute avec 1’établissement
de I’Eglise et la ruine du Judaisme. En supprimant
du texte de Marc I'expression « en puissance », Luc
leve toute équivoque : VEglise est clairement désignée,
et la gloire réservée au dernier avénement. Chez
Matthieu, « voir le Royaume de Dieu » devient « voir
le Fils de I’homme venant avec son Royaume ». Le
premier évangile distingue le Royaume du Fils et le
Royaume du Pére. Dans le Royaume du Fils, l'ivraie
est mélée au bon grain : nous en sommes & la phase
terrestre et initiale du Royaume, c’est le temps de
PEglise, de la prédication et de la patience de Dieu.
A la fin du monde, le Christ fera disparaitre « tous
les scandales et les fauteurs d’iniquité » et introduira
les élus dans le Royaume définitif et bienheureux du
Pére : « Alors les justes resplendiront comme le
soleil dans le Royaume de leur Pére » (Matth., 13,

4043 ; cf. 25, 31-46 ; 1 Cor., 15, 24).

C) La déclaration eschatologique qui précéde la
Transfiguration, rapproche deux avénements diffé-
rents du Fils de ’homme. C’est le signe que la tradi-
tion évangélique mettait une certaine continuité entre
les phases distinctes de I’établissement du Royaume
de Dieu; dans lapocalypse synoptique, les deux
perspectives de la ruine de Jérusalem et de la fin du
monde ont méme pu se méler, non sans exprimer
une profonde vérité théologique. Parfois, on a affaire
a un logion dont le sens est difficile & déterminer ;
ainsi pour Matth., 19, 28 et son paralléle Luc, 22, 30 :
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Matth.,, 19, 28 : En vérité je vous le dis, & vous
qui m’avez suivi : dans la régénération, quand le
Fils de ’homme siégera sur son trone de gloire, vous
siégerez vous aussi sur douze trénes pour juger les
‘douze tribus d’Israél.

Luc, 22, 20 : Vous mangerez et boirez 4 ma table
en mon Royaume, et vous siégerez sur des trénes, pour
juger les douze tribus d’Israél.

Chez Luc, la promesse est & comprendre dans la
perspective ecclésiale du discours apres la Céne : elle
vise donc le gouvernement spirituel par les Douze
du nouvel Israél. Chez Matthieu, la signification de
la sentence est beaucoup moins claire. Les Apodtres
seront associés au Fils de 'homme soit pour le juge-
ment de la Parousie, soit pour gouverner le nouveau
peuple de Dieu, car juger peut aussi signifier gou-
verner comme dans le livre des Juges. En toute hypo-
thése, les Douze partagent les prérogatives du Fils
de homme : c’est une idée que nous rencontrerons
de nouveau sur notre chemin.

4) Conclusions

De cet ensemble de textes se dégagent un certain
nombre de conclusions qu’il nous faut recueillir.

a) La déclaration de Jésus devant le Sanhédrin
et le discours apocalyptique manifestent clairement
Porigine du titre évangélique de Fils de ’homme : la
mention de la venue sur les nuées est une référence
claire 4 Dan., 7.

b) Bien que le dernier logion cité nous ait fait
déja entrevoir une extension collective des priviléges
du Fils de I’homme, Jésus reprend 'expression de
Daniel avec une signification fonciérement indivi-
duelle, conformément a la tradition juive (Paraboles
d’Hénoch, IV Esdras...).

¢) A. Feuillet et J.A.T. Robinson l'ont justement
souligné : une des principales préoccupations du
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Christ a été sa venue en puissance comme Fils de
I'homme pour effectuer le jugement historique de
Jérusalem et inaugurer le Royaume par sa Résurrec-
tion et par I'Eglise.

d) Le caractére eschatologlque des annonces de
la venue du Fils de I'homme a été parfois renforcé
par la communauté primitive : on a pu restreindre
a la Parousie proprement dite des textes qui primi-
tivement s’appliquaient au triomphe pascal de Jésus
pris dans toute son ampleur historique et théologique.
La « relecture » de l’apocalypse synoptique dans la
perspective de la fin des temps fournit un bon exem-
ple de ce processus.

Il nous faut maintenant aborder une deuxiéme
série de textes qui rattachent au titre de Fils de
Thomme un contenu que le livre de Daniel et la
tradition apocalyptique n’envisageaient pas directe-
ment : pour entrer dans la gloire, le triomphateur
venu d’aupres de Dieu doit passer par ’humiliation
et la mort.

II. LE FILS DE L’HOMME - SERVITEUR SOUFFRANT*

1) Les trois prédictions de la Passion-Résurrection
du Fils de 'homme et les logia connexes

Aprés la Confession de Césarée, Jésus inaugure
un enseignement nouveau : le Fils de I’homme doit
réaliser le programme du Serviteur souffrant d’Isaie :

A dater de ce jour, Jésus commeng¢a a4 montrer a
ses «disciples qu’il lui fallait s’en aller a4 Jérusalem,
y souffrir beaucoup de la part des anciens, des grands
prétres et des scribes, étre mis a4 mort et, le troisiéme
jour, ressusciter (Matth., 16, 21).

4. Cf. F. GiLs, Jésus Prophéle d’aprés les Evangiles
synoptiques, Louvain, 1957, surtout p. 134-153 (L’annonce
prophétique de la Passion et de la Résurrection) ; J. GIBLET,
Jésus Serviteur de Dieu, dans Lumiére et Vie n° 36 (1958),
p. 5-34.
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Dans les synoptiques les trois annonces de la
Passion-Résurrection ont un relief particulier (Matth.,
16, 21 ; Marc, 8, 31-32 ; Luc, 9, 22 — Matth., 17, 22-23 ;
Mare, 9, 30-32: Luc, 9, 43b-45 — Matth., 20, 17-19; Marc,
10, 32-34; Luc, 18, 31-34). A ces énoncés font écho des
sentences analogues, beaucoup plus succinctes, soit
dans le récit de la Passion (Matth., 26, 2; 26, 45;
Mare, 14, 41), soit ailleurs (Matth., 17, 9-13 : Marc,
9, 911 ; Luc, 17, 25). Malgré les différences de formu-
lation, tous ces textes expriment une pensée iden-
tique ; ils attestent une dépendance matérielle ou
d’esprit vis-a-vis de la prophétie d’Is., 53 sur les souf-
frances et la gloire du Serviteur de Dieu. Ainsi, le
verbe « étre livré » (Matth., 17, 22 et par.; 20, 18-19
et par.; 26, 2...) renvoie manifestement a Is., 53, 6 :
« Le Seigneur l'a livré a cause de nos péchés »,
et 53, 12: « Son ame a été livrée a la mort ». La
carriére du Fils de ’homme, telle qu’elle est décrite
dans les prophéties de la Passion, se modéle sur le
destin du Serviteur : humiliation, mort, retour a la
vie. Il faut reconnaitre que les trois annonces de
Jésus ont recu des précisions de la prédication chré-
tienne et ont été retravaillées par les évangélistes
qui vivaient apreés les événements : Mafth., par exem-
ple, a seul, en 20, 19, la mention de la crucifixion.

I1 est remarquable pour notre propos que Jésus
formule ces redoutables prophéties a travers le titre
de Fils de 'homme, Il révele a ses disciples qu’'une
véritable nécessité s’impose a lui en raison du plan
divin : « Il faut que le Fils de I'homme soufire
beaucoup » (cf. Matth., 16, 21 et par.). Ce dessein
de Dieu, Jésus le lit dans UEeriture ; aussi, peut-il
demander a ses disciples : « Comment est-il écrit du
Fils de 'homme qu’il doit beaucoup souffrir et étre
méprisé ? » (Marc, 9, 12 et par.). L’introduction luca-
nienne & la troisieme annonce de la Passion se réfere
de méme & un décret divin consigné dans I’Ecriture :
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Prenant avec lui les Douze, il leur dit : ¢« Voici
que nous montons a Jérusalem et que s’accomplira
tout ce qui a été écrit par les Prophétes au sujet du
Fils «de 'homme » (Luc, 18, 31).

Or, nulle part dans I’Ancien Testament, il n’est dit
que le Fils de ’'homme, comme tel, doive souffrir.
Etant donné, par ailleurs, que ces annonces de la
Passion évoquent avec insistance les traits du Servi-
teur, on peut se demander pourquoi Jésus dit :
« Il est écrit du Fils de ’homme », et non pas, comme
il semblerait plus naturel : « Il est écrit du Serviteur
de Dieu » ? Deux explications sont a rejeter qui
appauvriraient singuliérement la richesse des textes.
On pourrait argumenter du caractére tout a fait
familier que prend le titre de Fils de ’homme sur les
levres du Christ et comprendre la formule : I1 est
écrit au sujet du Fils de ’homme, au sens banal de :
Il est écrit de moi. On pourrait penser aussi qu’en
révélant la consommation tragique de sa destinée,
Jésus ferait allusion a la note de faiblesse fréquente
dans I'expression biblique « fils de 'homme » (Is., 51,
12 ; Job, 25, 6 ; Ps., 11, 4...) et affirmerait sa solidarité
avec le commun des hommes. En réalité, ces souffran-
ces et cette mort mettent Jésus a part; il ne s’agit
pas du simple partage de la condition humaine, mais
d’une destinée déterminée par Dieu et librement
assumée par le Christ. C’est toujours en référence a
Dan., 7 que doit étre compris le titre de Fils de
I’homme, méme quand il est mis en relation avec
les humiliations : dans ’apocalypse juive, ’établisse-
ment du régne de Dieu en faveur des « saints »
persécutés coincide avec Vapparition du Fils de
I’homme. Le Christ ne parle pas, d’ailleurs, de la
Passion sans en montrer le terme glorieux, et sa
résurrection est concrétement la victoire éclatante
remportée en faveur du nouveau peuple de Dieu. La
déclaration devant le Sanhédrin étudiée plus haut,
nous le montre avec une force particuliére. En se
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déclarant Fils de ’homme jusque dans ses souffran-
ces, Jésus affirmait l'identité entre le personnage
glorieux de Daniel et le Serviteur souffrant d’Isaie :
« Il est capital de noter, remarque A. Feuillet, que
Jésus parle, non du Serviteur, mais du Fils de
Phomme : en prédisant ainsi la Passion du Fils de
I’homme céleste qu'avait contemplé Daniel, il opérait
la synthése des oracles messianiques de I’Ancien
Testament a la fois les plus profonds et en apparence
les plus inconciliables »°. Le Professeur Cullmann
écrit de son co6té: « Méme en admettant que le
judaisme ait déja connu l’idée d’un Messie souffrant,
il est impossible de démontrer que cette souffrance
ait été jamais associée a4 I'image de 'homme céleste
qui vient sur les nuées du ciel. Clest 1a Pceuvre.
absolument nouvelle, accomplie par Jésus, d’avoir
réuni dans sa conscience ces deux vocations en appa-
rence contradictoires et d’avoir exprimé leur unité
par son enseignement et par sa vie »°. :

2) Le Fils de 'homme donne sa vie en rangon
(Matth., 20, 28 ; Marc, 10, 45).

La figure du Serviteur d’Isaie est évoquée aussi
dans l'important logion sur la rancon :

Le Fils de P’homme n’est pas venu pour étre
servi, mais pour servir et donner sa vie en rang¢on

pour une multitude (Matth. 20, 28 ; Marc, 10, 45).
Le Royaume que le Christ vient fonder n’a pas pour
loi la domination et le prestige ; le plus grand parmi
les disciples est le plus disponible a ses fréres et le
plus humble. L’attitude des chrétiens ne fera que
reproduire et prolonger celle du Maitre. Cest en
tant que Fils de 'homme que Jésus apparait comme
celui qui sert. Ce service volontaire prendra sa forme

5. Introduction a la Bible..., 11, p. 794.
6. Christologie..., p. 139,
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parfaite & ’heure ol il donnera sa vie en rancon
(lutron) pour les multitudes, soumises a l'esclavage
du péché et de la mort. Il ne fait pas de doute que
Jésus a médité le sens profond du Quatriéme Chant
du Serviteur, comme certains contacts littéraires nous
aident a le percevoir. Le mot polloi (beaucoup) qui
désigne, selon I'usage sémitique, une multitude indé-
terminée, caractérise le Quatriéme Chant ou il figure
jusqu’a cinq fois (52, 14. 15; 53, 11. 12a. 12h). Le méme
texte parle a plusieurs reprises d’un don de la vie au
bénéfice des hommes (Is., 53, 10-12). Le terme évangé-
lique de lutron formule parfaitement I'idée de fond
du Deutéro-Isaie. A la derniére Céne, nous retrou-
vons de nettes allusions au Serviteur souffrant. Le
sang de Jésus sera versé (Matth., 26, 28 et par.) comme
la vie du Serviteur est donnée en Is., 53, 12. L’instau-
ration d’une alliance nouvelle (Matth., 26, 28 et par.)
se comprend par référence a ’alliance du Sinai (Ex.,
24, 7-8), aux déclarations de Jérémie (31, 8), mais
aussi par rapport a la figure du Serviteur qui a mis-
sion d’apporter l’alliance aux nations (Is., 42, 6 ; 49,
6. 8).

3) Le Fils de 'homme n’a pas ou reposer sa téte
(Matth., 8, 20 ; Luc, 9, 58)

A ces textes on peut, semble-t-il, rattacher une
sentence sur la condition précaire du Fils de I’hom-
me. Matthieu (8, 20) la place au début du ministére
galiléen, mais Luc (9, 58) la regarde comme plus
tardive. A un candidat disciple trop enthousiaste,
Jésus réplique : '

Les renards ont des taniéres et les oiseaux du

ciel des nids, mais le Fils de I’homme n’a pas ol
reposer sa téte.

Cette parole qui, de prime abord, parait simple-

ment souligner la pauvreté du mode de vie terrestre

du Fils de 'homme ou linsécurité de son ministeére,
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constitue en réalité « une esquisse de la Passion »".
Si Jésus était resté a Nazareth, il aurait eu un gite
assuré, mais sa destinée est d’éire abandonné et de
n’avoir pas méme P’abri provisoire que trouvent les

animaux dont ’existence est la plus agitée.

4) Conclusions

a) La rencontre vivante de I'idée du Fils de ’hom-
me et de I'idée du Serviteur de Yahvé constitue une
donnée fondamentale de la conscience de Jésus. Il
est & remarquer qu’il ne s’agit pas d'une juxtaposi-
tion de deux thémes : I'idée du Serviteur est subor-
donnée et intégrée au titre de Fils de 'homme ; elle
désigne le contenu de 'ccuvre du Fils de I'homme
dans sa phase terrestre. Ainsi la victoire promise aux
« saints » persécutés dans le livre de Daniel sera le
fruit du sacrifice du chef sauveur.

b) Par le fait méme, le titre de Fils de ’homme
qui, par son origine apocalyptique, exprimait direc-
tement la gloire et la victoire, s’adjoint, au prix d’un
apparent contraste interne, une note de faiblesse et
d’abaissement. Seulement le logion sur la rangon sug-
gére que le service et la souffrance de Jésus ne rele-
vent pas d’une fatalité, mais font partie de la souve-
raineté du Fils de I’'homme. Sans volonté de domi-
nation ni sans besoin i satisfaire, le Fils de I'homme
est venu exercer la royauté de 'humilité et du sacri-
fice.

1. L’ « EXOUSIA » DU FILS DE L'HOMME CACHE ®

1) Le Fils de 'homme caché

Il s’agit encore de la condition paradoxale du Fils
de 'homme dans une troisieme série de textes qui

7. Th. Prelss, Le Fils de 'homme..,, p. 30.
8. Cf. A. FeumLLer, L'exousia du Fils de 'homme d’aprés
Mc., 2, 10-28, dans Recherches de Science Religieuse, 42
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réunit les premiers emplois du titre : par le moyen
" de cette appellation, Jésus se présente, dés le. début
de sa vie publique, comme un étre caché et mysté-
rieux, doté pourtant de pouvoirs exceptionnels. Le
terme de Fils de ’homme désigne concréetement le
Christ en ce qu’il a d’inassimilable et de déconcertant
a lidée messianique commune ; il permet a Jésus de
déclarer de facon voilée et discréte tout ce qu’il mani-
festera peu a peu au sujet de sa mission et de sa per-
sonne. Que comprirent ses premiers auditeurs, en
I’entendant se désigner ainsi ? On ne peut donner une
réponse certaine a cette question. Aux yeux de beau-
coup Texpression dut paraitre un simple équivalent
de « T’homme que je suis » ; on aurait pu penser
aussi que le prophéte Jésus (Matth., 16, 14 et par. ;
21, 11 ; 21, 46 ; Luc, 7, 16..) reprenait a son compte
le titre si souvent donné au prophete Ezéchiel (Ez., 2
1. 8..).

Pour une part, le titre de Fils de ’homme souligne
’attitude trés humaine de Jésus au milieu des hom-
mes, en contraste frappant avec le comportement
ascétique du Précurseur. Mais, comme des enfants qui

Y

se refuseraient 4 tous les jeux, les Juifs récusent
toutes les manifestations du plan divin de Sagesse :

Jean vient, qui ne mange ni ne boit, et 'on dit :
« Il est possédé ! ». Vient le Fils de Phomme, qui
mange et qui boit, et Yon dit : « Voila un homme
glouton et buveur de vin, ami des publicains et des
pécheurs ! ». Mais justice a été rendue a la Sagesse
par ses propres ceuvres (Matth., 11, 18-19 = Luc, 7,
33-35).

La déclaration de Jésus se termine par une réflexion
singuliére qui ouvre un horizon inattendu sur le mys-

(1954), p. 167-192 ; Jésus et la Sagesse divine d’aprés les
Synoptiques, dans Revue Biblique, 62 (1955), p. 161-196 ;
J. DuroNT, Le paralytique pardonné (Mt., 19, 1-8), dans
Nouvelle Revue Théologique, 82 (1960), p, 940-958.
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tere du Fils de I'homme : en lui se manifeste la
Sagesse de Dieu. I1 est vrai que, dans le paralléle de
Lug, la relation de Jésus avec la Sagesse parait moins
étroite : « La Sagesse a été justifiée par tous ses en-
fants » (Luc, 7, 35). Cependant, dans d’autres passa-
ges de la tradition synoptique, Jésus s’attribue le role
de la Sagesse en particulier dans le logion johannique
(Matth., 11, 25-30) ol les rapports intimes du Pére et
du Fils et 'appel aux hommes a se faire disciples
s’inspirent de la phraséologie des sapientiaux.

On interprétera d’une maniére analogue la sen-
tence sur le blasphéme contre le Fils de I'homme : le
péché ne consiste pas & s’étre mépris sur les appa-
rences modestes du Fils de ’homie, mais a se fermer
a la lumiére que Dieu fait autour de son envoyé :

Si quelqu’un dit une parole contre le Fils de ’hom-
me, cela lui sera remis ; mais s’il parle contre I’Esprit-
Saint, cela ne lui sera remis ni en ce monde, ni en
Pautre (Matth., 12, 30 = Lue, 12, 10).

Pécher contre le Fils de I’homme en ne soupcon-
nant pas tout son mystére est chose bien pardonna-
ble. Toutefois, lorsque ce Fils de ’homme, muni de
la puissance de I’Esprit-Saint, détruit par ses ceuvres
merveilleuses le Royaume de Satan, celui qui refuse
de souvrir a la lumiére commet un péché irrémis-
sible. Il rejette les avances de Dieu, il méconnait le
Fils de 'homme qui, cette fois, dévoile son mystére
en instaurant le Royaume de Dieu :

Si c’est par I'Esprit de Dieu que jexpulse les
démons, c’est qualors le Royaume de Dieu est arrivé
pour vous (Matth., 12, 28).

2) LI’ « exousia » du Fils de Thomme caché

Malgré PI'obscurité de cette condition cachée qui
peut excuser les mauvaises paroles proférées contre
lui, le Fils de ’'homme commence a exercer le pou-
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voir (lexousia) attribué au personnage glorieux du
livre de Daniel. En accordant le pardon des péchés
au paralytique (Matth., 9, 1-8 ; Mare, 2, 1-12 ; Luc,
5, 17-26), Jésus semble se mettre a la place de Dieu
lui-méme. Pour prouver son bon droit, il guérit le
malade par un miracle, mais aussi il invoque sa qua-
lité de Fils de I'nomme : la guérison miraculeuse est
un signe que « le Fils de I’'homme a le pouvoir sur
la terre de remettre les péchés » (Matth., 9, 6 ; Marec,
2,10 ; Luc, 5, 24). L’explication renvoie d’'une maniére
discréte, mais réelle, au chapitre 7 de Daniel :

Voici, venant sur les nuées, comme un fils d’hom-
me, Il s’avang¢a jusqu’a PAncien et fut conduit en sa
présence. A lui fut conféré pouvoir, honneur et royau-
me, et tous les peuples, nations et langues le servirent ;
son pouvoir est un pouvoir a jamais, qui ne passera
pas, et son royaume ne sera pas détruit (Dan., 7,
13-14).

Il est caractéristique de cet oracle de Daniel que
le personnage céleste appelé fils d’homme regoive
Pexousia. Avec plus de netteté encore que dans la
guérison du paralytique, Jésus se référera a ce pas-
sage lorsque, aprés sa Résurrection, il donnera ’ordre
d’évangélisation universelle :

Tout pouvoir m’a été donné au ciel et sur la terre.
Allez donc, de toutes les nations faites des disciples...
(Matth., 28, 18-19).
Dans la sentence « le Fils de I'homme sur la terre
a le pouvoir de pardonner les péchés », la formule
« sur la terre » n’est pas sans importance. Il y a oppo-
sition implicite avec le ciel : le Fils de 'homme exerce
sur la terre un pouvoir qui est déja le sien dans le
ciel. Cette opposition terre-ciel est particuliérement
caractéristique de la littérature apocalyptique. Grace
a I'exousia du Fils de 'homme, la source du pardon
ne reste plus cachée dans le ciel, mais est descendue
sur la terre pour donner aux hommes la possibilité
et Passurance de leur rentrée en grice.
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Dans le premier évangile, ’épisode du paralytique
pardonné se termine par cette réflexion originale
prétée a la foule :

A cette vue, les foules furent saisies de crainte et
glorifiérent Dieu, qui avait donné aux hommes un
tel pouvoir (Matth., 9, 8 ; cf. Mare, 2, 12 ; Luc, 5, 26).

La pointe de cette réflexion réside dans un contraste :
un pouvoir qui appartient 4 Dieu a été donné aux
hommes. La rédaction de Matthieu doit s’interpréter
en fonction de ses lecteurs : prenant la reléve de la
foule juive, il faut que la communauté chrétienne
rende griace & Dieu pour le pouvoir de remettre les
péchés qui appartient au Fils de I'homme et est
transmis par lui aux chefs de I’Eglise. La conclusion
de P'épisode du paralytique fait écho a deux logia
que le premier évangile est seul a rapporter. Plerre a
recu personnellement cette promesse :

Je te donnerai les clés du Royaume des cieux ;
quoi que tu lies sur la terre sera tenu dans les cieux
pour lié, et quoi que tu délies sur la terre, ce sera
tenu dans les cieux pour délié (Matth., 16, 19).

La seconde déclaration concerne tout le groupe apos-
tolique :

Tout ce que vous lierez sur la terre sera tenu
au ciel pour lié, et tout ce gue vous délierez sur la
terre sera tenu au ciel pour délié (Maith., 18, 18).

Cette communication des pouvoirs du Fils de 'homme
est suggérée par le livre de Daniel : les « saints »
partagent, en effet, les prérogatives du Fils de
’homme — duquel d’ailleurs, dans la perspective
historique de I'ouvrage, ils ne semblent pas réellement
se distinguer :

Lorsque vint I’Ancien des jours, le jugement fut
remis aux saints du Trés-Haut, et le temps vint et les
saints possédérent le Royaume (Dan., 22 ; & comparer
a7, 14; cf. 7, 27).
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3) Conclusions

a) La note d’humilité qui enveloppe les textes
de cette série, invite a ne pas interpréter le titre de
Fils de 'homme en un sens purement transcendant.
Jésus est un étre céleste, mais apparu en forme
humaine : la désignation de Fils de ’'homme met
en relief 'un ou 'autre aspect, selon qu’on est attentif
a sa signification apocalyptique ou que I'on s’en tient
au sens fondamental qu’elle a par elle-méme. Pareil
titre servait la pédagogie de Jésus Messie caché qui,
en attendant 'issue pascale, ne pouvait que suggérer
son mystére.

b) La référence a lexousia promise par Daniel
au Fils de ’'homme glorieux, invite a considérer le
ministére terrestre du Christ comme une anticipation
du Reégne de Dieu en attendant Iintronisation
pascale. Par sa seule présence sur la terre, le Fils
de Thomme établit le Royaume autour de lui et le
concrétise en sa personne.

Iv. REVELATION DE LA GLOIRE, DPE LA SOUFFRANCE
ET DU MYSTERE DU FILS DE L'HOMME
AU JUGEMENT DERNIER (Malth., 25, 31-46) °

Aprés Tétude de cette triple série de textes, on
peut en venir 4 'examen de la péricope du Jugement
dernier : elle représente, en effet, une évolution litté-
raire remarquable et une synthése profonde des
divers aspects de la théologie du Fils de I’homme.
On P’a justement écrit : « C’est dans cette scéne que
le mystére du Fils de I'homme, et le mystére de la
personne de Jésus, nous est révélé dans sa plus grande

9, Cf. Th. Prerss, Le mystére du Fils de 'homme, dans
Dieu Vivant, n° 8, p. 15-36 ; J.A.T. RoBinsoN, The 'Parable’
of the Sheep and the Goats, dans New Testament Studies,
2 (1955-56), p. 225-237.
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profondeur, et aussi dans sa grandiose, sa merveil-
leuse simplicité »1°.

1) Le probléme littéraire

La synthese eschatologique composée par Matthieu
(24-25) comporte trois grands tableaux : un tableau
de la « fin » de Jérusalem, suivie du triomphe de
Jésus dans son Eglise (24, 1-44), une suite de trois
paraboles sur la « fin » individuelle des chrétiens
(le majordome, les dix vierges et les talents : 24, 45-
25, 30), enfin 'admirable fresque de la « fin » du
monde (25, 31-46), quand le Fils de ’'homme viendra
pour exercer le Jugement sur ’humanité tout entiére :

Quand le Fils de homme viendra dans sa gloire,
escorté de tous les anges, alors il prendra place sur
son trone de gloire. Devant lui seront rassemblées tou-
tes les nations... (v. 31-32).

Dans son état actuel, cette page parait résulter
d’un travail rédactionnel important, comme Pa
montré J.AT. Robinson, et la critique littéraire
semble étre 4 méme de dégager avec une suffisante
probabilité les éléments qui remontent a la prédica-
tion de Jésus. A la base de notre texte on reconnaitra
deux joyaux de la tradition évangélique. Tout"
d’abord, une parabole du Berger qui pouvait avoir
la forme suivante : « L.e Royaume des Cieux est com-
parable 4 un troupeau quun berger rassemble. Il
met a part les brebis et les boucs : il place les brebis
a sa droite et les boucs a sa gauche » (cf. v. 32-33).
Cette courte parabole, concernant la séparation escha-
tologique comme celles de 'ivraie (Matth., 13, 24-30)
et du figuier (Matth., 13, 47-48), a été centrée sur la
Parousie du Fils de '’homme, souverain Juge (v. 31,
32a, 34, 41, 46). D’autre part, le dialogue entre le

10. Th. Preiss, Le Fils de 'homme, p. 43.
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Christ et les hommes (v. 35-40, 42-45) remonte cer-
tainement a Jésus (sauf quelques éléments rédaction-

nels)
léles :

; on lui trouve plusieurs séries de logia paral-

Mare, 9, 37 et par. : Quiconque accueille un de
ces petits enfants a cause de mon nom, c’est moi qu’il
accueille...

Math., 10, 42 et par. : Quiconque donnera i boire
a T'un de ces petits rien qu'un verre d’eau fraiche,
en tant qu’il est un disciple, en vérité je vous le
dis, il ne sera pas frustré de sa récompense.

Luc, 12, 8-9 et par. : Je vous le dis, quiconque
se déclarera pour moi devant les hommes, le Fils de
Phomme & son tour se déclarera pour lui devant les
anges de Dieu ; mais celui qui m’aura renié a la face
des hommes sera renié a la face des anges de Dieu.

Voici maintenant le texte de la péricope du Juge-

ment,

compte tenu des éléments jugés rédactionnels

(signalés en italique) :

31) Quand le Fils de 'homme viendra dans sa
gloire, escorté de tous les anges, alors il prendra place
sur son tréne de gloire.

32) Devant lui seront rassemblées foutes les na-
tions, et il séparera les gens les uns des autres, tout
comme le berger sépare les brebis des boucs.

33) 11 placera les brebis a sa droite et les boucs
4 sa gauche,

34) Alors le Roi dira a ceux de droite : « Venez,
les bénis de mon Pére, recevez en héritage le Royau-
me qui vous a été préparé depuis les origines du
monde.

35) Car j’ai eu faim et vous m’avez donné i man-
ger, j’ai eu soif et vous m’avez donné & boire, jétais
un étranger et vous m’avez accueilli,

36) nu et vous m’avez vétu, malade et vous m’avez
visité, prisonnier et vous étes venu me voir ».

37) Alors les justes lui répondront : « Seigneur,
quand nous est-il arrivé de te voir affamé et de te
nourrir, assoiffé et de te désaltérer,

38) étranger et de t’accueillir, nu et de te vétir,
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39) malade ou prisonnier et de te venir voir ? »

40) Et le Roti leur fera cette réponse : « En vérité
je vous le dis, dans la mesure ou vous l'avez fait a
Tun de ces plus petits de mes fréres, c’est 4 moi que
vous l'avez fait ». Alors il dira a ceux de gauche :
« Allez loin de moi, maudits, dans le feu éternel qui
a été préparé pour le Diable et ses anges.

42) Car jai eu faim et vous ne m’avez pas donné
A manger, j’ai eu soif et vous ne m’avez pas donné
a boire,

43) jétais un étranger et vous ne m’avez pas
accueilli, nu et vous ne m’avez pas vétu, malade- et
prisonnier et vous ne m’avez pas visité ».

44) Alors ceux-ci lui demanderont a leur tour :
« Seigneur, quand nous est-il arrivé de te voir affamé
ou assoiffé, étranger ou nu, malade ou prisonnier, et
de ne te point secourir ? »

45) Alors il leur répondra : « Dans la mesure
ou vous ne 'avez pas fait 4 'un de ces plus petits,
a moi non plus vous ne P’avez pas fait ».

46) Et ils s’en ironl, ceux-ci a4 une peine éler-
nelle, et les justes a une vie éternelle,

Le v. 31 doit retenir davantage notre attention, car il
fait intervenir explicitement le Fils de I’homme, et
en méme temps, va nous permettre de justifier pour
une part Panalyse littéraire de la péricope :

Quand le Fils de ’bomme viendra dans sa gloire,

escorté de tous les anges, alors il prendra place sur
son trone de gloire.

Ce texte vient au terme d’un développement littéraire
que nous avons la bonne fortune de pouvoir retracer ;
il suffit de le comparer i un logion du Seigneur trans-
mis a la fois par la double et la triple tradition
(Matth.-Luc et Matth-Marc-Luc).

(Double tradition)

Luc, 12, 8-9 : Je vous le dis, quicongue se décla-
rera pour moi devant les hommes, le Fils de ’homme
a son tour se déclarera pour lui devant les anges de
Dieu ; mais celui qui m’aura renié a la face des
hommes, sera renié a la face des anges de Dieu.
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Matth.,, 10, 32-33 : Quiconque se déclarera pour
moi devant les hommes, 4 mon tour je me déclarerai
pour lui devant mon Pére qui est dans les cieux ;
mais celui qui me reniera devant les hommes, 4 mon
tour je le renierai devant mon Pére qui est dans les
cieux.

(Triple tradition)

Marc, 8, 38 : Celui qui aura rougi de moi et de
mes paroles dans cette génération adultére et péche-
resse, le Fils de I'homme, 4 son tour, rougira de lui,
quand il viendra dans la gloire de son Pére avec les
saints anges.

Luc, 9, 26 : Celui qui aura rougi de moi et de mes
paroles, de celui-ta le Fils de ’homme rougira, quand
il viendra dans sa gloire et dans celle du Pére et des
saints anges.

Matth,, 16, 27 : Le Fils de I'homme doit venir
dans la gloire de son Pére, avec ses anges, et alors
il rétribuera chacun selon sa conduite.

A travers cet ensemble de textes se fait jour une
triple tendance. Dans sa forme plus primitive, repré-
sentée par Luc, 12, 89, la sentence du Seigneur a
bien une portée eschatologique : par le fait qu’ils
sont confrontés a la personne du Messie, les hommes
sont en présence de I’événement eschatologique. Leur
réaction devant lui a des conséquences éternelles, car
en lui Dieu a dit sa parole définitive, et le dernier
Jour se refléte dans 'aujourd’hui du ministére mes-
sianique du Fils de ’homme. La rédaction de Marc
(8, 38) implique un développement appréciable : le
présent reste le moment crucial, mais avénement
eschatologique dont il s’agit cette fois est la seconde
venue. Matth., 16, 27 représente le terme du mouve-
ment : la sentence a perdu toute relation directe au
ministére terrestre du Christ et toute Uattention se
porte sur le grand événement a venir de la Parousie.
Or il est manifeste que Matth., 16, 27 constitue un
paralléle trés étroit de Matth., 25, 31 que nous étu-
dions.
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Il faut relever aussi la connexion, propre &
Matthieu, entre second avénement et rétribution.
Outre Matth., 16, 27, on la rencontre dans I’explica-
tion matthéenne de la parabole de Yivraie :

De méme qu’on enléve U'ivraie et qu’on le consume
au feu, de méme en sera-t-il 4 la fin du monde : le
Fils de T'homme enverra ses anges, qui ramasseront
de son Royaume tous les scandales et tous les fauteurs
d’iniquité, et les jetteront dans la fournaise ardente :
14 seront les pleurs et les grincements de dents. Alors
les. justes resplendiront dans le Royaume de leur Pére
(Matth., 13, 40-43).

A un troisiéme point de vue encore, Matth., 25, 31
apparait au terme d’un développement littéraire : si
Pon compare les textes de la double et de la triple
tradition que nous avons donnés, on constate que la
gloire et les anges ont tendance a se détacher pro-
gressivement du Peére pour étre transférés au Fils de
Phomme :

Luc, 12, 8-9 : devant les anges de Dieu ;

Marc, 8, 38 : dans la gloire de son Pére avec
les saints anges ;

Luc, 9, 26 : dans sa gloire et dans celle de son
Pére et des saints anges ;

Matth., 16, 26 : avec ses anges dans la gloire de
son Pere ;

Math., 25, 31 : dans sa gloire, escorté de tous
les anges.

2) La perspective théologique

Cette scéne du Jugement est d’un effet saisissant
lorsqu’on la replace dans I’économie du premier
évangile : elle constitue non seulement 'achévement
de la synthése eschatologique, mais encore une ou-
verture grandiose sur la gloire du Fils de ’homme,
et sur le sort bienheureux ou tragique réservé aux
hommes, avant que n’éclate la Passion du Fils de -
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Phomme. Comme Jésus ’affirmera lui-méme devant le
Sanhédrin, son triomphe commencera bientét aprés
le Proceés.

Les considérations de critique littéraire, néces-
saires a leur plan, ne doivent pas faire oublier la
cohérence et la profondeur théologique de cette com-
position dont le théme du Fils de ’homme constitue
le centre unificateur. L’aspect glorieux est en vedette :
dans sa propre gloire, escorté par les anges, le Christ
vient exercer le jugement, cette fonction aussi divine
que la création du monde. Le Fils de 'homme n’est
plus le témoin qui confesse ou renie les homimes
devant son Pére, mais le Juge souverain en personne.
On se souvient que dans le livre de Daniel le Fils de
homme n’apparait qu’aprés le jugement purifica-
teur, toutefois les Paraboles d’Hénoch lui reconnais-
sent la fonction de juge. Seulement, dans cet apo-
cryphe, le personnage messianique, vivant déja caché
auprés de Dieu, n’a pas a mener une vie terrestre
avant d’assumer son role glorieux ; dans la scéne de
Matthieu, la présence cachée du Juge céleste au ceeur
de ’humanité souffrante est révélée aux nations ras-
semblées. « En attendant sa manifestation glorieuse
le Fils de I'homme connait un mode d’existence et de
présence d’'un genre trés particulier, secret et mysté-
rieux. Il aura été mystérieusement présent dans les
misérables, dans ses fréres affamés, dénudés, malades,
prisonniers. Lors de sa parousie, le juge transcen-
dant, le Fils de 'homme de Daniel et d’Hénoch, révé-
lera & toutes les nations rassemblées et massées a sa
droite et 4 sa gauche un mystére de dimensions cos-
miques. Ce juge qu’ils croiront voir pour la premiére
fois, les hommes I'auront rencontré depuis longtemps
tout au long de leur vie de tous les jours. Et ce mys-
tére ils ne le connaitront que quand il sera trop tard,
quand déja ils auront été jugés et classés a droite
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ou a gauche » . Il y a 1a une allusion a la souffrance
du Fils de ’homme, représenté par Daniel comme
le symbole et le chef des « saints » persécutés et
reprenant le role du Serviteur d’Isaie qui porte les
maladies et les péchés du monde. La nouveauté de
cette page est de faire tenir en un faisceau aussi
serré les trois aspects principaux de l'idée évangé-
lique du Fils de 'homme : la gloire, la souffrance, le
mystére, et d’affirmer avec une force unique la soli-
darité dans la misére et 'identité mystique entre le
Fils de ’'homme et tout homme. Sur le chemin de
Damas, Saiil le persécuteur recevra la méme révé-
lation : « Je suis Jésus que tu persécutes » (Actes,
9, 5).

V. LE FILS DE L’HOMME SUR LA TERRE COMME AU CIEL '?

1) Pour terminer cette étude, nous ouvrirons une
perspective complémentaire en reprenant une inté-
ressante hypothése du P. Guillet. Cet essai, qui cher-
che un point unificateur en de¢d méme des groupes
de textes que nous avons distingués, fait fond sur
une double constatation. Tout d’abord, Jésus se dési-
gne toujours comme Fils de I’homme a la troisiéme
personne, comme s’il s’agissait d'un personnage qui
pourrait étre différent de lui. Certains critiques ont
méme soutenu que Jésus ne s’identifiait pas au Fils
de I’'homme ; on a voulu en tirer la preuve de textes
comme Luc, 12, 8 ot le Fils de 'homme et le « moi »
de Jésus semblent s’opposer :

Quiconque se déclarera pour moi devant les hom-
mes, le Fils de 'homme 4 son tour se déclarera pour
lui devant les anges de Dieun,

11. Th. Preiss, Le mystére du Fils de 'homme, p. 26.

12. Cf. J. GuiLLET, A propos des titres de Jésus : Christ,
Fils de Phomme, Fils de Dieu, dans 4 la rencontre de Dieu,
Mémorial Albert Gelin, Le Puy, 1961, p. 309-317.
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L’idée est a retenir d’une certaine distance entre
le personnage désigné a la troisieme personne et le
Christ dans son existence terrestre et empirique.

Deuxiéme fait : toutes les fois que Jésus utilise la
mystérieuse appellation, « c’est pour indiquer ce qu’il
fait ou ce qu’il fera, jamais pour dire ce qu’il est » ** :
le Fils de 'homme est venu (Matth., 11, 19 et par.) et
viendra (Matth., 10, 23 ; 16, 27-28 et par., etc.), il n’a
pas ou reposer sa téte (Matth., 8, 20 et par.), il doit
souffrir et ressusciter... Jamais le titre ne répond a
la question de I'identité de Jésus. Aucune déclaration
n’affirme : Je suis le Fils de 'homme, ni aucune con-
fession de foi ne proclame : Tu es le Fils de I’homme.
La question posée aux disciples : « Au dire des gens,
qui est le Fils de I'homme ? » (Matth., 16, 13 ; cf.
Mare, 8, 27 ; Luc, 9, 18) doit se traduire : Qui est
pour vous ce personnage du Fils de I’homme que
vous avez devant vous ?

2) Comment interpréter cette double constatation ?
~ 11 faut encore avoir recours aux conceptions apoca-
lyptiques que met en ceuvre le livre de Daniel. Un
des aspects essentiels de ce genre littéraire est d’éta-
blir des correspondances entre les événements ter-
restres et le monde de Dieu. Les visions apocalypti-
ques transcrivent en scénes célestes les faits de I’his-
toire humaine et dévoilent leur signification du point
de vue des desseins divins. Les voyants contemplent
dans le ciel T’histoire du peuple de Dieu, son sens,
ses péripéties, sa consommation. Jésus est précisé-
ment le Fils de I'homme « en accomplissant sur la
terre ce qui est écrit du Fils de I'homme dans le ciel.
Plus exactement, Pexistence de Jésus se poursuit, si
I'on ose dire, sur deux registres, I'un céleste et 'autre
terrestre. Ses gestes sont sur la terre la manifesta-
tion d’'une destinée qui n’est pas de la terre... La vie

13. J. GuiLLET, p. 310.
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. de Jésus est en somme l'inverse d’'une apocalypse, ou
plus exactement, le déchiffrement d’une apocalypse...
(A Tinverse des apocalypticiens) il n’est pas le voyant
qui contemple de l'extérieur le déroulement d’une
existence étrangere, il est celui dont I’existence accom-
plit sur la terre un dessein céleste » 4.

Il s’ensuit que le titre de Fils de 'homme implique
une dualité d’aspects qui se manifeste dans les textes
sous une double modalité. Un parallélisme parfait
existe parfois entre le geste terrestre de Jésus et la
situation céleste : « Le Fils de ’homme a sur la terre
le pouvoir de remettre les péchés », sous-entendu :
comme il I’a dans le ciel (Matth., 9, 8 et par.). L’ordre
de mission universelle est fondé sur la puissance
sans limites du Ressuscité : « Tout pouvoir m’a été
donné au ciel et sur la terre » (Matth., 28, 18). Habi-
tuellement, les actions terrestres de Jésus et le des-
sein céleste ne sont pas accordés par une simultanéité
aussi totale, mais ils ne cessent d’entretenir les plus
étroites correspondances, méme si le geste historique
du Christ est 'opposé de celui qui reléve de la scéne
d’en haut. Le Fils de ’homme séme la Parole sur la
terre (Matth., 13, 37) ; a la fin des temps, il envoie
du ciel ses anges recueillir la moisson (Matth., 13,
41). Le Fils de I'homme a son heure sur la terre com-
me au ciel : sur la terre, il est livré aux mains de
ses ennemis (Matth., 26, 45 et par.), au ciel, il appa-
rait en triomphateur sur les nuées (Matth., 26, 64 et
par.).

Si cette maniére d’envisager le titre de Fils de
’homme est exacte, on voit les conséquences théolo-
giques qui en résultent. Cette appellation ne définit
pas directement I’étre de Jésus. Elle met en relief
Vaspect céleste de son existence, elle référe sans cesse
le déploiement de sa carriére historique a ce qui a

14. J. GuiLLET, p. 312,
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été décidé dans le ciel. Du méme coup apparait la
portée dynamique du titre. Si Jésus ne devient pas
Dieu, il a a devenir toujours plus Fils de I’homme ;
il ne le sera pleinement que lorsque sera achevé en
lui le dessein divin ; alors Jésus coincidera parfai-
tement avec la figure céleste. Le titre de Fils de 'hom-
me se rapporte d’une maniére directe a la mission
historique du Fils; il signifie « toute la condition
humaine de Jésus référée a sa condition divine » *.
Il s’appuie sur la donnée fondamentale de la cons-
cience de Jésus: sa certitude d’étre le Fils unique
de Dieu. La formule fréquente : « Le Fils de 'homme
est venu... » évoque la préexistence, le rang surhumain
de celui qui parle, engagé dans une existence ter-
restre. I’exercice de la prérogative divine de par-
donner les péchés implique la communication au Fils
de ’homme sur la terre de ce qui est sa condition
propre. Th. Preiss I’a écrit justement : « Avec I'en-
seignement de Jésus sur le Fils de ’homme, la chris-
tologie du Nouveau Testament est & son maximum
dés son point de départ » €,

Michel CamBE, o. p.

15. C. LARCHER, L’actualité chrétienne..., p. 191,
16, Le Fils de 'homme, p. 76.
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Le quatriéme évangile nous plonge dans une
atmospheére trés différente de la tradition synoptique.
Le Christ de saint Jean est le Fils qui est retourné
auprés du Pére, inondé de la Gloire qu’il possédait
dés avant la création du monde. Son ceuvre de salut
est consommée : il donne la Vie qui demeure une
réalité future dans les trois premiers évangiles. Le
Mystére pascal illumine le regard du disciple sur
Jésus : il est transporté dans le monde de I’Esprit,
qui conduit dans toute la vérité et qui donne la vie.
C’est « I'évangile spirituel » dans toute la profondeur
de ce terme.

Il n’est que plus remarquable que cet évangile
appelle encore le Fils Fils de 'Homme et qu’il ait
conservé ce titre archaique de Jésus, étroitement lié
4 celui de Fils, en neuf contextes du début du livre
des Signes (chap. 1-12) a I’entrée solennelle du récit
de la Passion (13, 31-32). Comme dans la tradition
synoptique, ces treize mentions! n’apparaissent que
sur les lévres de Jésus, sauf en un cas (12, 34) ou la
foule des Juifs s’interroge : « La Loi nous a appris

1. Avec les meilleurs manuscrits et Ia plupart des com-
mentateurs, il faut lire Fils de 'Homme et non Fils de Dien
en 9,35. Le contexte de jugement qui suit favorise d’ailleurs
cette lecture.

3
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que le Christ demeurera toujours. Comment peux-tu
dire : Il faut que le Fils de PHomme soit élevé ? Qui
est ce Fils de ' Homme ? » Cette interrogation oppose
Pattente juive du Messie a la mystérieuse figure qui
est au cceur du message chrétien 2. Une fois de plus,
nous sommes reportés au vocabulaire méme de Jésus
et 4 sa conscience personnelle.

Comme dans les évangiles synoptiques, le Fils de
PHomme doit entrer dans sa gloire et il doit réaliser
un jugement ; auparavant, il doit étre assimilé au
Serviteur qui donne sa vie ; dés maintenant, il est
nanti d’un pouvoir de salut. Toutefois ces thémes sont
admirablement fondus dans la symphonie johannique
qui fait éclater la Gloire du Sauveur du monde. Ils
sont organisés dans un développement ol rien ne
semble laissé au hasard. La premiére mention du Fils
de I'Homme est une annonce prophétique: « En
vérité, en vérité, je vous le dis, vous verrez le ciel
ouvert et les anges de Dieu monter et descendre au-
dessus du Fils de ’'Homme » (1, 51). Et la derniére est
la solennelle affirmation d’un accomplissement de la
promesse : « Maintenant le Fils de 'Homme a été
glorifié et Dieu a été glorifié en lui » (13, 31).

Entre ces deux moments, la carriére du Fils de
PHomme prend forme de voyage ®. Il descend du ciel
pour remonter au ciel. A trois reprises, 1’évangéliste
revient sur ce schéme de la descente et du retour du
Fils de PHomme : 4 Nicodeme, Jésus annonce que
le Fils de 'Homme, qui est descendu du ciel, doit
monter au cie! (3, 13) ; aux Juifs, aprés la multipli-
cation des pains, il proclame qu’il est le vrai pain

2. Cette interrogation des Juifs semble suggérer que la
figure du Fils de 'Homme n’était pas trés répandue dans le
milieu juif au moment ol écrit I'évangéliste.

3. J. DELORME, dans l’excellent cahier Evangile (16) sur
Le Fils de 'Homme, p. 51 ss, suggére le théme du voyage
a partir de Jean, 1, 51 et 13, 1.
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descendu du ciel pour monter 1a ou il était aupara-
vant (6, 27.33.38.51.53.58.62) ; aprés sa résurrection,
il déclare & Marie de Magdala qu’il n’est pas encore
monté vers le Pére et qu’elle doit faire part aux
fréres de ce retour du Fils : « Va trouver les fréres
et dis-lenr : je monte vers mon Pére et votre Pére,
vers mon Dieu et votre Dieu » (20, 17). Le voyage
est terminé : le Fils attire vers le Pére tous les enfants
de Dieu dispersés dans le monde.

Sur cette trame du voyage un autre fil : le théme
de I’élévation et de la glorification du Fils de ’'Hom-
me. A {rois reprises également, Jean introduit ’an-
nonce de I’élévation du Fils de I'Homme. A Nicodéme,
Jésus affirme que le Fils de 'Homme doit étre élevé :
I'élévation est parallele au théme de la descente
et de la montée (3, 14). Aux Juifs, il déclare qu’ils
. éléveront le Fils de 'Homme et que cette élévation
révelera qui il est (8, 28). A la fin du livre des signes,
lorsque se consomme l'aveuglement des Juifs et que
les Grecs, prémices des Gentils, demandent a voir
Jésus, 'Heure du Fils de PHomme est venue : « Moi,
élevé de terre, j’attirerai tous les hommes a4 moi »
(12, 23. 32). Dans ce dernier passage, I'¢lévation se
confond avec la glorification. Les trois annonces de
la Croix sont closes. Il ne sera plus question que de
la Gloire qui déja se manifeste sur la Croix du Fils
de I'Homme : & I'Heure ou Judas s’enfonce dans
la nuit, le Fils de 'Homme pénétre dans la Gloire
(13, 31).

Cependant ce retour qui est une élévation confére
au Fils de ’Homme le pouvoir de donner la vie,
dont I'envers est le Jugement du monde. Ce troisiéme
théme est introduit dés Ventretien avec Nicodéme
(3, 14-21). C’est 1a le travail que le Pére a confié au
Fils de YHomme (5, 19-30). Le Fils de I'Homme donne
sa chair pour la vie du monde : c’est la tiche qui
s’achévera sur la Croix (6, 51 ss). Le Jugement est
déja a 'ceuvre : les aveugles, c’est-a-dire les pécheurs,
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accueillent la lumiére qui conduit a la vie, tandis
que les clairvoyants s’enfoncent dans les ténébres
du péché (9, 3541). Vient en effet I’'Heure de la
mort du grain de blé, prémices de la moisson uni-
verselle, alors que les Juifs préférent la gloire qui
vient des hommes a la gloire qui vient de Dieu (12,
20 ss). Le Fils de 'Homme est vraiment I'Homme
qui contient en lui, dans sa totale consécration a la
volonté du Pére, le salut de tout homme.

Aprés. avoir discerné I’étonnante unité de ce
regard sur le Fils de 'Homme, qui vient dans la
chair pour entrainer dans la Gloire I’humanité
" entiére, il faut revenir sur chacun de ces thémes,
pour en marquer a la fois la continuité avec la tra-
.dition synoptique et l'originalité géniale du théolo-
gien inspiré qui contemple le Mystére dans son
achévement.

LE VOYAGE DU FILS DE L'HOMME

La premiére mention du Fils de 'Homme dans
le quatrieme évangile se détache sur une scéne de
PAncien Testament, qui évoque un voyage (1, 51).
Les premiers disciples suivent Jésus que Jean-Baptiste
a désigné comme l'agneau de Dieu, qui enléve le
péché du monde (1, 29. 36). Ils ont reconnu Jésus
comme le Messie, Roi d’Israél (1, 41. 49). Simon a
vu son nom changé en celui de Céphas par le Maitre
(1, 42). Et voici que Jésus annonce au dernier venu,
Nathanaél, T'opinidtre mais vrai israélite, qu’il y a
plus en lui que l'attente d’Israél, plus que le Messie-
Roi: « Tu wverras mieux encore! » (1, 50). Puis
il continue et la prophétie semble s’adresser a tout
le groupe des disciples : « Vous verrez le ciel ouvert
et les anges de Dieu monter et descendre au-dessus
du Fils de ’'Homme » *.

4. Sur ce passage, on consultera M.-E. Borsmarp, Du Bap-
téme a Cana, p. 95-131. Le P. Boismard y expose la théologie
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Cette « montée-descente » des anges de la terre
au ciel et du ciel sur terre fait allusion a I’échelle
de Jacob, a la vision qu’eut le Patriarche Jacob a
Béthel. La Israél, en la personne de ’ancétre, recon-
nait la présence divine : en cette maison de Dieu,
un chemin est ouvert entre la terre et le ciel (Gen., 28,
10-12). Or Jacob-Israél recoit cette révélation au
cours d’'un voyage qu’il effectue loin de son pere et
de la maison paternelle: c’est au cours de cette
marche qu’il contracte mariage avec les filles de
Laban.

L’évangéliste a certainement repris le théme de
la présence divine dans le Fils de ’'Homme dés sa
carri¢re terrestre. Il est le Verbe fait chair en lequel
demeure la Gloire de Dieu, comme dans le sanc-
tuaire de Béthel et celui de Jérusalem. 11 est le Temple
consacré au Pére, dans lequel s’accomplit le culte
en Esprit et en vérité (2, 19-22 ; cf. 10, 36-38). Cette
Gloire ne va pas tarder a se manifester aux disciples
(2, 11). Dés son voyage sur terre, les anges montent
et descendent au-dessus du Fils de I'Homme, I’escor-
tent partout ou il va. Le cortége triomphal de la
Parousie est déja celui de 'Incarnation et de la tiche
terrestre de Jésus (cf. Matfth., 13, 39. 41 ; 16, 27 ;
24, 31 ; 25, 31).

Mais Jean ne s’est-il pas souvenu encore que la
Gloire du Fils de 'Homme se révéle au cours d’'un
voyage, au cours duquel Celui qui vient d’en-haut se
présente comme I’Epoux (cf. 3, 29) ? Est-ce trop pré-
ter a I’évangéliste et trop préjuger de ce que l'on

johannique du Fils de PHomme. II explique 'anomalie du
changement de nombre entre le v. 50 : « Tu verras.. »
et le v, 51 : « Vous verrez... » (cf. Matth., 26, 64) comme le
signe que le logion johannique aurait existé & Pétat séparé.
On peut aussi comprendre ce changement de personne d’une
autre maniére : c’est la fin du récit des vocations et Jésus
s’adresse a tout le groupe.
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a appelé ses « silences », quand on sait que des
hommes imprégnés des Ecritures avaient en mémoire,
non seulement une citation, mais son contexte
entier ? En ce cas, Jean, dés le point de départ,
assurerait que le Fils de 'Homme, au cours méme
de son voyage (descente-montée), est vraiment le
Médiateur de la Gloire et du salut, puisque les Anges
méme ne le quittent pas et montent-descendent au-
dessus de lui.

Quoi qu’il en soit, ce passage nous fait pénétrer
dans une perspective bien johannique. Le Fils de
PHomme est le sanctuaire de la Gloire, ol s’instaure
un échange entre le Ciel et la Terre. Le schéme
temporel de la tradition synoptique, qui opposait
le monde actuel ou le Fils de ’'Homme demeure
caché et le monde 4 venir ou sera révélée la gloire
du Fils de 'Homme, céde le pas a4 un cadre plus
spatial. Il ne s’agit plus d’'une succession de siécles,
mais d’une opposition des mondes si caractéristique
de la mentalité du quatriéme évangile. Cette opposi-
tion du ciel et de la terre, du monde d’en-haut et du
monde d’en-bas, rentre dans une perspective géné-
rale que 'on a appelée le dualisme de Jean. Ce dua-
lisme aime & s’exprimer a travers des couples anti-
nomiques, comme ceux de ténébres et de lumiére, de
mort et de vie, de chair et d’esprit.

(est précisément dans ce cadre dualiste, plus
spatial que temporel, que Jean situe le voyage du
Fils de ’Homme : il descend d’en-haut pour venir en
ce monde et il quitte ce monde pour retourner aupres
du Pére. Le monde en lequel il vient est le monde
soumis au Péché (1, 29 ; 8, 23-24 ; 9, 39-41), plongé
dans les ténébres qui sont celles de la mort (5, 24)
et finalement esclave du Prince de ce monde (12, 31).
Nous ne sommes pas tellement loin du Royaume
de Béelzéboul, Prince des démons, en lequel opére
le Fils de 'Homme avec sa puissance mystérieuse,
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mais en Jean la séparation s’établit beaucoup plus a .
I'intérieur d’un univers, entre ceux qui appartiennent
a la lumiére et ceux qui optent pour les ténébres,
quentre deux époques qui se succédent. I « éon
présent » est devenu le « cosmos », avec toute son
ambiguité, tandis que I’ « éon futur » a totalement
disparu.

Ce cadre spatial offre 'avantage de souligner la
fonction du Fils de ’'Homme : il est Médiateur entre
le Ciel et la Terre. I1 appartient au monde d’en-
haut : il est le Fils unique qui est dans le sein du
Pére (1, 18), le Témoin qui parle de ce qu’il entend
de son Pére (3, 11-12), le Pain de vie qui descend du
ciel pour la vie du monde (6, 51), le Fils libre dans
la maison du Pére qui vient pour rendre libres les
hommes par la vérité (8, 31 ss).

En descendant dans le monde, il appartient non
moins réellement 4 ce monde d’en-bas. Il y prend la
chair qui donnera la vie au monde par la mort du
Fils de ’'Homme (1, 14 ; 6, 51). Il y devient celui que
les Juifs appellent « cet homme » et qu’ils croient
« fils de Joseph » (6, 42), alors qu’ils ne peuvent
connaitre son vrai Pére (8, 19). Et parce que le Fils
de YHomme vient dans le monde comme un homme,
il peut faire « passer » celui qui accueille sa parole
de la mort a la vie (5, 24), lorsque lui-méme « passe »
de ce monde a son Pére (13, 1).

Sans doute ce vocabulaire spatial implique-t-il
la préexistence du Fils de 'Homme. Elle était déja
mystérieusement suggérée par la tradition synopti-
que : « Le Fils de ’'Homme est venu... » Elle s’inscrit
tout a fait sur ’horizon théologique du quatriéme
évangile. Mais il n’est pas sans intérét de remarquer
gue Jean se sert avant tout de ce titre pour exprimer
la mission du Fils de 'Homme en vue de I'ceuvre du
salut et de son élévation. Le Fils de ’'Homme semble
étre pour Jean le Fils envoyé par le Pére (3, 17;
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6, 29 ; 8, 29), en qui le Pére demeure et qui est dans
le Pére. C’est en lui et par lui que se réalise I'ccuvre
que le Pére a confiée au Fils.

Ce cadre dualiste ressemble sans doute a celui
de la littérature apocalyptique, ou il existe une corres-
pondance entre les événements du registre terrestre
et ceux du registre céleste. Et 'on peut retrouver
dans la tradition synoptique, a propos du Fils de
I'Homme, l'opposition Ciel-Terre (cf. Matth., 9, 6).
Mais il faut reconnaitre qu’il revét dans le quatrieme
évangile une ampleur et un style cosmique qui semble
plus proche de certains milieux de pensée hellénis-
tique que du dualisme juif, si durci soit-il, comme
celui de la communauté sectaire de Qumran. Si 'on
veut chercher une analogie, on est orienté vers le
cadre paulinien des épitres de la captivité, ou le
Mystére salvifique se dessine également sur un hori-
zon cosmique. Le monde d’en-haut, vers lequel le
chrétien doit diriger son regard, est opposé au monde
terrestre (Col., 3, 2). Le passage, I'accés entre ces
deux mondes se réalise par le Christ qui est monté
aux cieux aprés étre descendu dans les régions infé-
rieures de la terre (Eph., 4, 8-10). Aprés étre monté
aux cieux, le Christ est maintenant la Téte dont le
Corps recoit cohésion et vie: cette Plénitude du
Christ qui remplit le Corps rappelle la Plénitude
du Verbe, dont les hommes  recoivent grace et
vérité (Jean, 1, 16-17). Enfin le Corps du Christ
devient ainsi le Temple de Dieu, dans I’Esprit, ou
les chrétiens issus du paganisme ont accés auprés du
Pére (Eph., 2, 11-22), 11 faut avouer qu’il existe des
traits communs entre le quatriéme évangile et cet
horizon paulinien. Il ne semble pas que des thémes
communs A la catéchése puissent les expliquer. Peut-
&tre un milien identique, celui de 1’Asie Mineure
travaillé par une certaine gnose, permettrait-il de
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comprendre cette parenté sans faire appel a4 une
influence de Paul sur Jean?s."

Cette réaction de Jean face & un milieu hellénisé
rendrait compte du cadre dualiste et du langage spa-
tial. Mais Jean ne céde pas au mythe hellénistique
de ’Homme céleste, archétype de '’humanité, présent
en tout homme par la connaissance et qui permet
ainsi I’évasion hors du monde de la matiére. Le
pessimisme johannique, s’il existe, est tout autre :
les ténébres viennent du Péché de I'homme. Quant
a l'intermédiaire entre le monde d’en-haut et le monde
d’en-bas, ce n’est pas une abstraction, mais un
Homme. Etf le saluf, loin d’étre une évasion, est
communion par la foi et I'amour au Fils de ’'Homme
fait chair jusqu’a donner sa vie pour le monde®.
Autrement dit, le message chrétien demeure fidéle
& lui-méme : dans la pensée d’une théologie géniale,
il sait rejoindre une mentalité et entendre les appels
d’un homme, :

L’ELEVATION ET LA GLOIRE DU FILS DE L HOMME

Le retour du Fils vers le Pére, qui fraie la route
aux disciples (14, 2-7), s’accomplit par I’élévation
du Fils de PHomme qui le fait entrer dans la Gloire
éternelle de Dieu. Sans doute cette Gloire du Fils
éclate-t-elle déja dans les ceuvres que le Fils accom-

5. Cette influence paulinienne est de plus en plus écar-
tée. On a voulu récemment atiribuer cette affinité pauli-
nienne a la rédaction de I’évangile par Luc. N’est-il pas
aussi simple de faire appel a4 un milieu de pensée assez
rapproché, surtout lorsque cette influence se limite 4 un
terme comme « pléréme » ?

6. En ce qui concerne ce <« milieu » et la réaction de
I’évangéliste par rapport a lui, il faut revenir a admirable
étude de C.H. Doop, The Inierpretation of the Fourth Gospel,
1953. Elle inspire le rapprochement que Pon ose établir entre
le Fils de PHomme et 'Homme.
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plit au nom du Pére. Mais tous ces signes pointent
vers le signe des signes, celui du Fils de 'Homme
élevé sur la Croix. Ils anticipent 'Heure du Fils de
PHomme, 'Heure ott le Pére le met en pleine posses-
sion de la Gloire et manifeste le pouvoir qu’il lui a
confié sur toute chair (17, 1-2). Cette élévation est
Péquivalent johannique de l'annonce de la Passion
et de la Résurrection du Fils de "Homme dans la
tradition synoptique. De part et d’autre, il s’agit du
Fils de P'Homme qui accomplit le destin du Serviteur.

Cette identification des deux figures est peut-étre
suggérée dés le début de I'évangile. Jean-Baptiste
présente Jésus comme I’Agneau de Dieu : il semble
bien que cet Agneau soit la traduction d’un terme
araméen qui signifie également le Serviteur ”, Et lors-
que Jean-Baptiste porte témoignage a4 I'Elu de Dieu,
sur lequel demeure I’Esprit, on peut songer au pre-
mier chant du Serviteur d’Isaie (42, 1; cf. Matth.,
12, 17 ss) :

Voici mon Serviteur que je soutiens,
mon Elu, que préfére mon ame.
J’ai mis sur lui mon Esprit...

Une ftradition juive rapproche aussi la vision de
Béthel du Serviteur d’Isaie, 49, 5 : « Tu es mon Servi-
teur Isra€l en qui je me glorifierai ». L’évangéliste
a-t-il connu cette tradition et s’en sert-il pour suggeé-
rer I'identité du Serviteur de Dieu qui ote le péché
du monde et du Fils de ’'Homme glorieux ? Certains
commentateurs le croient, tandis que d’autres pen-
sent que cette tradition est trop tardive pour soutenir
ce rapprochement.

La séquence qui va du témoignage de Jean-
Baptiste a 'annonce prophétique sur la Gloire du

7. Sur cette question du serviteur dans I'évangile johan-
nique, on lira I'étude nuancée de M.-E. BorsMaARDp, Du Bapiéme
a Cana, p. 43-60 ; cf. Lumiére et Vie, n°® 36, p. 91-104.
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Fils de ’Homme n’en demeure pas moins impres-
sionnante. Les disciples confessent leur foi : « Rabbi,
tu es le Fils de Dieu, tu es le Roi d’Israél ! », pro-
clame Nathanaél faisant écho & André : « Nous avons
trouvé le Messie », c’est-a-dire le Christ. Jésus change
le nom de Simon en celui de Céphas, c’est-a-dire
Pierre. Tandis que le témoin le désigne comme
IAgneau et ’Elu de Dieu, Jésus lui-méme annonce
aux disciples qu’ils verront la gloire du Fils de
PHomme. On ne peut éviter le rapprochement avec
le tournant de Césarée dans la tradition synoptique,
en particulier celle de Matthieu : profession de foi
messianique des disciples par la bouche de Pierre,
Tu es Pierre, premiére annonce de la Passion du Fils
de 'Homme pour entrer dans sa gloire. Jean a-t-il
voulu, d’une maniére allusive et voilée, anticiper
Pessentiel du message de Jésus et de son évangile ?8.

La premiére prophétie de I'élévation du Fils de
I'Homme ne tarde pas. Dés 3, 14, Jésus assure a
Nicodéme que le signe qui donne la vie est celui de
la Croix. Le regard de la foi porté sur le Fils de
’Homme élevé s’accomplira lorsque les Gentils regar-
deront celui que 1'un des leurs, le centurion romain,
transperce de sa lance, faisant couler de son coté les
fleuves d’eau vive (19, 31-37 ; cf. 7, 37-39). Jean s’ap-
puie maintenant sur une figure de I’Exode : le serpent
élevé dans le désert sur I’étendard (sémeion=signe).
Le livre des Nombres (21, 6-9) souligne & deux repri-
ses que c’était un signe de vie pour ceux qui le regar-
daient. Et le livre de la Sagesse (16, 5-7) éprouve le

8. Le paralléle johannique du tournant de Césarée se
trouve cependant dans la séquence du chap. 6 : multiplica-
tion des pains, marche sur la mer, murmures et crise dans
le groupe des disciples, confession de foi de Pierre au nom
des Douze. I n’en est que plus frappant que cette séquence,
ou I'annonce de la Passion devient celle de la trahison de
Judas, contienne aussi Pannonce de la mort du Fils de
"Homme dans 'enseignement 4 la synagogue de Capharnaiim.
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besoin de préciser que ceux qui tournaient leur
regard vers ce « symbole de salut » étaient sauvés,
non par le serpent d’airain, mais bien par le Sauveur
de tous, gui par sa parole commande 3 la vie et & la
mort. Cette interprétation alexandrine nous rappro-
che du Fils de 'Homme élevé, venu pour sauver le
monde (3, 16-17). L’élévation « signifie » (sémainer)
la mort de Jésus sur la Croix : il ne peut mourir
d’un autre genre de mort (12, 33 ; 18, 32).

Cette élévation demeure encore enveloppée dans
le mystére : « Il faut que le Fils de 'Homme soit
élevé... » Elle appartient 4 un destin. Mais qui en a
initiative ? La seconde annonce précise la prophé-
tie. Elle se situe dans une lourde atmosphere de con-
troverse avec les Juifs, au terme de laquelle ils ramas-
sent des pierres pour le lapider (8, 59). Jésus leur
déclare, cette fois, qu’ils prendront la responsabilité
de sa mort, mais non en le lapidant : « Quand vous
aurez élevé le Fils de 'Homme... » (8, 28). Mais il
laisse aussi entendre qu’ils sont agis par un autre :
leur pére, le Diable, menteur qui les entraine loin
de la vérité et qui, dés I'origine, fut homicide (8, 44).
La mort de celui qui est vérité et vie sort de celui
qui est mensonge et mort. Mais ce dernier ne sort
pas vainqueur de cet affrontement: « Quand vous
aurez ¢élevé le Fils de 'Homme, alors vous saurez
que Je Suis ». La portée et le sens méme de leur
action échappent aux Juifs. C’est le moment que le
Pére choisit pour manifester que le Fils de 'Homme
est son envoyé et qu’il est avec lui, que le Fils est
dans le Pére et le Pere dans le Fils, selon le principe
juif que lenvoyé s’identifie a celui qui I’envoie
(cf. 13, 20). Mais dans le cas du Fils de PHomme,
Pidentité fait de lui I’égal du Pére (cf. 5, 18), au point
que la Croix révéle qu’il porte le nom méme de Dieu :
« Je Suis ». Elle montrera clairement que le Fils de
PHomme ne fait rien de lui-méme, mais que la puis-
sance de Dieu I'habite et lui donne de réaliser I’ceuvre
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méme de Dieu. Thomas, 'incrédule, reconnaissant les
marques de la Croix, pourra confesser que Jésus est
le Seigneur et Dieu lui-méme (20, 28).

La troisi¢éme annonce achéve le dévoilement de la
Croix. Le livre des signes va se refermer : aprés le
signe de la résurrection, la séquence des événements
rejoint I'appel des disciples au début de I’évangile.
Comme eux, la foule reconnait en Jésus le roi d’Israél,
le Messie qui vient au nom du Seigneur (12, 13). Pré-
mices de I'Israél véritable, les disciples avaient suivi
ce Roi. La foule de Jérusalem anticipe un mouvement
plus vaste encore 4 la suite de Jésus. Les Pharisiens
le prédisent malgré eux : « Voila que le monde (cos-
mos) est parti aprés lui! » (13, 19). C’est pourquoi
Jésus oppose encore au Roi d’Israél Ia figure du Fils
de 'Homme, lorsqu’il répond a la demande des Grecs
qui viennent le voir : « La voici venue I’'Heure ou le
Fils de ’Homme doit étre glorifié » (13, 23). Le théme
de I’élévation céde le pas a celui de la Gloire et la
réalisation est imminente : 'Heure s’est approchée.
Mais la glorification est inséparable de P’élévation
(12, 31-34). Et 'Heure de la Gloire est aussi celle de
la mort, quand le Fils, I’Ame troublée, prie son Pére
de le sauver de cette heure : nous voici transportés
a Gethsémani (Marc, 14, 35.41). I’Heure du Fils de
I’'Homme est, en réalité, 'heure de la victoire de Dieu.
Le Jugement commence : ennemi, le Prince de ce
monde, est définitivement condamné et jeté bas par
cette élévation du Fils de 'Homme (12, 31). Et la con-
damnation du Prince de ce monde est le signal de la
moisson universelle : le grain qui meurt porte beau-
coup de fruit, parce que ce grain est le Fils de 'Hom-
me élevé de terre qui attire tous les hommes a lui,
par la puissance divine qui réside en lui (12, 24.32 ;
cf. 6, 44).

Les trois annonces de 1’élévation font place au
théme de la glorification du Fils de ’'Homme : le Fils
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de 'Homme manifeste sa gloire 4 travers les signes
qu’il accomplit depuis le commencement de sa car-
riere (cf. 2, 11 ; 5, 41 ; 11, 4). La Gloire a déja été
mentionnée dans des contextes ou il est question de
I’élévation du Fils de 'Homme : le Pére glorifie le
Fils de ’'Homme, dont les Juifs connaitront la véri-
table identité lorsqu’ils I'auront élevé (cf. 8, 54) ;
I'Heure de la glorification est celle de I'élévation (12,
23.28). Cette Heure est celle o Jésus passe de ce
monde a son Pére. L’entretien avec les disciples, qui
précéde ce passage, est rempli de la Gloire du Fils,
déja promise a ceux qui 'ont suivi et partagent sa
mission (14, 13 ; 15, 8 ; 16, 14 ; 17, 1.4-5.10.22.24), Mais
avant cette promesse, celui qui est le Seigneur et le
Maitre accomplit le geste du Serviteur, qui va jus-
qu'au bout de Pamour. C’est le moment ou Judas
Iscariote s’enfonce dans la nuit et livre le Fils de
PHomme (13, 2.21-30). C’est aussi le maintenant ou
le Fils de ’'Homme entre dans la Gloire. Il ne s’agit
plus d’une imminence, mais d’'un accomplissement.
L’initiative n’appartient ni au disciple qui le livre,
ni au Diable qui est entré en lui, mais bien a Celui
qui, par Pobéissance volontaire du Fils, va étre glo-
rifié et qui va le faire rentrer dans la Gloire qu’il
avait prés de lui avant que fit le monde (13, 31-32) :

Maintenant le Fils de 'Homme a été glorifié

et Dieu a été glorifié en lui.

Si Dieu a été glorifié en lui,

Dieu aussi le glorifiera en lui-méme

et il le glorifiera bient6t.

Il est assez significatif que la tradition johannique
soif ici trés paralléle a celle des Synoptiques : les an-
nonces de 'élévation du Fils de 'Homme rappellent
les prophéties de la Passion et de la Résurrection
(cf. Marc, 8, 31 ; 9, 30-31; cf. Jean, 7, 1; Marc, 10,
32-34) ; dans les deux traditions, ’annonce de la croix
pour les disciples est liée & la prophétie du Fils de
PHomme qui doit prendre la voie du Serviteur (Mare,
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8, 34 ss; 9, 33 ss; 10, 35 ss; cf. Jean, 12, 25-26 ; 13,
12-17). L’Heure de Gethsémani est celle de la livrai-
son du Fils de 'Homme par Judas (Marc, 14, 41),
déja annoncée au cours du dernier repas par le Fils
de 'Homme (Marc, 14, 21) : c’est, en réalité 'Heure
choisie par le Pére pour le Fils de 'Homme (Marc,
14, 35-36 ; cf. Jean, 12,23.27 ; 13, 31-32). Le quatriéme
évangile met mieux en valeur le rapport entre lini-
tiative du Pére, qui commande les événements, et la
liberté du Fils de ’'Homme qui entre pleinement dans
le dessein divin, selon la déclaration de Jésus: « Si
le Pére m’aime, c'est que je donne ma vie pour la
reprendre. On ne me I'dte pas; je la donne de moi-
méme. J’ai pouvoir de la donner et pouvoir de la
reprendre ; tel est ordre que j’ai recu de mon Pére »
(10, 17-18).

Comme dans la tradition synoptique, le Fils de
IPHomme doit se faire Serviteur pour entrer dans
son Royaume., Le terme « Il faut », commun aux
évangélistes (Marc, 8, 31 ; Luc, 17, 25; 22, 22, 37 ;
24, 7 : Jean, 3, 14 ; 12, 34) reporte a I'accomplisse-
ment d’un dessein divin contenu dans les Ecritures.
Et ces Ecritures ne sont autres que la prophétie du
Serviteur. De cette prophétie, le quatriéme évangile
retient deux termes significatifs : « Voici que mon
Serviteur sera élevé et sera glorifié... » (Is., 52, 13 dans
le texte de la Septante). C’est dans le contexte méme
du chant du Serviteur souffrant que se trouvent les
deux thémes qui donnent la clef de la figure johanni-
que du Fils de ’'Homme. Mais pour Jean, I'élévation
du Fils de 'Homme n’est pas simplement consécu-
tive & la mort du Fils de 'Homme. La Croix n’est
pas simplement le chemin de la Gloire. Elle révele
déja, comme un signe dressé pour la foi, la Gloire
du Fils. Elle est pour ainsi dire le trone de cette
Gloire. La Gloire de la Résurrection et de I’Exalta-
tion a la droite du Pére se projette sur le Fils dés
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IHeure ou, élevé de terre, il commence son retour
vers Dieu®,

Dans l'usage de ce terme « élévation » pour dési-
gner Pexaltation de Jésus aprés sa mort, Jean n’innove
pas totalement : la prédication de Pierre dans les
Actes (2, 33 ; b, 31) emploie ce mot pour désigner
la gloire en laquelle Jésus entre aprés avoir été
suspendu au gibet de la Croix, selon le dessein bien
arrété de Dieu. « C’est lui que Dieu a exalté par
sa droite, le faisant Chef et Sauveur, afin d’accorder
par lui a Israél la repentance et la rémission des
péchés ». Le verbe est également celui dont se sert
Paul pour traduire la gloire de Jésus-Christ, Seigneur,
que Dieu « suréléve », aprés qu’il elit pris la condi-
tion du Serviteur, se faisant obéissant jusqu'a la
mort de la Croix (Ph., 2, 9). Il semble donc que le
quatriéme évangile puise dans le trésor commun
de PEglise apostolique. Mais, en empruntant le théme
de Vélévation, il le transforme profondément : I'élé-
vation n’est plus postérieure a la Croix, elle se réalise
dans la Croix elle-méme.

Comment rendre compte de ce changement de
perspective ? Cette transposition prend place dans le
cadre plus vaste de 'eschatologie du quatrieme évan-
gile. Le Christ johannique est le Christ ressuscité
et élevé aux cieux qui donne T'Esprit aux disciples,
afin qu’ils puissent contempler sa Gloire. Le Jour
glorieux du Fils de 'Homme n’est pas celui de la
fin des temps: il est venu dés la résurrection de
Jésus (ef. 14, 20 ; 16, 23. 26). Le Jour attendu par

9. Sur ce théme, cf. A. VERGOTE, L’exaltation en Croix
selon le quatriéme évangile, dans Ephemerides Theologicae
Lovanienses, 1952, p. 5-23. Certains voudraient que le mot
« élever » revéte un double sens dans la langue johannique,
désignant & la fois la crucifixion et la promotion de Jésus.
D’aprés les études les plus récentes, le sens de crucifixion
demeure incertain.



SAINT JEAN 81

Abraham, I’ancétre auquel Dieu avait confié sa pro-
messe, arrive quand I’élévation du Fils de 'Homme
révéle sa véritable identité (8, 56). Ce Jour, qui se
confond avec le temps d’aprés Paques, pointe avec
I'Heure. Cette Heure, ot s’accomplit 'ceuvre du Pére-
et le destin de I’homme, est celle de la Croix (cf. 19,
30) ; elle sonne la Gloire du Fils de 'Homme. Le
schéme traditionnel « humiliation-glorification » est
modifié : I’'Heure de la Gloire du Fils de 'Homme
rejaillit sur son humiliation, parce que cette humilia-
tion est 4 la fois la manifestation du mystére du
Fils de PTHomme et Pintronisation dans sa puissance
de Sauveur du monde. Bien plus, cette Gloire reflue
sur sa vie terrestre elle-méme : I'Heure est anticipée
dans les signes salvifiques qui déja montrent que le
Fils de ’'Homme est la lumiére et la vie (cf. 2, 4. 11 ;
5,20 ss ; 9, 4-5 ; 10, 37-38 ; 11, 4. 41-42). La Puissance
pleinement dévoilée dans la Croix travaille déja le
monde dans les ceuvres qui annoncent I’Heure du
Fils de ’'Homme. Ne sommes-nous pas devant une
interprétation johannique de la déclaration de Jésus
devant ses juges: « A partir de maintenant vous
verrez le Fils de I'Homme siéger a la droite de la
Puissance et venir sur les nuées du ciel » (Matth., 26,
64 ; Luc, 22, 69) ? Si le futur synoptique est imminent,
celui du quatriéme évangile est devenu présent.

LA PUISSANCE DU FILS DE L’HOMME SUR TOUTE CHAIR

Le quatriéme évangile mentionne a trois reprises
la Puissance du Fils : il a recu du Pére le pouvoir
de donner sa vie et de la reprendre (10, 18) ; il a
recu pouvoir d’accomplir le jugement, comme Fils
de 'Homme, et de faire passer de la mort a la vie
ceux qui écoutent sa parole (5, 26) ; par le pou-
voir sur toute chair que le Pére Iui a conféré, il donne
la vie éternelle a tous les hommes que Dieu lui a
donnés (17, 2). Le don de cette Puissance au Fils se
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rattache & un principe général : « Nul ne peut rien
s'attribuer qui ne lui soit donné du ciel » (3, 27).
Jésus Paffirmera devant Pilate qui revendique son
pouvoir de vie et de mort: « Tu n’aurais sur moi
aucun pouvoir, s’il ne t’avait été donné d’en-haut... »
(19, 11). Le Fils lui-méme exerce dans le monde un
pouvoir qui vient du Pére et manifeste ainsi son ori-
gine et son identité mystérieuse : « Le Pére aime
le Fils ; il Iui a tout confié » (3, 35). Il témoigne ce
qu’il a appris du Pére : la puissance du témoin vient
de ce qu’il profére les paroles méme de Dieu. Il ne
fait rien de lui-méme : le Pére lui montre les ceuvres
qu’il doit accomplir et, demeurant en lui, agit par
son envoyé, manifestant ainsi qu’il vient de Dieu,
que le Pére et le Fils sont un. Les croyants qui
accueillent ces paroles et croient a ces ceuvres sont
donnés au Fils par le Pére: « Nul ne peut venir
a moi si le Pére qui m’a envoyé ne Pattire... » (6, 44).
Le théme de la Puissance, qui est 'un des traits
caractéristiques de la figure du Fils de I'Homme,
baigne donc, dans le quatriéme évangile, dans ’atmos-
phére mystérieuse des rapports qui unissent le Pére
et le Fils: la puissance du Fils est la révélation de
leur égalité et de leur unité, de méme que la puis-
sance que Jésus donne aux disciples manifeste que
le Fils glorifié¢ est en ceux qu’ils envoient dans le
monde. Leur témoignage est prononcé par I’Esprit
qui jaillit du sein de Jésus et ils accomplissent les
ceuvres du Fils, voire de plus grandes. Sur eux, pas
plus que sur Jésus, le Prince de ce monde n’a aucune
prise, aucun pouvoir: bien plus leur témoignage,
comme celui de Jésus, est le signal de sa condamna-
tion.

Jean rattache explicitement & la Puissance du
Fils de 'Homme Vautorité du témoignage (3, 13), le
pouvoir de juger (5, 27) et celui de ressusciter ou,
sous une forme équivalente, celui de donner la vie
(b, 26 ; 6, 26-27. 53).
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Le dialogue avec Nicodéme est le seul contexte o
le quatriéme évangile reprenne le théme synoptique
du Royaume de Dieu (3, 3. 5), ce Royaume qui dans
Pimagerie de Daniel est celui du Fils de 'Homme.
Pour entrer dans ce Royaume messianique, il faut
naitre d’en-haut. L’image de la naissance douloureuse
du monde neuf appartient encore a la littérature
apocalyptique (cf. Matth., 24, 8 et Jean, 16, 21). Cette
nouvelle naissance est 'ceuvre de I’Esprit, conformé-
ment aux oracles prophétiques qui annoncaient que
PEsprit transformerait le coeur de ’homme aux jours
de la nouvelle Alliance. De cette régénération, le
témoignage du Fils de 'Homme qui vient du ciel
est la garantie. Recevoir la parole du témoin, c’est
déja entrer dans ce monde nouveau (3, 11-13). Sans
doute 1’élévation du Fils de 'Homme sera-t-elle le
signal de la naissance du monde nouveau (cf. 16,
21-22). Cependant déja celui qui accueille sa parole
dans la foi entre dans ce processus qui fait naitre
a la vie éternelle.

On ne résiste pas a la tentation de rapprocher ce
Fils de 'Homme qui descend du ciel pour révéler
le mystére du Royaume du fameux passage synopti-
que ou le Fils a pouvoir de révéler les secrets du
Royaume (Matth., 11, 25 ss). Dans ce dernier contexte,
il ne s’agit pas du Fils de I’'Homine, il est vrai, mais
on a souligné a raison la saveur apocalyptique du
morceau *, Dans les deux cas, il s’agit des secrets
du Royaume. Dans le texte synoptique, le Peére, Sei-
gneur du ciel et de la terre, a tout remis au Fils ;
dans le contexte johannique, le témoignage du Fils
de 'Homme a valeur parce qu’il descend du ciel et
qu’il parle au nom du Pére. Le Christ synoptique
déclare que ce qui reste caché aux sages et aux

10. Cf. les articles de L. CERraUX sur Les sources scrip-
turaires de Mt XI, 25-30, reproduits dans Recueil Lucien
Cerfaux, tome III, p. 138-159.
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habiles est révélé aux petits. Dans le quatriéme évan-
gile, le docteur ignore les secrets du Royaume ; il
faut naitre d’en-haut pour saisir le mystére du
Royaume. Il ne s’agit sans doute que d’une affinité
lointaine : il semble que I'on puisse reconnaitre,
derriére des textes trés différents, le théme commun
de Pautorité du Fils de 'Homme comme témoin et
révélateur du Royaume de Dieu.

Déja Jean rapproche le témoignage du Fils de
PHomme de I'ceuvre du salut et du jugement qui
s’exerce dans le monde (3, 16 ss). Mais c’est un peu
plus loin que le Fils déclare que le Pére « lui a
remis le pouvoir de faire le jugement, parce qu’il
est Fils de I'Homme » (5, 27). Cette déclaration
s’insére dans un discours sur l'eeuvre du Fils, qui
fait suite 4 une controverse a propos d’une guérison
le jour du sabbat (5, 10 ss). Comme dans la tradition
synoptique, le Fils de ’'Homme révéle sa puissance
sur le sabbat lui-méme : « Le Fils de 'Homme est
maitre méme du sabbat » (Marc; 2, 23-3, 6). De part
et d’autre, la coniroverse instituée par les Pharisiens-
Juifs a pour objet « ce qui est permis » et « ce qui
n’est pas permis » de faire le jour du sabbat (Marc,
2,24 ; 3,4 ; cf. Jean, 5, 10) ; de part et d’autre, Jésus
affirme son « autorité » au-deld de ce qui est permis
par la Loi ou des traditions. Mais il existe une diffé-
rence profonde entre les deux traditions : tandis que
les synoptiques se contentent (’affirmer que le pou-
voir du Fils de PHomme, qui est celui de sauver une
vie, est supérieur & celui de ceux qui sauvegardent
des institutions humaines (Marc, 5, 4; cf. Jean, 7,
21-24), le quatrieme évangile prend appui sur cette
discussion pour révéler le véritable sens du pouvoir
du Fils de ’'Homme **. C’est tout le théme du discours
de révélation qui suit I’épisode de la guérison de
I'infirme.

11, Cf. Lumiére et Vie, n° 58, p. 29-43.
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Il est amorcé par la réplique de Jésus aux Juifs :
« Mon Pére travaille toujours et moi aussi je tra-
vaille » (5, 17). C’est une allusion a une discussion
rabbinique sur ’activité divine : si Dieu se repose de
son oceuvre créatrice, il poursuit sa tiche de salut et
il doit exercer celle de Juge. Jésus identifie I'ceuvre
qu’il vient d’accomplir avec cette activité divine. Il
partage avec le Pére I’ccuvre du salut ou, plutdt, le
Pére lui a donné d’accomplir ce qui n’appartient qu’a
lui seul : ressusciter les morts et juger le monde.
La tache du Fils de PHomme se profile sur un hori-
zon eschatologique : la résurrection et le jugement
lors de la Parousie dont parlent les évangiles synop-
tiques. Jean n’oublie pas cette toile de fond (5, 28-29),
mais, une fois encore, il transpose I’avenir dans le
présent. C’est dés maintenant que cette heure vient.
La résurrection des morts devient le passage de la
mort 4 la vie pour ceux qui croient dans la parole
du Fils de ’'Homme. Et le jugement est la condamna-
tion de ceux qui préférent les ténébres a la lumiére
(3, 19-20 ; 9, 39-40). Toutefois, seul le salut et le don
de la vie sont le travail du Fils de ’Homme : « Dieu
n’a pas envoyé son Fils dans le monde pour condam-
ner le monde, mais pour que le monde soit sauvé
par lui » (3, 17; 5, 24). 11 n’y a pas de jugement
pour ceux qui, par la foi, sont passés de la mort a
la vie. Le jugement et la condamnation sont Penvers
du salut : Phomme qui refuse la lumiére demeure
dans la nuit et 'aveuglement de son péché. II est
son propre juge en préférant poursuivre ses ceuvres
de ténébres, plutdt que de venir a la vérité, de peur
que ses ocuvres ne soient démasquées : « Le juge-
ment, le voici : la lumiére est venue dans le monde
et les hommes ont mieux aimé les ténébres que la
lumiére, parce que leurs ceuvres étaient mauvaises »
(3, 19-21).

Cette transposition johanmique n’a-t-elle pas déja
une amorce dans la tradition synoptique sur le Fils



86 ‘ JESUS, FILS DE L’HOMME

de PHomme ? Dans le récit de la guérison du para-
lytique, qui tourne a la discussion avec les scribes,
Jésus proclame que le Fils de 'Homme a le pouvoir
sur la terre de remettre les péchés (Matth., 9, 6).
C’est pour cette prétention qu’il est accusé de « blas-
phéme ». Le miracle ne vient que comme signe de
ce pouvoir. Le signe johannique n’est également que
la manifestation d’un pouvoir plus élevé : « Te voila
guéri ; ne péche plus désormais... » (5, 14). Jésus
y est accusé de se faire I’égal de Dieun, c’est-a-dire
de « blasphémer » (3, 18 ; cf. 10, 33). Il revendique,
dés maintenant, le pouvoir du Fils de 'Homme, de
faire passer de la mort du péché a la vie du salut
déja commencée. La différence entre la tradition
synoptique et la transposition johannique réside sans
doute dans le fait que le Christ de Jean est le Fils
de PHomme élevé qui, passant de ce monde au Pere,
fait passer le pécheur de la mort & la vie. Toutefois
la perspective ecclésiale se retrouve dans le premier
évangile, ou les foules rendent gloire a Dieu d’avoir
laissé aux hommes le pouvoir méme du Fils de
’Homme. Matthieu et Jean contemplent dans le
temps de I’Eglise, sous des formes diverses, la Puis-
sance du Fils de PHomme se communiquant jusqu’a
la consommation du monde.

Cette facon de voir le pouvoir du Fils de ’'Homme,
dont la mission est de sauver et non de condamner,
évoque la miséricorde du Fils de 'Homme en Luc,
qui s’étend aux publicains et aux pécheurs: « Le
Fils de 'Homme est venu chercher et sauver ce qui
était perdu » (Luc, 19, 10 ; cf. 9, 51-56 ?).

Le jugement, qui aboutit 4 une séparation entre
la lumiére et les ténébres (9, 39-41 ; 12, 35 ss), débou-
che sur Paveuglement d’Israél et la venue des Grecs
4 la lumiére, Alors que les Juifs ne peuvent compren-
dre que le Fils de 'Homme puisse étre élevé, les
Gentils seront attirés par cette élévation. Au pied
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de la Croix, le soldat paien accomplit le geste qui
ouvre la source du salut et réalise PEcriture : « Ils
regarderont celui qu’ils ont transpercé » (19, 33-37).
Aux yeux de Jean, Zacharie (12, 10) prophétise donc
le Pasteur qui, par sa mort, attire 4 lui la foi des
Nations. Or cette méme prophétie est utilisée par
Matthieu, dans son discours sur la fin de Jérusalem
et la Parousie du Fils de 'Homme, pour désigner
Pampleur cosmique de son Régne : « Alors apparaitra
dans le ciel le signe du Fils de 'Homme ; et alors
toutes les races de la terre se frapperont la poitrine ;
et I'on verra le Fils de "Homme venir sur les nuées
du ciel avec puissance et grande gloire » (Matth., 24,
30). La ruine de Jérusalem est déja commencée ;
les Nations sont rassemblées des quatre coins de
Ihorizon, d’un bout des cieux A Pautre. I1 n’est pas
impossible que Luc, comme Jean, mais sous une autre
formulation, ait transposé la prophétie au moment
de la mort de Jésus : les foules s’en retournent en se
frappant la poitrine (Luc, 23, 48). En tout cas, la
transposition johannique du chapitre 12 est saisis-
sante : lorsque le Fils de PHomme vient d’annoncer
son élévation, le jugement se consomme. La lumiere
se retire de la vue des Juifs (12, 36). Mais déja
commence lattraction de Punivers (12, 19. 24. 32).
L’Heure est venue de la fin du Temple : la Gloire
de Dieu rayonne du Corps du Fils de ’Homme élevé.
Le culte en esprit et en vérité éclate dans 'univers :
partout ot le regard de la foi s’oriente vers le Fils
de ’'Homme, le nouveau Temple rassemble les vrais
adorateurs du Peére,

C’est de la chair du Fils de 'Homme donnée
pour la vie du monde sur la Croix que sourd le
fleuve de vie qui s’écoule sur 'univers. Le Fils de
’'Homme livré par 'un des siens est le Serviteur qui
scelle la Nouvelle Alliance pour une mulfitude. Jean
a transposé ce théme eucharistique dans le discours
de la synagogue de Capharnaiim: « Le pain que
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moi, je donnerai, c’est ma chair pour la vie du
monde... En vérité, en vérité, je vous le dis, si vous
ne mangez la chair du Fils de 'Homme ni ne buvez
son sang, vous n’aurez pas la vie en vous » (6, 51. 53).
Cette chair est celle du Verbe descendu du ciel. Celle
du Pasteur qui donne sa vie pour rassembler un
troupeau unique, non seulement & partir des brebis
perdues d’Israél, mais de toutes les Nations. Cette
chair, livrée une fois pour toutes pour rassembler les
enfants de Dieu dispersés, est désormais la chair
glorifiée du Fils de ’Homme : le Fils de ’Homme res-
suscité a le pouvoir de faire vivre, parce qu’il donne
VEsprit. De son sein coule la source jaillissant dans
la vie éternelle. Le Sacrement de sa chair livrée pour
la vie du monde est la nourriture et le breuvage qui
communiquent IEsprit vivifiant : depuis que le Fils
de PHomme est monté 1a o il était auparavant, I'Es-
prit, par le signe du pain et du vin, fait demeurer le
Christ dans le chrétien et le chrétien en Jésus (cf. 6,
- 62-63). Clest en s’assimilant & Thomme jusqu’a la
mort de la Croix que le Fils de ’'Homme devient le
pain descendu du ciel, qui fait vivre le croyant de
sa vie éternelle.

VOICI L’HOMME !

Existe-t-il un lien entre cette figure du Fils de
I’'Homme et la solennelle présentation de Pilate:
« Voici ’'homme ! » (19, 5) ? Le Fils de ’'Homme est-
il identifié a 'Homme ? Et quelle est cette mysté-
rieuse figure de 'Homme ?

La scéne revét une certaine solennité. Pilate ameéne
Jésus a lextérieur du prétoire revétu des insignes
d’une royauté de dérision : le roi des Juifs, moqué par
les soldats, porte la couronne d’épines et le manteau
de pourpre. En le désignant comme « Phomme »,
Pilate veut-il exciter la pitié des Juifs hostiles ? Ou
ironiser sur le compte des Juifs, en leur présentant
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ainsi leur roi fantoche ? Il semble plutét que Pilate
ne fait que poursuivre les moqueries des soldats:
« Voici ’'homme », celui qui a déclaré devant lui étre
roi d’'un royaume qui n’est pas de ce monde (cf. 18,
36-37). Ce n’est que cet homme, celui qui se prétend
Fils de Dieu (cf. 19, 7).

Mais Pilate, qui ne tient son pouvoir que d’en haut
(19, 11), ne prophétiserait-il pas comme les soldats
qui saluent inconsciemment Jésus du titre de roi des
Juifs, comme le grand prétre (12, 51) ou encore les
Pharisiens qui annoncent que le monde court aprées
Jésus (12, 19) ? Ne serait-il pas P'instrument d’un des-
sein qui le dépasse, comme lorsqu’il rédige l’inscrip-
tion de la Croix (19, 19-22) ou lorsque les Juifs lui
avouent qu’ils n’ont pas le droit de condamner a mort,
signifiant par 1a I’é1évation du Fils de I'Homme (18,
31-32) ? L’ironie johannique, ou I'humour divin,
dépasse ici les moqueries d’un gouverneur romain.
Et plusieurs indices nous laissent entendre que la dési-
gnation de Pilate enveloppe une signification mysté-
rieuse. La scéne d’abord est paralléle a la derniere
instance du gouverneur auprés des Juifs pour faire
relacher Vaccusé. Or, en ce cas, il s’agit d’'une paro-
die, qui revét également une portée qui dépasse I'in-
tention de Pilate. Ce dernier fait amener Jésus dehors,
le fait asseoir au tribunal, Pinstallant ainsi dans I’at-
titude de juge, et le désigne aux Juifs, en disant:
« Voici votre roi » (19, 13-14). Le paien proclame
ainsi la royauté de Jésus et le jugement qui com-
mence a ’heure ot s’ouvre la Pique *2. Aussitot apres
avoir déclaré : « Voici I’homme », le paien se trouve
d’ailleurs devant le mystére de cet homme. Les Juifs

12, Le P. L. pE LA PorTERIE, Jésus, roi et juge d’aprés
Jn 19, 13, dans Biblica, 1960, p. 217-247 donne des argu-
ments sérieux en faveur de cette interprétation. Elle a été
reprise par le P. M.-E. Boismagrp, La Royauté du Christ dans
le quatriéme évangile, dans Lumiére et Vie, n° 57, p. 47-49.
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opposent au gouverneur la prétention de cet homme
a étre Fils de Dieu (19, 7). Et Pilate, pris d’'une crainte
superstitieuse, semble-t-il, interroge Jésus: « D’ou
es-tu ? » Le sens de cette question dépasse peut-étre
encore la portée ordinaire des termes : de quelle ori-
gine es-tu, terrestre (homme) ou céleste (Fils de
Dieu) ? A cette interrogation, Jésus a déja répondu
(19, 36-37), mais Pilate s’est avéré incapable de saisir
en demandant : « Qu’est-ce que la vérité ? »

Mais quelle est donc la mystérieuse portée de ce
mot : « Voici 'homme ! » ? Plusieurs passages du
quatriéme évangile désignent Jésus comme « un hom-
me » ou « cet homme » (cf. 4, 29; 7, 46.51; 8, 40; 9, 11;
10, 33 ; 18, 17.29). Mais on s’interroge sur la véritable
identité de cet homme (4, 29) ou l'on veut a tout prix
récuser son mystere (10, 33). Or cet homme est le
Fils qui témoigne de la vérité qu’il a entendue aupres
de Dieu et que les Juifs veulent mettre 4 mort a cause
de ce témoignage (8, 40). En réalité, cette mise a
mort de ’homme sera I’élévation du Fils de ’'Homme.
Les Juifs sauront alors qui est cet homme. Il semble
donc, encore que ces indices ne permettent que des
conjectures, que ’Homme soit un autre nom du Fils
de I'Homme. Cet homme, humilié et bafoué, dont
Pilate ne sait pas l'origine, est le Fils de 'Homme,
dont le Royaume n’est pas de ce monde. L’Heure
méme ou 'on tourne sa royauté en dérision est celle
que Dieu choisit pour le glorifier et lui donner puis-
sance sur toute chair.

On comprend que Pilate n’ait pu le désigner
comme Fils de ’Homme. Seul Jésus connait le poids
de ce terme. Les Juifs eux-mémes n’en saisissent pas
le sens. Jean semble jouer ici sur le double sens du
mot : Pilate ne voit pas plus loin que I’homme, que
le fils de ’homme, mais cet homme entre dans la
puissance et la gloire du Fils de 'Homme, en accep-
tant d’étre ’homme qui porte le péché du monde,
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celui des Juifs et celui des paiens. Il fallait que le
Fils, que Pamour du Pére pour le monde a envoyé
dans la chair, accomplit 4 ce point la mission du
Serviteur.

On comprend peut-étre pourquoi le paien Pilate
désigne précisément Jésus comme ’Homme. Dans le
milieu de pensée dualiste, déja évoqué & propos du
voyage du Fils de I'Homme, 'Homme -céleste ou
I’Homme véritable jouait le role de médiateur. Tou-
tefois cette médiation est cong¢ue sur un mode abs-
trait et gnostique : il s’agit d’un archétype céleste
qui réside en toute homme par l'intelligence. Le salut
devient alors une connaissance : I’Homme véritable
fait participer 'homme aun monde céleste, s’il con-
sent & se libérer de son étre charnel et a s’évader de
ce monde terrestre. Tels sont les grands traits de
systémes extrémement diversifiés et d’une grande
complexité. L’évangéliste va-t-il au-devant de ce
monde et de ses aspirations profondes en identifiant
le Fils de I'Homme de la tradition évangélique avec
PHomme idéal ? Cette démarche ne serait pas inso-
lite ; le paralléle entre les deux Adam (I Cor., 15,
45-49) et YHomme nouveau des épitres de la capti-
vité semblent bien indiquer chez Paul un affronte-
ment avec un milieu de pensée assez voisin. Le gou-
verneur paien ne serait donc que le porte-parole
inconscient des appels du monde auquel il appartient.
Cette maniére de procéder rentre bien dans le style
johannique : ce sont également les Samaritains qui
confessent Jésus comme Sauveur du monde (4, 42).

Si Jean réagit en fonction de cette problématique
d’une Eglise qui rencontre le monde, on saisit mieux
la stature que prend dans sa théologie la figure du
Fils de P Homme. Il est le Médiateur entre Dieu et le
monde. Il assume cette médiation en s’incarnant et
en livrant sa chair pour le salut du monde. Du méme
coup, en assumant la condition et 1a destinée humaine,
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esclave des ténebres du Péché et de la Mort, il fait
passer ’homme de l'esclavage a la liberté de fils, de
la mort a la vie. Il attire dans sa lumiére et dans sa
gloire ceux qui le connaissent par la foi et 'amour,
ceux qui accueillent la vérité dans son témoignage.
Cette médiation suit un trajet de descente et d’élé-
vation, Le Pére est dans le Fils et le Fils est dans
PHomme : telle est I'étape de incarnation. L'Homme
est dans le Fils et le Fils est dans le Pére : tel est
le chemin du retour. La problématique est sans doute
celle que 'on peut percevoir derriére les spéculations
plus ou moins gnostiques. Le langage reste celui de
la tradition évangélique dans la plupart des cas.
I’évangéliste fait face aux questions d’'un homme et
d’un monde avec sa foi: Homme idéal n’est pas
celui qui se dégage de la prison de la chair et du
monde : c’est le Fils de 'Homme qui vient dans le
monde pour étre la Parole dans la chair. Car c’est
Lui qui dans son Corps, devenu le Temple cosmique
et la Vigne universelle, rassemble I’humanité pour
en faire la race libre des enfants du Pére. C’est de la
Plénitude du Fils fait Homme que nous recevons
tout.
Yves-Bernard TREMEL, o. p.
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VATICAN 1I : UN LIBRE CONCILE

Un libre concile. Au XVI* siécle Luther utilisait cette
expression pour réclamer la réunion d’un concile dans
lequel la « tyrannie » du pape n’aurait pas lieu de s’exercer.
Les choses depuis lors ont beaucoup changé. Personne ne
saurait penser parmi les catholiques que la liberté du concile
puisse se définir en ces termes. Pourtant plus d’un chrétien
d’aujourd’hui, plus d’un homme réfléchi, méme s’il n’appar-
tient pas visiblement a I’Eglise, peuvent se demander dans
quelle mesure le concile, et plus précisément sa premiére
session, peuvent s’inscrire dans la ligne de la liberté. Le
concile a-t-il servi et manifesté la liberté ? QOu, pour expri-
mer cette question de facon plus précise : le concile a-t-il
servi et manifesté la liberté de I’Eglise par rapport a toute
la pesanteur qui la menace intérieurement comme extérieu-
rement ? Le poids des siécles qui nous séparent des conciles
de Trente et de Vatican I s’est-il encore exercé sur I’Eglise
d’aujourd’hui au point de restreindre la nouveauté perma-
nente de I’Evangile ? On voit clairement le sens de la ques-
tion. En un langage assez familier 4 nos fréres protestants,
on pourrait la poser de la maniére suivante : le concile a-t-il
servi et manifesté la liberté de ’Esprit-Saint dans I'Eglise ?

Répondre a cette question suppose d’abord qu’on dresse
une sorte de bilan de la premiére session. Le résultat de
ces semaines de travaux peut se présenter de la maniére
suivante : la premiére session a manifesté la souveraineté
du concile par rapport aux congrégations romaines et aux
instances conciliaires préparatoires. Ainsi libre envers ces
différents organismes, le concile a également usé de liberté
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évangélique dans sa prise de conscience pastorale, mission-
naire et cecuménique. Par contre il semble ne s’étre pas tout
a fait libéré d’une mentalité que, pour étre bref, on pourrait
qualifier de « cléricale », en particulier dans le probléme
du laicat et de sa place dans I’Eglise.

I. LIBERTE SOUVERAINE DU CONCILE

Le premier trait caractéristique qui a dominé cette ses-
sion et qui implique une orientation actuelle de 1’Eglise est
la souveraineté du concile. Le premier résultat et le plus
manifeste de ces premiéres semaines de réunions conciliaires
est, en effet, que ’ensemble des évéques venus 4 Rome ont
pris vive conscience de leur responsabilité universelle. Ils
se sont rendu clairement compte qu’ils étaient évéques de
PEglise de Jésus-Christ dans la ligne de la succession apos-
tolique.

Les faits qui sont a la base de cette premiére remarque
sont bien connus. Tout au début de la premiére session, a
la premiére congrégation générale, au lendemain du discours
inaugural, si important, de Jean XXIII, il a été question de
nommer des membres pour les commissions conciliaires
nouvellement constituées. Les évéques arrivant 4 Rome de
tout 'univers ne se connaissaient guére entre eux, au moins
au-delad des limites linguistiques ou nationales. Pour remé-
dier aux inconvénients de cette ignorance mutuelle, la curie
romaine avait préparé une liste officieuse grace a laquelle
les évéques n’auraient eu a élire pour les commissions con-
ciliaires que les membres des commissions préparatoires.
L’intervention des Cardinaux Liénart et Frings amena Ile
concile & refuser cette fagon de procéder. Les Péres conci-
liaires décidérent de consacrer un certain nombre de jours
a faire plus ample connaissance les uns avec les autres. Dans
ce premier fait, le concile s’est manifesté lui-méme comme
indépendant par rapport a la curie romaine. Il s’est affirmé
comme ayant pouvoir de revenir sur ce qui avait été fait
par eclle.

Le deuxiéme fait que nous pouvons retenir a eu lieu
aprés quelques semaines de travail conciliaire sur le schéma
de liturgie. La présidence introduisit alors la discussion
sur le schéma de fontibus Revelationis. Ce projet avait été
préparé par la commission préparatoire de théologie, prési-
dée par le Cardinal Ottaviani; la rédaction en était due
avant tout au Pére Tromp, s.j., secrétaire de la commission.
En outre ce schéma était présenté au concile comme ayant
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recu ’approbation de la commission centrale. Aprés quel-
ques jours de discussion trés vive, on le sait, la majorité
du concile a demandé le rejet de tout ce travail prépara-
toire de la commission de théologie. Ainsi le concile s’est
considéré lui-méme comme souverain par rapport aux orga-
nismes préparatoires.

Un troisiéme fait pourrait é&tre cité dans le méme sens.
Certains membres de la curie romaine auraient voulu que
Yon repoussat 4 la deuxiéme session la discussion sur le
schéma de Ecclesia. Par contre beaucoup d’évéques souhai-
taient que dés les derniers jours de la premiére session on
commencit 4 examiner ce schéma de facon a pouvoir éven-
tuellement le renvoyer a la nouvelle commission mixte
constituée pour la refonte du schéma sur les sources de la
Révélation. LA encore le concile s’est montré souverain ;
c’est 'avis de la majorité des évéques qui a prévalu.

Il peut paraitre étonnant a plus d’un catholique d’au-
jourd’hui que le droit canonique lui-méme dise du concile
cecuménique qu’il détient le pouvoir supréme dans I’Eglise
universelle : « Concilinm Qecumenicum suprema pollet in
universam Ecclesiam potestate ». Les faits que l'on vient
de rappeler, pris parmi d’autres, montrent que dés la pre-
miére session les évéques réunis en concile cecuménique
ont bien eu conscience de cette souveraineté reconnue par
le droit.

Que ce point de droit ait été quelque peu oublié dans
le siécle qui nous sépare du premier concile du Vatican et
qu’il soit redécouvert aujourd’hui au temps du deuxiéme
-concile du Vatican, mérite sans doute quelque réflexion. H
faut, en effet, se demander ce qui est ici en jeu. Au risque
d’étre trop bref et de simplifier les choses, on dirait volon-
tiers qu’il s’agit d’une mise en lumiére d’une certaine con-
ception de I’Eglise et notamment de la place reconnue en
elle a Iépiscopat dans son rapport a la papauté. Est-ce que
I’Eglise que le Christ a voulue et fondée a été comstituée
par lui comme une société de type « monarchique » ? Autre-
ment dit est-ce que tous les pouvoirs dans 1’Eglise instituée
par le Christ découlent de saint Pierre, et, pour le temps de
Phistoire post-apostolique, est-ce que tous les pouvoirs décou-
leraient de celui qui aurait 4 poursuivre la tdche de Pierre ?
Ou bien, a lire le Nouveau Testament, ne constate-t-on pas
plutét la constitution par le Christ d’'un collége dans lequel
tous et chacun ont pouvoir, recu directement de lui, et ot un
réle particulier est attribué+«a Pierre ? Dans I'histoire posté-
rieure Ia question devient alors celle-ci : les évéques recoi-
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vent-ils leur pouvoir du pape, successeur de Pierre, ou bien
recoivent-ils directement leur autorité du Christ lui-méme,
par la médiation des Apbtres, quitte a ce que le successeur
de Pierre, le pape, en fonction de son autorité particuliére
recue également du Christ, délimite pour chacun la région
ou s’exercera en particulier sa responsabilité et maintienne
entre tous 'unité organique et la communion fraternelle ?
En schématisant de maniére quelque peu brutale cet enjeu,
on pourrait Pexprimer ainsi : les évéques sont-ils simple-
ment des « préfets » envoyés par le pape comme ses repré-
sentants, ou bien sont-ils successeurs des Apétres ? La répon-
se de la premiére session a été parfaitement claire : la
conscience aposfolique des évéques d’aujourd’hui s’est mani-
festée sans équivoque,

Dans cette ligne-la les évéques réunis en concile ont
pergu de fagon trés vive que portant un titre particulier —
évéque de Lille, archevéque de Boston ou de Dakar, patriar-
che d’Antioche, etc. — ils sont pourtant tous chargés de
toute I'Eglise, ils portent tous ensemble et solidairement la
responsabilité de I'Eglise universelle. On peut espérer que
cette perception trés vive pendant la premiére session restera
présente a Desprit des évéques une fois revenus dans leurs
diocéses. Méme aux prises avec les problémes particuliers de
telle ou telle région, ils se souviendront que ces problémes
font partie d’'un ensemble et qu’ils ne sauraient oublier les
préoccupations générales de toute ’Eglise. Méme si tous les
habitants d’un pays sont chrétiens, leurs évéques portent la
responsabilité de 1’évangélisation des non-chrétiens dans le
monde ; méme si tous les hommes d’une cité disposent de
biens matériels suffisants, 'évéque qui y préside porte la
responsabilité de I’évangélisation des pauvres et le souci de
la présence du message évangélique aux hommes qui ont
faim, etc.

Le deuxiéme point tout a fait important pour la vie de
TEglise dans les prochaines décennies est complémentaire
du précédent.

Dés le début de la session, quand il a été question com-
me nous l'avons vu précédemment de désigner des mem-
bres pour les commissions conciliaires, les évéques se sont
regroupés suivant des facteurs géographiques ou culturels,
par langues, nations, voire par continents : groupe africain
et malgache, groupe sud-américain, groupe Centre-Europe,
lui-méme diversifié suivant les langues : allemand, hollandais,
frangais. Trés rapidement ces groupes épiscopaux ont orga-
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nisé pour eux des séances de travail, des cours ont eu lieu,
donnés par un certain nombre des meilleurs théologiens de
Pheure actuelle, présents 3 Rome & titre d’experts du concile
ou de conseillers privés de tel ou tel évéque. Des réunions
ont été organisées pour permetire 4 ces groupes de prendre
des solutions communes sur tel ou tel projet proposé au
concile.

Ainsi est-il arrivé assez souvent que des évéques soient
intervenus aux congrégations générales non pas simplement
en leur nom personnel, mais au nom méme du groupe auquel
ils appartenaient. C’est vrai en partie pour le Cardinal
Liénart, par exemple, ou pour le Cardinal Frings, inter-
venant parfois 'un et Pautre comme représentants du groupe
frangais ou du groupe allemand, c’est plus vrai encore pour
les évéques d’Amérique du Sud, et surtout pour les évéques
africains et malgaches, prenant la parole an nom de leur
groupe.

La signification de ces faits est complémentaire de la
premiére prise de conscience. Dans la vie de I'Eglise telle
que nous ’avons connue depuis plusieurs siécles on constate,
en effet, 'absence d’une compétence intermédiaire entre
Pévéque local d’une part et le Saint-Siége d’autre part. Les
raisons historiques de ce fait n’ont pas a étre cherchées
ici. On n’a pas non plus i exposer les avantages qui ont
résulté de la centralisation trés forte ainsi réalisée dans les
siécles précédents.

Depuis un certain temps cependant les inconvénients
de cette centralisation se sont fait sentir de plus en plus.
La plupart des questions qui se posent dans ’Eglise acfuelle
dépassent en effet les limites d’un diocése, sans pourtant
se poser dans les mémes termes dans tous les pays du monde.
Ainsi Pévangélisation des pauvres ne se présente pas de la
méme maniére dans des pays comme la France et 1’Alle-
magne ou dans des régions comme I’Afrique ou 'Amérique
du Sud. Le probléme de I’entrée dans P’Eglise du monde
ouvrier se pose en France en d’autres termes qu’aux Etats-
Unis ou au Vietnam. Aussi les organismes qui ont compé-
tence pour PIEglise universelle n’évitent pas toujours le
risque d’ignorer la maniére concréte dont se posent en
réalité les problémes dans telle ou telle région. Par contre
si on laisse les problémes simplement & ’échelon diocésain,
on n'aura pas la possibilité réelle de les résoudre. Ainsi
I’évangélisation du monde ouvrier en France ne peut étre
réalisée par les seuls efforts méme héroiques d’un seul

4
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évéque frangais, dans un seul diocése; il faudra que tous
les évéques prennent solidairement des solutions semblables
pour essayer de remédier 4 la situation actuelle. I1 faudrait
done qu’existe un organisme capable de prendre des déci-
sions ayant valeur pour toute la France, qui tiennent compte
des circonstances particuliéres qui concrétisent dans un
pays comme le nodtre ce probléme de Pévangélisation du
monde ouvrier.

Or ce qui s’est produit au cours de la premiére session
du concile va dans le sens d’une mise en place d’organismes
intermédiaires, entre I'évéque local diocésain et le Saint-
Siége, soit sous la forme de ce qu’on appelle les « confé-
rences épiscopales », comme I’Assemblée des Cardinaux
et Archevéques de France, dotées alors de pouvoirs réels,
soit sous la forme de « conciles provinciaux », ou de « con-
ciles régionaux », dont ’histoire a connu de trés nombreux
exemples : Jean XXIIT y a fait lui-méme allusion dans son
discours du 4 novembre, pour le quatriéme anniversaire
de son couronnement.

On n’aura garde de sous-estimer l'importance de cette
orientation de I’Eglise. Sa présence au monde réel ne peut
en effet se réaliser de maniére purement abstraite et géné-
rale, sans aucune précision, sans participation concréte a
la vie des hommes d’aujourd’hui. I’Eglise ne saurait porter
les problémes des hommes sans étre trés proche d’eux. Or
ces problémes se posent, c’est un fait, de maniére différente
suivant les pays. S’il est vrai que le monde marche a grands
pas vers une uniformisation générale, les étapes de cette
route ne sont pas encore terminées. Et sans doute long-
temps encore 'univers humain sera fait de diversités cultu-
relles et nationales que I’Eglise ne peut esquiver sous peine
d’éloignement de ce monde-ci.

Avyant pris conscience de sa responsabilité universelle,
I’épiscopat mondial réuni en concile a marqué tout autant
son souci d’une présence réelle concréte et efficace de
I’Eglise aux problémes de l’humanité d’aujourd’hui. TI l'a
fait dans un esprit de liberté par rapport aux formes concre-
tes dans lesquelles le catholicisme a réalisé depuis plusieurs
siécles, et notamment depuis le premier concile du Vatican,
le rapport épiscopat-papauté, c’est-a-dire le lien entre la
<« périphérie » et le « centre »,

La troisiéme orientation générale de cette premiére ses-

sion peut étre dégagée A partir d’un certain nombre de faits
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qui sont apparemment disparates, mais qui sont susceptibles
cependant d’une interprétation commune.

A Rome les évéques ont pu se mettre a I’étude. Ayant
beaucoup plus de temps disponible que dans leurs diocéses
respectifs, ils Pont utilisé surtout en travaux. Comme nous
le disions plus haut, ils ont suivi des cours; ils se sont
souvent réunis en groupes d’études pour approfondir tel ou
tel point de théologie, pour se mettre au courant des travaux
récents de Iexégése catholique, pour se familiariser avec les
techniques modernes de la sociologie religieuse, etc. Ces
travaux, ces échanges, ces recherches ont permis aux évé-
ques du monde entier de se rendre compte que dans un assez
grand nombre de problémes, ils en étaient souvent restés
4 une maniére de voir, de sentir, qui était celle de Pensei-
gnement du temps de leur formation. Depuis lors beaucoup
de questions ont été envisagées de facon nouvelle, grice
aux progrés de exégése et de la théologie positive en parti-
culier. Beaucoup de problémes nouveaux ont apparn. Enfin
une mentalité nouvelle s’est développée, par suite des con-
tacts des catholiques avec les autres chrétiens et des liens
nouveaux enire I’Eglise et le monde. Dans tous ces domai-
nes les évéques ont ressenti le besoin de se faire enseigner.

En outre les évéques se sont écoutés les uns les autres.
Sans doute les congrégations générales cing jours par semai-
ne avaient quelque chose de lourd et de fastidieux. Enten-
dre une vingtaine de discours différents d’environ dix minu-
tes chacun dans une langue quelque peu difficile an moins
pour certains, n’était pas toujours particuliérement passion-
nant. Et il a pu arriver qu’au cours de ces discours un assez
grand nombre d’évéques aient été plus tentés par les bars
installés dans Saint-Pierre que par les exposés de leurs
confréres. De maniére générale cependant il reste que les
évéques se sont écoutés et entendus les uns les autres. Ils se
sont ainsi apercus que ce que disaient d’autres évéques
pouvait parfois leur ouvrir a4 eux-mémes des perspectives
nouvelles, qu’il y avait la des idées a prendre, que des pro-
blémes apostoliques ou missionnaires étaient 4 poser ou
éventuellement 4 résoudre de telle ou telle maniére.

Par ailleurs les évéques ont pris part & Rome 4 un cer-
tain nombre de célébrations et de cérémonies sans y remplir
le role de célébrant. Ainsi ils ont été passivement présents
a la cérémonie d’ouverture du concile ou a la messe anni-
versaire du couronnement de Jean XXIH, Or, disons les
choses clairement, la plupart d’entre eux s’y sont gquelque
peu ennuyés. Et ils ont constaté par expérience qu’assister
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a une grande cérémonie sans y étre soi-méme le pontife
célébrant avait quelque chose de pesant, De méme certains
d’entre eux se sont trouvés quelque peu désorientés au
début de certaines congrégations générales par la célébration
de liturgies dans un autre rite que celui auquel ils sont
habitués ou méme simplement par la célébration du rite"
romain dans une autre langue que le latin, comme dans
certains diocéses de Yougoslavie. Sans nier l'intérét de ces
célébrations et la manifestation de la diversité existant actuel-
lement dans les formes liturgiques en usage dans le catho-
licisme, un certain nombre de Péres conciliaires ont été
amenés A se poser de maniére nouvelle quelques questions
sur les festivités liturgiques dans lesquelles les fidéles ne
comprennent pas ce qui se passe et ce qui se dit et ot leur
participation active ne trouve pas moyen de s’exprimer.

Enfin il faut dire qu’a Rome pendant la session du
concile chaque évéque a fait une expérience assez curieuse.
11 s’est trouvé étre I'un des deux mille cing cents membres
de lassemblée. Cette situation s’est révélée comme assez
différente de celle de son diocése oti il se sent solitaire,
généralement unique personnalité a porter cette responsa-
bilité épiscopale pour tout le peuple qui I’entoure, et ou de
ce fait il est entouré d’un certain nombre de prétres qui
sont 4 son service et de tout un ensemble de gens, clercs
ou laics, qui I’écoutent sans tellement oser entrer en dialogue
avec lui. L’expérience romaine et conciliaire a amené la
plupart des évéques a vivre dans la simplicité, voire la
pauvreté, comme nos évéques francais. On a souligné avec
raison la précarité des moyens matériels dont les évéques
pouvaient disposer, par exemple pour leurs déplacements.
Peu d’entre eux avaient d’autres moyens pour se rendre
a Saint-Pierre, aux congrégations générales, que les cars,
mis a la disposition du concile pour le « ramassage » des
évéques. Dans leurs déplacements moins officiels la plupart
d’entre eux prenaient P'autobus ou le trolleybus, ou circu-
laient & pieds. Mélés ainsi 4 la population romaine la plus
pauvre, celle qui ne dispose pas de voitures, les évéques
en ont pris la simplicité et la liberté. On dit méme que
certains d’entre eux se laissérent tenter parfois par des
séances de cinéma dans des salles non paroissiales et qu’ils
y ont rencontré le peuple romain, dont on sait qu’il com-
mence vraiment & vivre a partir de neuf heures du soir. Il
était inévitable que cette simplicité ait dés la premiére ses-
sion d’assez nombreuses conséquences, et il n’est pas impen-
sable que cette expérience porte encore ses fruits longtemps
aprés la fin du concile,
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La plupart des évéques ont accepté presque avec joie
cette simplification générale. Ainsi tous les faits énumérés
ci-dessus donnent & penser que le concile, libre par rap-
port aux formes concrétes de la structure de I'Eglise, a
donné a beaucoup l'occasion de montrer leur liberté par
rapport aux habitudes du style épiscopal ou pontifical. Cette
constatation pourrait paraitre secondaire et superficielle. Il
n’est pas slir cependant que cette liberté envers certaines
formes de vie ne modifie pas assez rapidement le climat
dans lequel se réalise le rapport des évéques avec leurs
prétres et avec tout le peuple chrétien. Elle pourrait favoriser
un renouveau du dialogue 4 lintérieur des diocéses entre
Pévéque et ceux dont il est le pasteur. Ainsi au moment
ot la relation entre Vépiscopat universel et la papauté se
modifie dans le sens de la décentralisation, comme nous
Pavons vu précédemment, on peut penser que, mutatis mutan-
dis, une évolution analogue est en train de se préparer
dans les rapports de chaque évéque avec ses collaborateurs
et ses fideles.

II. LA LIBRE MISSION DE L’EGLISE

La liberté du concile s’est encore réalisée a4 un autre
plan, celui des orientations missionnaires et cecuméniques
de D'Eglise.

Dans cette ligne missionnaire le premier fait 4 retenir est
celui de Yenvoi par le concile d’'un message au monde entier.
Si Ton prend la peine de comparer ce message a4 quantité
d’autres déclarations officielles des derniéres décennies, on
est frappé par le changement de ton. Dans ce texte, en effet,
il n’est pas question de revendiquer pour I’Eglise des droits,
mais uniquement d’affirmer que I’Eglise se considére comme
envoyée au service du monde. On ne saurait dire I'impor-
tance de ce changement de mentalité : 'Eglise n’est pas faite
pour dominer, pour exercer de maniére plus ou moins
absolue une souveraineté ou une seigneurie, elle est faite
pour servir, dans la suite de Celui qui a dit de lui-méme
qu’il n’était pas venu sur terre pour étre servi, mais pour
servir. Certes pour accomplir son service, il est normal que
PEglise dispose d'un certain nombre de possibilités, notam-
ment que son action évangélisatrice ne soit pas entravée par
les pouvoirs temporels. Mais ce qui doit &tre sa préoccupa-
tion premiére, ce qui a été de fait la préoccupation premiére
des évéques au concile, est de réaliser son service pour
lequel elle est faite en faveur de I’homme d’aujourd’hui.
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Ce message reprenait en fait les indications données par
le pape Jean XXIII 4 la cérémonie d’ouverture, dont Pinsis-
tance, on s’en souvient, avait porté sur la responsabilité
proprement pastorale du concile, Vatican II n’a pas été réuni
pour changer ou améliorer les formules dogmatiques, il n’est
pas assemblé pour comdamner les erreurs modernes, elles
I'ont déja été et il n’est pas nécessaire d’y revenir; il est
réuni avant tout dans un souci pastoral, pour s’occuper des
gens d’aujourd’hui, en particulier des chrétiens actuels, avec
leurs exigences, leurs besoins, leurs désirs. I1 est trés frap-
pant de constater avec quelle fréquence les évéques ont repris
les indications de Jean XXIII et ont rappelé a propos de
telle ou telle question particuliére cette référence essentielle

- des travaux du concile aux tiches pastorales,

Bien plus, non seulement on a voulu que le concile
s'occupéat des chrétiens daujourd’hui et de leurs besoins,
mais aussi et peut-&tre plus encore on a tenu & ce que le
concile se préoccupit des hommes d’aujourd’hui, quels qu’ils
soient, méme et surtout s’ils ne sont pas chrétiens. Le mes-
sage lui-méme a été trés significatif a cet égard ; il ne s’adres-
sait pas seulement aux chrétiens, mais 4 tous les hommes,
croyants ou non. De méme cette préoccupation mission-
naire a été mise particuliérement en lumiére lorsqu’il s’est
agi de liturgie. C’est sans doute quelque peu paradoxal, car
la liturgie est une activité avant tout d’ordre pastoral. Pour-
tant il a paru a beaucoup d’évéques que dans cette question
ce qui était en jeu était de savoir si 'on acceptait Phomme
d’aujourd’hui tel qu’il est, de maniére & ce qu’il puisse étre
introduit dans la célébration du mystére du Christ, ou bien
si I'on révait encore d’un homme tel -qu’il a pu étre au
Moyen Age. Ainsi trés souvent on a rappelé que les hommes
d’aujourd’hui se veulent des adultes de plein exercice. On a
rappelé toutes les valeurs humaines que porte le monde
moderne, suivant les différentes civilisations ou les diverses
cultures, Les évéques africains et malgaches ont rappelé
trés souvent, par exemple, la signification humaine d’un
certain nombre de rites de leurs cultures, qui ne sont pas
encore intégrés a I’Eglise catholique et 4 son culte et qui
devraient ’étre. On a insisté aussi sur le progrés & réaliser
dans la célébration de certains sacrements, dont la forme
actuelle, peu adaptée, risque d’apparaitre aux hommes actuels
comme quelque peu déshumanisante.

Ces valeurs humaines ont été également évoquées a
propos d’autres schémas, par exemple dans celui des moyens
de communication. Il est encore tout a fait remarquable
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que cette référence missionnaire soit revenue dans la dis-
cussion sur le schéma sur les sources de la Révélation, appa-
remment tout a fait limité a4 des questions intérieures a
I’Eglise catholique. Si 'on examine attentivement les raisons
pour lesquelles finalement la majorité des Péres s’est pronon-
cée pour le rejet de ce schéma, on constate, certes, toute
une série de motifs intérieurs : fixation d’une certaine con-
ception théologique au détriment d’autres courants, eux aussi
légitimes, détermination d’un certain nombre de précisions
sur lesquelles la lwmiére n’a pas encore été suffisamment
faite par les théologiens, méfiance envers les études scriptu-
raires de méthode scientifique dans le catholicisme, Mais
on percoit aussi des motivations peut-étre encore plus pro-
fondes, sous-jacentes aux précédentes, méme si elles ne
sont pas toujours pleinement explicites. Le schéma a été
repoussé parce qu’on s’est rendu compte que ’homme d’au-
jourd’hui ne pouvait pas vivre dans les catégories statiques
qui se trouvait & Varriére-plan de ce projet. L’homme
actuel pense les choses en termes de progres, de renouveau,
de dépassement, de force, de développement. Il ne se trouve
aucunement a 'aise dans les idéaux anciens de stabilité, de
conservation et de statisme. L’immobilisme est un reproche
et une critique. On ne demeure et on ne garde sa place dans
le monde d’aujourd’hui qu’en progressant. Ainsi dans le
monde industriel : une affaire ne peut continuer a exister
qu’en augmentant chaque année son chiffre d’affaires et
pour lutter contre la concurrence il lui faut sans cesse amé-
liorer ses méthodes et ses machines. Mais ceci est vrai pour
I’ensemble de la vie humaine d’aujourd’hui. En outre les
réticences des évéques envers le schéma manifestaient le
souci de rester en contact avec Thomme dominé par la
science. L’estime exprimée pour les études scientifiques dans
le domaine biblique implique une prise en considération
de cette dimension caractéristique d’aujourd’hui. Certains
évéques ont mentionné a ce sujet Paffaire Galilée pour
souhaiter instamment du concile du Vatican II qu’il n’aille
pas renouveler cette ficheuse expérience ol la science a
finalement triomphé de prétentions énoncées indiment au
nom de la foi chrétienne.

Tous ces faits demandent, eux aussi, une certaine inter-
prétation. Sous ces différents événements se manifeste que
Pune des questions les plus importantes posées a 1’Eglise
d’aujourd’hui est d’ordre anthropologique. Les deux ten-
dances qui se sont affrontées au concile — elles Iont fait
de facon réelle, parfois méme assez vive et vigoureuse,
quoique en disent certains maintenant, génés, semble-t-il,
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par les cheminements humains nécessaires a la manifesta-
tion de la vérité — se séparent essentiellement sur la maniére
dont elles considérent 'homme. L’une le considére de ma-
niére qu'on pourrait dire abstraite, comme une créature
qui a sa nature inchangée depuis Adam, qui demeurera
toujours telle. Cette tendance ne tient aucun compte des
situations historiques dans la définition de I’homme et n’at-
tache guére d’importance au fait que la maniére réelle d’exis-
ter au XX° siécle n’est plus la méme que celle d’il y a trois
ot deux mille ans. Insistant sur la permanence de la nature
de I'homme et sur son identité, cette premiére tendance
envisage le probléme missionnaire avant tout dans la ligne
de la fidélité aux valeurs siires et stables, sans grand souci
d’adaptation, sinon de pure forme. L’autre tendance, repré-
sentée en fait par la majorité de P'épiscopat, méme si tous
les évéques n’en ont pas pris une conscience tout a fait
claire, est sensible au fait que I’humanité existe avec des
qualifications concretes, qu’'une humanité nouvelle est en
train de se former, tout a fait différente de I’humanité
classique, celle de la Renaissance, qui n’est plus du tout de
formation gréco-latine, mais d’une culture tout aufre. Le
contemporain de I’envoi des missiles dans Pespace n’existe
pas humainement de la méme maniére qu’Aristote ou que
Platon. 11 n’a pas les mémes maniéres de vivre, il n’a pas
la méme psychologie, il n’a pas la méme mentalité. Or c’est
4 cette humanité-la que les chrétiens ont 4 adresser le mes-
sage évangélique. C’est avec cette humanité-la que I’Eglise
doit célébrer dans son culte le mystére du salut des hommes
en Jésus-Christ.

On doit mentionner ici I'importance du rodle joué par
Iépiscopat des pays neufs, notamment, encore une fois, du
groupe africain et malgache. Ces évéques ont aidé pour une
part considérable tout Pensemble des Péres conciliaires &
prendre plus clairement conscience de cette maniére con-
créte de poser le probléme de Phomme et 2 en tirer les
conséquences pour la mission de I’Eglise.

Cette premiére session enfin a montré Pouverture actuel-
le de VEglise catholique envers les autres chrétiens. Le fait
qui est d’abord & rappeler ici est et demeure tres étonnant
pour tous ceux qui connaissent quelque peu lhistoire des
relations entre les chrétiens séparés et notamment celle des
relations entre catholiques et non catholiques romains. Tou-
tes les congrégations générales se sont passées en présence
des ohservateurs-délégués des communautés chrétiennes non-
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catholiques. Il avait été assez laborieux pour le Secrétariat
pour 'unité d’obtenir que fussent invités des observateurs au
concile. Un assez grand nombre de gens 4 Rome ne dési-
raient pas cette forme de présence de la chrétienté non-
romaine, Le principe de Pinvitation une fois décidé, il
restait encore a savoir de quelle maniére seraient recus ces
représentants des confessions chrétiennes non-catholiques.
Beaucoup a4 Rome souhaitaient que les observateurs fussent
sans doute bien accueillis, mais qu’on usit aussi envers eux
d’une assez grande réserve. Qu’on leur fournit des docu-
ments, gu’on les occupit par des exposés divers et des
comptes rendus des séances de travail, voila qui paraissait
opportun. Mais on ne souhaitait guére qu’ils fussent présents
a toutes les assemblées conciliaires. Or ¢’est ce qui fut fait :
on a tout ouvert. Les observateurs ont pu assister a tout
ce qui g’est passé en cette premiére session du concile, Ce
furent méme les seuls 4 disposer d’interprétes, de facon
qu'on pit étre bien siir quw’ils pourraient comprendre tout
ce qui devait étre dit. De plus non seulement ils ont assisté
a tout ce qui s’est passé, mais on a méme été jusqu’a solliciter
d’eux une certaine forme de collaboration. Dans des réunions
hebdomadaires organisées par le Secrétariat pour l'unité, il
leur était demandé de donner leurs réactions, d’exprimer
leurs désirs, en fonction des problémes abordés devant eux
dans les congrégations générales. Or, on le sait, les schémas
dogmatiques, en particulier le schéma sur les sources de la
Révélation, ont été renvoyés i une commission mixte, nou-
vellement constituée. Cette commission comprend enire
autres le Secrétariat pour Punité, lui-méme & Vécoute des
observateurs. Ainsi ont-ils été mélés dune maniére trés
réelle aux travaux théologiques sur lesquels la prochaine
session aura a se prononcer. Les schémas seront ainsi rédi-
gés en tenant compte de ce que les autres chrétiens peuvent
dire ou espérer.

A cdté de ce fait dont Pimportance considérable ne
saurait échapper a4 personne, il faut encore tenir compte
des contacts extrémement nombreux que les observateurs
ont pu avoir avec des évéques catholiques romains du monde
entier. Des journaux ont déja signalé & cet égard le role
important qu’ont pu jouer les bars de Saint-Pierre. Un cer-
tain nombre d’évéques ont eu pour la premiére fois dans
leur vie Yoccasion d’approcher un orthodoxe, un anglican
ou un protestant et de s’entretenir simplement avec eux.

Par ailleurs dans leurs interventions aux congrégations
générales les évéques faisaient assez souvent mention de la
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présence des observateurs., Parfois sans doute cette mention
semblait presque de pure forme, Il n’en reste pas moins
quelle signifiait de la part des Péres conciliaires un désir
trés réel de ne pas aborder les problémes qui se posent dans
VEglise catholique d’aujourd’hui sans tenir compte de l’exis-
tence des « fréres séparés », ou mieux de ceux qu’'un amen-
dement au schéma de liturgie a appelés « ceux qui croient
au Christ ».

Ces faits manifestent tout d’abord que I’Eglise romaine
a maintenant reconnu Yexistence des confessions séparées
comme telles. Le catholicisme post-tridentin avait fait comme
si les confessions protestantes n’avaient pas de réalité. Tout
au plus reconrnaissait-on l’existence de protestants dissémi-
nés et inmorganisés. Aucun lien, aucun contact officiel, ni
méme officieux n’était entretenu avec des organismes pro-
testants ou méme anglicans, considérés habituellement com-
me de nature purement sociologique. Les choses étaient dif-
férentes en ce qui concerne ’Orthodoxie. Déja par la cons-
titution du Secrétariat pour unité, et plus encore de facon
tout a fait remarquable pendant la premiére session du con-
cile, le catholicisme a reconnu l’existence réelle des confes-
sions chrétiennes issues de la Réforme,

L’Eglise catholique romaine a pris conscience en outre
que ces confessions séparées, ainsi que les Eglises orientales
dissidentes, rendent un certain témoignage, qu’elles posent
également un certain nombre de questions qu’il vaut la peine
d’écouter. Les préoccupations qui sont les leurs ont pris de
Yintérét et de Vimportance pour le catholicisme. On s’est
ainsi apercu qu’il n’était pas possible d’envisager les pro-
blémes méme intérieurs au catholicisme sans tenir compte
des questions posées par les « autres » chrétiens et sans
examiner de prés la maniére dont ils résolvent ou tentent
de résoudre des problémes analogues a ceux qui inquiétent
les évéques catholiques aujourd’hui. Ainsi I’Eglise est vrai-
ment entrée dans une « structure de dialogue ».

On doit remarquer enfin la coincidence entre le souci
missionnaire ou pastoral et la préoccupation d’unité. Les
travaux des congrégations générales et notamment les réac-
tions les plus vives de l'aile marchante du concile ont mani-
festé cette rencontre des deux soucis. Il est devenu impos-
sible aux catholiques de se poser des problémes mission-
naires sans immédiatement évoquer le drame de la division.
Et inversement on ne peut poser la question de Punité des
chrétiens sans immédiatement envisager les urgences mis-
sionnaires de I'heure actuelle. Ainsi I'Eglise catholique ro-
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maine fait-elle la méme expérience ou poursuit-elle le méme
cheminement que le mouvement cecuménique non-catholique.
Née dans les missions, la recherche cecuménique a abouti a
la constitution du Conseil cecuménique des Eglises. Trés tot
il a senti le besoin de rester en liaison avec les organismes
missionnaires internationaux. Et ceci a eu son achévement,
a Passemblée mondiale de New Delhi en novembre-décembre
1961, par la fusion du Conseil international des missions et
du Conseil cecuménique. Mission et Unité sont liées I’une
a l'autre, ce sont les deux aspects d’une méme et unique
tache. Il est capital que le catholicisme en prenne une cons-
cience aussi vive que les autres chrétiens.

Ainsi I’Eglise catholique ne s’est pas sentie liée, au
concile, par les siécles antérieurs de polémique interconfes-
sionnelle ou d’ignorance mutuelle entre les disciples du
Seigneur séparés les uns des autres, Elle a été soumise aux
inspirations de I’Esprit-Saint l’acheminant progressivement
vers une nouvelle perception du probléme de l'unité chré-
tienne et vers un dialogue authentique avec les autres, eux
aussi conduits, de différentes maniéres suivant les cas, par
le méme Esprit. De méme le concile a manifesté la liberté
de I’Eglise dans son approche du monde d’aujourd’hui. Il
semble qu’elle ait retenu et qu’elle retienne des siécles
antérieurs, non pas les formes concrétes de la mission, mais
Pesprit qui les a inspirées et qui doit maintenant en sus-
citer de nouvelles, en harmonie avec les exigences d'une
humanité nouvelle. La aussi le concile a moniré comment
I’Eglise cherche a se laisser conduire et animer par I'Esprit-
Saint et son inépuisable liberté.

III. LE ¢« CLERICALISME » ET LA LIBERTE

On serait pourtant incomplet dans ce bilan provisoire
du concile si on omettait un certain nombre de faits, dont
la signification est beaucoup moins positive.

On le sait, dans les organismes préparatoires au concile,
il n’y eut pratiquement aucun laic. De méme le concile n’a
demandé la collaboration active d’aucun membre du laicat.
Sans doute une exception notable doit étre retenue : celle
de Jean Guitton, admis & siéger comme expert officiel du
concile. Cependant cette désignation ne parait guére en
mesure de modifier réellement le fait de ’absence des laics.
Certes, Jean Guitton n’est pas prétre, et de ce point de vue-
13, on peut le considérer comme représentant laic au concile.
Mais la définition de laic ne saurait étre simplement néga-
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tive ; elle implique, semble-t-il, ’engagement dans les struc-
tures profanes de la vie humaine : métier et cité. A cet
égard, quels que soient par ailleurs les mérites éminents
de Guitton, sa présence au concile n’a pas été trés signifi-
cative.

Un autre fait parait plus grave encore. Il semble que,
au cours de la premiére session, tout se soit passé comme
si on tenait en suspicion permanente l’opinion publique et
comme si on ne lui reconnaissait aucun droit ni aucun réle
dans I’Eglise. Sans doute un bureau de presse fonctionnait
et publiait réguliérement des communiqués relatant le déve-
loppement des travaux. Mais peu de journalistes présents a
Rome purent se satisfaire des informations partielles, voire
déformées, communiquées par cette voie officielle. Et ils
durent chercher par d’autres moyens des informations plus
détaillées et plus exactes, de facon a accomplir leur tache.
On doit reconnaitre que certains évéques, assez rares il est
vrai, comprirent trés profondément I'importance d’une infor-
mation exacte et aidérent les journalistes & répondre a
Pattente de lopinion publique. Ils remédiaient ainsi & une
déficience dont les conséquences pouvaient étre graves
elle ouvrait la voie a la diffusion de toutes sortes de fausses
nouvelles ou d’interprétations erronées. Plus profondément
cette déficience montrait le peu d’estime dans laquelle était
tenue a Rome Yopinion publique, Il est trés dommage qu'un
nombre important d’évéques n’ait pas pu intervenir pour
améliorer les choses sur ce point.

Enfin un autre fait mérite Pattention. Au cours de la
premiére session un trés long schéma sur les moyens de
communication a été présenté, discuté, puis approuvé, pour
cependant éire renvoyé a la commission correspondante, a
fin de réduction. Cette question des moyens de communi-
cation (presse, radio, télévision, cinéma) aurait da étre
Poccasion de poser le probléme général de 'opinion publi-
que et par la celle du laicat. Or le schéma n’en disait mot.
Et les interventions des évéques n’ont pas tellement souligné
cette déficience. Ils furent sans doute plus sensibles a la
prolixité du schéma et 4 son orientation moralisante qu’a
cet oubli.

Ces faits nous ameénent & nous demander dans quelle
mesure le probléme du laicat a vraiment émergé a la cons-
cience de la majorité des évéques : sur ce point nous serions
tentés de croire que la plupart des Péres conciliaires n’ont
pas encore pris toute liberté par rapport 4 une vue cléricale
de I’Eglise. Certes on a souvent dit que les laics étaient des
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chrétiens majeurs, et, nous Pavons vu, un nombre important
d’interventions épiscopales ont été dans ce sens. Mais on
peut se demander si on a tiré toutes les conséquences pos-
sibles de cette reconnaissance,.

En particulier il ne parait par inoui de se poser la
question suivante : les laics ne sont-ils pas invités a parti-
ciper a 'apostolat ou a la mission de I’Eglise dans la mesure
ou le clergé n’est pas en nombre suffisant pour y satisfaire ?
Et dans cette ligne-la, le laic n’est-il pas plus ou moins
considéré comme quelqu’un qui peut a la rigueur et pour
certaines tiches remplacer les prétres déficients, étant bien
entendu par ailleurs qu’il vaudrait beaucoup mieux que
ces taches fussent accomplies par des membres du clergé ?
Ne sous-estime-t-on pas le fait que le laic est en mission
parce qu’il est chrétien, baptisé et confirmé, et qu’il recoit
du Christ son envoi dans le monde ? Ne faudrait-il pas tirer
les conséquences de cette affirmation fondamentale ?

Ce n’est pas le lieu ici de développer cette probléma-
tigue. Du moins il nous semble que la question du laicat ne
pourra vraiment étre prise en considération au concile, dans
les prochaines sessions, qu’a la condition que la majorité
des évéques, libérés de tout « cléricalisme », acceptent de
la poser en termes nouveaux. Peut-étre cependant le pro-
bléme n’est-il pas encore miir, et fandra-t-il attendre Vatican
IIT pour qu’il puisse étre traité avec toute liberté ? Mais alors
ne sera-ce pas trop tard ?

Cette derniére note de réserve ne doit pas faire oublier
tout P’aspect positif de la premiére session. Méme si aucune
décision concréte n’a encore été prise, il n’en reste pas
moins, et c’est sans doute plus important, que des orien-
tations capitales ont été fixées ou du moins se sont mani-
festées comme étant portées par la majorité des évéques. Le
concile a été ainsi une manifestation solennelle de 'action
de PEsprit-Saint, qui, dans sa liberté souveraine, renouvelle
la face de I’Eglise.

Francois Bror, o.p.
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Jésus, enfant des hommes

A. Michna et F-X. Brix;

Grace aux éditions Supraphon qui entreprennent de publier un
large panotama de la musique ancienne de Bohéme, nous sommes 2
méme d’apprécier de quelle maniére les Tchéques célébraient Noél il
y a quelques siécles. Du compositeur Adam Michna (XVII® siécle),
voici Musigue de Noél : c’est une succession de courts cantiques aux
paroles ingénues ou graves, sur une musique rythmée et simple ; une
harmonisation délicate, bien mise en relief par des instruments an-
ciens, achéve de faire de cette face une agréable réussite. Au dos
figute une Missa pastoralis, éctite un siécle plus tard par Francois-
Xavier Brixi, un musicien dont Mozart a dfi étudier les ceuvres lors-
qu’il séjourna 2 Prague. On pense 2 lui en tout cas dans certains pas-
sages de cette Messe bréve; a vrai dire toutes les parties n’ont pas
la méme valeur : si I'on aime ’élan du Kyrie, la franchise du Gloria
et du Credo, I’Agnus Deli, confié 3 la basse, est moins réussi et man-
que un peu d’envolée. Ces deux ceuvres nous sont révélées dans une
interprétation vivante due 2 des musiciens tchéques (1 d. 30 cm,

Supraphon SUA 10451).

M.-A. Charpentier : Oratorio de Noél

Le titre qui figure sur 1’étui de ce disque ne doit pas abuser le
lecteur : nous ne sommes pas 13 en présence d’une partition qui de
quelque maniére ressemble par sa dimension et son intensité aux
pages de Bach qui portent cette appellation. Nous avons une idée
plus exacte dans le sous-titre : « Pastorale sur la Naissance de Notre-
Seigneur Jésus-Christ ». Ceci nous raprelle qu’au XvIr® siécle, les
bergers eutent un beau succés aussi bien dans les romans que sur les
scénes de théirre. La musique ne fut pas en reste e: Marc-Antoine
Charpentier, qui avait appris en Italie ce qu’étaient les Histoires Sa-
crées, décida d’accommoder ce nouveau genre dramatique et religieux



LES DISQUES 111

au golit francais. D’ou cette ceuvre, dont les intentions sont modestes.
Elle fut destinée 4 une veillée de Noél chez la Princesse de Guise et
augmentée dune seconde partie lorsque le maitre dit la redonner
chez les Jésuites.

Bergers et bergéres se succédent ou dialoguent pour mettre au cou-
rant I'auditeur de ce qui s’est passé 2 Bethléem et exprimer les sen-
timents que leur inspire 1’événement. Le livret est assez pauvre et
conventionnel. Marc-Antoine Charpentier 1'a doté d'une musique
naive, simple. Si ’on comprend les limites obligatoites du genre et
si on ne lécoute pas avec le recueillement que 'on destine a Schiitz
ou a Bach, nous avons ld non seulement un document assez neuf,
mais une ceuvre agréable, que les solistes instrumentaux et vocaux
dirigés par Roger Blanchard interprétent avec précision, entrain et
valeur (1 d. 30 cm., D.F. 740.018).

J.S8. Bach : Cantate BWV 61

Nun komm der Heiden Heiland, « Viens maintenant Sauveur
des paiens » : ce sont les premiers vers d’un choral célebre que Bach
a plusicurs fois arrangé pour ’orgue. Il le reprendra également com-
me théme de deux cantates qui se placent chronologiquement aux
deux extrémités de la carriére musicale du Cantor. La cantate 61 est
une ceuvre de jeunesse, écrite & Weimar en 1714 : de ce fait, elle
mobilise un effectif orchestral sobre, qui se limite aux cordes; cest
aussi ce qui explique la forme du choeur d’entrée qui suit le schéma de
Iouverture a la frangaise avec deux volets lents encadrant une partie
rapide. Puisque 1’ceuvre est destinée an premier dimanche de I'Avent,
le récitatif et V’air de ténor invitent le Christ & venir et & apporter
la lumiere. Le récitatif de la basse, sur un curieux accompagnement
des cordes en pizzicati aux intentions descriptives, reprend le célebre
texte du chapitre 3 de I’Apocalypse : « Voici que je suis 2 la porte... »
Le commentaire suit aussitdt dans un air lyrique du soprano : « Ou-
vre-toi tout entier mon coeur ». Le bref cheeur final traduit attente
impatiente des fidéles. Toute P'ceuvre se déroule d’ailleurs dans un
climat de sérénité et de confiance. Ce disque fait partie de la série
des Cantates dont Fritz Werner poursuit ’enregistrement pour le
compte de la marque Erato : on connailt la ferveur et la vie de ses
interprétations, rehaussées par la clarté de la prise de son et l'usinage
impeccable (avec les Cantates 26 et 130, 1 d. 30 cm., Erato LDE
3205).

J. S. Bach : Cantates BWV 63 et 133

Datant des débuts de son cantorat & Leipzig, et destinée au
premier jour de la Féte de Noél, la Cantate n° 63 (Christen, dtzer
diesen Tag, « Chrétiens gravez ce jour ») déploie un effectif instru-
mental assez important. Le cheeur d’ouverture, rythmé avec vigueur
et scandé de sonneries de trompettes, a un accent qui rappelle celui de
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I’Oratorio de Noél. Un ample récitatif de I'alto, qui contraste avec
le morceau précédent par son émotion, médite un instant sur le mys-
tére de I’Incarnation. Dans un duo (cette cantate ne comporte pas
d’aria de soliste), le soprano et la basse insistent sur cette générosité
du Christ et la reconnaissance qu’elle doit nous inspirer.

Un second théme de réflexion est proposé par le ténor dans un
récitatif qui proclame l'apparition du Lion de David et la liberté
qu’il apporte ; un duo de Y'alto et du ténor, carré et affirmatif, convie
les chrétiens 4 la joie. Une invitation a l’action de grices, par la
basse, prélude & un grand cheeur final.

La Cantate 133, de quelques années postérieure, porte le titre
d’un choral : Ich frene mich in dir. Le cheeur, dés Ventrée, égréne les
phrases de cette mélodie, séparées par une guirlande alerte et jubi-
lante. L’alto, dans Pair suivant, invite les auditeurs 2 la confiance :
« Dieu a pris chair humaine et I'homme a pu le contempler face a
face » ; soutenue par deux hautbois d’amour, la voix déroule ses
inquiétudes en une mélodie riche en vocalises. Un récitatif de ténor
explique ce qu’a de rassurant cette venue. Dans un ait tout plein de
tendresse, mais périlleux pour la voix, le soprano souligne quel bau-
me pour le cceur apporte cette annonce : le Christ est né. Le réci-
tatif de la basse annonce la victoire sur la mort que va remporter le
Sauveur. Le chotal final réaffirme I’attachement au Christ.

Les solistes, ’orchestre de 1’Opéra d’Ftat de Vienne et le Wie-
ner Kammerchor sont dirigés par Michaél Gielen et interprétent ces
deux Cantates de Noél dans un style excellent (1 d. 30 ¢m., Amadeo
AVRS 6125).

J. S. Bach : Cantate BWV 110

Destinée au premier jour de la Féte de Noél et datée aussi du
début du séjour 2 Leipzig, la Cantate 110, Unser Mund sei wvoll
Lachens, souvre par un cheeur grandiose, qui n’est autre que 1’Ou-
verture de la quatriéme Suite en ré majeur pour orchestre. C'est dans
la partie médiane que les voix font leur entrée, se superposant aux -
instruments. L’auteur, inconnu, peut-étre Bach lui-méme, utilise 3
propos le Psaume 126, chant de retour de l’exil de Babylone, pour
célébrer I’heureux avenement du Messie : « Que notre bouche soit
pleine de rires, car le Seigneur a fait de grandes choses ». L’air qui
suit, confié au ténor, soutenu par deux fliites et le continuo, invite
P'esprit & s'arracher a la terre et 3 méditer le mystére de Dieu fait
homme pour que ’homme puisse étre enfant de Dieu. Un récitatif,
pour la basse, emprunté 2 Jérémie, 10, G, et qui proclame la gran-
deur de Dieu éclatant dans ses ceuvres, introduit le second air : par
la voix de 1'alto cette fois, avec hautbois d’amour, la méditation du
mystere se poursuit par un paralléle entre ’indignité de ’homme et
I’héritage auquel il est promis. C’est alors un duo pour soprano et
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ténor avec le seul accompagnement de ’orgue et du continuo, sur le
texte de Luc, 2, 14 : « Gloire 2 Dieu au plus haut des cieux et paix
sur la terre » ; lentrelac des voix, les longues vocalises évoquent
merveilleusement cet admirable échange entre ciel et terre et cons-
tituent comme un sommet dans cette évocation de Noél. Un troi-
sieme air, pour la basse, fait pendant au cheeur initial par le retour
des trompettes et une nouvelle invitation a ’allégresse et 4 la louange.
Joie inoubliable qui trouve son ultime expression dans le choral final,
harmonisation d’un Noél du XVI® siécle.

Cette tés belle cantate, longtemps absente des catalogues, est
disponible actuellement en deux versions. L'une dans la collection
des grandes cantates de Bach de Fritz Werner ; des tempi assez con-
trastés, les voix de solistes placées en avant des instruments conférent
a cette interprétation une ampleur et un éclat, rehaussés par une prise
de son trés fouillée (avec Cantate 8, 1 d. 30 cm., Erato LDE 3206).
L’autre reléve d’une autre intégrale en cours de publication conjoin-
tement en Allemagne par la Bach-Studio et en France par les disques
Lumen ; avec d’excellents solistes, son choeur d’enfants, une prise de
son moins poussée, elle se recommande par son unité et la ferveur
de sa joie (avec Cantate 17, 1 d. 30 cm., Lumen 641.210).

G. F. Hendel : Le Messie

Dans le n° 50 de Lumiére et Vie (p. 121) nous avons eu Voc-
casion de préciser dans quelles conditions le Messie de Haendel avait
été écrit. L'ceuvre qui est bitie en presque totalité sur quelques-uns
des plus grands textes de I’Ancien et du Nouveau Testament, est la
plus populaire du compositeur anglais; elle n'est probablement pas
la plus étonnante et 'on s’en rendra compte le jour ou les éditeurs
de disques nous proposeront les oratorios grandioses que lui inspira
tel ou tel fait de I’histoire biblique. Quoi qu’il en soit, voici la
derniére en date des versions du Messie : solistes et choeurs sont
anglais et placés sous la baguette experte de Sir Adrian Boult : les
deux solistes féminins, John Sutherland et Grace Bumbry, sont plus
célebres que le ténor et 1’alto et figurent parmi les plus récentes dé-
couvertes du concert et du disque. Mais la part royale revient aux
cheeurs londoniens auxquels le chef fait exprimer avec beaucoup
d’intensité les divers sentiments que Haendel leur a réservés avec
prédilection. Une magnifique prise de son donne & cette interpréta-
tion du Messie la grandeur enthousiaste et le souffle magistral carac-
téristiques de l'ceuvre et du compositeur (3 d. 30 cm. en coffret, avec
le texte anglais, Decca MET 218-20).

H. Berlioz : L’enfance du Christ

Cette ceuvre a eu de la chance avec le disque, puisqu'elle figure
au catalogue d&s les premiéres années du microsillon et toujours dans
des interprérations de valeur.-Depuis notre présentation dans Lumiére
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et Vie (n° 50, p. 124), une nouvelle version est venue s’inscrire en
bonne place parmi celles que nous connaissions.

Nous ne reviendrons pas sur 1’ceuvre et les circonstances qui ont
présidé a sa naissance, sinon pour rappeler que L’enfance du Christ
occupe une place un peu 2 part dans la production de Berlioz et se
situe en marge de ses grandes fresques sonores, par le caractére plus
intime des tableaux, ’épanchement mystique qui l'emporte sut le
¢6té dramatique, ou du moins constitue le meilleur de cet oratorio.

Or c’est 2 mettre en valeur le caractére pastoral de lceuvre
qu’excelle le nouvel enregistrement. 11 nous vient d’Angleterre; il
ne faudra donc pas s’étonner que les cheeurs de St. Anthony et les
solistes teintent d’accent du terroir le texte, fort inégal d’ailleurs, de
Berlioz. Si on en éprouve de prime abord quelque géne, celle-ci s'ef-
face rapidement devant la musicalité dont font preuve les inter-
prétes. Colin Davis les dirige avec une finesse et un sens des pro-
portions qui contribuent 2 rectéer la ferveur des pages les plus ten-
dres. 11 sait, a Iinstar des meilleurs, éveiller « ce murmure mysté-
rieux des sonorités qui émergent du silence ». A cet égard les pianis-
simi des choeurs (qu’on se référe au cheeur final par exemple) sont
admirables. Si I’on ajoute que ’enregistrement (prise de son et pres-
sage) est d’une tres belle transparence, il y a dans cette nouvelle ver-
sion la promesse de gofiter le meilleur du chef-d’ceuvre de Berlioz (2
d. 30 cm. en un album avec texte francais et.. traduction anglaise,
Oiseau-Lyre OL 50201-2).

C. Franck : Les Béatitudes

Le réalisateur a pu faire suivre le titre de cet oratorio de la
mention : premier enregistrement mondial, et ce réalisateur est André
Charlin, bien connu pour ses recherches techniques et ses prises de
son célebres. Cest dire I'intérét de cette parution récente.

Les Béatitudes, c’est, au sens artisanal du mot, le chef-d’ceuvre
de Franck, c’est-2-dire la composition a laquelle il donna le meilleur
de lui-méme pendant une période de dix ans de 1869 2 1879 et
pour laquelle il avait de naives admirations. Bt pourtant, a la pre-
miére audition qu’il en donna 2 un groupe d’'amis, elle n’eut aucun
succes et il fallut attendre la morr du compositeur pour quelle con-
nfit une premiére exécution qui fut triomphale.

Le texte sur lequel travailla le musicien est une paraphrase
indiscréte et affligeante des Béatitudes de 1’Evangile ob toute la
misére humaine, 4 laquelle vient répondre la parole inspirée du
Christ, s’exprime 3 travers une abondante figuration allant des cheeurs
d’esclaves ou de femmes paiennes, en passant par la veuve et I’orphe-
lin, jusquaux troupes célestes des anges. Ce texte d’une indigence
rare a pourtant inspité & Franck, & ¢6té de pages trop théitrales et
qui font sourire, des chants d’'un lyrisme et d’une émotion sortis du
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plus profond de son coeur de croyant, et qui nous touchent au-deld
de ce qu’elles ont de conventionnel. Quoi qu’on pense de l'ceuvre,
elle méritait d’étre gravée, non seulement en hommage 2 l'auteur et
2 la musique sacrée du XIx® siécle en France, mais aussi pour la
variété et la beauté des idées musicales, ’art avec lequel Franck les
manie et en définitive le souffle puissant qui anime cette fresque
grandiose.

Rien n'a été négligé pour la mettre en valeur. Les solistes, les
cheeurs d’Elisabeth Brasseur et les Petits Chanteurs de Chaillot,
Iorchestre de 1’Académie symphonique de Paris, trois cent dix exé-
cutants sous la direction de Jean Allain, l'enregistrement en 1’église
Saint-Roch ou A. Charlin s’est joué des difficultés de toute sorte,
tout concourt a la splendeur de ces deux disques, réalisés en stéréo-
phonie mais qui peuvent étre passés sur un tourne-disque monoral
ordinaire ; ils sont présentés dans un étui trés soigné, avec une ample
information sur 'ceuvre et les conditions dans lesquelles elle a été
enregistrée (2 d. 30 cm., A. Charlin CL 3-4).

Noél 2 Bethléem-sur-Oise

La encore ne nous laissons.pas intriguer par le titre. Il existe a
quelques kilométres de Pontoise une communauté de Sceurs Domi-
nicaines contemplatives : si elles ont choisi d’appeler leur maison
Bethléem, c’est que le mystere de Noél est au centre de leur vie et
de leur témoignage. Le dénuement du Christ dans la grotte est la
source et le modele de leur pauvreté. Mais a la créche tout le monde
fut convié a adorer ’enfant Jésus; aussi leur existence silencieuse,
joyeuse et fraternelle est largement ouverte a tous. Pour que leur
priere — récitation chorale ou chant du bréviaire, en fidélité 2
I’Eglise et & la tradition dominicaine — soit accessible 4 chacun, elle
est faite en francais, sur une traduction du Pere Moos et des mélodies
écrites par le Pére Delalande. Ce dernier a longuement étudié les
origines du chant grégorien et a su trouvet une musique qui ne
s'écarte pas systématiquement du plain-chant, mais s’adapte en méme
temps & la structure de la langue francaise. L'un et 'autre se sont
adonnés a cette tache écrasante en ayant pout souci de fournir 2
d’autres communautés une forme de priere moins lointaine que la
langue latine : les récentes discussions de la premiére session du Con-
cile de Vatican II ont montré combien ils avaient vu juste; éga-
lement, dans la ligne de la vocation de Bethléem, ils désiraient un
chant assez facile pour qu'un groupe de fidéles ordinaire pfic s’y
initier sans peine : ce n’est pas I'un des moments les moins émou-
vants d’un passage & Méry-sur-Oise que ce dialogue entre les Petites
Sceurs et un groupe de laics venus chercher 1 un peu de paix et de
silence. Le disque de Noél présente l'lnvitatoire, quelques-unes des
antiennes de 'office, puis le Te Dexm (1 d. 17 cm. 45 t., Lumen
AMS 12506 M). Un second petit disque, plus intéressant et homogeéne,
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comprend une partie de l'office de complies tel qu’il est célébré
chaque soir 2 Bethléem : on fera simplement remarquer que la priére
des Sceurs est habituellement un peu plus lente que dans lenregis-
trement ou les nécessités de la mise en disque leur imposérent un
rythme légérement plus vif. Nous avons donc 13 tout 2 la fois un
document sur une communauté dont les intentions veulent répondre
4 quelques-unes des exigences les plus notables de nos contempo-
rains : charité vraie, pauvreté joyeuse, priére contemplative, et un
témoignage de cette recherche, ou s’unit tradition et actualité, 2
laquelle un certain nombre de prétres, de religienx ou de laics con-
sacrent aujourd’hui leurs forces. Voila de quoi inciter ceux qui nous
lisent & ce premier contact avec Bethléem (1 d. 17 cm. 45 t., Lumen
AMS 12 505 M).

Henri LAXAGUE et Francois SANSON
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Th.-G. CHIFFLOT, o.p., Approches d'une théologie de U'bistosre, Paris,

Ed. du Cerf, 1960, 132 p., 6,50 NF.

Ce livte réunit quatre articles. Le premier est une longue re-
cension du livre de Cullmann, Christ et le temps: l'auteur montre
trés bien la valeur,de cet ouvrage, mais aussi la trop grande étroi-
tesse de son point de vue. Le second est une réponse ferme 4 un
exposé pessimiste du P. Bouyer. Le troisiéme est plus original : il
montre comment saint Thomas, par son ontologie non relativiste,
fonde Vhistoire comme histoite et en reconnait la relativité. En effet,
nombre de théories de I’histoire historicisent a tel point que histoire
elle-méme se substitue 2 I'Absolu et perd son essence méme d’his-
toire. Enfin le quatridme article est une mise au point fort pertinente
de la vision teilhardienne de l'histoire. Le P. Chifflot rappelle op-
portunément I'idée d'Ivan Karamazov : rien ne peut justifier la souf-
france d’un seul innocent.

Ce livre ouvre des pistes. Il remet en mémoire de fortes vérités.
11 correspond bien 4 son titre : ce sont des « approches » plus au’une
théologie pleinement charpentée de I'histoire. )

Christian DuQuocC

René LAURENTIN, Cowurt traité de théologie mariale, Paris, Lethiel-
leux, 1960, 170 p., 9,75 NF.

L'abbé Laurentin est un de nos meilleurs spécialistes de la
mariologie. Cette spécialité ne lui fait pas oublier qu’elle est un
secteur de la théologie, qu’elle est donc soumise aux mémes nor-
mes que celle-ci. Ce court Trasté est un chef d'ceuvre d’érudition et de
finesse. On ne trouve ici nulle part certaines doctrines étranges qui
foisonnent en mariologie : tout y est équilibré. Tout y est critiqué.
L’originalité de ce traité est dans la présentation historique qui y
est faite de Marie. On ne déduit pas a partir de principes éternels
des privileges dont la Révélation ne souffle mot. Le dogme y ap-
parait la garde du sens authentique de V'Ecriture. Et il n’est pas tou-
jours aisé de le montrer dans le long développement des données
mariales. On pourrait chicaner de-ci de-l3 quelques affirmations.
Mais un tel livre est trop rare en mariologie pour qu’il soit op-
portun de faire autre chose que le louer.

Christian DuqQuocC
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Dietrich BONHOEFFER, Gesammelte Schriften, 1v: Auslegungen,
Predigten, Munich, Chr. Kaiser Verlag, 1961, 648 p., 23 DM.

ID., Sanctorum Communio (Theologische Biicherei 3), Munich, Chr.
Kaiser Vetlag, 1960, 292 p., 9,50 DM.

John D. GODSEY, The Theology of Dietrich Bomnbaeffer, Londres,
SCM Press, 1960, 300 p., 25 sh.

Lumiére et Vie a présenté déja (n° 48, p. 117-118) les trois
premiers volumes des ceuvtes de D. Bonhceffer, théologien protestant
allemand victime du Nazisme, rassemblées par Eberhard Bethge. Ce
quatriéme tome contient principalement des prédications et des étu-
des bibliques.

A c6té de cet ouvrage on placera la troisiéme édition (enrichie
d’additions importantes) de la these de Bonheeffer : Sanctorum Com-
munio. C'est une recherche dogmatique sur la sociologie de I'Eglise
qui, dés 1927, marquait, dans une ligne qu'on peut par certains
cOtés rapprocher du barthisme, un renouveau de la théologie de la
Parole de Dieu et du sens de la communauté ecclésiale.

Le travail de J. Godsey, professeur de théologie dogmatique
a2 Drew University (U.S.A.), constitue une des premiéres présenta-
tions d’ensemble de la vie et de I'ccuvre de Bonhceffer. Il aidera a
prendre plus vive conscience de la réelle importance de l'auteur de
Sanctorum Communio, dont on aimerait voir les principaux travaux
traduits en notre langue.

René BEAUPERE

Robert FARELLY, William Carey, Paris, Société de publications bap-
tistes, 1961, 128 p., 4 NF.

William Carey, prédicateur baptiste anglais (1761-1834), est
un des hommes qui a contribué le plus efficacement a lancer le
protestantisme sur les routes missionnaires. Il a dailleurs donné
Pexemple lui-méme et est mort aux Indes. L’esquisse biographique
qui nous est présentée est sans prétention littéraire; elle fait ce-
pendant revivre pour nous une belle figure protestante.

René BEAUPERE

Erwin ISERLOH, Luthers Thesenanschlag : Tatsache oder Legende ?,
Wiesbaden, Franz Steiner Verlag, 1962, 44 p.

Dans cette courte conférence publiée par les soins de V'Imstitut
d’'histoire ewropéenne, de Mayence, 1'abbé Iserlch, professeur au
Grand Séminaire de Tréves, efface ou tente d'effacer une des plus
célebres images d'Epinal : celle de Luther fisant le libeiié des théses
4 la porte de I'église seigneuriale de Wittemberg, le 31 octobre 1517.
Les théses seraient bien authentiques, mais non destinées 4 la publi-
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cité avant d'avoir été examinées par les évéques responsables. Ainsi
Luther apparait comme moins batailleur et le caractere schismatique
de la Réformation comme plus accidentel. Bien qu’lserloh appuie
son Intetprétation des événements sur une étude de texte solide et
fine, nous doutons que beaucoup d'historiens tiennent sa conférence

pour concluante,
Régis-Claude GEREST

Hermann SCHUESSLER, Georg Calixt. Theologie und Kirchenpolitik,
Wiesbaden, Franz Steiner Vetlag, 1961, 246 p., 28 DM.

La plupart des lecteurs de Lwmiére et Vie n’ont sans doute
jamais entendu parler de G. Calixt et pensent qu'un livre sur lui ne
peut en rien les intéresser. Ils se trompent, je crois. G. Calixt, théolo-
gien protestant et cecuméniste allemand du XVIr¢ siécle, est capable de
nous séduire et de nous débarrasser de préjugés génants: en nous
permettant, par exemple, de reviser nos points de vue sur les rap-
ports entre le luthérianisme primitif et la philosophie aristotélicienne,
sur le maintien de la notion de catholicité dans le protestantisme,
etc. Mais Calixt n’est pas seul & nous intéresser dans cet ouvrage qui
ouvre de larges horizons sur toute une époque. Il y a aussi Pauteur de
cette monographie, H. Schiissler, docteur en théologie protestante de
I'Université de Kiel, qui se recommande du luthérien Peter Mein-
hold et du catholique Joseph Lortz. En le lisant on fera connais-
sance d'un historien et d’un homme de haute classe.

Régis-Claude GEREST

Max LACKMANN, Credo Ecclesiam Catholicam, Graz, Verlag Styria,
1960, 616 p.

ID., Katholische Einkei; und Augsburger Konfession, Graz, Verlag
Styria, 1959, 224 p.

Le pasteur Lackmann appartient 2 un mouvement luthérien
allemand, la Sammiung. Les membres de ce groupe sont ttes attachés
aux notes d'unité et de catholicité dans I'Eglise. Ils ne pensent pas
par 13 s’¢loigner du courant réformateur qui fut, selon eux, essen-
tiellement « évangélique », et accidentellement « protestant », anti-
romain et schismatique. Voild qui explique et le titre et le fond du
premier livre présenté, un trés volumineux ouvrage qui oppose d'une
maniére assez neuve « confession évangélique » et « protestantisme ».

Le second livre n'est pas une étude historique ou exégétique
de la Confession d’Augsbourg, mais un essai théologique et surtout
une démarche cecuménique. Il invite les théologiens des diverses
Eglises chrétiennes a se pencher davantage sur 'Awgustana, 2 y voir
la base dun retour de tous vers une catholicité et une unité ou
chacun se sentirait a laise.

Clest que la fameuse Confession n’entendait pas, en 1530, fixer
les croyances d'une Eglise séparée. En elle, disait son auteur prin-
cipal, Melanchton, « on ne trouvera rien qui détonne des Ecritures,
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de I'Eglise catholique ou romaine ». Et, selon M. Lackmann, elle se
propose d’éliminer de la théologie et des pratiques populaires ce
que son livre appelle les psewndo-catholica : comprenons par 1a les
ajoutes aux Croyances et aux rites qui ne peuvent s'incorporer dans
la tradition authentique. Parallélement, elle veut promouvoir une
formulation de la foi plus profonde, plus conforme a lexistence et
3 lexpérience chrétiennes-catholiques. On. aboutit alors & ce que
notre auteur appelle des mewe-catholica, qui ne relévent pas de par-
ticularismes confessionnels, mais d’une meilleure compréhension de
I'héritage ecclésial. L'Eglise romaine d’ailleurs, quand elle est fidéle
2 sa tiche, redécouvre ces intuitions de I’Axgwustanas. Dans sa conclu-
sion, l'auteur souhaite voir Ueffort du XVI* siéclée continué par de
nouvelles formulations qui intégreraient les redécouvertes chrétien-
nes de ces derniéres décennies : l'importance, pour 'ceuvre du salut,
de '’humanité de I'Eglise et de Phumanité de chaque chrétien.

Assurément la Confession d’Augsbourg est un document éton-
nament irénique pour son époque, plus soucieux d’écarter du luthé-
rianisme des interprétations outranciéres — celles des Anabaptistes,
par exemple — que de marquer sa doctrine de la justification par
la foi et sa méfiance anti-romaine. On y affirme la nécessité du
ministére sacerdotal dans la dispensation des sacrements, on y évoque
un épiscopat pourvu de « pouvoir d’'ordre et de juridiction » (art.
28) et le pape y est envisagé comme convoquant ’éventuel concile
d'union. Ce caractére « catholique » et presque « catholique-romain »
de ’Awngustana a toujours été reconnu. FEt Lackmann se référe sou-
vent au -jésuite Johannés Dez, du xvir® siécle, qui bétit son apolo-
gétique sur le théme : I'Eglise catholique plus proche des articles
d’Augsbourg que le protestantisme contemporain !

Cependant I'étude des citconstances historiques ameéne, ce me
semble, & amenuiser l'optimisme de l'auteur. Il y a trop d’inten-
tions diplomatiques chez les auteurs de 1'Awgustana et, si l'on veut
y retrouver une norme, il convient plus d'en forcer les termes que
de les atténuer. Nous savons en particulier combien Luther fut réti-
cent devant ce texte ol ses intentions se trouvaient par trop
décantées.

Dans le dérail des articles, il y a plus d’oppositions entre la
doctrine exposée et le catholicisme que lauteur ne l'indique. La
séparation entre « rémission des péchés » et sanctification (la pre-
mi¢re impliquant pure et gratuite miséricorde; la seconde, syner-
gie entre Dien et 'homme) n’est pas que de méthode (art. 4 et 20).
La confession sacramentelle n’est pas écartée, mais moins encouragée
que ne l'indique Lackmann (art. 11 et 12). D’autre part, si I'Augus-
tana fait du « Corps du Christ » I'Eglise et I'Eglise concréte du
temps, il ne s’ensuit pas qu'elle accepte I'identité entre Corps du
Christ et Eglise romaine (art. 7 et 8). Parmi les psewdo-catholica
rejetés figurent les sacrements d’extréme-onction, de confirmation,
de mariage. Et le principe de base du refus protestant (pas d’indi-
cation de signe par le Seigneur) reléve d'une divergence de vues sur
I’institution divine des sactements.
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Fort intéressant, mais bien contestable, nous parait V'éclairage
des intentions de la Confession par la doctrine catholique de Y'évo-
lution homogéne du dogme : les hommes d’Augsbourg auraient vou-
lu rester 3 Tintérieur de la Catholica avec la liberté d’exprimer le
dogme chrétien d’'une maniére plus progressive que les autres, leur
progrés étant, bien entendu, une meilleure connaissance de la vérité
religieuse catholique. Cette maniére de voir heurtera, a n'en pas
douter, et les catholiques et les protestants actuels qui voient dans
Pévolution homogéne une pure image biologique inventée par le
catholicisme d’aujourd’hui pour les besoins de sa cause.

Nous espérons voir cet ouvrage critiqué, non dans un esprit
négatif, mais afin qu'il serve de base & un dialogue fécond autour
des articles d’Augsbourg. L’esprit cecuménique qui anime l'auteur et
les hommes de la Semmiung invite 2 la communication. Mais il faut
bien le dire aussi, certaines exagérations du livre auraient besoin
d’étre décantées, pour le triomphe méme de son intention fonda-
mentale.

Régis-Claude GEREST

Georges CASALIS, Luther et VEglise confessante (Coll. Maitres
spirituels 28), Paris, Ed. du Seuil, 1962, 190 p.

Le Luther qui intéresse le pasteur Casalis, c’est « le moine brilé
par sa quéte de Vérité, le chrétien du désespoir apaisé, I'auteur du
traité De la liberté chrétienne ». Voila qui oriente ce nouveau
volume de la séduisante collection « Maitres spirituels » : nous y
chercherons moins une étude historique ou dogmatique compléte —
I’auteur ne dit presque rien de la vie et de l'ceuvre de Luther aprés
1525 et, pour la période antérieure, il passe trés rapidement sur
certains événements — que la reprise, par un chrétien « engagé»
et pour des chrétiens « engagés » du témoignage spirituel du Réfor-
mateur. :

G. Casalis ne fait pas mystére des sources auxquelles il a puisé
et qu’il cite d'ailleurs largement: L. Febvre, H. Scrohl, et aussi P.
Maury, A. Greiner, etc. Mais ces apports divers sont fondus en une
trés vivante synthése dans laquelle, comme l'annonce le titre de I'ou-
vrage, on nous présente moins le fondateur des Eglises luthériennes
3 travers le monde que le pére de toutes les Eglises confessantes.
Pour notre auteur, en effet, les membres des premiéres peuvent n’étre
que des successenrs de Luther ; seuls les membres des secondes sont
ses véritables hbéritiers. Des héritiers de ce Luther «témoin» G.
Casalis en trouve encore dans les cinéastes Carl Dreyer et Ingmar
Bergman, et méme dans le dramaturge Bertolt Brecht, car « méme
si la foi des peres n'est pas assumée positivement, on ne sort pas de
la problématique du salut et du pardon qui est celle de toute la
spiritualité¢ luthérienne ».
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Ecrit pour « dépasser caricatures et polémiques » et « apporter une
contribution au dialogue cecuménique », l'essai de G. Casalis ne
fera sans doute pas I'unanimité autour du moine augustin, mais il
aidera, pensons-nous, ses lecteurs 3 entrer plus profondément dans
le drame spirituel du Réformateur. Et ceci est positif.

René BEAUPERE

Paul JACOBS, Theologie Reformierter Bekenntnis-Schriften in Grand-
ziigen, Neukirchen, Neukirchener Verlag, 1959, 144 p., 11,25
DM. ’

Ce petit livte nous renseigne de maniére utile sur les confes-
sions de foi en usage dans les Eglises de tradition calviniste. L’au-
teur est un réformé, professeur de théologie a Miinster.

Une premiére partie situe les confessions de foi. Historiquement
elles furent précédées par des passages « kérygmatiques » de 1'Ecri-
ture, puis de plus prés par les manuels médiévaux de pastorale et
les planches imprimées de catéchisme populaire au X1¢ siécle. Le
phénomeéne des confessions de foi n’en constitue pas moins un fait
trés original, spécifique du mouvement réformateur. Doctrinalement,
les confessions n’entendent avoir aucune autorité en elles-mémes,
mais étre de purs indicateurs de la foi telle qu’elle jaillit de I'Ecti-
ture. Elles sont construites cependant de maniere 4 permettre le
rejet des hérésies (pour l'auteur, croyances surajoutées des Eglises et
réveries des sectes). On ne peut les comprendre en faisant abstraction
du contexte historique immédiat qui les explique, pourtant il im-
porte qu'on puisse leur donner une signification valable pour I'Eglise
universelle. L'auteur d’ailleurs relativise si peu leur portée qu'il voit
en elles un témoignage du Christ et de sa vie personnelle & travers
Phistoire et la communauté.

La deuxieme partie passe en revue les différentes confessions
de foi réformées composées entre 1534 (Catéchisme de Genéve)

et 1563 (Catéchisme de Heidelberg).

 La troisieme partie constitue une synthése dogmatique en douze
points a partir des confessions.

Enfin une conclusion nous est donnée dans la quatriéme partie,
intitulée « Comparaison entre le contenu des confessions de foi lu-
thériennes et celui des réformées ». L'auteur voudrait que nous
voyions dans les différences entre ces deux séries de documents moins
une opposition, qu'une volonté de complémentarité. Ce qui trop
souvent a été pris pour piéces d’apologétique et de polémique, doit
plutdt s’interpréter comme témoignages, essais de dire le Christ et
par 13 de remplir la mission d'Eglise échue 4 chaque communauté.

Régis-Claude GEREST
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Roger PoNs, L'amouwur, ce long chemin (Coll. Anneau d’or), Paris,
Ed. du Feu Nouveau, 1962, 338 p.

La mort de Roger Pons, un matin de février 1961, alors qu’il
se préparait & participer 2 la célébration eucharistique, a attristé tous
les amis de la Paroisse Universitaire. Inspecteur général de I'Ins-
truction publique aprés avoir été pendant de longues années profes-
seur de Lettres Supérieures 4 Louis-le-Grand, pendant dix ans pré-
sident de la Paroisse Universitaire, Roger Pons collabora depuis
1945 jusqu’a sa mort aux cahiers de L’Annesn d'or. Ce volume réu-
nit ses principaux articles.

Ayant pour métier, un métier auquel il croyait au sens noble
de ministeriwm, d'initier les jeunes « khigneux » aux auteurs clas-
siques, il y cherchait surtout « une dilatation de l'ime », comme
Pécric Jacques Perret dans la préface. On peut s’en rendre compte
en comparant dans ce recueil les articles consacrés aux questions de
Pamour et du foyer avec ceux ou il rejoint les mémes problémes 3
partir de Claudel, de Bernanos ou de... Rabelais. Partout se fait jour
le souci du temps comme trame de I'amour, « ce long chemin » ot
la fidélité s'accomplit ou se désagrége, ot Vespérance surmonte J'an-
goisse de la mort ou se perd sans retour. Les dernidres lignes, consa-
crées aux Dialogues des Carmélites s'ouvrent sur ce « réveil, le seuil
franchi, dans la douce pitié de Dieu, comme dans une aube fraiche
et profonde » ol le temps s'achéve dans P'éternité.

Louis-Marie ORRIEUX

Ecrits spirituels du Pére Peyriguére. « Laissex-vows saisiv par le
Christ », Paris, Ed. du Centurion, 1962, 190 p.

L’abbé Gorrée, auteur d’une biographie du peére Peyrigutre
parue en 1960 (cf. L. et V., n° 50, p. 156), publie un premier volu-
me d’écrits spirituels, contenant des lettres de direction adressées 2
une religieuse enseignante de 1931 3 1959, La spiritualité du pere
Peyriguére y apparait centrée sur la vie d’identification au Christ.

Claude DENORT

Roger POELMAN, Le signe biblique des quarante jours, (Coll. Nou-
velle Alliance), Paris, Ed. Universitaires, 1962, 198 p.

Cet essai de spiritualité quadragésimale prend une par une les
périodes bibliques marquées du chiffre 40, le déluge, Moise au
Sinai, la marche d’Elie vers I'Horeb, Jonas a2 Ninive, les quarante
ans du neuple et les quarante jours du Christ au désert, enfin ceux
qui précedent I’Ascension. Les récits sont rapprochés par un com-
mentaire assez facile utilisant sans exagération la méthode typo-
logique. On reste un peu dégu en pensant a ce qui aurait pu étre une
authentique théologie biblique du « temps du répit ».

Claude DENORT
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Mgr DE MARION BRESILLAC, Textes présentés et groupés pit
J. BONFILS, 5. m. a., 1962, 198 p.

La résurrection de la chair, par H.  CORNELIS, Th. CAMELOT, M.-A.
GENEVOIS et J. GUILLET, 1962, 364 p.

Ces deux volumes : Coll. Foi vivante, Paris, Ed. du Cerf.

Les extraits des rapports, conférences ou lettres rédigés selon les
circonstances par Mgt de Marion Brésillac (1813-1859), fondateur
des Missions Africaines de Lyom, surprennent par la cohérence de
la pensée et son caractére d’anticipation. Les impatients se deman-
deront pourquoi il a fallu un siécle pour que les idées concer-
nant le caractéte transitoite de la prise en charge des nou-
velles églises par les sociétés missionnaires et la nécessité d’ériger
le plus rapidement possible une hiérarchie locale compléte dans les
territoires de mission recoivent un commencement de réalisation.
Sans doute faut-il tenir compte du décalage inévitable entre la cons-
titution d’une chrétienté par les missionnaires et la naissance d'un
nombre suffisant de vocations solides permettant la remise de cette
chrétienté devenue majeure au clergé local.

Le Pére Bonfils, auteur du recueil, met en relief dans son étude
doctrinale la distinction entre l'action missionnaire proprement dite,
finalisée par la conversion des paiens, et le travail pastoral concet-
nant les baptisés, ot Mgr de Marion Brésillac voyait la tiche propre
du clergé local, évéques compris. En admettant l'utilité empirique de
cette spécialisation des tdches, on se gardera bien d’oublier que I’évé-
que au moins n'est pas d’abord un administrateur mais un apbtre,
dont I'office premier est I’évangélisation. Une notice biographique
de Louis Guissard et une préface chaleureuse de Mgr Gantin, arche-
véque de Cotonou, complétent cette publication dont il est superflu,
aux approches du concile, de souligner I'opportunité.

« Le peuple chrétien.. vit comme sil ne croyait plus 4 la
Résurrection » (p. 16). Cette constatation hélas trop vraie de I'abbé
Michonnean dans les premiéres pages de I'ouvrage collectif sur
La résurvection de la chair est illustrée par les lignes de Paul Claudel
(p. 8-11) ou il est question sans doute de survie et d’immortalité,
mais non de résurrection... Malheureusemert nous ne pensons pas que
ce livre aidera beaucoup les fideles catholiques 3 comprcndre com-
ment le dogme de la résurrection du Christ er Jde la ndire est le
centre méme de notre foi. Le kérygme de la résurrection y apparait
sgbmergé par des considérations anthropologiques et théologiques
décourageantes a la fois pour les spécialistes, qui ressentiront un
malaise devant Pampleur des matiéres abordées dans un ordre décon-
certant, et pour les non-spécialistes, qui n’auront pas le courage d’at-
tendre la page 140 pour découvrir dans les vingt pages ot le Pére
Guillet s'est vu contraint de réduire Pexposé des « sources scriptu-
raires de la foi» quelques éléments utilisables. La synthése théolo-
gique du Pére Genevois apparalt encore trop dépendante de P’op-
tique des scolastiques. Nulle part nous n’avons rencontré méme un
essai d'affrontement aux questions angoissantes posées a ce sujet par
l'athéisme contemporain ou par Bultmann.

Louis-Marie ORRIEUX
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Roland DE PURY, Q#’est-ce gue l¢ prote}tantisme ? (Coll. Les bergefs
et les mages), Paris, Librairie protestante, 1961, 158 p., 7,80 NF.

Ceux qui connaissent l'auteur le retrouveront tout entier _dans
cette présentation trés personnelle et trés vivante du protestantisme.
Au fil des pages, le lecteur catholique sourit parfois, admite, s'étonne,
sursaute... Mais je crois bien que le lecteur protestant en fait autant !

René BEAUPERE

Soeren KIERKEGAARD, Discours édifiants : La pécheresse, De L'im-
mutabilité de Dieu, traduction et introduction de J. COLETTE,
o.p., avec une étude de G. MALANTSCHUK, Paris, Desclée De
Brouwer, 1962, 136 p., 7,50 NF.

Le P. Colette, spécialiste du philosophe danois, nous donne la
ptemitre traduction francaise des Discowrs édifianss. 1l parurent
quelques mois avant la mort de Kierkegaard, au milieu de ses dé-
mélées avec UEglise officielle de Danemark. Une introduction re-
marquable situe ces discours dans l'ensemble de lceuvre et de la
pensée kierkegaardienne. Une étude de M. Malantschuk commente
de facon claire le discours sur l'immutabilité divine. Celui-ci est
particuliérement émouvant. J1 sagit d’une méditation sur la varia-
bilité humaine, et I’éternité de Dieu. Kierkegaatd décrit cette longue
patience de Dieu & travers Uhistoire humaine, patience si grande que
le silence de Dieu apparalt 2 'homme superficiel le signe de son
inexistence. Mais loin d’étre cela, il est la preuve qu'en lui seul il
y a paix et sérénité, et qu'il est cette source inépuisable pour tout
croyant.

Christian DuQuoC

II. NOTICES

Karl .?(%{TH, Auwx captifs la liberté, Gendve, Labor et Fides, 1960,
p.

ID., Petit commentaire de PEpitre aux Romains, Ibid., 1957, 170 p.
ID., Commentaire de VEpitre aumx Philippiens, 1bid., 1958, 128 p.

Le premier volume recueille des ptrédications prononcées par le
célébre théologien au pénitencier de Baile, de 1954 4 1959 ; la tra-
duction est d’Emile Marion. Le commentaire de VEpitre anx Romains
est un cours donné & 'Université populaire de Bile en 1940-1941.
Celui des Philippiens est plus ancien puisqu’il remonte & 1926-1927.

Collection de Commentaives bibliques, Genéve, Labor et Fides.

Dans cette collection protestante, a laquelle appartiennent les deux
commentaires de Barth mentionnés ci-dessus, signalons également le
début des Psammes (1-50), par A. Maillot et A. Lelievte (1962,
314 p.); Les Epitres de Pierre, par J.-Cl. Margot (1960, 144 p.);
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L’Epitre de Jacques (Une éthique de la sagesse, par L. Simon, 1961,
192 p.) ; Les Epitres pastorales, par H. Roux (1959, 196 p.) et deux
ouvrages de W. Liithi: L'Ecclesiaste a vécu la vie (1960, 130 p.) et
Les Actes des Aporres (1959, 292 p.).

Collections de commentaires bibligues, Neuchitel-Paris, Delachaux
et Niestlé.

Un autre éditeur protestant de langue francaise, Delachaux et
Niestlé, publie, lui aussi, des commentaires bibliques. Nous avons
tequ : Du portique a Pautel. Introduction aux Psanmes, par G. Pidoux
(1959, 148 p.); Le prophéte Jérémie, par A. Aeschimann (1959,
246 p.); La joie de Dien. Commentaire de VEvangile de Luc, par
H. Gollwitzer (1957, 332 p.) ; La sagesse de Dien. Explication de 1
Corinthiens, par G. Deluz (1959, 294 p.); La foi et les cemvres.
ngzme)nmire de I'Epitre de Jacques, par Ed. Thurneysen (1959,
1 p.)- .

Le méme éditeur a lancé une deuxiéme collection, «la Bible
ouverte » : ce sont des volumes d’un format et dun prix plus mo-
destes. Nous avons recu Le peuple de Dien dans I Ancien Testament,
par H.J. Kraus (1960, 80 p.); Le livre de la Genése (12-50, par
F. Michaeli (1960, 150 p.) ; L’Epitre aux Galates, par A. Péry (1960,
98 p.) ; L’Epitre aux Romains, par M. Rousseau (1960, 72 p.).

Joseph BECAUD, L’Eglise espérance des peuples, Paris Ed. ouvritres,
1960, 400 p., 15 NF.

Cet ouvrage replace l'action catholique ouvriére dans l'ensemble
du mouvement missionnaire de I'Eglise. Il est destiné aux militants
de tous les milieux, aux prétres, aux éducateuss, soucieux d'une pas-
torale d’ensemble, aussi bien en Occident que dans les pays d’outre-
mer.

Louis MENDIGAL, Déconverte de 'Eglise, Paris, Spes, 1959, 302 p.,
15 NF.

Faisant suite & Découverte de Dieu et Découverte du Christ, ce
livre est un témoignage personnel, la réflexion d'un catholique en
face de I'Eglise dont il fait partie.

Pierre CHARLES, s.j., L’Eglise, sacrement du monde (Coll. Museum
Lessianum), Paris, Desclée De Brouwer, 1960, 264 p.

Recueil d’écrits théologiques et spirituels du grand missiologue,
groupés sous quatre rubriques : le monde de la foi, I’Eglise mater-
nelle, magistére et ministére, par la grice de Dieu.

La Parole de Dien en Jésus-Christ (Cahiers de lactualité religieuse
15), Tournai-Paris, Casterman, 1961, 314 p., 15 NF.

Voici les conférences des sixiémes Rencontres doctrinales du
Collége dominicain de La Sarte (Belgique) : C. Larcher, J. Dupont et
J. Giblet traitent de I’A.T., de saint Paul et de saint Jean ; L. Char-
lier, du Christ parole de Dieu. Une deuxiéme section est consacrée
a prédication et sacrement : la tradition, par M.D. Koster ; prédication
et magistére, par H. Holstein; du Kérygme 4 la catéchése, par
A. Liégé ; pédagogie de la foi, par F. Coudreau; parole et sacrifice
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par M.-J. Le Guillou; I'annonce de la Parole dans le culte, par
J. Gélineau ; conditions d’authenticité de la prédication, par B. Olivier.
Dans la troisiéme section, H. Urs von Balthasar traite de Parole et
histoire; T. Strotmann, de Parole de Dieu et eschatologi¢. La quatrieme
" section groupe des recherches sur la phénoménologie de la parole, par
E. Verdonc ; sur la pensée bultmanienne et barthienne, par R. Marlé
et J. Hamer; sur le pressentiment de la Parole de Dieu, par H.
Cornélis. A. Léonard a rédigé introduction et la conclusion de ce
trés riche volume.

L’existence de Dien (Céhiers de Vactualité religieuse 16), Tournai-
Paris, Casterman, 1961, 392 p.,, 18 NF.

Les septiémes Renconttes doctrinales du Collége dominicain de
La Sarte (1960) ont été consacrées & V'existence de Dieu. Chacun des
orateurs y parla en son nom et il ne faut pas chercher, dans le volume
qui rassemble les travaux et les discussions, quelque « programme »
d’école. L’ouvrage part d’'une considération de l'athéisme (J.-Y. Jolif)
et spécialement de ’athéisme marxiste (G. M.-M. Cottier). Il décrit en-
suite 'inquiétude philosophique moderne telle qu'elle s’exprime dans
Peeuvre de Kierkegaard (C. Fabro), de Heidegger (H. Birault), de
Jaspers (X. Tilliette) et, d’autre part, le recours a la foi dans la théo-
logie protestante (H. Bouillard) ou & la conscience morale (J.H. Wal-
grave). On se demande ensuite quelles sont les conditions requises a
Iaffirmation de Dieu (P. Colin, A. Dondeyne, D. De Petter). Puis
on étudie les voies de saint Thomas (L. Charlier). Mais 'esprit peut
remonter 3 Dieu aussi 2 partir de la liberté (J. de Finance), de I"échec
de 'homme (F. Capitte), de 'acte philosophique (S. Breton) ou de la
vérité scientifique (J.-D. Robert). La relation entre la philosophie de
Dieu er la théologie de Dieu est analysée en contexte chrétien
(J. Geffré) et hindouiste (H. Cornélis). La connaissance de Dieu
ne supprime pas son inconnaissance (H.-D. Robert). L’ouvrage
s’achéve par des notes méthodologiques sur les discussions (F. Capitte)
et une description de I'expérience de saint Augustin (S. Pinckaers).

Collection « Somrces chrétiennes », Patis, Ed. du Cerf.

Parmi les volumes parus récemment dans cette remarquable
collection les éditeurs nous ont envoyé Le livre de priérves, de Gré-
goire de Narek (n° 78, 1961, 552 p., 25,20 NF.) traduit de Varmé-
nien par Isaac Kéchichian, s.j.; deux volumes d’Origéne : les Homélses
sur Josué, traduites par Annie Jaubert (n° 71, 1960, 520 p., 30 NF.)
et les Homélies sur Luc, traduites par H. Crouzel, s.j., F. Foutnier,
s.j. et P. Périchon, s.j. (n® 87, 1962, 566 p., 33 NF.) ; enfin, dans
la série annexe des textes non-chrétiens, la Letire d'Aristée & Phi-
locrate (n® 89, 1962, 324 p., 24 NF.). Chacun de ces volumes est
enrichi d'une solide introduction et les trois derniers offrent le texte
original & c6té de la traductiop
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Collection « Vues chrétiennes swr..», Paris, Flammarion, 1961 et
1962, 220 p., 7 NF. :

Le moins qu’on puisse dire est que cette collection aborde des
sujets trés variés puisque, a c6té du Mariege dont Lumiére et Vie
patle ailleurs, nous avons 4 signaler des études sur Les animanx, par
Jacques Lecomte; sur Le crime, par André Richard; sur Le sport,
par Yves Brossard ; et sut Lz Chine, par le P. Henri Jomin, s.j.

Collection « Ictys-Lettres chrétiennes », Paris, B. Grasset.

Trois nouveaux volumes sont parus récemment dans cette col-
lection que nous avons signalée 4 plusieurs reprises: Vies des Péres
du désert (n° 4, 1961, 300 p., 9,60 NF.) : Introduction par A. Ham-
man, o.f.m. ; Vie de saint Antoine par Athanase d’Alexandrie, traduite
par B. Lavaud, o.p.; Vie de saint Pacéme, dans une traduction
(revue) d’E. Amélineau ; Histoire des moines de Théodotet de Cyr,
traduite par Arnaud d’Andilly ; récits de VHistoire des moines
d’Egypte, traduits par B. Lavaud.

Le deuxitme volume (n° 5, 1962, 300 p., 9,60 NE.) présente
Le baptéme &’ aprés les Péres de PEglise ; les textes ont été choisis et
sont introduits par A. Hamman, o.f.m.

Riches et pauvres dans VEglise ancienne (n° 6, 1962, 306 p., 12
NF.) : les textes ont été recueillis par A. Hamman, o.f.m., traduits
par France Quéré-Jaulmes et les Bénédictines de Caluire, introduits
par le P. Bigo, s.j. i

Dictionnaire de spiritwalité, fasc. 33-34, Paris, Beauchesne, 1962,
608 col.

Voici le début du tome V de ce Dictionnaire. Outte de nom-
breuses notices biographiques, ce gros fascicule contient quelques
articles fort importants, en particulier : Familiarité avec Dien, par
G. Marié et G. Lefebvre ; Femme, par R. Tamisier et R. d’QOuince ;
Fervewr, par R. Brunet et M.-D. Philippe ; Fétes, par J. Hild; Fes,
par J. Gaillard 5 Fidélité, par P. Adnés; Méditation des fins derniéres,
par P. Tihon; Floriléges spirituels, par H.-M. Rochais, Ph. Delhaye
et M. Richard ; Fos, par A. de Bovis.

Le Gérant : M.-R. BEAUPERE
Imprimerie Artistique P. Jacques, Aix-les-Bains (Savoie)
Dépdt 1égal : 2™° trimestre 1963
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