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De Maria nunquam satis

De Maria nunquam satis : si lon en juge par le nombre
de volumes publiés chaque anmée et aussi par le contenn d'une
partie d'entre ewx, Uadage classique a ravement été plus vrai
gt aujonrd’ bui : de Marie jamais assez.

Aussi ce cabier de Lumiére et Vie ne s'explique-t-it pas par
le souci d'ajouter un numéro de plus 2 une bibliographie déjd
trop considérable @ nos yewx; emcore moins par le désir de
renchérir sur les élucubrations d'un certain nombre d'autenrs
Plus riches de piété et de sentiment que de doctrine et de foi
lucide. Nows soubaitons faire cemvre de clarification théo-
logigue.

Marie et le salut du monde : tel est le théme proposé anx
ausenrs de Vensemble que nowus présemtons. Il convenait sans
doute de s'interroger d'abord sur le développement du dogme
marial 4 travers les siécles et sur le sens de ce développement :
c'est Vobjet du premier article. Le deuxiéme envisage le mys-
tére de I Assomption, trés particuliérement dans son incidence
sur le salut des hommes. C'est dans la méme perspective que
la rroisieme comtribution étudie la médiation de Marie et la
possibilité de parler pour elle d'un réle de co-rédemptrice avec
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le Christ. Les apparitions de la Vierge, enfin, sont une des
caractéristiques de notre époque : quelle signification ont-elles
pour nous et pour notre salut ? Telle est la question & laguelle
répond le quatrieme article.

Nos lectenrs Wanront pas de peine @ discerner, emtre ces
quatre études, bien des points de convergence ; ils décomvriront
aussi quelques différences de paints de vue, voire des oppo-
sitions. Qu'ils ne s'en étonnent pas! Ces différences se situent
dans le domaine de la réflexion théologique on existe la liberté
de recherche. Tel de nos auteurs, par exemple, a le souci de
présenter sa position comme wne « interprétation personnelle ».
A Vintérienr de la confession d'une méme foi, il y a place, en
effet, pour différentes représentations théologiques. Ceci est
particulierement vrai en mariologie, domaine caractérisé an-
jourd’bui par la recherche.

Aprés ces importantes études de théologie et avant de si-
gnaler, dans une chronique discographique, une série d’cenvres
musicales consacrées 4 la Sainte Vierge, notre cabier offre la
présentation et la traduction de 'hymne acathiste, ce joyan de
la piété mariale de I'Orient chrétien. On sera sensible, sous le
revétement poétique, 4 la richesse doctrinale de ce texte litur-
gique, qui correspond bien @ la tonalité que nous avons sou-
baitée pour ce numéro de Lumitre et Vie. Nowus avons vonln,
certes, dénoncer la miévrerie sentimentale envers Marie, sur-
tout si elle se prévend théologique ow évangélique. Mais nous
avons soubaité en méme temps aider les chrétiens a confesser,
dans Vadmiration et la reconnaissance, les grandes choses que
le Seignewr a faites en son humble servante, la trés Sainte
Meére de Dien ; et les amener & mieux situer sa place spécifique
dans le dessein divin, en contemplant le mystére de som réle
médiateur dans la transmission aux hommes dw salut véalisé
une fois pour toutes en Jésus-Christ,



LE DOGME MARIAL

Le développement du dogme marial est un exemple privi-
Xgié du développement du dogme catholique. L'histoire lon-
gue, complexe, apparemment sinueuse, ponctuée de stagnations
et de reculs, qui aboutit aux définitions de 1854 et de 1950,
permet de se rendre compte, sur- pieces, de cette « évolution
homogene » de Yintelligence par I'Eglise du dépdt révélé, clos
a la mort des apdtres®.

Cette histoire des dogmes de 'Immaculée Conception et
de I'Assomption manifeste clairement ce que signifie et repre-
sente un dogme : non pas une addition quelconque 2 I'immua-
ble révélation, ce qui serait strictement impensable, mais une
prise de conscience plus distincte, aboutissant 4 la formulation
précise quimposera a la foi des fidéles I'infaillible autorité du
Souverain Pontife, de la richesse de cette intangible Révé-
lation.

« Le développement du dogme n’ajoute rien et ne peut
rien ajouter a la Révélation ; mais, pour ainsi dire, il la
déploie et l'explicite. L'histoire des dogmes, qu’il sagisse de
Vhistoire générale du développement dogmatique dans 1'Egli-
se, ou de celle de tel dogme en particulier (par exemple du
dogme marial) n'est que Uhistoire de cette lente et progres-
sive explicitation de la foi au donné révélé.

1. Nous avons résumé cette histoire dans Maria. Etudes sur la
sainte Vierge, publiées sous la direction d’Hubert DU MANOIR, s. j.,
Beauchesne, tome VI, 1961, p. 243-293.
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«Il 0’y a pas, évidemment, accroissement de la révé-
lation objective, ni de l'adhésion vivante et justifiante au
mystére divin, mais accroissement de Pintelligence explicite
de ce mystére, par multiplication des énoncés dogmatiques ou
elle s'exprime. Selon I'heureuse formule du P. de Grandmai-
son, 5l W'y a pas plus de vérité a croire, bien qu'il v ast plus de
dogmes 4 crosre »°.

Mais, parce que le développement du dogme marial est un
exemple privilégié, il vaut la peine de réfléchir sur son his-
toire. Elle nous éclaire, comme disait jadis le P. Bainvel, « sur
le mouvement de la pensée chrétienne »°. Bien plus, 'histoire
du dogme marial manifeste comment cette pensée a pris cons-
cience de toutes les dimensions du plan divin du salut, et de
la place qu'en Marie, fille d’Israél, Dieu a réservée a sa créa-
ture unie au Verbe incarné. Le dogme marial manifeste I'intel-
ligence toujours plus claire que, sous la conduite de I'Esprit,
I'Eglise prend de la dignité de la créature rachetée, divinisée
par le don de Dieu, et associée a4 sa propre rédemption. Le
dogme marial, qui ne peut se penser qu'en fonction de I'ensem-
ble du dogme chrétien, et singuliérement du dogme christo-
logique, éclaire par contre-coup tous les autres dogmes dont il
est solidaire : en sorte que le développement du dogme marial
n'est pas quelque chose d’étranger, une croissance isolée et
périphérique, mais un moment important — et inachevé —
du développement total du dogme catholique. En contemplant,
de maniére, pour ainsi dire, plus distincte, les privileges et les
grandeurs de Marie, le chrétien et I'Eglise comprennent mieux
la dignité et la mission qui leur sont données par le geste
salvifique de Dieu : c’est 4 une intelligence plus grande du
mystére chrétien que conduit I'intelligence du mystere marial.

A vpartit du donné biblique initial, nous montrerons

d’abord comment I'Eglise a pris conscience de ce mystére
marial, jusqu'a pouvoir affirmer, comme objet indiscutable de

2. Maria, tome VI, p. 246-247, citant L. DE GRANDMAISON, Le
dogme chrétien, Beauchesne, 1927, p. 246.

3. J. BAINVEL, L'histoire d'un dogme (L'Immaculée Conception),
dans Etudes, tome 101, 5 décembre 1904, p. 612.
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sa foi, I'Immaculée Conception et la glorieuse Assomption de
la mére de Dieu. Nous essaierons ensuite de dégager les cons-
tantes de ce lent développement qui a permis a I'Eglise de
reconnaitre les priviléges singuliers de la Mere de Dieu.

%k
L

Le mystére de la Maternité divine

Un mot résume la foi de la communauté primitive : Jésus
est né de la femme (Gal., 4, 4). On sait P'importance, contre
tous les docétismes qui menacaient, dés les premiéres années,
la vérité de I'Incarnation, d’'une telle affirmation. Affirmer que
Jésus, reconnu dans la foi et adoré comme le Fils de Die,
était «né de la femme », c’était affirmer qu'il était vraiment
homme, qu’il avait pris notre condition et avait voulu étre,
par sa mere précisément, fils ' Adam, membre de notte race.
Or, pour les Péres apostoliques, premiers témoins de la foi en
la maternité divine, le Verbe incarné n’était sauveur que parce
quil avait «assumé ce qu'il devait sauver ». La vérité de
I'Incarnation, la vérité de la nature humaine de Jésus-Christ
étaient ainsi la condition de la vérité de notre salut. Saint
Irénée, si attentif & affirmer la maternité divine, le dira dans
un texte dense de sa Démonstration :

«Le Seigneur est venu rechercher la brebis qui avait
péri, et C’est 'homme qui avait péri. Et s'il ne s'est pas fait
une autre chair fagonnée, quelle qu'elle soit, mais, par cette
méme vierge qui tenait sa race d'Adam, il a conservé la res-
semblance de cette chair faconnée, Clest parce qu’il fallait
qu'Adam futr récapitulé dans le Christ — afin que ce qui
est mortel fut absorbé et englouti par I'immortalité et qu'Eve
fut récapitulée en Marie — afin qu'une Vierge, se faisant
Pavocate d'une vierge, détruisit et abolit la désobéissance
d’'une vierge par l'obéissance d'une vierge »%.

4. Démonstration de la prédication évangélique, 33, traduction
L. FROIDEVAUX, Sources chrétiennes, n® 62, Ed. du Cerf, p. 83-86.
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Marie-Eve : 2 c6té du second Adam, restaurateur de la di-
gnité de la condition humaine perdue par la faute du premier,
se profile déja la « nouvelle Eve». La tradition patristique
reviendra volontiers sur ce titre, et sur le role qu'il signifie,
réservé a Marie dans I'ceuvre rédemptrice. Une question plus
importante va, dés le 1v* siécle, retenir l'attention; un pro-
bléme, confusément posé par l'arianisme, prendra son acuité
dans le premier tiers du v* siécle, lorsque les deux patriarches
d’Alexandrie et de Constantinople entreront en conflit, et que
le concile d’Ephése sera réuni pour trancher le débat.

Marie est meére de Jésus; le Fils de Dieu est né de la
Vierge. La piété populaire exprimait spontanément, semble-
t-il, cette maternité par le mot de Theorokos, quemploie
Alexandre d’Alexandrie dans la lettre ou il notifie & ses col-
legues la déposition du prétre Arius®. Une double crise, extré-
mement grave car elle mettait en question la foi en Jésus-
Christ, fils de Dieu Sauveur, permettra 2 la conscience chré-
tienne de mieux voir ce quimpliquait ce titre, et d’affirmer
distinctement sa signification pléniére. La crise atienne, d’abord,
a pour résultat d’'obliger tous les chrétiens 3 tenir, selon I'ensei-
gnement du Concile de Nicée, la consubstantialité du Pére et
du Fils : Jésus est donc Fils au sens le plus rigoureux, il est
égal au Pére, dont il procéde, il est véritablement Dieu. Toute
autre formule est inadéquate, fausse, hérétique ; quand donc
on parlera de celle qui est mére de la personne du Verbe
incarné, on devra reconnaitre qu'elle est meére d'une Personne
divine. Mais cette maternité divine est mise en question par
Nestorius, qui, acceptant l'enseignement de Nicée, situe le
probléme sur un autre terrain, sattaquant de plein fouet a la
maternité de Marie. Elle est, prétend-il, la mére de ’humanité
qui a requ le Verbe; mere de la nature humaine, Matie ne
peut étre vraiment mere de Dieu, car la nature divine ne
saurait étre engendrée :

« Je ne conteste point a la Vierge meére du Christ un
nom, disait Nestorius aux fideles de Constantinople ; je re-

5. Maria, tome VI, p. 259.
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connais qu’elle a droit au respect, elle qui accueillit Dieu, de
qui -sortit le maitre de toutes choses, par qui se leva Je soleil
de justice.. Nulle part la divine Ecriture ne dit que Dien
ait été engendré par la Vierge mére du Christ, mais bien
Jésus-Christ... Le Verbe s'est fai¢ chair signifie que le Verbe
a pris chair... non pas que le Verbe a été engendré par la
chair »$,

Le probléme ainsi posé par Nestorius est bien celui de
Punité personnelle du Verbe incarné ; quand il s'interroge sur
le sens de la maternité reconpue par la foi chrétienne 2 la
Vierge Marie, il sinterroge en fait sur le mystére de I'Incar-
nation, accompli dans le sein de Marie. Et ce mystére, Nesto-
rius le détruit en substituant 2 I'unité du Verbe fait chair en
Marie, et né de Marie, la dualité de deux natures juxtaposées,
réservant a Marie la seule maternité de la nature humaine. La
réponse que fit VEglise, & Epheése, aux négations de I'évéque
de Constantinople, contient V'affirmation distincte du mystére
du Christ Jésus, vrai Dieu et vrai Homme en sa conception et
en sa naissance de Marie, véritablement mére de Dieu. Ce que,
avant la crise qui se dénoua en 431, la foi catholique confessait
en toute vérité, devient dés lors plus distinct : celle de qui
est né Jésus est vraiment Mere de la Personpne du Verbe
incarné : «La maternité divine, vengée 2 Ephese, disait jadis
le P. Rousselot, est comme l'intelligence de la conception vir-
ginale affirmée par le Nouveau Testament»”.

L'Immaculée Conception

L'approfondissement du mystére marial, & partir de la défi-
nition d’Ephése, représente un effort pour mieux comprendre
tout ce quimplique la maternité divine. Le rattachement des
priviléges de Marie 2 sa maternité, familier aux théologiens
contemporains, n’est pas seulement, peasons-nous, une syn-
thése spéculative; ou, plus exactement, la synthése théolo-

6. Textes cités, sbid., p. 262.

7. Cours inédit professé 2 DlInstitur catholique de Paris en
1909-1910 : Quaestiones de fide et dogmasismo.
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gique exprime avec rigueur le mouvement de la piété chré-
tienne, attentive 2 la fois 4 la sainteté que réclamait, pour
ainsi dire, de Marie le rdle qui lui était réservé, et aux dons qui
lui venaient de son union au Rédempteur.

Car il ne s'agit pas seulement de privileges ou de dignité
en soi, mais des effets singuliers de la rédemption en la Mere
du Rédempteur. On le comprend dés quon réalise que le
probléme qui si longtemps divisa les théologiens, et fit de
grands dévots 2 Marie les adversaires de son Immaculée Con-
ception, n'est pas tant un probléme marial quun probleme
christologique. Cest pour ne pas imposer « une dérogation a
Ia dignité souveraine du Christ, sauveur universel », selon ‘e
mot de saint Thomas®, que l'on refuse de reconnaitre le privi-
lege de I'Immaculée Conception. En soustrayant Marie a
I'influence rédemptrice, ce privilége elit été, pensait-on, une
offense a4 Jésus-Christ. Sans doute, Marie a été sanctifiée des
le sein de sa mére ; elle ne fut touchée du péché originel, dit
Henri de Gand, « qu'un instant et en passant » ; mais il fallait
bien quelle subit la tache de toute sa race, pour étre comprise
dans l'universelle rédemption. Scrupule, si 'on veut, mais qui
manifeste 'exigence que la sainteté de Matie soit le fruit de
la grice rédemptrice, que ne puisse exister de sainteté con-
cevable, fut-ce pour la Toute Pure, en dehors des mérites du
Sauveur. L'originalité de la solution scotiste sera, non pas
d’avoir refusé cette problématique, mais de 'avoir totalement
acceptée, en montrant seulement que Marje fut sanctifiée des
linstant de la conception, et donc pleinement immunisée du
péché originel, par I'action prévenante des mérites du Christ.
Des lors, l'affirmation du privilége marial — que l'Eglise
attendra de longs siécles avant de définir — entraine une
intelligence plus profonde et plus fine de la Réoemption.
Comme !e dogme de la maternité divine fut le corollaire, pour
ainsi parler, d'une vue plus claire et d'une formulation plus
distincte du mystere de I'Incarnation, le dogme de 'Immaculée
Conception, dans sa justification théologique elle-méme, et pas

8. Somme théologique, 111, q. 27, a. 2 ad 2.
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seulement dans les arguments de convenance ou les lecons
spirituelles que I'on en peut dégager, implique un approfondis-
sement de la théologie de la Rédemption. Quant au mode de
I'application des mérites du Christ, et & leur effet rétroactif,
assurément ; mais aussi quant 3 la vertu essentielle du bienfait
tédempteur : non pas tant la destruction d’'un péché qui devrait
se manifester, pour étre racheté, mais la totale sanctification
d’'une ime ou rien ne vient faire obstacle an don de Dieu.
Comme dans le Magnificat, c’est Dieu qui est I'objet de nos
louanges quand nous célébrons 'Immaculée Conception, Dieu,

N

qui s'est plu, en Matie, & « faire de grandes choses ».

Le dogme de I’ Assomprion

Moins tumultueuse, 2 peine agitée seulement, entre le 1X*
et le X11* siécle, par une curieuse querelle de textes apocryphes,
attribués l'un et l'autre 2 de grands docteurs, Augustin et
Jérome®, T'histoire du dogme de I'Assomption est, elle aussi,
bien instructive. D'abord patce quelle témoigne d'une purifi-
cation de !a foi : il semble bien, en effet, que, aux premiers
siecles ou la pieuse croyance est attestée, on s'appuyait assez
naivement sur les técits apocryphes du transitus Mariee. Fon-
dement assurément peu stir au point de vue historique ; mais
surtout faiblesse d’'une foi qui s’accrochait a 'anecdote, au lieu
de trouver sa justification dans le mystére de l'union de la
Meére 4 son Fils glorifié. Le bienfait du crédit que I'on accorda,
un moment, 2 la pseudo-lettre de Jérdme, Cogitis me, fut de
détourner des légendes pour susciter chez les théologiens des
XIr* et XU siecles une franche réflexion théologique. Cette
réflexion, longtemps, se contentera d'aligner des raisons de
convenance, plus ou moins probantes, en faveur dune féte
liturgique attestée de longue date, chére au peuple chrétien,
et donc témoignage irrécusable d’'une foi sereinement con-
servée. Au XVI° siécle encore, Suarez ne dépassera pas ce point
de vue :

9. Cf. Maria, tome VI, p. 280-283.



10 MARIE ET LE SALUT DU MONDE

« Cette doctrine, écrira-t-il, n'est pas de foi, parce qu'elle
n'a pas été définie par I'Eglise et qu’il n'existe A son sujet
aucun témoignage de I'Ecriture, ni aucune tradition suffisante
pour fonder une foi infaillible... (Mais) de nos jours, cette
doctrine est acceptée si communément que nul fidéle catho-
lique ne peut la révoquer en doute ni la nier sans témérité »10,

I1 fallut, semble-t-il, que la question de la définibilité du
privilége marial se posit, en notre siécle, et que le Pape, s’ap-
puyant sur le témoignage irrécusable et fort ancien de la foi
des fideles, pronongét la définition de 1950, pour que les théo-
logiens mettent en lumiére la relation de I'Assomption avec
I'ensemble du message tévélé, qui annonce la patticipation de
I'Eglise 4 la résurrection de son Chef, et montrent dans le
privilege singulier de la Meére des membres du Corps mys-
tique Panticipation du triomphe de I'Eglise, le gage de son
espérance, le signe céleste donné 2 lattente du retour du
Christ, venant nous associer 4 son glorieux avénement.

Cette histoire nous apprend aussi que le Magistére infail-
lible peut, quand il le juge opportun, dépasser les raisons et
les arguments des théologiens, et bousculer les réserves de leur
prudence. Au Saint-Siege qui les interrogeait, les théologiens
de 1950 ne pouvaient apporter que des arguments de conve-
nance, en faveur d’'une pieuse opinion, attestée et justifiée, il
est vrai, par l'adhésion unanime de la foi des fidtles et de
leur piété'’. Ces «opinions» solidement probables, et qu’il
n’était pas possible de mettre en doute sans grave témérité,
Pie x1r estima quelles étajent suffisantes pour une définition
dogmatique désirée et attendue par le peuple chrétien.

A propos de la définition de 1854, le P. Bainvel faisait

10. In III P.DTh., q. 38, a. 4, disp. 21, s. 2: cité par C.
DILLENSCHNEIDER, dans Bwll. de la société francaise d'études maria-
les, 1950, p. 75.

11. Cf. C. DILLENSCHNEIDER, L’Assomption corporelle de
Marie : état actuel de la question et positions i son propos de la théo-
logie contemporaine, dans Bull. de la société francaise d'études ma-
riales, 1948, p. 13-55. :
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remarquer « la grande indépendance du Saint-Siege a I'égard
des docteurs et des documents écrits » ; et il écrivait :

« Le Saint-Siége n’est pas enchalné au passé, il n'est pas
Iesclave du document écrit. Le passé, le document sont des
témoins qu'il consulte. Mais ce qu’il veut, c’est voir clair dans
la conscience de I'Eglise. Il interroge le passé, il fait parler
les docteurs. Mais il les contrdle en les écoutant; il les juge
en les consultant. On sent qu’il a un criterium supérieur. Ce
criterium, C’est la pensée de I'Eglise.. Clest elle-méme, c’est
pour ainsi dire sa conscience que I'Eglise consulte en consul-
rant ses docteurs, dont elle cherche & dégager ia voix obscure
et profonde en les écoutant. Quand elle sentend en eux,

quand leur parole éveille en elle un écho de sa propre pensée,

elle reconnait en eux ses organes et comme ses porte-voix »*2.

Il nous apparait mieux aujourd’hui, douze ans apres la
définition, que I'acte de 1950 fut 'occasion et le stimulant d'un
approfondissement du mystére du Christ ressuscité. Nous avons
retrouvé quelque chose de la foi joyeuse des anciennes géné-
rations chrétiennes, en comprenant mieux que ce mystére
était le notre, que la résurrection et la glorification du Chef
impliquaient celles du corps tout entier. Certes, I'Eglise n'a
jamais oublié la vérité de foi que proclamait avec force la
prédication apostolique. Mais, si 'on peut dite, elle y fut plus
ou moins sensible, elle en vécut plus ou moins au cours des
siécles. En tout cas, notre siécle de matérialisme, de découvertes
techniques et d’angoisse existentielle avait besoin que les chré-
tiens croient plus fortement qu'ils ressusciteraient, en leur
corps comme en leur 4me, avec le Christ, s'ils étaient fidéles a
vivre en ressuscités durant leur pelerinage terrestre; notre
époque demandait ce témoignage d’une foi joyeuse en la résur-
rection des corps, d'une attente confiante dans le retour du
Christ, non pour s'évader de la tiche présente, mais pour
I'accomplir en voyageurs conscients d’aller vers la cité radieuse.

Par 13, le mystére du Christ glorieux a pris comme un
nouveau relief, et la certitude de notre foi que la Meére est

12, J. BAINVEL, art. cit., p. 623.
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associée au Christ, prémices de I'Eglise, nous a donné un sen-
timent plus vif de notre destinée eschatologique.

Le développement du dogme marial marque donc un
approfondissement du dogme christologique. La maternité
divine fait mieux comprendre 'Incarnation du Fils de Dieu,
assumant dans l'unique Personne du Verbe une authentique
nature humaine ; I'Immaculée Conception manifeste la richesse
infinie de la Rédemption, capable d’atteindre, a 'heure méme
de sa conception, celle qui nous donnera le Rédempte}n;
I’Assomption nous révele I'amplitude ecclésiale de la résurrec-
tion du Christ, qui déji associe sa Mére 3 sa gloire du ciel,
prodrome de la résurrection glorieuse de tous, de IEglise
entiére, en Celui qui est et qui demeure la résurrection et la
vie pour ceux qui croient en Lui.

%
¥ 3k

Les constantes du développement du dogme marial

On ne saurait traiter du développement du dogme de
maniére abstraite, sans référence a la vie de I'Eglise. Il existe
en effet une sorte d’interaction nécessaire entre I'histoire géné-
rale de 'Eglise, plus précisément entre les centres d’intérét de
sa pensée et ses problémes de vie, et le développement dog-
matique : pour ne prendre que des exemples récents (mais on
sait combien l'atianisme d’abord, puis les querelles christo-
logiques ont marqué les quatrieme et cinquieme siecles), les
questions posées par la découverte du Nouveau Monde et
Iessor des missions lointaines, au XVi° siécle, ont orienté la
réflexion des théologiens sur les problémes de la nature pure
et du surnaturel, auxquels on rattachait volontiers celui du
salut des infideles ; et au XIX® siécle, la question de Iinfailli-
bilité personnelle du Souverain Pontife a eu I'importance que
des études séricuses ont mise en valeur, en relation avec les
restaurations d'aprés 1815, la constitution d’Etats centralisés,
et une certaine renaissance de tendances gallicanes ou fébro-
niennes.
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Le développement du dogme marial est étiré sur trop de
siécles pour qu'il soit possible, en quelques lignes, de le situer
en fonction de la vie de I'Eglise. Autre fut le contexte des
discussions sur 'Immaculée Conception ou des recherches d’ar- .
guments de convenance en faveur de I'Assomption au XIr°
siecle, autre fut le climat dans lequel, avec moins de fracas,
progressérent ces dogmes 2 la Renaissance. Le XII° siecle, sans
doute, fut un siécle important du point de vue qui nous
occupe : entre plusieurs influences, il faut faire érat de celle
de saint Bernard et des jeunes fondations cisterciennes. Mais,
alors que la question de I'atianisme est pratiquement terminée
en quelques décades, les problémes de mariologie continueront,
jusqu'aux définitions de 1854 et de 1950, a étre discurés. Et
il est trop tot pour chercher sous quelles influences le Xx°
siecle (plus précisément la période qui commence en 1919)
porte un vif intérét, quelque peu confus dailleurs, et non
exempt de surenchéres, a la coopération de Marie a notre
rédemption et a son role dans la collation de la grice.

Nous voudrions plus simplement temarquer, avec de bons
historiens, que la piété des fideles, le sensus fidelinwm, a tenu
une place importante dans le développement du dogme marial.
Le P. Bainvel I'a noté a propos de I'lmmaculée Conception :

« C'était la dévotion des petits et des humbles, les adver-
saires disaient volontiers, apres saint Betrnard, des simplets et
des ignorants. Le pieux auteur du De conceptione ne repous-
sait pas le reproche ; il en tirait argument, comme autrefois la
Chananéenne des paroles de Jésus : « Ils sont simples,
disait-il, et ne sauraient peut-étre répondre aux raisons pro-
fondes que leur opposent les sages. Mais ils aiment; et
DEcriture ne dit-elle pas que Dieu se plair 4 converser avec
les simples ? »!3

Il ne faudrait cependant pas opposer de maniére trop
abrupte cette foi des ignorants a la science, trop prudente et
trop réservée, des théologiens. Je crains que le P. Bainvel,
dont jadmire fort Y'article lucide et courageux de 1904, ait sur

13. Ibid., p. 617.
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ce point cédé a la tentation d’'une facile opposition, plus bril-
lante que parfaitement exacte :

« Cest merveillle, écrit-il, que I'idée ait fait son chemin
malgré tout, ait conquis les docteurs, soit devenue la foi
explicite de I'Eglise. C'est un des cas les plus beaux et les
plus touchants de la piété, je ne dis pas, comme on l'a fait
quelquefois, triomphant de la science, mais devangant la
science, stimulant la science, éclairant la science, amenant

3

enfin la science & ratifier les intuitions de 'amour et de la
piété »14,

Opposition d'un effet facile! En réalité, semble-t-il,
Paffaire fut plus complexe! D’abord parce que « l'amour
et la piété » n'étaient pas I'apanage des simples fideles, des
vetnle ignorantes. Les théologiens les possédaient bien aussi,
parmi lesquels on pouvait compter un saint Bernard, un
saint Bonaventure, un saint Thomas d’Aquin. Et surtout parce
que, en dépit des clotures qui isolaient les théologiens dans
leur latin, leurs syllogismes et leurs discussions entre pairs,
il y avait constante communication entre théologiens et peuple
chrétien. Beaucoup plus quaujourd’hui, semble-t-il, en un
siecle de chrétienté ou les mendiants, pour ne parler que d’eux,
étaient mélés a la vie du petit peuple.

Il apparait plus vrai de reconnaitre que les théologiens
représentent 2 la fois ceux qui instruisent le peuple chrétien,
stimulent ou freinent sa dévotion, lui apportent des justifica-
tions ou des mises en garde, et ceux qui jugent de la valeur
d'une piété volontiers sentimentale ou sujette aux passions mal
dominées. Le théologien — qui est d’abord un croyant, et qui,
d’'autre part, n'est pas préservé des ferveurs indiscrétes ou des
défiances capables d’obscurcir son jugement, dans I'ardeur de
la discussion — a pour tache d'éclairer et de juger la foi spon-
tanée des fideles. Il s’établit ainsi une sorte de chassé-croisé,
d’échange fécond, entre la foi des simples fidéles et la « théo-
logie savante ». Nous I'avons remarqué, le role des théologiens
fut, aux moments décisifs, de rectifier ou de préciser la position

14. Ibid., p. 617.
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des problémes : au X1 et X1t siécles, ils ont insisté, & propos
de I'Immaculée Conception, sur la nécessité de ne pas sous-
traire Marie a la grice rédemptrice, hors de laquelle nulle
sainteté n’était concevable. Leurs réticences ou leur refus ont
eu une importance capitale dans le développement du dogme.

A vrai dire, c’est 4 lintétieur de la conscience du théo-
logien que se situe l'affrontement : ¢ar lui aussi est un croyant,
et quelquefois un saint! Il doit juger sa propre ferveur, cher-
cher 4 la justifier, et, s'il n’y patvient pas, attendre la décision
de I'Eglise. Saint Pierre Canisius, qui estimait que le privilege
de I’Assomption corporelle de la Vierge pouvait étre défini, a
pris soin de dire que, théologiquement parlant, cette affirma-
tion de la piété chrétienne demeurait une « pieuse opinion »,
envers laquelle, cependant, 'unanimité des docteurs a l'ap-
prouver et des fideles 4 la recevoir imposait un particulier
respect : « Elle s'impose, disait-il, & notre croyance pieuse et
raisonnable »*°.

Le dernier mot ne sera dit, ni par le peuple chrétien, ni
par les théologiens. La décision définitive appartient au Magis-
tére assisté de I'Esprit : il juge, il approuve, ou il interdit sans
appel. Et tous doivent se soumettre, en raison « de lassistance
que le divin Rédempteur a promise 2 son Eglise ». Finalement,
a I'heure de Dieu, ce sera le Magistére seul qui se prononcera
infailliblement « par l'autorité de Notre Seigneur Jésus-Christ,
des bienheureux apOtres Pietre et Paul» et en vertu de sa
propre autorité.

Cette décision, si I'Esprit inspire au supréme pouvoir ma-
gistériel de la prendre irrévocablement, n’apparaitra jamais
comme un acte inopiné et imprévisible. La déhnition aura écé
précédée de longs dialogues, o se manifeste la collaboration
permanente entre I'Eglise enseignante et I'Eglise enseignée.
D'abord parce que Pape et évéques sont, eux aussi, des
croyants, qui professent de cocur ce qu'ils enseignent, animés
par cette foi qu'ils proclament et défendent. Ensuite parce que

15. De Maria virgine incomparabils, V, 5.
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la réponse de la foi des fideles auxquels I'Esprit peut inspirer
d'audacieuses initiatives, filialement proposées et soumises aux
chefs spirituels de I'Eglise, prolonge et fait rebondir un dia-
logue ou s’approfondit l'intelligence vécue et priante de la
Révélation. Dans ce dialogue, le Magistére peut donner parfois
Pimpression d'un interlocuteur muet, comme il arriva, pour
I'Immaculée Conception, durant tout le Moyen-Age. Mais un
morent arrive, s'il plait & Dieu que le développement dogma-
tique s'affermisse et parvienne a une formulation distincte, ou
le silence du Magistére prend fin : Sixte 1v, en 1476, approuve
Poffice et la messe de I'Immaculée Conception, composés par
le frére mineur Léonard de Nogarole. Et la collecte de cette
messe est encore celle que nous récitons le 8 décembre, avec
Ia belle formule, si attentive 4 affirmer que le privilége marial
est une rédemption prévenante : ex morte Filis tui praevisa,
(Virginem) ab omni labe preeservasti. Au Concile de Trente,
la session V, terminant le décret sur le péché originel, déclare
« qu’il n'est pas dans son intention de compreadre dans ce
décret la bienheureuse et immaculée Vierge Marie, mére de
Dieu ». Alexandre Vi1, en 1661, approuve la féte de I'Imma-
culée Conception, et, le 6 décembre 1708, Clément X1 étend
a I'Eglise universelle cette féte de la conception immaculée de
la Vierge mere de Dieu « pleinement préservée, en vertu des
mérites de Jésus-Christ son Fils, par un privilege spécidl, de la
tache du péché originel ».

Dans son votum du 31 aotit 1617, écrit & la demande du
Pape Paul v, saint Robert Bellarmin avait estimé que seule
Pautorité du Pontife romain pouvait trancher de maniére défi-
nitive entre les deux opinions en présence (celle favorable au
privilége et celle qui lui était opposée), qui, ni 'une ni l'autre,
ne lui paraissaient mériter le qualificatif d’hérétique, encore
qu’il fallait, & son avis, « tenir pour pieuse et sainte la croyance
en la conception sans tache de la Vierge Marie »'®. Apres les
travaux et les enquétes qui occupérent la premiére moitié du
XIX® siccle, Pie IX estima que le moment était venu, pour le

16. Cf. Maria, tome VI, p. 274-275.
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Vicaire du Christ, de prononcer sans appel. Et le 8 décembre
1854, ce fut la solennelle définition du privilege de I'Imma-
culée Conception.

Ainsi la foi du peuple chrétien, le jugement des théo-
logiens, l'autorité du Magistére ont collaboré, chacun a sa
place, pour reconnaitre et exprimer, sur un point qui ne sest
que lentement dégagé et qui a di affronter de longues dis-
cussions avant de trouver sa convenable expression dogma-
tique, la tradition de I'Eglise. Il appartient au Magistere seul,
sans doute, d’exprimer et d’imposer a la foi de toute I'Eglise
la vérité que porte la conscience de I'Eglise, cette vérité que
la tradition a manifestée présente dans le dépdt de la foi,
recu des apdtres. Mais, pour parvenir a la certitude que le
dogme est contenu dans la tradition et fait partie intégrante
du dépdt, le Magistére supréme s’appuie nécessairement sur la
foi du peuple chrétien, éclairée, instruite et jugée par la cri-
tique constructive des théologiens.

En discernant la tradition dans la foi de toute I'Eglise, le
Magistére reconnait la révélation méme que Dieu a faite dans
son Fils, et que son Esprit fait comprendre a I'unique com-
munauté des croyants. Critére certain et sans appel; il est
fourni par I'Esprit et il est reconnu dans I'Esprit. Les définitions
dogmatiques ne font que sanctionner, en l'exprimant, cette
intelligence de la foi que 'Esprit donne a I'Eglise de I'unique
et pléni¢re Parole de Dieu en Jésus-Christ.

*
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La révélation confiée a U'Eglise est tout enti¢re contenue
en Jésus-Christ. Non seulement parce que son enseignement
est plus ample que celui des prophetes, mais surtout parce que
Jésus-Christ est indissociablement le héraut et L'objet de la
révélation. Dire qu'en Jésus-Christ tout nous a été donné et
révélé, ce n'est pas simplement dire que le message de Jésus
renferme et communique toute la révélation, mais surtout que
cette révélation, Cest Jésus-Christ lui-méme, Fils de Dieu
devenu parmi nous fils de David.
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Comprendre la révélation plus distinctement et Particuler
en propositions nettes, C’est mieux comprendre, dans la foi et
a la lumiére de I'Esprit, Jésus-Christ lui-méme. Le dévelop-
pement du dogme marial illustte admirablement cette vérité,
puisque ce dogme met en lumiere des aspects majeurs du mys-
tére de I'Incarnation rédemptrice. En manifestant ce qua
apporté 2 Marie son union singuliére a l'ceuvre rédemptrice,
le dogme marial éclaire le mystere méme du Verbe incarné
dans l'acte essentiel de sa mission, qui est de faire participer
les hommes 4 la vie divine, de les sanctifier en les unissant &
lui dans son Corps mystique.

Clest la vie du Christ en son Eglise, qui, de la grace ini-
tiale faite aux croyants justifiés par le Rédempteur jusqua la
consommation dans la participation a la gloire du Ressuscité,
est illustrée par I'exemple privilégié de la Mére de Dieu. On
comptend dés lors que le dogme marial apparaisse lié intime-
ment au dogme christologique et au dogme ecclésial. Marie
n'est-elle pas la meére du Verbe incarné et la meére des mem-
bres de son Corps mystique ? Il n’y a pas un dogme marial
situé 4 part de I'ensemble du dogme chrétien, mais une intelli-
gence nouvelle et plus profonde du dogme chrétien suscitée
par la contemplation de celle qui, mére du Christ pleine de
grace, est le type et la figure de son Eglise.

Henri HOLSTEIN, s. j.
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LE MYSTERE

Assomption et Corédemption

Si elle est privilege, I'Assomption est bien plus encote
mystére. Qui dit privilége se met au point de vue personnel de
Pindividu privilégié et considere tout ce que cette faveur spé-
ciale lui apporte ; ainsi en parlant du privilége de I’ Assomption
on contemplera la gloire qui en résulte pour Marie, Venri-
chissement intime et le bonheur qu'elle en éprouve. La con-
templation du triomphe personnel de la Meéte de Jésus de-
meure une attitude fonciere de I'Eglise devant I’Assomption,
et la tradition montre avec quelle ferveur Péres et docteurs,
prédicateurs et peuple chrétien, théologiens et liturgie se sont
adonnés & cette contemplation. Mais I'événement de I'As-
somption ne nous livre toutes ses dimensions que lorsque nous
I'envisageons comme mystére, au sens paulinien de ce mot,
C'est-3-dire comme partie intégrante du plan divin de salut.
L’Assomption est le plan de salut dans son accomplissement,
sous un de ses aspects les plus importants.

Cest pourquoi il ne suffirait pas de reconnaitre dans I'As-
somption la conséquence d'autres privileges précédemment
accordés a Marie. Certes, il est vrai que '’Assomption apparait
comme le prolongement de I'Immaculée Conception et de la
maternité divine. Exemptée de toute faute, il convenait que
Marie ft déliveée des liens de la mort ; puisqu'elle avait recu
dés le premier instant de son existence la plénitude de la
gréce, il convenait également qu'au dernier instant de sa vie
terrestre elle recut la plénitude de la gloire céleste. Mére du
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Verbe fait chair, elle devait étre réunie a son Fils dans son
4me et dans son corps, pour demeurer dans la plénitude de
son intimité et partager 'intégrité de son bonheur. Cependant
ces convenances qui postulent ’Assomption ne prennent toute
leur valeur que dans le cadre du plan de salut, et C’est fina-
lement la Corédemption qui justifie la gloire finale accordée
a Marie. '

En effet, 'Immaculée Conception et la maternité divine
avaient elles-mémes pour but d'assurer la coopération de Marie
a Pceuvre du salut de 'humanité. Immaculée, Marie avait di
I'étre non seulement pour pouvoir tenir a la perfection son
role de Meére du Christ, mais aussi pour pouvoir présenter au
Calvaire, en union avec le Sauveur, une offrande absolument
pure qui puisse éire pleinement agréée par le Pére. Sa situation
maternelle érait de méme impliquée dans une tiche de colla-
boration a la Rédemption : Marie était mere du Rédempteur
afin d’étre sa collaboratrice. Dés lots c’est la Corédemption qui
fait porter leurs fruits 4 la conception immaculée et 4 la mater-
nité divine, et cest elle qui demande a s’achever en Assomp-
tion. :

L’ Assomption est exigée par le réle corédempteur comme
la Résurrection est exigée par la mission rédemptrice de Jésus.
Dans les deux cas, étroitement solidaires, le sacrifice rédemp-
teur doit se consommer en un triomphe. Cest ce que la Bulle
Munificentissimus a cité comme argument supréme en faveur
de la vérité de I’Assomption qu'elle voulait définir : puisque
Marie a été associée, comme nouvelle Eve, au combat contre
Satan, et 4 la victoire du nouvel Adam sur le péché et la mort,
elle a dt partager le dernier trophée de cette victoire, et rece-
voir une glorification analogue & la résurrection du Christ’.
Le sacrifice rédempteur aurait été essentiellement incomplet
s'il ne s'était pas achevé dans la Résurrection et 1'Ascension;
la Corédemption aurait été essentiellement inachevée, elle
aussi, si elle n'avait abouti a ’Assomption.

1. Acta Apostolice Sedis, 42 (1950), p. 768.
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L’Assomption, envisagée comme mystéte, apparait ainsi
stade supréme de la Corédemption. Remarquons ici la lumiére
dont elle éclaire cette Corédemption ; car s'il est évident que
dans le déroulement du plan divin, la Corédemption est pre-
mi¢re et I’Assomption ne vient que comme conséquence et
consommation, il n'est pas moins certain que dans le dévelop-
pement de la doctrine mariale, ' Assomption a été précisée et
vénérée avant la Corédemption proprement dite. Avant d’aper-
cevoir znettement, avec précision, que Marie a coopéré immé-
diatement a ['ceuvre rédemptrice du Calvaire, la tradition de
IEglise a reconnu le fait de la glorification céleste, en ame
et corps, de Marie. Aussi possédons-nous aujoutd’hui une défi-
nition solennelle de I’Assomption, tandis que I'état actuel de
la théologie ne periet pas une définition de la Corédemption,
doctrine encore controversée et réclamant des précisions. Or
justement I'Assomption, vérité qui s'impose infailliblement 2.
notre foi, est capable de faire progresser la doctrine de la
Corédemption. La glorification finale de Marie illumine tout
le role assumé dans I'ceuvre du salut.

En particulier, le fait que Marie soit la seule, avec le
Christ, a posséder au ciel son corps glorieux, nous invite a
discerner le caractére unique de sa coopération a la Rédemp-
tion. Si la Résurrection du Sauveur est l'aboutissement de sa
mort rédemptrice, ' Assomption ne se justifie pleinement que
si elle résulte d’une association directe de Marie au sacrifice
rédempteur. L'état unique et exceptionnel d'une glorification
corporelle avant la résurrection finale de la chair présuppose
une collaboration unique et exceptionnelle 4 I'ccuvre rédemp-
trice. Comme le Christ et avec lui, Marie a di mériter cet état
final par I'offrande du sacrifice. Et en le méritant, elle a mérité
le pouvoir glorieux d’intervenir, en associée du Christ, dans
Poctroi du salut a humanité.

Valenr de salut

En constatant que I’Assomption est la consommation de la
coopération de Marie au sacrifice rédempteur, nous n’affirmons
pas qu'elle est simple terme d'une ceuvre achevée, ni simple
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récompense d’une généreuse offrande. Elle est un mystére non
seulement par son origine et son fondement, la Corédemption,
mais encore par son efficacité toujours actuelle dans la réali-
sation du salut. Elle n'est un point d'arrivée que pour étre un
point de départ. Elle est dirigée vers I'avenir.

Faut-il rappeler que la théologie récente a mis en lumiére
la valeur de salut contenue dans la Résurrection du Christ ?
Triomphe personnel du crucifié, cette Résurrection inaugure la
transformation de I’humanité et de l'univers; elle a eu lieu
« pout nous » (2 Cor., 5, 15), en vue de l'infusion d'une nou-
velle vie dans les hommes. Elle est un événement comportant
une mission car elle a pour objectif de constituer le Christ dans
sa position définitive de Sauveur. On peut en dire autant de
I’ Ascension qui, placant Jésus « a la droite » du Pére, compléte
sa glorification corporelle en l'établissant dans son pouvoir
supréme de Chef du Royaume. Or |'’Assomption réalise en la
meére de Jésus quelque chose d’analogue a la Résurrection et a
I'Ascension. Elle doit donc comportter aussi une mission, habi-
liter Marie 4 exercer un pouvoir dans la communication du
salut.

Tel est I'objectif essentiel de I’Assomption : constituer
Marie dans un état qui lui permette de concourir au salut de
chaque homme, en l'individualité concréte de chaque destinée.
Par la Corédemption, Marie avait contribué, 2 un titre secon-
daire et dépendant du Sauveur mais néanmoins réel, & mériter
un salut de principe pour Phumanité; par I'’Assomption elle
devient apte a coopérer effectivement a la distribution des
grices de salut. Comme la Résurrection et I’Ascension, I'As-
somption marque un passage de la Rédemption objective,
c'est-a-dire de lacquisition globale du salut, 2 la Rédemption
subjective, a I'application individuelle des grices dans I'éche-
lonnement du temps.

Par l'analogie avec la valeur sotériologique de la glorifi-
cation du Christ, nous pouvons donc comprendre la valeur
sotériologique de I'Assomption. Certes, dans cette analogie,
nous devons garder les proportions, tenir compte de la diffé-
rence fonciére qui continue 2 exister entre le Créateur et la
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créature, entre le Médiateur total et la médiatrice subordonnée.
Mais le principe subsiste d'une ressemblance fonctionnelle
fondée sur la similitude d’état glorieux.

Mort er Assomption

Notons l'importance que revét, pour l'analogie avec la
glosification du Christ, la mort de Marie. On sait que cette
mort n'a pas été incluse dans la vérité de I'Assomption telle’
qu'elle a écé définie par la Bulle Munificentissimus, A plusieurs
reprises, dans les témoignages qu'elle invoque en faveur de la
croyance en I'Assomption, la Bulle parle de la mort; mais
dans la formule solennelle de définition, le Pape a expres-
sément évité de se prononcer sur ce point. Dans la tradition,
la mort de Marie a été généralement affirmée, mais quelques
années avant la Bulle, le P. Jugie avait pris parti pour I'im-
mortalité®, et, 2 la suite du silence de la définition, I'opinion
immortaliste a gagné dans les derniéres années plusieurs
adeptes’.

Nous ne désirons pas discuter ici cette opinion ni rappeler
le grand argument en sens contraire, tiré de l'inconvenance
qu’il y aurait & exempter Marie de la mort alors que le Sau-
veur n'en a point été exempté. Mais en restant sur le terrain
du mystére du salut, on peut se demander si l'immortalité
répond bien au rdle de Marie dans la Rédemption. Ceux qui
pronent cette immortalité le font pour élever la dignité de
IImmaculée; or ils risquent de la rabaisser. Car ils portent
atteinte 2 la grandeur et & la profondeur de la glorification de
Marie, en lui enlevant une ressemblance fondamentale avec
la glorification de Jésus. Nier la mort, c'est nier par le fait
méme la résurrection : Marie ne serait pas ressuscitée; elle

2. La mort et I'Assomption de la Sainte Vierge, Rome, 1944,
p. 507-582.

3. On peut citer parmi eux notamment C. M. ROSCHINI et T.
GALLUS. Une présentation de l'opinion immortaliste a été donnée
par E. CASTONGUAY, La fin terrestre de la Mére de Dien, Montréal,
1956.
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n’aurait pas éprouvé en elle, dans son corps, le triomphe mita-
culeux de la vie sur la mort au sein de la mort elle-méme.
Privée de résurrection, elle aurait une position beaucoup moins
forte dans I'économie du salut. Elle pourrait revendiquer
beaucoup moins aisément une ressemblance avec le pouvoir
du Christ ressuscité. Quand on se souvient de I'influence déci-
sive attribuée par I'Ecriture, par les Péres et par la liturgie 2
la Résurrection du Seigneur, on apercoit immédiatement com-
bien la négation de la résurrection, due 2 la négation de la
mort, diminuerait l'influence de la Corédemptrice sur la des-
tinée humaine.

A ce sujet, une affirmation de Sévére d’Antioche (1 538)
parait bien suggestive ; elle considére que le Christ est passé
par la mort dans le but de pouvoir ressusciter : « Le Christ a
accepté et a souffert la passion dans le but de nous rendre
possible la résurrection, 'immortalité et 'incorruptibilité, et de
nous les communiquer. Sans une mort préalable, en effet,
comment la résurrection pourrait-elle avoir lien ? »* Si Marie
n’avait pas connu la mort, elle n'aurait pu obtenir la résurrec-
tion ni contribuer 2 la communiquer.

Avec la tradition, il y a lieu d’admettre le fait de la mort
de Marie ; et on peut ajouter, dans la ligne de pensée de Sévére
d’Antioche, que cette mort a eu lieu en vue de la résurrection,
ou, plus adéquatement encore, en vue d’'une Assomption qui
soit a la fois résurrection et élévation dans le ciel. Marie a
éprouvé la mort pour participer au triomphe complet d'une
vie qui jaillit dans la mort elle-méme pour la dominer. Dés
lors elle apparait bien plus en situation pour aider a propager
ce triomphe dans I'humanité.

L’Assomption, telle qu'elle a été congue et affirmée par
I'unanimité ou quasi-unanimité des docteurs et théologiens des
siecles passés®, a une valeur de salut plus compléte parce
quelle implique un passage de la mort a la résurrection.

4. Amtijulianistica, Ed. A. SANDA, Beyrouth, 1931, p. 194 s.

5. Il n'y a que quelques rares exceptions, a partir du XVII® sie-
cle.
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L’IDEAL ESCHATOLOGIQUE DE LA PERFECTION CHRETIENNE

Représentation de U'bumanité dans son état final

Par son Assomption, Marie est I'idéal eschatologique de
la perfection chrétienne. Par I'Immaculée Conception cette
perfection s'était formée déja en elle d'une maniére idéale,
mais 2 son premier stade de développement. Dans 1’Assomp-
tion, elle atteint la plénitude qui se réalisera dans la commu-
nauté des élus 2 partir de la consommation finale et de la
résurrection de la chair.

En un certain sens, c’est un idéal inaccessible, car au degré
supréme et dans la forme absolument parfaite qu'il vérifie en
Marie, il ne peut se réaliser en aucun autre chrétien. Aucun
ne pourrait rejoindre la plénitude de gloire qui habite la
Vierge montée au ciel, pas plus qu'il ne pourrait rejoindre sa
plénitude de gréce. ‘

Cependant, cet idéal existe essentiellement pour se com-
muniquer. S'il est inaccessible, c’est méme afin de posséder une
force plus grande de rayonnement, d’exercer une puissance
plus irrésistible de propagation. Il en va ainsi du Christ, qui, le
premier, a réalisé I'idéal & un niveau bien plus élevé encore,
-puisque sa glorification est 'achévement du mystére de I'Incar-
nation ; sa nature humaine y devient, dans I'état glorieux, une
expression parfaite et une manifestation intégrale de sa per-
sonne divine. Mais si elle est portée 2 cette hauteur incompa-
rable, C'est afin de transmettre 4 I'humanité la vie divine.

Le Christ ressuscité et monté au ciel se trouve dans un
état qui deviendra celui de 'humanité bienheureuse 2 la fin
des temps, et il tend A entrainer tous les hommes vers cet état
final. Cest en qualité de représentant de 'humanité entiere
quil est entré en possession de la gloire de la Résurrection et
de I'Ascension. I’humanité doit en bénéficier, et elle en béné-
ficie déja, car saint Paul n’hésite pas a dire, pour décrire la
grice du salut : « Alors que nous étions morts par suite de
nos péchés, Dieu nous a fait revivre avec le Christ, — cest
par grice que vous avez été sauvés ! — et il nous a ressuscités
avec lui et avec lui nous a fait asseoir aux cieux dans le Christ
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Jésus » (Eph., 2, 5-6). Déja, par conséquent, la grice du salut
esquisse dans les chrétiens l'accomplissement d’'une co-résur-
tection et d’une co-ascension qui se réaliseront intégralement
lots de la consommation des siecles. Le principe de cette résur-
rection universelle est acquis dans le Christ ressuscité, et son
application aux hommes a commencé.

Dans son Assomption, Marie est également la représen-
tante de 'humanité. C'est au nom de tous les hommes qu'elle
a pris possession d'une gloire céleste compléte, afin de les
conduire 2 ce stade final. Mais ici se pose la question : a quel
titre plus particulier représente-t-elle 'humanité ? Ne suffit-il
pas qu'il y ait un représentant, le Christ, qui assume d'ailleurs
ce role d'une maniére souveraine et parfaite ?

Précisément il y a un titre qui appartient a2 Marie et-qui
ne peut se vérifier dans le Christ, en raison méme de sa dignité
de Verbe incarné. Marie représente I’humanité rachetée. A la
différence du Christ, elle a besoin de rédemption; c'est par
une grice de rachat, due aux mérites du Sauveur, qu'elle a été
préservée du péché originel, et c'est par des grices analogues
qu'elle a pu vivre dans une sainteté irréprochable et offrir au
Calvaire son sacrifice maternel. Cest ainsi qu'au pied de la
croix, elle représente 'humanité qui, tout en ayant a recevoir
du Sauveur toute la rédemption, veut s'unir a son sacrifice. Dés
lors, elle parvient a Iétat glorieux de I’Assomption en qualité
de Corédemptrice, mais aussi de premiére rachetée. En Marie,
c’est 'humanité rachetée qui atteint le terme glorieux de sa
destinée. '

Par 13, sa représentation universelle apparait complémen-
taire de celle du Christ; elle P'enrichit d'un nouvel aspect, en
montrant que P'état glorieux complet n’est pas seulement atta-
ché a la mission d'activité rédemptrice mais est également
promis a ceux qui ont la condition plus passive de rachetés,

On peut encore noter une autre complémentarité des deux
représentations. Dans 1’Assomption se produit le triomphe de
la nouvelle Eve associée au nouvel Adam. Clest le triomphe
de la femme qui vient s'unir au triomphe de ’homme. Dieu
n'a pas voulu que l'idéal eschatologique de I'’humanité soit
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uniquement réalisé d’avance dans un homme, ce qui aurait pu
favoriser I'idée d'un exclusivisme masculin et obscurcir l'im-
portance des valeurs féminines dans la communauté humaine,
Le premier idéal de I'humanité avait été inscrit dans un homme
et dans une femme ; il s’était perdu par le concours des deux ;
il devait étre restauré, suivant le plan divin, par un concours
analogue. L’Assomption atteste que la femme n’est ni laissée
dans 'ombre, ni reléguée en arriére, et qu'elle a été définiti-
vement restaurée dans sa dignité féminine. Une femme réalise
dés maintenant, aux cotés de 'Homme Nouveau, la perfection
ultime a laquelle est ordonnée humanité. '

Soulignons enfin que par 1 le triomphe de la résurrection
se révéle davantage communautaire. Le premier couple
d&’Adam et Eve était apparu comme le principe de la commu-
nauté humaine. En partageant avec Marie le triomphe de la
Résurrection et de I'Ascension, le Christ pose le principe escha-
tologique de la nouvelle communauté : homme idéal et la
femme idéale sont unis en une communauté idéale, dans la per-
fection eschatologique qui doit s'étendre a l'ensemble de I'hu-
manité, Arrétons notre regard un instant sur cette commu-
nauté,

Les premiers docteurs qui ont affirmé I'’Assomption ont
beaucoup insisté, pour la justifier, sur 'union indissoluble qui
existait entre Jésus et sa Meére : cette union exigeait de se
poussuivre au ciel et postulait donc I’Assomption. Ainsi s'ex-
prime notamment saint Germain de Constantinople (f 733)
en s'adressant 4 la Vierge glorieuse : « De méme qu'un enfant
recherche et désire la présence de sa mére, et quune mére
aime a vivre en compagnie de son fils, de méme toi, dont
Pamour maternel pour ton Fils et Dieu ne fait pas de doute,
il était de toute convenance que tu retournes vers lui. Et ne
convenait-il pas de toute facon que ce Dieu, qui éprouvait
pour toi un amour vraiment filial, te prit en sa compagnie ? »°

L’argument se fonde sur les relations habituelles d’affection
d’une mere et de son enfant; il prend upe valeur plus grande

6. Homil. 1 in Dormitionem, P, G., 98, 347.
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encore lorsqu'on ne s'en tient pas simplement 3 des considé-
rations d’affection familiale. Saint Germain place, en effet, au
cceur de ces relations entre Marie et le Christ, le mystére de
I'Incarnation : « Confie-moi ton corps, dit Jésus 2 sa Mére,
comme j’ai confié 2 ton sein ma divinité »”. « Il fallait, déclare
de méme saint Jean Damascéne (+ 749), que celle qui avait
donné hospitalité 2 Dieu le Verbe dans son propre sein, fit
domiciliée dans les tabernacles de son Fils »®. Chez le patriar-
che de Constantinople, il y a en outre une insinuation que
I’Assomption ne dérive pas seulement de I'Incarnation comme
telle, mais, plus complétement, de I'Incarnation rédemptrice,
en tant qu'elle vivifie l'humanité : « Il fallait que la Mere de
la Vie partageit la demeure de la Vie..»®. Cest dire que les
liens qui unissent le Christ et sa méte dans la gloire sont bien
plus forts que ceux d'une affection filiale et maternelle ordi-
naire. Il s'agit ici d’'une affection qui a été assumée dans une
collaboration & l'ceuvre rédemptrice et qui est renforcée de
cette maniére par un lien supérieur, établi dans I'économie du
salut. L'union de la meére et du Fils recoit une vigueur plus
grande comme union de la Corédemptrice et du Rédempteur.

Or cette union vraiment idéale, parfaitement déployée dans
I'’Assomption de Marie associée a I'Ascension du Sauveur, doit
étre admirée non seulement pour sa perfection singuliére, indi-
viduelle, mais aussi comme prototype de I'union qui doit
désormais régner parmi les hommes et s'instaurer définitive-
ment dans la gloire céleste. Dans cette association éclate la
splendeur de la charité destinée 4 envahir le monde. La com-
munauté du Christ et de sa mére est le glorieux début de
I'immense communauté céleste, sa premiére image et son prin-
cipe plein de promesses.

Apothéose du corps bumain
Dans I'idéal eschatologique réalisé en Marie par I’ Assomp-
tion, apparait la noblesse du corps humain. Le corps participe

7. Homil. 3 in Dormitionem, P. G., 98, 361.
8. Homil. 2, 14, P. G., 96, 741.
9. Homil. 1, P. G., 98, 348.
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au triomphe de I'Ame, est associé 2 sa perfection, contribue a
son bonheur.

La Résurrection du Christ avait déja manifesté cette no-
blesse réservée au corps dans 'aboutissement de la Rédemption.
Mais le corps de Jésus se trouvait dans une condition tout a
fait exceptionnelle par le fait qu'il était le corps d’un Dieu fait
homme. La plénitude d’une vie divine lui paraissait due et lui
a été accordée comme consommation du mystére de I'Incar-
nation. Ressuscité, ce corps devait attester la divinité du Christ,
faire reconnaitre sa souveraineté. Dans le corps glorieux du
Verbe, la matiére atteignait le sommet de sa destinée.

I’Assomption de Marie, bien que moins élevée, apporte
une véritable contribution 2 la perfection eschatologique du
cotps humain. Son corps est celui d'une simple créature, et
n’aurait pu revendiquer 'appartenance indissoluble a la source
de la vie, telle quelle se vérifie dans I'union hypotastique.
Méme dans I'état de mort, le corps de Jésus continuait a ap-
partenir au Maitre de la vie, tandis que le corps de Marie était
abandonné 2 lui-méme. Cependant ce corps a recu une condi-
tion glorieuse fort semblable a celle du corps du Christ, et il
montre par 1a que tous les hommes sont appelés a partager
cette perfection dans leur chair mortelle. Toutes les créatures
ont, par I’Assomption, I'assurance que la matiére, si fragile et
si caduque, sera définitivement associée au sOft bienheureux
de Pesprit.

Certes, le corps de Marie 2 un titre spécial a son €lévation
en gloire : il a été linstrument choisi pour la conception mi-
raculeuse du Verbe fait chair, et il a abrité, dans un long con-
tact de neuf mois, le corps du Sauveur : « Il était impossible
déclare saint Germain de Constantinople, que ce corps, vase
qui avait recu Dieu et temple animé de la divinité toute sainte
du Monogeéne, ft enchainé dans la prison de Ja mort »'%. Mais
cette situation unique du corps qui a contenu la chair du
Verbe, et qui est destiné par 1a 2 une glorieuse métamorphose,
nous fait en méme temps comprendre un titre plus commun

10. Homil. 1, P. G., 98, 345.
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que les fidéles possédent 3 la transformation finale de leur
corps. Si la chair de Marje a connu ce contact sacré avec la
chair du Christ, il y a dans la vie chrétienne un contact corpo-
rel plus profondément sanctifiant, celui de la chair eucharis-
tique que nous recevons dans notre propre corps. La Vierge
a elle-méme éprouvé cette union avec la chair de son Fils,
plus spirituelle que la premiére, puisque, aprés la Pentecbte,
elle a certainement pris part 4 la célébration eucharistique dans
la communauté chrétienne. L'accueil du corps eucharistique du
Christ, plus encore que la demeure de ce corps en son sein, fut
pour Marie une préparation a I’Assomption.

Chaque fois que, pour éclairer la vérité de 1'’Assomption,
on la justifie par le fait que le corps de Marie avait été¢ domi-
cile de Dieu, temple de la divinité, il y a, sous-jacente, la con-
clusion que le chrétien, en devenant, par la communion, domi-
cile de Dieu, prépare en lui une glorification corporelle ana-
logue 4 celle de Marie. De méme, en étant dans son corps, par
la grice, temple de la divinité, il oriente ce corps vers son état
final de spiritualisation ou divinisation.

L’Assomption met particuliérement en évidence la contri-
bution positive du corps humain 4 la destinée spirituelle de
I'homme. Le corps n’a été pour Marie ni obstacle ni tentation
ni affaiblissement du niveau de grice. Loin de contrecarter sa
mission, il lui a permis de I'accomplir : c’est grice 4 son cotps
que Marie a pu devenir mere de Dieu, avoir avec le Verbe ce
lien spirituel si élevé d’'une maternité divine. Dans I'Assomp-
tion ce corps récolte et manifeste la valeur de la collaboration
fournie 2 I'Incarnation rédemptrice, et sa présence au ciel
apporte une derniére contribution positive a I'épanouissement
total de la béatitude.

De cette manicre, I’Assomption nous encourage i regarder
le corps et l'univers matériel dans la vision de leur splendide
destinée finale, préparée ici-bas par leur coopération 2 I'ceuvre
du salut. Corps et mati¢re manifestent leur authentique valeur,
loin de toute dépréciation comme dailleurs de toute complai-
sance douteuse. La chair, qui a été « lieu » du péché, devient,
en Marie comme dans le Christ, licu de la Rédemption et d’une
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glorieuse victoire sur le mal. On ne pourrait donc définir le
role de la chair simplement par une complicité avec le péché ;
dans le plan divin elle apporte son concours au triomphe de
la grice, et ce concours est consacré par un état final de gloire.

La matiére, qui représente lé niveau le plus bas du monde
créé, recoit ainsi la noblesse la plus haute. D'elle se vérifie la
parole de saint Paul selon laquelle, au terme de Ihistoire du
salut, Dieu doit « étre tout en tous» (I Cor., 15, 28). L'As-
somption témoigne que dans le corps de Marie Dieu est tout,
que ce corps est complétement envahi de vie divine dans la
gloire comme il avait déja été, sur la terre, pénétré d'une plé-
nitude de grice. Elle montre comment notre étre matériel est
engagé dans le développement progressif de la divinisation du
monde.

Peut-étre n’est-il pas inutile de citer ici le premier témoi-
gnage doctrinal que nous possédons sur I'Assomption. Theotek-
nos de Livias (vers 550-600) déclare, & propos du Psaume 84,
11, Lz fidélité 2 germé de la terre : « La tetre, Cest la mére de
Dieu. De cette terre a germé le Seigneur Jésus-Christ notre
Dieu»*!. Sans doute l'appellation : «notre terre, la Theoto-
kos et toujours vierge » est-elle une image. Mais cette image
recéle une signification profonde : c'est Marie qui a rattaché
Jésus 2 notre terre, et en elle C'est notre terre qui produit le
Sauveur. L’Assomption, Cest notte terre transfigurée, la « nou-
velle terre » évoquée par U Apocalypse (21, 1), Cest-a-dire notre
monde matériel tel qu’il sera dans I'éternité.

Appus de Vespérance

En réalisant I'idéal eschatologique de la destinée chré-
tienne, I’Assomption contribue 2 fortifier notre espérance.
Saint Paul avait mis un rapport particulier entre I'espérance et
le salut du corps humain ; en effet, Cest 'homme tout entier

11. Pandgyrique sur UAssomption de la sainte Theotokos, 35,
Ed. A. WENGER, L'Assomption de la T.S. Vierge dans la tradition
byzantine du VIt an X siécle, Paris, 1955, p. 290.
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qui doit étre sauvé : « Nous, dit-il, qui possédons les prémices
de I'Esprit, nous gémissons en nous-mémes, attendant ’adop-
tion filiale, la rédemption de notre corps. Car C'est en espé-
rance que nous avons été sauvés» (Rom., 8, 23-24). L'adop-
tion filiale ne peut s’achever que par la rédemption du corps.
Cet achévement est désiré non seulement par les hommes, mais
par la création tout entiére qui est dans les gémissements et
aspire a partager la gloire des enfants de Dieu.

Or par 'Assomption une créature a atteint ce stade parfait
de la rédemption. Et par conséquent l'espérance n'est plus
seulement attente d’'un bien futur ; elle s'appuie sur une réali-
sation plus encore que sur une promesse. Avec le Christ res-
suscité et sa mére montée au ciel, la rédemption du corps a
commencé.

Dans son Assomption, la Vierge a été appelée : « deuxie-
me prémice offerte au Pére »'?. Certes, nous avons en nous,
selon l'expression de Paul, «les prémices de I'Esprit», le
commencement de la vie spirituelle qui s’épanouira dans l'au-
dela en vie glorieuse. Mais Marie est, aprés son Fils, prémice
de 'humanité; en cet autre sens qu'elle posséde déja, au nom
de 'humanité, I'épanouissement final. En elle, notre espérance
trouve l'appui d'une possession intégrale acquise par une
créature.

Dans la piété chrétienne, Marie est spécialement invoquée
pour heure de la mort. A cette heure décisive ot 'homme
sent toute sa faiblesse, il compte sur la présence d'une mere.
Or cette intervention maternelle a plus de prix encore du fait
quelle provient de quelqu'un qui a surmonté la mort et décient
la plénitude du bonheur céleste. Celle qui se penche sur les
mourants, c’est la Vierge de I'’Assomption, avide de pouvoir
communiquer sa béatitude. Elle est 1a pour stimuler Iélan de
l'espérance et le faire aboutir dans I'au-dela.

12. JEAN LE GEOMETRE, Disconrs d'adien et oraison funébre
sur la Dormition, 58, Ed. WENGER, L' Assomption..., p. 406.
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ASSOMPTION ET MEDIATION

Lorsque nous considérons, en la Vierge montée au ciel,
I'idéal eschatologique de la vie chrétienne, la valeur de salut
de I'’Assomption nous apparait sous la forme d'une causalité
exemplaire. Marie est 'exemple sur lequel notre destinée est
appelée a se modeler, en son aboutissement final.

Or selon la tradition, I’Assomption révele surtout sa valeur
de salut dans une autre ligne de causalité, celle qui consiste
dans la communication méme du salut. En effet, elle permet
3 la fonction médiatrice de Marie de sexercer avec la plus
grande efficacité. Le triomphe céleste porte au maximum la
puissance d’intercession. ,

Ici encore, I'analogie avec la glorification du Christ est
éclairante. Cest au moment de I'’Ascension, lorsqu’il s'est mis
2 «siéger 2 la droite » du Pére, que Jésus a été érabli dans
son pouvoir de salut et de sanctification, comme souverain de
I'univers, et qu'il a commencé 2 instaurer son Royaume. Du
Christ glorieux, saint Paul dit que Dieu «a tout mis sous ses
pieds, I'a donné comme téte, au sommet de tout, a I'Eglise,
laquelle est son corps» (Eph., 1, 22-23). Parallelement, si
Marie doit exercer un pouvoir de médiation dans la commu-
nication du salut, C’est la gloire de son élévation céleste qui
la met en éctat d’exercer pleinement ce pouvoir. L’ Assomption
signifie pour elle l'octroi d’'une puissance médiatrice parfaite.

Les premiéres affirmations doctrinales de I'Assomption
n’hésitent pas 2 assigner a celle-ci, comme finalité, la média-
tion. Theoteknos le déclare en une nette formule: « Elle est
partie pour le ciel comme médiatrice de tous ». Et il souligne
aussitot U'efficacité de cette mission céleste : « Et comme elle
a audience auprés de Dieu, elle nous procure les dons spiri-
tuels»*’. Son panégyrique de I'Assomption se termine par
ces mots: « Elevée au ciel, elle se trouve étre pour la race
des hommes un rempart inexpugnable, en intercédant pour

nous auprés de son Fils et Dieu »™.

13. Panégyrique, 31, p. 288.
14. Panégyrique, 36, p. 290.
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Saint. Germain fait dite aux disciples, dans leur adieu a
Marie qui part vers le ciel : « Nous nous réjouissons de cet
achevement de ton existence, qui convient tout a fait 2 ta
personne, et du bien qui en résultera pour toi. Car nous aussi
nous avons en toi l'assurance de la vie éternelle, et nous te
. possédons, toi qui ten es allée vers Dieu, comme média-
trice »*°. Dans le méme sens, d'aprés Jean le Géométre (fin
X* siecle), Marie console les disciples, les invite 4 se réjouir
puisqu'elle entre «dans le royaume ol eux aussi seront
accueillis par elle, maintenant surtout quelle sera tout prés
de son fils, et quelle parlera pour eux directement et avec
une plus grande assurance »'®. « Maintenant», cest-a-dire
a partir de I'’Assomption, « elle est deuxiéme médiatrice auprés
du premier médiateur »*".

Comment I’Assomption permet-elle 2 Marie le plein exer-
cice de sa médiation ? Elle élargit dans une double orientation
le pouvoir de Marie. Elle I'établit 2 la fois plus prés du Christ,
de Dieu, et plus prés des hommes. Tout d’abord elle rend sa
médiation plus efficace, parce que Marie est plus proche de
son fils. « Maintenant, déclare Jean le Géométre, que tu vis
davantage, comme étant réunie 4 celui qui vit, maintenant
que tu vois comme l'un de la Trinité celui qui est né de toi
et qui fut contenu en toi, lui que ni le ciel ni la terre ne
peuvent contenir, tu répands ces bienfaits avec plus de pro-
fusion encore, puisque tu possédes de plus prés celui qui est
la source et qui est tout disposé 4 nous les donner »*®, Saint
Germain emploie une image plus expressive encore : le Christ
«a voulu avoir, pour ainsi dire, la proximité de tes levres et
de ton cceur; aussi acquiesce-t-il 4 tous les désirs dont tu
lui fait part, lorsque tu te mets en peine pour tes enfants,
et il exécute de sa puissance divine tout ce que tu lui de-

mandes »*°.

15. Homil. 3, P. G., 98, 365.
16. Discours 4’ adien, 8, p. 368.
17. Discowrs d'adien, 58, p. 404.
18. Disconrs d’adien, 65, p. 410.
19. Homil. 1, P. G., 98, 348.
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En unissant Marie au Christ par une intimité parfaite,
FAssomption unit parfaitement leurs activités médiatrices. Il
ne faut pas simplement nous en tenir 2 I'image de I'ambas-
sadrice et de la reine qui, se trouvant plus proche du Roi,
peut lui parler plus directement et en obtenir de plus grandes
faveurs. Il y a plus que des interventions en une infinité de
cas particuliers. Par son élévation au ciel qui lui a fait rejoindre
le Christ de I’Ascension, Marie est associée & tout I'exercice
du pouvoir rédempteur du Christ. Elle s'unit 2 toute I'activité
par laquelle le Christ conduit I'Eglise, réconcilie les ames
avec Dieu et les remplit de grice, entretient et développe la
vie du Corps Mystique. .

Observons que dans cette association, Matie continue 2
tout recevoir du Christ, la vie de la gloire et la fonction
médiatrice actuelle, comme elle avait recu la vie de la grace.
Et cependant elle joue un véritable rdle, avec une authentique
autonomie, avec une maniére personnelle d’agir, avec un large
champ d'initiative et de décision ; sinon sa médiation ne serait
qu'une facade, pure transmission d’'une action divine qui l'uti-
liserait. C’est la vraie médiation d'une femme et d’'une meére.

Drautre part, grice a I’ Assomption, Marie s’est rapprochée
des hommes. Elle n'a quitté corporellement la vie terrestre
que pour y étre présente de facon plus spirituelle et plus uni-
verselle. « Tu habites spirituellement avec nous, lui dit saint
Germain, et la grandeur de ta vigilance sur nous fait ressortir
ta communauté de vie avec nous »*°. Par son départ corporel,
le Christ avait voulu assurer en ce monde sa présence spiri-
tuelle ; c’est pourquoi I’Ascension entraine la Pentecote : monté
au ciel, le Christ glorieux vient sur la terre par I'Espric. 11
y a, toutes proportions gardées, un phénomeéne analogue en
Marie : montée au ciel, elle se méle davantage a la vie
humaine, grice a cette présence d'ordre supérieur que lui
confére I'Esprit-Saint dont elle est remplie en son état glorieux.

Cette présence de Marie différe de la présence du Christ,
parce que celle-ci fait surgir la vie de la grice et constitue

20. Homil. 1, P. G., 98, 344.
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proprement les hommes dans un milieu de vie, le Corps
Mystique. Marie n'est présente qu'au titre de « deuxi¢me mé-
diatrice auprés du médiateur » : elle n’a pas de pouvoir propre
defficience sur la formation de la grice et ne dispose que d’'un
pouvoir d’intercession et de collaboration. Mais cette présence,
que l'on pourrait appeler présence intentionnelle au sens le
plus fort du mot, est véritable présence, qui exerce sur notre
vie une influence considérable.

Cette présence intentionnelle engage toute la profondeur
de l'amour maternel de Marie 2 notre égard. La gloire de
I’Assomption permet 2 Marie de connaitre individuellement
chacun de ses enfants et de le suivre pas 2 pas dans son exis-
tence ; ensuite de sympathiser avec chaque situation d’ame, plus
spécialement avec toutes les douleurs humaines; enfin de

mener une action constante de protection et de secours.

Il a fallu que Marie parvienne 2 la gloire céleste pour
quelle puisse connaitre les besoins personnels de chaque ame.
Durant les derniéres années de sa vie terrestre, aprés I'Ascen-
sion, elle pouvait connaitre les besoins essentiels de I'Eglise
primitive, ainsi que certains besoins des disciples qu'elle fré-
quentait. Mais ses relations humaines étaient forcément limi-
tées, et Marie n'aurait pu voir le fond des 4mes. La gloire
de I’Assomption lui confére un regard qui s'étend a tous les
hommes et qui pénétre dans les coeurs. Mére et médiatrice
universelle, Marie doit suivre I'évolution d’dme de chacun de
ses enfants: puisque son Assomption a pour bur d’assurer
cette fonction maternelle, elle comporte une puissance sur-
naturelle, céleste, de connaitre toutes les dmes, de les voir
individuellement jusque dans les moindres détails de leurs
attitudes. Marie jouit d’'une participation spéciale au pouvoir
omniscient de Dieu, participation qui recouvre tout le domaine
de son intercession. « Tu nous inspectes tous», lui dit saint
Germain, pour montrer sa vigilance universelle®’.

En outre, la présence intentionnelle de Marie implique
une compassion a 1'égard de toutes les miséres humaines. Si

21. Homil. 1, P. G., 98, 345.
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elle voit et connait I'état de chaque ame avec ses déficiences,
faiblesses et miséres, C’est pour que son cceur maternel puisse
y compatir, et, en y compatissant, désirer et obtenir un remede.

L’Assomption lui donne ce pouvoir universel de compas-
sion. On pourrait juger paradoxale une telle affirmation : la
_ gloire du bonheur céleste rend Marie capable de partager en
son cceur les douleurs et détresses humaines. I y 2 un mystére
dans ce bonheur supérieur qui entraine une sympathie plus
fonciére a toute douleur. Mais il faut I'affirmer ; cette compas-
sion du cceur maternel de Marie a été vivement proclamée par
la tradition. Jean le Géometre lui donne une expression saisis-
sante en déclarant que Marie, dans son Assomption, est appe-
lée & « mourir des milliers de fois dans ses dispositions d’ame,
briilée dans ses entrailles » pour nous®?, cC’est-a-dire qu'elle
doit compatir de la facon la plus profonde au drame de la
rédemption qui continue 2 se jouer en chaque existence indi-
viduelle. Ici encore, la Vierge a recu une participation spéciale
au pouvoir que Dieu posséde, lui I'infiniment heureux, de com-
patir paternellement a la misére de ses enfants. Rien n’indique
davantage a quel point le bonheur de I’Assomption a été
accordé a Marie pour nous, en vue de sa fonction maternelle.

Enfin, cette compassion universelle donne lieu & une action
secourable d'autant plus énergique. « Tu résous les diffi-
cultés »*°, dit Jean le Géométre aprés avoir affirmé que Marie,
en son Assomption, loin d’oublier nos malheurs, s'en souvient
davantage. L'essentiel de Vaction de Marie « médiatrice et
réconciliatrice »**, est de nous rendre favorable son Fils ainsi
que le Pere®®: C’est une action qui tend 2 promouvoir I'applica-
tion de l'ceuvre rédemptrice, 3 étendre la profusion de I'amour
divin, a4 nouer davantage 'amitié entre les pécheurs et Dieu

\

dans la réconciliation, et a réconcilier en méme temps les

22. Discours d'adien, 60, p. 406.
23, 1bid.

24. Discours d'adien, 63, p. 408.
25. Discours d'adsen, 60, p. 408.
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hommes entre eux dans une charit¢ mutuelle ol s'apaisent
toutes les querelles®®,

Clest ainsi qu'a l'action souveraine du Christ se joint I'ac-
tion médiatrice de la « reine éprise d’amour pour les hom-
mes »*’. Nous pouvons dés lors préciser le role du corps
glorieux dans cette action, et achever de détermirer la valeur
de salut que comporte I’Assomption. Au corps glorieux
du Christ on peut attribuer un role de causalité instru-
mentale dans la production de la grice, dans I'octroi du salut
et plus particulirement dans son achévement par la résurrec-
tion de la chair. En Marie, le corps glorieux n'exerce pas
directement son influence sur la grice ; il concourt simplement
a lefficacité du pouvoir d’intercession. Par le fait que Marie
posséde son corps dans le bonheur céleste, elle a une union
plus compléte avec le Christ, et ce cotps ou resplendit la
dignité de la maternité divine lui permet d’intercéder aupres
de son Fils avec une assurance plus irrésistible. Par son corps
également, elle est plus proche de ceux qui, sur terre, vivent
dans leur corps et doivent trouver par ce corps le chemin de la
destinée éternelle. Tout en étant dans une vie supérieure, le
corps rappelle a la Vierge ce qu'a été sa condition corporelle
ici-bas ; ne serait-ce pas l'un des motifs pour lesquels Marie
veille si maternellement sur les besoins corporels de ses enfants
comme sur leurs besoins spirituels ?

L’Assomption contribue donc a la plénitude du pouvoir
médiateur de Marie, & la fois dans ses relations avec le Christ
et dans ses relations avec nous. Elle achéve de donner 2 la
Vietge son visage maternel, dans une maternité qui, se pen-
chant sur son Fils, veut embrasser tous les hommes, pour leur
faire partager le salut et la gloire céleste.

Jean Gavror, s. .

26. Discours d’adien, 70, p. 414.
27. Discours d'adien, 63, p. 408.
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« Cest un office de l'intelligence de veiller aux abus du
sentiment, surtout lorsque celui-ci se travestit en pensée »’.
Il n’est sans doute pas de domaine religieux ou cette tache
soit plus urgente qu'en mariologie. Trop longtemps les théo-
logiens ont traité la mariologie en secteur mineur de leur
discipline ou trop nombreux furent ceux qui, I'ayant pris pour
théme de leur réflexion, ont eu pour but de justifier la dévo-
tion, et non d’en vérifier le bien-fondé. Ainsi, méme dans la
discipline théologique, Marie était objet de piété.

Cette piété envers Marie est un fait catholique. Elle s'ex-
prime dans une littérature abondante; elle est la source de
nombre d’associations édifiantes; elle est entretenue par les
pelerinages aux lieux ol la Vierge s'est manifestée. Ce grand
mouvement littéraire, collectif et pérégrinant, semble naitre
spontanément de l'dme catholique. Depuis le Moyen Age,
en effet, il est, avec la centralisation romaine et la primauté
pontificale, une des caractéristiques majeures du catholicisme.
« Croire a4 la Vierge», comme on dit, Cest étre catholique
romain. Dans la mentalité catholique populaire, un protestant
se définit par son refus de Marie.

Ce sentiment n'est pas que populaire. Un protestant ita-
lien, G. Miegge, étudiait naguére le fait matial dans le catho-
licisme ; paraphrasant un auteur catholique, il éctivait :

« Clest par Marie que I’on va & Jésus; certes, mais c’est

3

seulement a travers Marie tout entiére qu’on patvient z la
plénitude de Jésus, qu'il s'agisse de chacun pris séparément

1. J. GUITTON, La Vierge Marie, Paris, 1949, p. 104.
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ou de la société prise comme un tout. Par Uintermédiaire de
la Meére, on va au Fils, et par I'intermédiaire de la théologie
mariale, 2 celle de Dieu, aussi bien dans la pensée que dans
la vie. Telle est la voie que suit la pensée catholique, d’une
maniére toujours plus consciente et décidée. Pour elle, la
médiation de Marie n’est pas une abstraite proposition théo-
logique : elle est une expérience vécue, un systtme d'édu-
cation, un itinéraire bien connu dont on célebre, avec un
brillant enthousiasme, les incomparables beautés »Z.

Puis il commentait :

« Le fait que la médiation de Marie soit fessentie
comme nécessaire, désirée, invoquée et méme préchée avec
une conviction que nul ne saurait mettre en doute, avec une
chaleur qui porte en soi les meilleures garanties de sa sincé-
rité, voila qui pose aux esprits réfléchis de notre siécle un
probléme dont la gravité ne doit étre en aucune facon mini-
misée. Comment donc la conscience catholique en est-elle

Y

arrivée a cette extrémité ? L’Evangile a-t-il perdu son évi-
dence intrinséque, sa puissance de renouvellement et de con-
viction au point quon doive le tetrouver, le reprécher 2
travers la pensée et la piété mariale ? Par quelle fatalité spi-
rituelle et historique Marie est-elle devenue la médiatrice
nécessaire de Jésus? »3.

On ne saurait mieux poser la question. Le culte marial
dans le catholicisme n’est pas un ornement; il appartient a
la structure de cette Eglise. Si le fait marial n’était qu'un banal
fait de piété, il serait relativement facile au théologien catho-
lique d’apaiser le scandale que ce fait suscite dans les Confes-
sions protestaites. Il réduirait le culte marial a une manifes-
tation de religion populaire, le dénoncerait comme une
excroissance, et inviterait les pasteurs a porter reméde 4 une
telle déviation. Le fait marial ne serait rien d’autre qu'un
excés de piété, et traité comme tel. Mais, en vertu méme de la
Révélation, le théologien ne peut interpréter le fait marial
comme une pure excroissance pieuse. La foi oblige 2 recon-
naitre qu'il appartient a I'essence du catholicisme. Encore faut-
il bien comprendre cette appartenance.

2. G. MIEGGE, La Vierge Marie, Paris, 1961, p. 11.
3. G. MIEGGE, op. cit., p. 12.
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En effet, admettre que le fait marial reléve de la foi, et
a sa source dans la Révélation, ce n'est pas nécessairement
justifier tout ce que la piété dit de Marie et de sa médiation.
Il existe de multiples facons d'interpréter une donnée. Ce n'est
pas le fait marial en tant que manifestation empirique qui est
normatif pour le théologien, mais le fait marial en tant qu'in-
tégré a la Révélation. Cela signifie que la théologie doit
critiquer le fait empirique & partir de la Révélation dans sa
totalité. Justifier toutes les manifestations empiriques de la
piété mariale, ou prendre pour norme de la théologie mariale
les formes de la dévotion, C’est ne rien faire d’autre que ratio-
naliser I'imaginaire. Tel est bien le malheur du fait marial
en catholicisme: de par lindifférence coupable des théolo-
giens, son interprétation a été laissée a I'imagination des dévots.
La mariologie n'a eu, en conséquence, ni principe normatif,
ni critére qui lui permirent de mesurer les formes empiriques
de la dévotion aux lignes fondamentales de la Révélation.
11 suffit de parcourir la littérature mariale catholique pour étre
immédiatement convaincu que la raison théologique, telle que
I'entend la grande tradition catholique, ne sest guére appli-
quée a ce domaine. On a trop souvent la ficheuse impression,
en lisant cette littérature, que quiconque ignore allégrement
I'ensemble de la discipline théologique se taille la part du
lion en mariologie.

Ce n'est encore 1a qu'un mal bénin. Le plus grave, 4 notre
avis, C’est que des hommes qui se disent théologiens, et qui
présentent leurs ouvrages comme des ceuvres de théologie, ne
donnent a la mariologie d’autres normes que celles de n’en
avoir pas, et justifient par ce procédé tous les excés de la
piété imaginative et du langage oratoire.

« La divine maternité, écrit 'un d’entre eux, éléve Marie
2 une hauteur vertigineuse, et la situe juste apres Dieun, dans

la vaste échelle des éttes, la faisant participer a ’ordre hypos-
tatique?, puisque par elle et en elle le Verbe s'unit hyposta-

4. L'auteur veut signifier par ce terme que Marie entre dans un
ordre 2 part, celui que définit l'union personnelle du Verbe 2 la
nature humaine.
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tiquement (c’est-a-dire personnellement) avec la nature hu-
maine : c'est 1a un ordre supérieur & I'ordre de la nature, de
la grice et de la gloire. Cest pourquoi les Péres et les Eeri-
vains de I'Eglise ont presque épuisé tous les vocables pour
Pexalter, sans pour cela réussir & la louer comme il convient.
Sa grandeur confine a linfini »5.

De son coté, aprés avoir rappelé a juste titre que 1'Ecriture
et la Tradition sont les normes dont il ne faut pas s'écarter,
Mgr Dubois pose comme principe de tous les privileges de
Marie la maternité divine (ce en quoi il peut avoir raison),
puis il conclut :

« Tout privilége compatible avec 1’état ot Marie se trou-
vait ou se trouve, avec son sexe aussi, et nécessaire ou utile a
sa mission, /i a été octroyé. 1l faur en dire autant de tous
les priviléges seulement convenables. 11 en résulte que :

a) comme un bon fils aime & faire partager 4 sa Mere
tout ce qu’il peut lui communiquer de ses propres biens,
Jésus, le plus parfait des fils, en a agi ainsi & ’égard de sa
Mere : les privileges dont, Verbe, il avait doté son humanité
sainte, il les 2 donnés dans toute la mesure du possible & sa
Meére. Cela parait s’imposer 4 priori...

b) les dons de grice que les Saints ont regus, Marie,
elle au551, sous une forme ou l'autre, les a excellement pos-
sédés...

En application de ces principes, Mgr Dubois nous apptend
que, dés le premier instant de son existence, Marie a joui de
l'usage de la raison; qu'elle a recu les clartés des prophétes
et des apdtres, celles des docteurs et des théologiens ; qu'elle
a parfois dés cette vie contemplé la divine essence; qulelle
fut, physiquement, la plus belle femme qui fut jamais au
monde”.

5. G. ROSCHINI, Chi é Maria ? Catechismo mariano, Rome,
1944, p. 14. :

6. Mgr DUBOIS, archevéque de Besancon, Petite somme mariale,
vol. 1, Paris, 1958, p. 169.

7. Mgt DUBOIS, op. cit. : cf. la science de Marie, vol. 1, p. 264-
265 ; la beauté physique de Marie, p. 257-263.
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Toutes ces réalités concrétes, dont I'Ecriture ne souffle
‘mot, sont déduites du principe posé. Mais qui prouve que la
logique de nos « raisons de convenances» soit la logique de
Dieu? Seule I'appartenance de ces faits concrets a2 la Révé-
lation justifierait que le théologien en établisse la « conve-
nance » par rapport 2 Dieu tel qu'il se révéle dans sa liberté
aimante, et par rapport a lenracinement humain de cette
révélation. Cest ainsi que les grands théologiens ont utilisé
la raison de convenance. C'était une facon de se rendre intel-
ligible un acte libre de Dieu. Mais encore faut-il que, par la

Révélation, nous soyons assurés de la réalité de cet acte libre.

Or, ici, tout est sens dessus dessous. On ne se demande
pas ce que concrétement la Révélation nous dit de la condition
de Marie. On linfére 4 priori, par un jeu de convenances.
Nous sommes dans le pur imaginaire. Tous les excés sont
justifiés. La théologie ne part plus de la réalisation concréte
du dessein divin. Elle se donne pour norme la facon dont elle
réve ce dessein®.

PIETE ET COREDEMPTION

Cette étrange propension que l'on a en mariologie a rai-
sonner par jeu de convenances, et a déduite d’'un principe
donné toutes les conséquences logiques que l'on croit y petce-
voir, sans les référer de facon critique 2 la Révélation concréte,
a donné naissance 4 un nouveau titre matial : celui de coré-
demptrice. On l'entend, & vrai dire, de diverses facons. Nous
rapporterons les opinions de deux mariologues. Elles ont ceci
de commun: assimiler autant que faire se peut le mystére

8. Setait-ce trop demander aux mariologues d'avoir un réel
souci pastoral des chrétiens protestants et des incroyants? Trop
d’affirmations gratuites sur Marie mettent obstacle 2 l'unité ou a
P’annonce de I'Evangile. Il est plus important, & notre avis, d’avoir
le souci de s'en tenir a la sobriété de la foi, et aussi & son admirable
grandeur, que de vouloir édifier, au mépris de la rigueur théologique,
quelques dévdts imaginatifs. La Vierge ne sort grandie que de ce
que nous dit Dieu a son sujet, et non point de ce que nous dictent
notre sentiment et notre imagination.
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de Marie a celui du Christ, I'introduite dans ce que 'un d’entre
ces théologiens nomme « l'ordre hypostatique ». Cet « ordre
hypostatique » ne peut étre que de l'ordre de la mission, de
la fonction, dans le cas de Marie. En effet, seul le Christ est
personnellement Fils de Dieu. Sa mere est un étre purement
humain. De ce point de vue personnel, il existe un abime
infranchissable entre le Christ et Marie, Et si certains théolo-
giens se laissent aller a parler de la « grandeur quasi divine »
de Marie, ce n’est que par hyperbole.

L’assimilation de Marie au Christ ne peut donc se réaliser
qu'au plan de la mission. Celle-ci se définit par la Rédemp-
tion. On comprend des lors pourquoi les théologiens qui
transposent 4 Marie tous les titres fonctionnels de '’humanité
de Jésus la déclarent son « associée », la définissent corédem-
ptrice et finalement tendent a faire de cette corédemption la
fin pour laquelle, dans la pensée de Dieu, Marie est mére du
Christ. La Corédemption est, en effet, le seul moyen possible
d'une parfaite assimilation du mystére de Marie 4 celui du
Christ, puisque la foi s'oppose a toute déification de Marie.

Ecoutons l'un des défenseurs de la Corédemption: Mgr
Lebon. Dans un article qui a soulevé quelques polémiques en
son temps, Mgr Lebon se propose d’établir sur un fondement
solide la théologie de la médiation mariale :

« Ce principe, écrit-il, ce fondement, c’est 1'association...,
par la volonté divine, de Marie au Christ en un principe
total de rédemption et de salut pour I’humanité »°.

Et il explique :

« Si Marie est, dans le plan divin de téparation de I’hu-
manité, associée au Christ en un principe total de restau-
ration et de salut, sa médiation est, comme celle du Christ,
un élément essentiel de ce plan; comme celle du Christ
encore, la médiation de Marie s'exerce, dans I’exécution de
ce plan, comme une fonction officielle et ordinaire, une inter-

9. Mgr LEBON, Comment fe congois, {établis et je défends la
docirine de la médiation maviale, dans Epbemerides theologicae
lovanienses, XV1 (1939), p. 664.
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vention de droit et non pas seulement de fait. Ainsi elle se
distingue en nature de la médiation des saints.. La volonté
divine l'ayant constituée médiatrice officielle en association
avec le Christ, Marie agit de plein droit en s'interposant avec
le Christ, entre Dieu et les hommes; son intervention est
nécessaire en ce sens que le plan divin Pinclut, et, sans elle,
ne peut se réaliser »*0.

Cette doctrine peut apparaitre 2 plus d’un lecteur sans fon-
dement aucun dans la Révélation. L'Ecriture ne nous dit-elle
pas quil n’y a2 qu'un seul médiateur entre Dieu et les hommes,
I'homme Jésus-Christ (I Tim., 2, 5)? Mgr Lebon n'est pas
sans avoir prévu l'objection quon ferait & sa mani¢re d’envi-
sager la Corédemption. Sa doctrine n’est pas invention hu-
maine. Il y a une preuve, elle est unique, il est vrai, de la
« réalité de cette association de Marie au Christ en un seul
principe de salut», et cette preuve, Mgr Lebon pense I'avoir
trouvée dans la plus ancienne tradition patristique et dans la
prédication apostolique. Nous la transcrivons.

« Fn faisant Marie vraie Mére du Rédempteur, Dieu a
réalisé et nous a signifié cette association ; en effet, par cette
maternité véritable, il a conféré & la Vierge et nous a permis
de lui reconnaitre des droits réels et incontestables sur la
victime unique et propre du sacrifice rédempteur. Sur cette
seule et méme victime, Jésus et Marie ont, a des titres diffé-
rents, mais certains, des droits auxquels, dans l'immolation,
ils renoncent librement, s’associant ainsi dans l'acquisition

du mérite qui, dés lors, appartient d'une certaine fagon, mais

réellement 4 chacun d’eux »'t.

Si tel est bien le sens de la Révélation, ce qui est premier
dans le plan divin, ce n'est pas la maternité de Marie, mais
son association au Christ comme corédemptrice ; sa maternité
n’est que le signe concret de cette association. Cest pourquoi,
conclut notre auteur, I'idée d’'une association de Marie et de
Jésus en un principe total de salut se rencontre « dans la tradi-
tion la plus ancienne, exprimée sous la forme d'un parallé-

10. Mgr LEBON, op. cit., p. 668.
11. Mgt LEBON, op. ¢it., p. 672.
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lisme antithétique entre I'action néfaste du couple Adam-Eve
et l'action salutaire du couple le Christ-Marie ».

I est regrettable que la preuve dite unique de cette doc-
trine fasse intervenir des idées théologiques bien étrangeres
au Nouveau Testament : celle des droits maternels de Marie
sur la victime du sacrifice, et une théologie de la Rédemption

empruntée 2 saint Anselme, et dans laquelle nul n'est tenu
de reconnaitre une donnée révélée.

Nous n’insisterons pas sur I'idée assez romantique de I'ab-
dication que Marie fit de ses droits maternels. Cette notion est
déja si floue par elle-méme et préte a tel point le flanc a la
critique qu'on ne comprend pas comment des esprits réfléchis
peuvent lutiliser pour fonder une théologie objective de la
corédemption. On pourrait objecter qu'un pape a utilisé cette
notion. Il est vrai, mais le document est mineur, et le pape ne
vise point & établir une théologie rigoureuse. Il exhorte, et
emploie cette image qui lui parait de nature a émouvoir. La
théologie n'a pas pour fin I'’émotion. Nous faisons pleinement
notre le jugement de M. Laurentin :

« Pie X a pu patler des droits maternels qu’elle a sacri-
fiés au Calvaire. N'allons pas exagérer la portée de cette
formule. Il ne s’agit pas d’un droit au sens strict, mais de ces
liens d’amour et de communion, de cette communauté mo-
rale qui prolonge entre meére et fils la communauté initiale
de la chair et du sang »2.

Il est d’'autant plus urgent de réduire a leur valeur stric-
tement émotive de telles opinions qu’elles ont tendance a se
travestir en propos rigoureux. Roschini, en effet, dans sa volu-
mineuse matiologie, en fait le nerf de son argumentation théo-
logique en faveur de la corédemption. Pourquoi Marie se
tenait-elle au pied de la Croix, se demande-t-il ?

« Elle se tenait la poussée par le devoir, pour immoler

son Fils pour le salut du monde, dans la mesure ol cela
dépendait d’elle, de méme quelle lui avait donné le jour

12. Abbé LAURENTIN, Cowrt traité de théologie mariale, Paris,
1959, p. 117.



MARIOLOGIE ET COREDEMPTION 47

pour le salur du monde, pour unir son sacrifice a celui de
son Fils.. Marie, en effet, n’a pas épatgné son propre Fils...
Elle était 12 en tant que Meére. Dans la victime se trouvait
quelque chose de la Vierge elle-méme. Le sang versé pour '’
la rémission des péché ‘avait ainsi jailli de son cceur trés pur,
et elle le savait et elle le voulait.

En effet, sur cette victime de grand prix, la Sainte Vier-
ge avait de réels droits maternels. En abdiquant librement
ses droits, c’est-a-dire en renongant & la vie humaine de son
Fils, comme Jésus avait renoncé a sa propre vie, la Sainte
Vierge, en quelque sorte, en venait a participer 4 la consti-
tution de la victime parfaite du sacrifice rédempteur, en
offrant quelque chose qui lui appartenait et contribuait pour
sa part a lacquisition du meérite rédempteur. L'unité de la
victime constitue V'unité du sacrifice et du mérite rédempteur.
L’acte commun d’abdication du Christ et de la Mere de Dieu
est sans doute distinct en ce qu'il est personnel, mais il est
intimement et indissolublement lié scus un double aspect :

a) en raison de l'unité du décret divin qui demande
dans son insondable sagesse I'un et l'autre actes;

b) en raison de I'unité de la fin & laquelle ’un et autre
actes furent ordonnés, c'est-a-dire la gloire de Dien et la
rédemption du monde. Ainsi la maternité divine fur ce
moyen choisi par Dieu pour faire de Jésus et de Marie, upis
ensemble, le principe unique et total de notre salut. De méme
la maternité divine devient le signe certain par lequel nous
est manifestée l'association du Christ et de la Mére de Dieu
dans Pceuvre de notre salut »13,

Nous tenions de PEcriture et de la Tradition patristique et
théologique qu’il n'y avait qu'un seul Rédempteur, Médiateur
et Sauveur. Nous avions mal lu les textes les plus clairs : il
s'agit d'un couple de Sauveurs et de Rédempteurs !

Devant une telle affirmation, on comprend la réaction du
théologien catholique allemand M. Schmaus : il voit dans de
telles opinions une résurgence des mythes paiens de dieux
sauveurs, masculin et féminin.

Ainsi la justification sans critére objectif des excés de la
piété aboutit & des doctrines éitranges et qui saccordent fort

13. G. RoscHINg, Mariologie, t. 11, p. 298-299.
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peu avec la Révélation telle qu'elle est consignée dans I'Ecri-
ture, et interprétée par la Tradition. Il est grand temps que la
mariologie se soumette 2 la raison théologique, c'est-a-dire
quelle trouve un critére réellement objectif.

PRINCIPE FONDAMENTAL DE LA MARIOLOGIE

Ceest ce crittre objectif ou principe fondamental que la
théologie mariale digne de ce nom recherche. Depuis quelques
années, en effet, parallélement 4 cette justification non suffi-
samment réfléchie des excés de la piété, un certain nombre de
théologiens, dans le but de fonder dogmatiquement le culte
légitime envers Marie, et par la méme de le relativiser en le
liant 3 l'ensemble du dessein du salut, s'efforcent de détet-
minet la place de la Vierge dans l'ordre du salut. Il s’agit de
sortir de la sentimentalité et des raisons de convenances atbi-
traites ou gratuites pour se tenir sur le terrain ferme de I'Ecri-
ture et de l'authentique tradition. Les recherches contempo-
raines ont un commun dénominateur ; elles visent, avec des
réussites inégales, 2 rendre intelligible a partir du réle de
Marie dans le processus du salut, la gamme des privileges que
la foi lui reconnait. I n'y a donc rien d’étonnant qu'ainsi
entendue, la question conduise les théologiens, a définir leur
maniére de concevoir la médiation de Marie, a accepter, nuan-
cer ou rejeter la notion de corédemption.

Ces deux notions, quel que soit le sens qu'on leur recon-
naisse, sont les corollaires d’une option plus fondamentale, et
c’est en fonction de cette option premicre qu'elles doivent étre
jugées.

Nous ramenons schématiquement 4 trois grandes lignes les
essais actuels pour unifier la mariologie sous un seul principe :
une premiére option situe Marie dans « 'ordre hypostatique »;
une seconde option identifie le mystere de Marie et celui de
I'Eglise ; une troisiéme option procéde non par identification,
mais par relation ; elle n’identifie Marie ni a l'ordre hyposta-
tique, ni au mystere ecclésial.
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Marie et Vordre hypostatique

On doit au R.P. M.-]. Nicolas un essai assez nuancé et
toujours bien documenté sur la place de Marie dans le dessein
du salut. Le R.P. Nicolas est trés attentif au fait que la pre-
miere affirmation explicite de la foi chrétienne sur Marie fut
la maternité divine. Et il lui semble dés lors pouvoir recon-
naitre dans ce dogme le germe de tout le développement
mariologique, celui-ci n’étant rien d'autre que la prise de
conscience lente par I'Eglise des richesses incluses dans la
confession de foi premiére : Marie, de qui est né Jésus.

a

Il peut apparaitre 2 l'observateur extérieur qu'il n’existe
aucune commune mesure entre cette simple confession de foi
primitive et le nombre considérable des données mariologiques
actuelles. Que cet observateur s'arréte a la signification pro-
prement humaine de la maternité, et il percevra qu'il existe
peut-€tre un lien entre les priviléges actuellement confessés
au sujet de Marie, et la premi¢re donnée du Credo, Marie,
Mere de Jésus. La maternité, en effet, n’est pas seulement une
donnée biologique. Dans ce cas, Marie serait mére du corps
humain de Jésus; elle ne serait pas mere de Jésus. La fem-
me qui est mére l'est d'une personie; elle ne lest pas
seulement d’'un corps. Le cotps n’'est, en effet, rien d’autre
que la maniére d'exister au monde d'une personne, et la
relation d’origiie que la mére entretient avec tel corps humain
est une relation qui touche la totalité humaine par Iinter-
médiaire de ce corps. Le signe que la maternité humaine
n'est pas seulement biologique, c'est qu'il appartient a l'étre
psychologique le plus profond de la femme d'éduquer I'étre
qu'elle met au monde. Elle est non seulement celle par qui une
personne vient au monde, mais aussi celle par qui cette per-
sonne arrivera normalement a se situer par rapport au monde.
On comprend pourquoi la relation mére-fils est chose si impor-
tante, psychologiquement et socialement.

Il 0’y a aucune raison de ne pas reconnaitre 3 Marie cette
réalité humaine de la maternité. Mais, dans son cas, la relation

personnelle quelle implique, n’est plus relation 4 un homme
seulement ; elle est relation 4 un homme qui est personnel-
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lement le Fils de Dieu. Le terme d’uae telle relation dépasse
I'humain. Elle présuppose donc, s'il est vrai que la maternité a
eu une signification pour Marie, que Marie ait eu, de par
grice de Dieu, la capacité de vivre au niveau de cette relation.
Cela veut dire : Marie est en accord total avec le sens objectif
de sa maternité. Celle-ci prend signification et valeur de son
terme : le Fils de Dieu incarné. Ceci explique que Marie ne
soit plus de 'ordre commun, mais quelle appartienne a Pordre
« hypostatique ». Ce terme compliqué a pour fin de mettre en
lumiére que Marie, de par sa relation personnelle au Fils de
Dieu incarné, relation unique de maternité, entre dans Iordre
méme de son Fils. En conséquence, le sens de cette maternité,
sa valeur et les privileges qui Jui sont liés sont a prendre de
cet ordre hypostatique, et non point de l'ordre ecclésial. Le
fils de Dieu incarné, en effet, est le Nouvel Adam, I’homme
universel. La maternité de Marie aura donc une signification
universelle.” Elle a vis-a-vis de I'Eglise un rapport essentiel-
lement différent de tous les autres croyants : il se définit par
l'universalité de sa maternité messianique. Ainsi Marie devient
Passociée de son Fils dans sa mission la plus haute : la Ré-
demption. Il serait, en effet, anormal que ce qui, en Jésus-
Christ, est la conséquence de son universalité, la Rédemption,
ne le soit pas en Marie: l'amplitude de sa Maternité est
mesurée par l'universalité de Son Fils. Elle est donc corédemp-
trice. Et le P. Nicolas voit, dans cette association, une reprise
admirable du dessein primitif du Créateur.

« Pour que 'homme réparat, écrit-il, il fallait que dans
I’accomplissement de I'ceuvre méme de la Rédemption, il y
elit 'homme et la femme, chacun y jouant son rble propre.
Dans cette ceuvre d'exaltation de la nature humaine qu'est
Yincarpation, la femme a été exaltée avec ’homme, érant
faite Mére de Dieu par la grice qui rendait I’homme Fils
de Dieu. Et dans cette ceuvte de la réparation de 'homme
par 'homme qu’est la Rédemption, la femme a souffert vo-
lontairement avec ’homme, offrant Ja Compassion avec la
Passion du Christ. Clest le mystere de la Nouvelle Eve. Le
seul lien par lequel la femme pouvait étre associée au Nouvel
Adam était celui de la maternité. Mais "idée d'associer la
femme a l'homme dans I'ceuvre d’exaltation et du rachat de
I'humanité est profondément liée avec celle de faire de I'hom-
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me lui-méme selon toute sa nature le propre auteur de sa
rédemption »14, ’

11 est difficile de ne pas étre sensible 2 la beauté et 2 la
grandeur de telles pensées. On échappe non moins difficile-
ment 2 leur apparente rigueur. Il reste cependant que cette
théologie n’est pas convaincante. S’il est vrai, en effet, que
la maternité est une réalité humaine et non biologique, cela
ne signifie pas pour autant que le terme de la relation person-
nelle de maternité I'éléve 2 son ordre. Si Jésus est ’homme
universel, cela tient 4 sa filiation divine, Matie reste créature,
et la relation de maternité, méme si le terme en est le Fils de
Dieu, ne peut I'arracher 2 cette condition. Or la rédemption
en Jésus-Christ fonde son objectivité sur sa réelle universalité,
c’est-a-dire sur sa Filiation divine. Il est vrai que cest un
homme qui nous sauve, mais cet homme ne nous sauve que
parce-qu’il est personnellement le Verbe de Dieu. La relation
de maternité ne change en rien la condition « ontologique »
de Marie. Cette relation ne saurait donc lui donner I'univer-
salité que donne a4 Jésus sa condition divine. Et n'ayant pas
une identique condition universelle, il est vain de parler d'as-
sociation au sens de Corédemption. Le terme de rédemption
n’a ni la méme portée, ni la méme valeur dans le cas de Marie
que dans le cas de Jésus. Il préte donc a confusion,

On pourrait objecter 4 cette critique le parallélisme tradi-
tionnel entre Eve et Marie. En réalité, si les situations sont
formellement semblables, les conditions sont différentes. Eve
est de la méme condition «ontologique» que son époux,
Adam; ils ont tous deux 2 I'égard des hommes 4 venir la
méme relation : un rapport possible fondé sur l'identité de
destin et la succession temporelle des générations. Il en va
tout autrement de l'universalité du Christ : elle est universa-
lité actuelle, car elle transcende le temps. Elle échappe de par
cette transcendance au flux des générations et de la tempo-

14. M.-J. NI1COLAS, Ls doctrine de la Corédemption dans le
cadre de la théologie générale de la Rédemption, dans Marie Coré-
demprrice, p. 121-122,
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ralité. Marie, de par sa condition de créature, ne saurait trais-
cender le temps; elle ne peut davantage représenter toute
I'humanité.

Ces objections nous paraissent suffisantes pour rejeter le
terme de corédemptrice. Nous faisons pleinement notre le
jugement qua propos de ce titre porte K. Rahner :

4« On ferait mieux d’éviter 'usage du concept de co-
rédemptrice. On peut patler de coopération parce que, dans
la terminologie ecclésiastique, la notion de coopération a la
grice de Dieu est un de ces concepts dont la valeur s’'impose,
qui n'offrent aucune difficulté spéciale et qui sont dailleurs
inévitables... Le terme de corédemptrice est a écarter, parce
qu’il évoque presque inévitablement I’idée que Marie parti-
cipe 2 la Rédemption et y coopeére sur le plan et dans la
fonction réservée 4 'unique Médiateur ; ou, inversement, que
rien dans la Rédemption n’est I'ceuvre du Christ seul.

On doit maintenir dans sa pureté et dans toute sa clasté
la proposition de foi concernant l'unique Médiateur. Il faut
pouvoir désigner quelque chose que le Christ ait produit
seul. Il ne peut pas simplement y avoir une différence dans
la maniére dont il I’a produit. Précisément parce que le sacri-
fice du Christ sur la croix a pour fondement de son efficacité

N

et de sa dignité 'obéissance amoureuse a la volonté du Pére,
et que nul autre n’a fondamentalement le pouvoir de parti-
ciper a4 cet acte, en raison de son caractére personnel, il est
préférable de s’abstenir d'une pareille terminologie »'5.

Marie et 'Eglise

Vouloir définir la place de Matie dans le dessein de salut
en fonction de l'ordre hypostatique et de sa maternité divine
conduit a une impasse. Il faut donc changer de perspective.
Il vient d’apparaitre contestable d’assimiler le mystére de
Marie et sa fonction a celui du Christ. Ne pourrait-on pas
penser le mystére de la Vierge a partir de sa relation a I'’huma-
nité, de sa fonction a l'égard de cette humanité ? Ne pour-
rait-elle pas étre auprés du Christ la représentante qualifiée

N

15. K. RAHNER, Le principe fondamental de la théologie ma-
viale, dans Recherches de sciences religienses, 42 (1954), p. 495.
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et croyante de 'humanité ? Clest ce que pense le théologien
allemand Koester'®,

Koester veut, lui aussi, préciser la place de la Vierge dans
le dessein salvifique. Le processus du salut nous est manifesté
dans la Rédemption en Jésus-Christ. Si celle-ci ne laisse aucune
place & une médiation possible de Marie, il est vain de patler
de son role dans le salut. Or, pense Koester, le processus du
salut, tel qu'il nous est révélé dans I'Ecriture, laisse une place
libre pour une médiation autre que celle du Christ. Cette place
libre est donnée par la différence entre le Christ et Marie.
Cette différence consiste dans le fait que, contrairement au
Christ, Marie a une personnalité humaine et qu'elle est en
indigence de Rédemption.

« Or si I'on considere 1’ceuvre de la Rédemption comme
la restauration d’une alliance entre ’homme et Dieu, il faut
trouver deux poles, un poéle divin de volonté gracieuse et de
don, un pble humain d’acceptation, situé dans l'ordre des
personnes humaines ayant besoin de salut. Mais le Christ n’a
pas plus de personnalité humaine quil n’a besoin d'étre
sauvé. Ce n'est donc pas lui qui représentera I'humanité
comme sa téte ou son sommet, sous l’angle ot I'’humanité

est collectivement, vis-a-vis du Christ son Sauveur, comme
I’épouse qui doit consentir et recevoir »'7.

Le Christ ne saurait étre le partenaire de I’Alliance entre
Dieu et 'humanité ; le Christ n’est pas une personne humaine,
et seule une personne humaine peut poser comme partenaire
pour humanité elle-méme. Le Christ, en effet, n'est pas du
c6té des hommes ; il est du c6té de Dien. Il forme 4 lui seul
un genre propre, au-dessus des hommes. L’humanité du Christ
fonde I'Alliance, il est vrai, mais en tant quhumanité de Dieu.
Elle est parmi les hommes le substitut de Dieu; elle n’est
pas aupres de Dieu la représentante des hommes.

Ainsi I'Alliance reste sans partenaire du c6té des hommes,
si une créature humaine, en indigence de Rédemption, n’ac-

16. HM. KOESTER, Die Mugd des Herrn, Limbourg, 1947.

17. Y.M.-]. CONGAR, Le Christ, Marie et VEglise, Bruges, 1952,
p. 81-82.
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cueille le don de Dieu, l'offre du Christ, au nom de tous. Marie
est cette partenaire. Elle joue dans I’Alliance le role d’épouse,
et Cest au nom de toute 'humanité a racheter qu'elle dit oui 2
I'appel de Dieu. Représentante de I'humanité acceptante, elle
est nécessairement féminine, le dessein surnaturel de Dieu
portant a ses extrémes possibilités ce qu’il a déja esquissé dans
I'ordre naturel. Le mystére de Marie, c’est donc le mystére de
la femme, parfaitement rachetée, qui donne son consentement,
au nom de tous, 4 I'Alliance offerte en Jésus-Christ.

Une telle doctrine apparait si rigoureuse qu'on se laisserait
facilement séduire. En réalité, elle se fonde sur deux présup-
posés gratuits : le concept d’« un espace libre» laissé par le
manque de personnalité humaine de Jésus, et celui de la repré-
sentation de toute 'humanité en Marie.

Le manque de personnalité humaine en Jésus est le présup-
posé nécessaire d'une médiation réelle de Marie dans le pro-
cessus du salut, pense Koester. Mais ici on joue sur les mots :
la personne du Christ est bien le Verbe de Dieu ; cela ne signi-
fie pas quil soit moins humain, et que son humanité ne soit
pas personnelle. Cest la personne du Verbe qui « personna-
lise » I'humanité de Jésus : elle prend un mode d'existence
humain, par la médiation de cette humanité. Il est «vrai
homme », confesse le Concile de Chalcédoine ; il est « consubs-
tantiel 2 nous », ce qui veut dire qu’il est de notre condition,
de notre race, de notre nature. Autrement l'incarnation est
une « comédie ». Cest parce quil est I'un de nous que le
Christ nous sauve.

Clest parce qu'il est le représentant de toute I’humanité ;
parce quil est le Nouvel Adam, quil nous rachéte. Clest
UEpitre aux Hébreux qui nous affirme que « nous n'avons pas
un grand prétre impuissant 2 compatir 2 nos faiblesses, lui
qui a été tenté en tout d’'une maniére semblable 2 nous, 2
Pexception du péché... Tout grand prétre, en effet, pris entre
les hommes, est établi pour intervenir en faveur des hommes
dans leurs relations avec Dieu... Il peut ressentir de la commi-
sération pour les ignorants et les égarés, puisqu’il est lui-méme
enveloppé de faiblesse... Cest le Christ qui, aux jours de sa
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chair, ayant présenté, avec une violente clameur et des larmes,
des implorations et des supplications 2 celui qui pouvait le
sauver de la mort, et ayant été exaucé en raison de sa piété,
tout Fils qu’il était, apprit, de ce qu'il souffrit, 'obéissance ;
apres avoir été rendu parfait, il est devenu pour tous ceux qui
lui obéissent principe de salut éternel » (Hébr., 4, 15-5,10).

L’Epitre amx Hébreux est peut-étre 'un des documents du
Nouveau Testament qui insiste le plus sur la transcendance
divine du Christ ; il est également celui qui souligne avec le
plus de force sa véritable humanité, une humanité semblable
a la nbtre, expliquant ainsi l'authenticité et la vérité de sa
médiation. Ot trouve-t-on ici I'idée que le Christ ne serait
pas du c6té des hommes ? Comment alors justifier le concept
d'un «espace libre » laissé par le manque de personnalité
humaine du Christ ? Une telle opinion théologique ne peut se
recommander de I'Ecriture : elle se fonde sur une compréhen-
sion erronée de l'union « personne divine-natute humaine »
dans fe Christ; elle aboutit 4 une absotption de 'humanité de
Jésus dans sa divinité'®,

Le deuxieme concept, celui d'une représentation de toute
I'humanité en Marie, n’est pas mieux fondé. En effet, admettre
une représentation « personnaliste » des individus en Marie,
postuler que I'acte de Marie est un acte collectif de 'humanité,
cela signifie que Marie est « le sommet de la collectivité hu-
maine, lidée spécifique devenue réelle de I'humanité ». On
percoit combien est problématique une telle opinion en dehors
d'une philosophie platonicienne. Si 'acte du Christ est d'une
certaine facon l'acte de toute ’humanité, c'est parce que cet
acte est celui d'un homme qui est personnellement Fils de
Dieu. Nous ne pouvons rien affirmer de tel pour Marie. Aussi
vaut-il mieux se ranger a 'opinion du P. Rahner critiquant la
théorie de Koester : « L’acte de Marie (sa foi 2 I’ Annonciation)
est son acte 2 elle seule »*°,

18. Cf. les fines remarques du P. CONGAR, op. cit., p. 88 ss.
19. K. RAHNER, op. ¢i., p. 497, n. 28.
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Ainsi, quel que soit son intérét, l'essai de Koester ne rend
pas réellement compte de la place de Matrie dans le dessein
salvifique, ni donc de sa médiation. Et en conséquence la rela-
tion de Marie 4 I'Eglise n'est pas 2 envisager sous le schéme
d'une représentation collective de 'humanité en Marie.

*
* %

Tout essai de définir la place de Marie dans le dessein de
salut & partir de son identification au mystére de 'Eglise est-il
pour autant voué i I'échec? Il ne le semble pas si l'on en
croit Semmelroth. Ce théologien, dans un livre 4 bien des
égards trés remarquable®, s'est appliqué a établir que le prin-
cipe fondamental de la mariologie, c'est-a-dite le mystére uni-
fiant tous les autres priviléges matiaux, est Marie en tant que
« figure de I'Eglise ».

Pour établir le bien-fondé de sa théorie, le P. Semmel-
roth se livre 2 une critique pertinente des mariologies contem-
poraines. Il souligne les faiblesses du principe ordinairement
admis : celui de la Maternité divine, et pense prouver qu'il
n'est pas originaire, Marie, en effet, selon les plus anciens
Péres, Justin et Irénée, a place dans le dessein de salut en tant
que nouvelle Eve, c’est-a-dire en tant que « type de I'Eglise ».

Cette notion de « type » n'est pas une notion banale. Ce
concept signifie la venue a l'appatence d’'une réalité ou d'un
contenu spirituels transcendants. Ainsi, dans le cas de I'Eglise
de la terre, le contenu spirituel qui est sa réalité la plus authen-
tique et la plus profonde, demeure caché en vertu de sa trans-
cendance. Or il s’avére pourtant nécessaire que nous soit pré-
senté d’une facon saisissable le mystére le plus profond de
I'Eglise. Ce sera un « type » qui nous le rendra présent dans
la visibilité, dans la proximité. Ce « type » est la Vierge Marie :
elle est la venue a l'apparence de I'intériorité ecclésiale. Clest

20. O. SEMMELROTH, Urbild der Kirche, Organischer Anfban
des Mariengeheimnisses, Wiirzburg, 1950.
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pourquoi la toute premiére tradition de I'Eglise a personnifié
en Marie I'Eglise. Marie, pourrait-on commenter, est l'idée
platonicienne de I'Eglise, concrétement incarnée. En consé-
quence, ce n'est pas 'Eglise qui rend compte de 'existence de
Marie, qui est sa norme. Cest Marie qui est premiére, et rend
d'une certaine facon compte de l'existence de I'Eglise. Elle est
source et exemplarité,

Que faut-il penser d’'une telle présentation du mystere de
Marie ? Elle serait une interprétation authentique de ce mys-
tére si, comme l'affirme Semmelroth, elle avait pour elle la
tradition ancienne de I'Eglise et la théologie patristique. En
réalité, les études entreprises sur le rapport Marie-Eglise dans
la tradition patristique ne vont pas a confirmer les théses de
Semmelroth. Il apparait que ce dernier s’est davantage inspiré
dans son intelligence des textes patristiques de la pensée de
Scheeben que de la mentalité des Péres qu'il interpréte. Le
P. Congar, critiquant a juste titre la présentation que le P. Thi-
bault donne de la pensée patristique, faisait 2 propos de cette
interprétation mariale des Péres des remarques qui nous parais-
sent pleinement justifiées :

« Si on lit les textes des Péres dans la perspective mo-
derne,... on fera, des affirmations (sur Marie et sur UEglise),
autant d'affirmations de théologie mariale, portant sur les
« priviléges » et le role sotériologique de Marie, un role
congu dans la ligne d'une certaine causalit¢ de Marie par
rapport a I'Eglise.

Or le point de vue des Péres n’est pas tel. Leurs affir-
mations concernant Marie -elle-méme se tiennent dans les
limites acquises au moment du Concile d’Ephese... : elles sont
essentiellement christologiques ou plus précisément « écono-
miques ». Marie est la Mére de Dieu fait homme. Elle pose
ainsi la premiére réalisation, décisive, de cette nouvelle nais-
sance, tout entiere selon Dieu, par la réception dans la foi
de la Parole incorruptible, qui se réalise dans I'Eglise et
répond 2 l'ordre du salut. Aussi Marte est-elle toute sainte et
surtout toute virginale. Les Péres ne pensent donc a attribuer
a4 Marie, ni un réle dans la Rédemption (soit au titre de
« corédemptrice », soit méme 4 celui d'une représentation de
humanité au calvaire et d’une acceptation du salut en son
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nom), ni un rdle de maternité spirituelle et de causalité dans
I'ordre de la grice, a I'égard de I'Eglise »21.

Tt le P. Congar continue :

« Les modernes... lisent (les textes des Péres sur le rap-
port Marie-Eglise) comme s’il n’y avait en jeu, pour eux, que
ces deux termes. Dés lors, tout énoncé de rapport entre les
deux... est interprété comme marquant une dépendance entre
I'Eglise et Marie, une communication allant de Marie a
I'Eglise comme de la source au ruisseau » (article cité,

p. 9-10).

Une lecture objective des Péres, poursuit notre auteu,
conduit & penser que le rapport de dépendance de I'Eglise a
Marie qu'on veut trouver dans leurs textes reléve d'une erreur
de perspective. Sans y prendre garde, on lit chez eux la mario-
logie élaborée par des théologiens contemporains, et on cherche
inconsciemment dans les textes anciens un « confirmatur » de
théses récentes.

A la suite du P. Congar, nous pensons quil faut donner
une interprétation différente de celle de Semmelroth aux textes
patristiques qui paraissent mettre un lien entre Marie et
I'Eglise. Nous transcrivons ici les remarques du P. Congar,
tant elles nous semblent pertinentes et éclairantes pour toute
la théologie mariale :

« Dans les passages qui peuvent concerner notre sujet
(Marie et I'Eglise) ’intérét des Péres porte sur 1’« économie »,
sur le plan de Dieu. Cette économie nous est évidemment
connue par les faits en lesquels elle se réalise, par les textes de
I'Ecriture qui nous rapportent ces faits et témoignent du

21. Y. M.-]J. CONGAR, Marie et UEglise dans la pensée patris-
tigue, dans Revue des sciences philosophiques er théologigues, 38
(1954), p. 7-9. Cet article du P. Congar =st consacré au livre d’A.
MUELLER, Ecclesia-Maria, Fribourg, 1951. A propos de Semmelroth,
pour lequel Marie représente toute 'humanité, le P. Congar note
finement : « Cet auteur ne peut donner comme référence qu'un texte
oratoire de saint Pierre Chrysologue (vers 450) qui n’a dailleurs
ni les mots, ni le sens, ni la portée qu'il lui attribue » (op. ci2.,
p- 8, n. 13).
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dessein de Dieu.. Les Peres cherchaient la vérité dans une
idée supérieure au temps, dont les faits n'étaient que des
traductions successives, des réalisations progressives... Ils con-
templaient une réalité céleste descendant sur terre, sy dévoi-
lant et s’y réalisant.

Le tetme de ce plan de Dieu était I'Eglise, la réalité
méme du saluc et de la communion avec Dieu. Clest pour-
quoi les Péres entendaient I'Ecriture comme parlant d’elle et
de Jésus-Christ. Cest pourquoi encore ils voyaient en elle la
premitre créature de Dieu, car elle était, d&s le principe, visée
dans le dessein de Dieu, bien qu'elle ne diit se réaliser
qu’aptés une suite d’annonces et surtout aprés la venue du
Vetbe de Dieu en notre chair. C'est pourquoi enfin les Péres
peuvent ne porter leur attention que sur I'Eglise et, dans leur
contemplation de l'économie divine ol se situent Marie et
I'Eglise,... ne pas méme parler de Marie, mais seulement de
I’Eglise » (p. 10-11).

Et le P. Congar, ayant expliqué comment une telle vision
des choses est 2 la base de l'interprétation que les Péres don-
nent de I'Ecriture, revient & son propos du rapport entre Marie
et I'Eglise :

« Le dessein de Dieu vise ’Eglise comme son terme,
mais il sest réalisé en une série d’annonces et de faits qui
jalonnent l'histoire du salut. Il y a la longue série des per-
sonnages et des faits de lhistoire d’Israél. L’interprétation
« typologique »... est la conséquence ditecte ou la simple mise
en ceuvre des conceptions que nous essayons de comprendre.
Mais ces personnages et ces faits étaient des préparations, des
préfigurations. Par contre, en Jésus-Christ, et donc par la
Vierge Marie, c'est la réalité définitive visée par le dessein
de Dieu, qui se manifeste et entre dans notre monde. Quand
Dicu apparut en forme d’homme pour une nouveauté de vie
éternelle, ce qui avair é1é décidé par Dien comengait 4 se
réaliser, écrit Ignace d’Antioche (Eph., XIX, 3). Clest ici, 2
notre avis, que se situent la raison profonde et le sens du
rapport qui unit ’Eglise et Marie. Ce rapport est bien.. un
certain rapport d’identité. L'Eglise, en effet, terme du dessein
de Dieu, apparait dans la chair du Christ. Mais cette identité
est celle du mystére que vise, comme son terme, le dessein
de Dieu et dont 'Ancien Testament étair 'annonce. Le trait
le plus décisif de ce mystére... est que nous sommes engendrés
d’en haut. La pensée chrétienne la plus primitive se meut ici
dans le cadre de 'affirmation de saint Paul (Gal. 4, 26), C’est



60 MARIE ET LE SALUT DU MONDE

la Jérusalem céleste (d’en haut) qui est notre mére, non
celle d’en bas, charnelle, L'identité qui existe entre Marie et
I’Eglise est donc d’abord congue comme étant celle du mys-
tére de cette naissance d’en haut, toute spirituelle, qui est le
terme visé par le dessein de Dieu. Ce mystere est, dés le
début, visé par Dieu comme devant s’accomplir dans 1'Eglise,
mais il ne se réalise en celle-ci que sur la base d’une premié-
re réalisation en Jésus-Christ et en Marie, en qui il fait, si
l'on peut dire, irruption dans le monde » (p. 12-13).

Si telle est bien la perspective des Péres, la preuve sur
laquelle voudrait se fonder la théologie mariale de Semmel-
roth fait défaut; il n'y a, en effet, de continuité de Marie a
IEglise que par la médiation du plan de Dieu, et cette notion
de médiation oblige 2 corriger toute I'interprétation que Sem-
melroth donne du concept de « type ». Mais laissons le P. Con-
gar exposer comment il entend ce concept de type, et donc
comment il comprend la relation Marie-Eglise :

« Le plan de Dieu, I'idée divine supratempotelle est le
tertium quid en lequel et par lequel I'Eglise et Marie sont
mis en continuité. Le fair (qui a échappé & Semmelroth) doit
étre reconnu pour que ’on comprenne pourquoi les Péres
attribuent, tout 4 la fois, tant et si peu & Marie ; pourquoi ils
ont, 2 son sujet, de si grandes affirmations et cependant s’in-
téressent si peu a ce qui est pour nous aujourd’hui une théo-
logie mariale; pourquoi enfin ce qu'ils disent de Marie
comme « type de I'Eglise » ne doit éveiller en nous rien de
la légére déception quexprime en passant A. Miller lui-
méme. Clest que, pour eux, Marie n’zst pas tant sowrce, elle-
méme, de ce qui se réalise dans 1'Eglise, que la premiére
(et typigme, au sens que nous allons préciser) apparition et
réalisation du mystére de 1’Eglise. Les Péres, au fond... pen-
sent d’abord a 1'Eglise, terme réel du propos de Dieu ; ils
posent d’'abord le mystére qui se réaiise dans U'Eglise, puis ils
le retrouvent en Marie en qui, d’abord et de facon décisive,
il s'est réalisé. Cest pourquoi, en Marie et dans 'Eglise,
C'est bien le méme mystére, et pourtant il ne dérive pas de
la premiére a la seconde comme d’une cause 4 son effet.
Il y a continuité, mais pas communication, parce que, pout
les Peéres, le principe de cette continuité se trouve dans le
plan de Dieu, non dans la vertu de la maternité de Matie
elle-méme. Clest ce quexprime en particulier l'idée patris-
tique de zype» (p. 13-14).
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Le P. Congar donne alors un certain nombre d’exemples
qui mettent en lumieére I'idée que les Peres concevaient sous
la notion de « type » et il conclut :

« L'idée est celle d’une réalité en laquelle se dévoile
et, déja, se réalise 2 quelque degré un dessein de Dieu dont
la réalisation et la révélation compléte sont réservées a une
seconde réalité a I'égard de laquelle la premiére a ainsi
valeur de type. A cet égard l'idée patristique de type rejoint
fort exactement celle qui est dominante dans I'Ectriture. Il
nous apparait donc qu’elle suppose au-dessus des deux
termes de figure et de réalité.. un troisiéme terme, le dessein
qui les enveloppe tous les deux comme les moments de
sa réalisation » (p. 15).

Le P. Congar est alors en droit d’affirmer que cest bien
ce troisitme terme qu'a négligé Semmelroth, et qu'en consé-
quence le lien qu’il met entre les termes qu'il retient, Marie et
I'Eglise, est une interprétation non authentique de la pensée
patristique. Ainsi toute la théologie de 'exemplarité de Marie
et de sa causalité 4 'égard de 'Eglise, pour intéressante qu’elle
soit, ne saurait se réclamer de la pensée des Peres. Mais cette
constatation est d’'importance pour une théologie qui voulait
d’abord étre une exégése de la tradition ancienne. Ainsi
sommes-nous en droit de conclure avec le P. Congar :

« Sauf sur les points qui touchent a la christologie et
4 l'économie salutaire, les Péres ne cherchent pas a poser
des affirmations de théologie mariale, c'est-a-dire a déve-
lopper et a systématiser des énoncés sur les privileges per-
sonpels de la Vierge Marie... Ils s’intéressent a une doctrine
de I'économie du salut, laquelle se réalise dans I'Eglise et
commence en Marie. Dans cette perspective, répétons-le,
la continuité n’est pas directe entre Marie et I'Eglise, par
une extension de la maternité de Marie qui engendrerait
les membres comme elle a congu et enfanté le Chef. Cette
continuité est faite, non par les énergies spirituelles de la
Vierge Marie, mais par le mystére que Dieu dévoile et réalise,
et en Marie et en I'Eglise » (p. 22).

La parallele Marie-I'Eglise, dans la pensée des Peres, loin
de nous conduire 2 une doctrine de la corédemption, nous

A

invite au contraire a la récuser. Mais en la récusant, nous récu-



62 | MARIE BT LE SALUT DU MONDE

sons également l'identité affirmée par certains entre Marie et
I'Eglise. La place de Marie dans l'ordre du salut n’est toujours
pas définie : elle fait encore question.

Economie du salut et sainteté de Marie

Clest a cette question que tente de répondre un article du
P. K. Rahner. Notre auteur montre d’abord que si la mater-
nité de Marie devait étre entendue en un sens purement biolo-
gique, elle ne participerait pas a l'histoire du salut. Or, si I'on
en croit I'Ecriture, la maternité de Marie est « histoire de
salut ». Et le signe qu'il en est bien ainsi est la conception vir-
ginale : celle-ci est un événement qui concerne la Meére et
PEnfaqt; elle est un acte de Dieu par dela « le cours profane
et 'enchainement terrestte de I'histoire ». Bref, elle est « his-
toire de salut ».

« L’Ecriture n’a pas considéré le devenir corporei du
Fils de Dieu comme un événement purement biologique,
comme un fait de caractére exclusivement privé et humain,
intéressant au plus l'existence particuliére de Jésus et ne
regardant sa mére que sous ce rapport. Bien plutdt, ce deve-
nir méme est déja, de la part de Dieu, acte salvifique sut-
naturel, une ceuvre de sa puissance dans U'Esprit, accomplie
en une vierge; et quand cet événement s’accomplit, un étre
humain dit oui en croyant.. Au moment ol Dieu opere
l'acte salvifique de 1’Incarnation, Marie y joue le seul rdle
qui puisse d’ailleurs &tre celui d’une créature humaine : elle
congoit le Fils dans l'obéissance de la foi »22.

C'est donc comme croyante que Marie entre dans cette
« histoire de salut ». Mais dans sa foi, Marie n’accueille pas
une Parole quelconque; elle accueille le Verbe lui-méme. Si
donc elle occupe une place centrale dans l'histoire du salut,
« cest non pas précisément en tant qu'elle est passivement la
mére du Seigneur, mais en tant que par sa démarche libre, elle
la devient activement en donnant son consentement a l'acte
libre de Dieu » (p. 486).

22. Article cité supra, note 15, p. 484.
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Qulelle occupe cette place centrale, ne doit pas faire oublier
que tout salut vient par le seul Jésus-Christ, et que si Marie
dit oui 2 I'Incarnation, cest en vertu méme de la puissance
salvatrice de cette Incarpation. Pour prendre part a l'acte
objectivement rédempteur quest I'Incarnation, il était néces-
saire que Marie fiit elle-méme rachetée. Encore faut-il que
l'acte de IIncarnation soit objectivement rédempteur et non
seulement la condition de possibilité de la Rédemption. Le
P. Rahner n’a pas de difficulté 4 établir ce point; il n'y a pas
hiatus entre la théologie de I'Incarnation et celle de la Croix.
L'Incarnation, en effet, telle quelle s'est réalisée, est V'entrée
du Fils de Dieu dans la condition humaine pécheresse ; elle
est donc, comme Incarnation, l'acceptation concrete de la
mort, et la décision darracher Phomme 2 la mort et au péché
a partir de la condition méme dans laquelle il s'est mis par sa
faute premicre. Bt le P. Rahner peut écrire sans exagération :

«La coopération de la Sainte Vierge & Incarnation
est donc, en un sens véritable, une coopération immédiate
3 un événement sotériologique, sur le plan de la rédemption
objective ; elle entraine de soi la mort du Christ comme une
conséquence irrécusable; c’est une coopération immédiate
bien qu'il s'agisse seiilement de laisser accomplir en soi-méme
un acte émané de la seule initiative libre et miséricordieuse
de Dieu, et toujours soutenu par sa grice » (p. 491).

Et le P. Rahner ajoute :

« Rien de plus logique a cet égard que le témoignage
de UEcriture. Marie est debout au pied de la croix. A cette
heure, le Fils a quelque chose & faire avec sa Mére, patce
que cette Mére, 2 I'heure ol il est devenu I’homme de la
Croix et de la mort, avait quelque chose 2 faire avec le Fils.
Elle n’y fait pas autre chose que de maintenir son fias pro-
noncé devant l'ange; car précisément elle avait dit son fias
3 Celui qui sauvera son peuple de ses péchés.. Aussi ce
quelle a A faire au pied de la Croix se réduit 2 une scule
chose : maintenir, par la continuité de sa foi, son consen-
tement au méme événement total, ce consentement qu'a
I’heure de la grice la plus haute, elle avait donné a ce qui
forme un tout unique, I'Incarnation rédemptrice du Fils

de Dieu» (p. 492).
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Le P. Rahner peut dés lors préciser la place de Marie dans
le dessein salvifique s’accomplissant par I'Incarnation rédemp-
trice :

«Le oui de Matie n’est pas rédempteur, mais il rend
la rédemption possible. L'acquiescement de Marie rend la

\

rédemption possible en permettant 3 celle-ci de s'accomplir
en elle, et, a travers elle, de s'accomplir pour tous. Ce
consentement assure la possibilité de la Rédemption, non
par sa force propre, mais par la puissance de la rédemption
du Christ, voulue et prévue par Dieu.. Ainsi, par son acte
individuel (qui est un acte de foi), Marie permet un acte
divin dont I’effet objectif est le salut de tous» (p. 494 et 498).

La grandeur de Marie, c'est donc sa foi. Celle-ci, étant
présupposé le dessein historique de Dieu, a pris la forme d'un
consenternent 4 une maternité messianique. C'est en accueillant
ce dessein, dans la pure foi, que Marie prend place dans I'his-
toire du salut. En effet, ce dessein ne pouvait exister effecti-
vement que dans une réponse parfaite : cette réponse parfaite
est le premier effet du dessein de Dieu en tant que Rédempteur.
Marie est plénitude de sainteté, parce quelle est pleinement
rachetée. Cette foi qui fut réponse au moment décisif de 1'In-
carnation est la racine de la gloire de Marie ressuscitée. Si
désormais elle intercéde d'une fagon unique pour humanité,
c'est parce quelle fut la premiére a répondre d’une fagon inté-
grale au dessein salvifique de Dieu. Au fiat de ! Annonciation
correspond la gloire de I'Assomption, fondement de sa média-
tion actuelle. :

Il nous semble que cette doctrine, malgré les quelques
critiques qu'on pourrait lui adresser, est celle qui rend le plus
parfaitement compte de I'ensemble des données révélées et qui,
tout en rejetant le titre de corédemptrice, met le plus en
lumiere la réelle situation de Marie. Et elle nous semble aussi
étre la plus religieuse : Marie est I'une d’entre nous ; sa véri-
table grandeur ne vient pas de privileges quasi divins. Elle
vient de la foi au dessein de Dieu qui s'accomplit en elle. On
croit entendre I'éloge discret que le Christ fit un jour de sa
mére :
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«Qui est ma mére, et mes fréres ? Et promenant son
regard sur ceux qui étaient assis en rond autour de lui, il
dit : « Voici ma mére et mes fréres. Quiconque fait la volonté
de Dien, celui-la est mon frére et ma sceur et ma mére »
(Marc, 3, 33-35).

LA MEDIATION DE MARIE

De cette longue présentation des essais concernant la place
de Marie dans le dessein de salut se dégage une certitude :
Pextréme difficulté quéprouve la théologie a préciser ce en
quoi consiste la médiation de Matie. La difficulté ne fait que
croitre si on tient pour légitime la corédemption. Un tel état
de choses se comprend fort bien : médiation et corédemption
sont des concepts généraux ; ils servent a4 définir la place de
Marie dans le dessein salvifique et recouvrent des significations
trés différentes selon que I'on assigne a la Vierge telle ou telle
place dans le processus de notre Rédemption. Médiation et
corédemption ne sont pas des réalités qu'on peut définir par
elles-mémes. Il n’en va pas de méme des autres « privileges
mariaux ». Lorsque la foi catholique nous fait confesser que
Marie est Meére de Dieu, qu'elle est Vierge, qu'elle est sans
péché, quelle est glorifiée dans son corps, elle nous sigaifie
dans chacun de ces dogmes des réalités concretes, sur le contenu
desquelles il n’y a pas d’'ambiguité possible. Mais la foi ne
nous indique pas quelles significations ces différentes données
concrétes ont dans le processus général du salut. La foi pré-
sente chaque mystére marial dans sa particularité : elle ne
précise pas sa signification et sa portée a lintérieur de l'en-
semble de la Révélation. Certes, le sens universel de chaque
mystere est inscrit dans le contenu méme de ce mystére, mais
il y est inscrit implicitement. Il appartient a la raison croyante
de mettre en lumiére cette interconnexion des mysteres de
Marie et du dessein salvifique. Jusqu'a présent les théologiens
a'ont pu s'accorder sur une doctrine commune a ce sujet.

Or les concepts de médiation et de corédemption ne font
plus appel a des mystéres particuliers : ils veulent défnir la
situation de Marie par rapport a I'Eglise, et donc au dessein

3
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salvifique. En effet, ou bien ces concepts ne disent rien de
précis sinon ce que la foi affirme de tout croyant, qu’il parti-
cipe, en quelque maniére, de par la Communion des Saints, &
la communication de la grice et au salut de ses fréres, ou bien
ils désignent une réalité spécifiquement mariale. Mais alors,
dans ce dernier cas, ils se donnent pour acquise la place de
Marie dans le dessein salvifique, et n'ont pour fin que de la
définir en termes techniques. Malheureusement, ce présupposé
est illusoire : aucune théologie n’ayant réussi a déterminer de
facon convaincante cette place. Il reste donc & procéder par
élimination : aller du plus certain au moins certain, en s'ap-
puyant sur les principes généraux de la théologie. Peut-étre
aurons-nous quelque chance de délimiter les deux concepts de
médiation et de corédemption.

La médiation de Marie : ce qu'elle n'est pas

Nous possédons une certitude indubitable : tout croyant
coopére 2 la grice de Dien, non seulement pour soi-méme,
mais aussi pour ses freres. Il est évident que cette coopération
se réalise de facon éminente en Marie, en raison méme de sa
sainteté,

Cette coopération certaine et éminente de Marie 3 la com-
munication de la grice et au salut de ses fréres n’implique pas
nécessairement corédemption. Nous allons ainsi procéder a
une premiére élimination. Ce concept de corédemption est sus-
ceptible de sens tres différents, suivaat la place que I'on accorde
a Marie dans 'économie salvifique. On ne saurait cependant
élargir 2 l'infini le sens d’'un terme, et, qu'on le veuille ou non,
le concept de corédemption présuppose une certaine égalité
entre la corédemptrice et le Rédempteur.

La Rédemption est l'acte par lequel Jésus-Christ arrache
I'humanité au péché et a la mort. Cet acte est le mystére de sa
mort-résurrection. On peut, il est vrai, bitir des théologies trés
différentes de lacte rédempteur, mais il n’en demeure pas
moins que si Pon veut étre fidéle a la foi catholique, il est
nécessaire de maintenir un acte objectif de Dieu en Jésus-
Christ, acte qui, indépendamment de la réponse de I'huma-
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nité, est déja puissance de rachat : I'homme sera, en effet,
effectivement racheté par la puissance d’accueil que lui donne
la grice du Christ. On a cru bon de distinguer deux moments
de la Rédemption : la Rédemption objective et la Rédemption
subjective. On entend par la premitre l'acte historique de la
- mort-résurtection du Christ, et on signifie par la seconde l'effi-
cacité au cours du temps et dans la subjectivité humaine, de
cet acte historique. En réalité, si cette distinction est commode,
elle n'est que relativement adéquate : toute la rédemption sub-
jective tient sa force de convetsion de la rédemption objective.
En ce sens, la rédemption subjective est la manifestation tem-
porelle de la valeur rédemptrice du Christ, et, par ailleurs, elle
souligne que la rédemption en Jésus-Christ n'est pas un arra-
chement magique au péché et a la mort, mais appel a une
liberté qu'elle convertit dans son intériorité.

Si tel est bien le sens de 1a Rédemption, parler de Rédemp-
tion subjective, ce n’est dire rien d’autre que ceci : la rédemp-
tion acquise en Jésus-Christ a réalisé effectivement son sens
dans tel étre humain. Cela n’implique en rien que le sujet
humain se libére et se rachéte soi-méme. Il ne se co-rachéte
pas. Pas davantage qu'il ne co-rachéte son frere. Ce dernier est
effectivement racheté par le seul Jésus-Christ. Mais le sujet
humain, étant un sujet libre, coopére  action rédemptrice de
Jésus par son accueil, son ouverture; et étant sujet social, il
travaille 2 'ouverture de ses fréres a la griace rédemptrice de
Jésus-Christ. Ainsi le contenu de la Rédemption en Jésus-
Christ exclut tout concept de corédemption : du fait que tous
les hommes sont rachetés par le Christ, ils sont tous dans une
situation irrémédiablement différente de la sienne.

Marie est rachetée. Elle est sous la puissance de la grace
rédemptrice de Jésus-Christ. Seule la médiation du Christ est
totale, puisque seul n’ayant aucun besoin de Rédemption, il
n'a besoin d’aucun médiateur. La Rédemption est la manifes-
tation d’'une médiation unique et exclusive : celle du Christ.
Si cet acte de la Rédemption est réservé au seul Christ, C'est
que cet acte rend compte de tout rachat subjectif. La média-
tion de Marie ne saurait donc étre une corédemption : elle ne
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rachéte pas objectivement les hommes, étant elle-méme en
indigence de Rédemption.

Nous pensons donc qu'en vertu de l'affirmation de foi sur
la Rédemption objective en Jésus-Christ 'on doit écarter, 2
peine de confusion sans fin, toute doctrine qui tendrait 2 faire
de la place de Marie dans le dessein de salut une place de
corédemptrice. Nous avons 12 un point ferme qui nous permet
de définit en quoi ne consiste pas la médiation mariale.

La médiation de Marie : ce qu'elle est

Cette délimitation négative n’est pas une définition du sens
positif de sa médiation. On ne peut, en effet, se résoudre a
identifier la médiation de Marie au type commun de la mé-
diation des autres saints ou croyants. Ce serait prétendre que
Marie n'a aucune place spécifique dans le dessein salvifique.
Ce serait sopposer a la Tradition qui a toujours reconnu une
situation privilégiée a la Mére du Christ. Ce serait également
réduire les différents privileges que la foi catholique reconnait
a Marie, & une suite sans lien d’honneurs, et ce serait ne leur
reconnaitre aucun sens dogmatique ou théologique. Marie
n'ayant ainsi aucun situation effective dans le dessein salvi-
fique, il serait vain de rechercher le point d’interconnexion des
différents priviléges. Il serait également inutile de parler de
la médiation de Marie autrement que l'on fait de celle des
autres saints, sinon en termes sentimentaux. Si donc la foi et
la raison croyante nous obligent 2 reconnaitre que Marie n'a
pas dans le processus du salut une situation identique 2 tous les
croyants, il est nécessaire de préciser ce en quoi consiste sa
médiation.

On sait que la foi reconnait dans 'Eglise deux sottes de
médiations : une médiation sacramentelle, et une médiation
d’intercession, celle de la communion des Saints.

Dans le cas de la médiation sacramentelle, un signe sym-
bolise de facon visible I'ouverture du monde de Dieu a4 'hom-
me. Il y a alors relation du Christ a chaque croyant, relation
dont le sens apparait dans le symbole utilisé.
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Dans le cas de la Communion des Saints, il en va tout
autrement. L’acte du croyant n’est jamais un acte privé. Il est,
de par sa contexture méme, possibilité d’ouverture au monde

~de Dieu de tous les autres hommes appelés & partager la méme
réciprocité divine. La « Communion des Saints » est la reprise
surnaturelle et personnelle d’'une ouverture inscrite dans I'étre
humain comme tel. En effet, 'homme n’est humain que dans
et par la relation a son semblable. Ce quon nomme ici média-
tion, c’est non seulement la relation effective a4 autrui, c’est
également le fondement de cette relation dans l'essence hu-
maine. En conséquence I'homme ne saurait accomplir son
essence, C’est-a-dire ne saurait devenir lui-méme, sans cette
médiation d’autrui. Celle-ci appartient 2 son étre méme avant
toute relation effective avec autrui. L'essence de 'homme n’est
pas solitude ; elle est pluralité. Mais I'essence de 'homme n'est
pluralité qu’a titre possible, 2 titre d’exigence. Il n’y aura donc
effectuation de cette essence dans son devenir historique que
s'il y a effectivement relation authentique 2 autrui.

L'autrui humain, c’est tout homme possible. Que tout
homme possible soit autrui par rapport 4 tout autre homme
possible, c’est une maniére quasi géographique de définir J'uni-
versalité qualificative de l'essence humaine : chaque homme
est d’'une certaine facon toute I'humanité, et cClest la raison
pour laquelle ’homme n’accomplit son essence personnelle que
dans la rencontre avec un autrui qui est ouverture sur tout
homme possible. Dans le concret de I'histoire, I'universalité
est donnée a titre d’horizon, de pure possibilité. La réalité
plurale de 'homme n’est jamais médiatisée effectivement par
la totalité réelle de 'humanité. En ce sens, la charité univer-
selle est un réve. Mais elle cesse d’étre un réve si I'universalité
est atteinte dans la relation concréte ; si, en dernier ressort, il
y a possibilité de reconnaitre en chaque homme non pas sa
seule particularité, ce qui le fait différent de-tout autre, mais
cette particularité comme universel concret, comme ouverture
sur la totalité. L'homme qui veut atteindre ’humanité en elle-
méme, Cest-a-dire indépendamment des autruis concrets,
n’atteint qu'une idée abstraite, source d’idéologie. Que 'homme



70 MARIE ET LE SALUT DU MONDE

soit contraint d’atteindre cette humanité totale par la médiation
de personnes concrétes, signifie que l'universalité n’est jamais
actuellement réalisée : elle est un horizon possible.

L’homme est voué & reconnaitre l'universel humain dans
son semblable, mais il lui est impossible, de par sa condition
concréte, d’'avoir des relations actuelles avec l'universalité de
ses semblables.

Sauf I'un d’entre eux : Jésus-Christ, car, en tant que Fils de
Dieu, Créateur, il est relié & chacun, non pas virtuellement,
mais réellement. A la Résurrection, I'humanité du Christ pos-
sédera actuellement, dans son humanité méme, cette univer-
salité de relations. Lots de sa vie terrestre, le Christ en tant
quhomme ne put réaliser I'universalité actuelle des relations
quil possédait de par sa filiation divine. Mais une fois glorifiée,
son humanité devient le centre effectif de cette universalité.
Le corps du Christ est co-présence universelle, et dans le temps
et dans I'espace. ‘

Cette co-présence universelle du corps du Christ est la
conséquence de sa glorification par I'Esprit. Cet Esprit du Christ
est, en tout croyant, 3 la source de sa foi et de sa charité.
Il est par la le coeur d'une activité qui atteint l'universalité
des hommes : car l'acte du croyant n’est pas totalement défini
par le cercle concret de ses relations. Par la priére dans I'Esprit,
il transcende les limitations historico-géographiques. Par la
foi, ce qui est possibilité de relation universelle en tout homme,
devient actualité universelle.

Ce terme d’actualité universelle est ambigu. Il pourrait
faire croire que l'universalité de tout acte du croyant est uni-
forme. Il n'en est rien. Cette universalité est a prendre sous
un certain angle : elle est mesurée par la valeur et par la
fonction. Chaque personne humaine a, en effet, une maniére
3 soi de posséder et son humanité et la foi; sa place dans la
« Communion des Saints » est définie par elle. De plus, I'uni-
versalité de cet acte tient davantage de sa qualité que du
nombre des sujets atteints : il est le seul 4 concerner 'humain
dans la totalité de son destin, 'homme pour Dieu. Elle n’est
pas une universalité réellement géographique, puisque, dans
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la condition historique actuelle, 'homme croyant est limité
dans ses relations et son action. La co-présence intentionnelle
de la foi et de la charité n’a d'actualité que par la médiation
de I'Esprit, dans la priere. Clest I'Esprit qui par son omnipré-
sence relie le chrétien 3 tous, mais il ne le fait pas de maniére
telle que le chrétien ait une relation personnelle avec tous:
ce serait échapper a la condition humaine actuelle.

On peut désormais s'efforcer de préciser en quoi consiste
la médiation de Marie. Nous proposons ce qui va suivre 2 titre
d’interprétation personnelle.

A potre avis, la médiation de Marie s¢ fonde sur deux
données : sa foi: elle fut la seule & accueillir dans la remise
totale de soi-méme la Parole de Dieu, et cet accueil fut I'ac-
ceptation de la maternité messianique ; la glorification de son
corps : elle correspond 2 la foi parfaite quelle eut en la Parole
de Dieu qui s’incarnait en elle, et elle donne 2 sa médiation
une consistance universelle actuelle par une co-présence sem-
blable a celle dont bénéficie le corps ressuscité du Christ.

La médiation de Marie ne s’est donc réalisée en plénitude
qu'apres sa résurrection. Mais elle s'est réalisée sur le fonde-
ment de sa foi, laquelle fut, de par son intensité, celle qui
correspondit le mieux au dessein de Dieu dans son universalité
qualitative et quantitative. Il est donc inutile de faire appel 2
une représentation en Marie de toute I'humanité. Il suffit de
faire appel 4 la valeur universelle de la foi et 2 son pouvoir
de relation personnelle. La médiation de Marie est différente
de celle des autres saints, non seulemnt parce que, en elle,
la foi fut absolument parfaite, mais aussi parce que concré-
tement Marie se situe au point ou fit irruption dans notre
monde la Nouvelle Création. Il n’est pas étonnant dés lors
qu'elle soit présente au point ol se manifeste en son plein
épanouissement cette Nouvelle Création : la Résurrection, et
qu'en vertu de cette Résurrection, elle soit effectivement pré-
sente & chacun pour l'ouvrir 4 I'accueil du Royaume définitif
de Dieu.

Marie a donc une place spécifique dans le dessein du salut.
La médiation ainsi définie échappe aux excés de la corédemp-
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tion. Le rble de la Vierge se distingue de celui du Christ, il
prend racine dans sa réalité humaine ; il se fonde sur sa véri-
table grandeur, la foi; il se manifeste par son Assomption,
qui n'est plus seulement un ornement, mais le signe de sa
médiation universelle ; il ne se confond pas avec la fonction
des autres saints et croyants.

Tout cela est interprétation personnelle. Espérons que la
théologie mariale, se libérant enfin de la crédulité ou d'une
piété non assez éprouvée, restituera 2 Marie un destin et un
visage qui, tout en la rendant proche de nous, lui reconnaissent
sa grandeur véritable dans le dessein de Dieu. La théologie
reviendra alors a la simplicité évangélique pour qui Marie est
la Servante du Seigneur, en qui Dieu a fait de grandes choses,
et qua cause de sa foi chaque génération dira bienheureuse.

Christian Duquoc, o. p.
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11 n'est pas un chrétien aujourd’hui qui n’ait entendu parler
des apparitions mariales, qui n’ait été sollicité, avec plus ou
moins d'insistance, de s’y intéresser, d’entrer dans le mouve-
ment de foules créé par elles. Il ne s'agit pas seulement de
faits merveilleux qu'on raconte de tel ou tel saint personnage
et dont on pourrait se désintéresser. Il s’agit d’événements
publics, dont le retentissement est considérable, dont I'influence
est durable, et qui concetnent I'ensemble du peuple chrétien.
Ils se présentent & la conscience du fidéle qui veut réfléchir sur
la personne et I'action de la sainte Vierge comme des « faits
mariologiques » contemporains, dont fa théologie mariale ne
peut pas ne pas tenir compte.

Faits saisissants, et qui sont bien de nature, 'expérience le
prouve, 2 attiser la ferveur mariale des fidéles et de leurs
guides. Faits quelque peu troublants aussi, et au sujet desquels
la foi la plus simple et la plus docile autorise, et bien plus
encore invite, & se poser des questions. Que sont-ils en eux-

mémes ? Quel est leur sens ? Que nous veulent-ils ?

A vrai dire les Apparitions mariales, si grande que soit
leur importance aujourd’hui, se situent dans un ensemble plus
vaste, et on ne saurait les érudier 4 part sans avoir auparavant
considéré le probléme des Apparitions en général’. Cest donc
par la qu’il faut commencer.

1. A l'usage des lecteurs qui voudraient poursuivre 'étude de
cette question, voici quelques indications bibliographiques : H. HOL-
STEIN, S. j., Les Apparitions mariales, dans Maria. Etudes sur la sainte
Vierge, sous la direction de H. DU MANOIR, t. V. p. 757-778;
Nicoras J.-H., o. p., La foi et les signes, dans Suppl. Vie Spirituelle,
n® 25 (1953), p. 121-164 ; ROTUREAU G., Apparitions et visions,
dans Catholicisme, bier, amjowrd bui, demain, t. 1, col. 736-738;
VOLKEN L., Les révélations dans FEglise, Salvator, Mulhouse, 1961.
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LES APPARITIONS EN GENERAL

Par « Apparitions » nous entendons la manifestation sen-
sible faite 2 'homme de réalités invisibles.

Mais il nous faut aussitot restreindre notre sujet. Qu'il y
ait, qu’il puisse y avoir de telles manifestations dont les causes
seraient naturelles, — soit intervention délibérée d'étres spi-
rituels (les anges), soit déploiement chez certains individus de
forces psychiques exceptionnelles —, nous n’en déciderons pas
ici. Nous nous situons en effet dans le domaine religieux, C'est-
a-dire le domaine des relations petsonnelles entre homme et
Dieu. Les Apparitions qui doivent retenir notre attention sont
celles qui se présentent comme des interventions de Dieu dans
la vie humaine en vue du salut de 'homme.

Ce dernier trait caractérise aussitdt les Apparitions reli-
gieuses. Car le salut, C'est une vérité de foi fondamentale et
universelle, est 'ceuvre de Dieu, par le Christ, dans et par
PEglise. Nul n’est sauvé que par le Christ et 'ceuvre du salut,
‘le Christ ne Paccomplit pas sans 'Eglise quil a fondée par
son sang. Il en résulte que les Apparitions, méme quand elles
prennent la forme la plus extraordinaire, méme quand elles
concetnent ce qu’il peut y avoir de plus intime, de tout a fait
privé, dans la vie d'un chrétien, se situent dans I'Eglise, jamais
en dehors d'elle, et & plus forte raison jemais contre elle.

Le probléme de la constatation

La premiére question qui se pose est celle de savoir s'il faut
tenir pour vrai et certain le fair lui-méme de I'Apparition. La
solution la plus commode, et qui supprimerait d'un coup tous
les autres problémes, serait celle d’'un scepticisme universel et
systématique. Elle ne contredit pas la raison, car I'’Apparition
ne se présente jamais comme un fait hbistorigue, Cest-a-dire
comme un fait quon pourrait établir au moyen des preuves
que la science historique reconnait valables. Elles ont toujours
ce caractére en effet d'étre réservées a un ou quelques privi-
1égiés, que nous sommes obligés de croire sur parole. Et, bien
entendu, il existe souvent des indices impressionnants qui



LA SAINTE VIERGE PARMI NOUS 75

peuvent rendre tres difficile — parfois méme moralement im-
possible — de ne pas les croire : indices positifs quand 'hypo-
thése du mensonge ou de l'illusion est contredite par ce que l'on
sait ou ce que l'on a vu du voyant; négatifs, quand cette hypo-

“thése rend inexplicables certains faits concomitants ou consé-
cutifs 2 I'Apparition. Celle-ci pourtant, de méme quelle n’était
pas directement perceptible aux témoins, échappe aussi aux
investigations de I'historien.

Est-ce 4 dite que ce scepticisme soit une attitude valable ?
En aucune maniére, du moins chez le croyant. Car, bien au-dela
du fait lui-méme de I’Apparition, qui en bien des cas en effet
ne mérite guére créance, il met en cause, soit la réalité du
monde invisible, soit sa participation a la vie de I'Eglise.
Celle-ci alors est jugée du seul point de vue de ses facteurs
humains, historiques et personnels, et abstraction est faite, tant
de sa liaison intime avec I'Eglise triomphante qui est la Com-
munion des Saints, que de la conduite du Saint-Esprit et de la
présence agissante du Christ en elle, qui font partie intégrante
‘de son mystére. Le sceptique professionnel peut avoir raison
en une foule de cas, cela ne 'empéche pas de se tromper,
méme dans ces cas ol il a raison, car il a tort d’étre sceptique.

Mais le chrétien ne doit pas non plus étre crédule. Il n’est
pas douteux que beaucoup de récits d’Apparitions sont sujets &
caution : soit que les dires du ou des voyants nous soient
transmis par des témoins visiblement dénués de tout sens cri-
tique, soit méme que ces dires paraissent eux-mémes suspects.
Il y a beaucoup de précautions a prendre avant de donner
raisonnablement un assentiment, méme téservé, a de tels récits.

Le jugement de VEglise

Il n'entre pas dans notre propos d’énumérer ces précau-
tions, qui sont assez connues®. Qu'il suffise de rappeler le role
essentiel et déterminant que joue, en cette affaire du discer-
nement des faits surnaturels, l'autorité pastorale de 1'Eglise.

2. Cf. HOLSTEIN, op. c¢it., p. 764-766; VOLKEN, op. cit.,
p- 117-204.
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Clest a elle qu'il revient, es gualités, de se prononcer sur leur
authenticité, et, dés qu’il s’agit d’'un fait public qui intéresse
et émeut le peuple chrétien, un fait dont on parle, et parfois
jusque dans la chaire des églises, elle prend I'affaire en mains,
étudie avec soins les témoignages et toutes les circonstances de
I’Apparition présumée, pour aboutit enfin a une décision,
quand elle juge avoir réuni assez d’éléments pour se prononcer.

Clest ici que s'étonnent et patfois se scandalisent les ama-
teurs de faits extraordinaires. Il s'agit pourtant d'une vérité
assurée, maintes fois rappelée par le Magistére, et d'une pra-
tique constante : si la décision de lautorité responsable est
négative, elle oblige en conscience tous les fidéles, non pas
précisément a croire de foi divine que le fait en question est
inauthentiquement surnatutel, car cette décision de I'Eglise
n'engage pas directement la foi, mais 4 se soumettre 2 ses
effets disciplinaires, s'abstenant de tout acte de culte et de
toute propagande se rapportant au fait dont l'origine surna-
turelle a été exclue, ainsi évidemment qu'a toute contestation
publique de cette exclusion. Au contraire, quand la décision
est positive, nul n’est tenu de croire a l'authenticité surna-
turelle de I’Apparition, et, si le devoir d’obéissance interdit de
sopposer aux diverses conséquences de cette reconnaissance
officielle, — culte, pélerinages et autres manifestations de la
piété —, il n'oblige aucunement & y participer®.

Les Apparitions et la foi qui sanve

Cette situation privilégiée faite au doute en ces matiéres
ne doit pas surprendre, et encore moins scandaliser. Sa justi-

3. 1l ne peut y avoir sur ce point aucune contestation entre les
théologiens. Cf. HOLSTEIN, op. cit., p. 773-775, ol sont consignées
les principales déclarations du Magistere en la matiére. VOLKEN
(op. cit., p. 194-211), un des auteurs qui insiste le plus sur la valeur
de l'assentiment donné aux révélations, conclut pourtant qu’il ne
saurait étre question que de foi bumaine : ce qui, certainement, exclut
I'obligation. Celle-ci d’ailleurs est exclue expressément par Benoft XIv
dans la suite du texte fameux que cite VOLKEN, dont l'interprétation
maximaliste se trouve par la quelque peu infirmée,
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fication est dans le caractére secondaire et contingent des révé-
lations privées dans le domaine de la foi et donc dans les
préoccupations de 'Eglise®. Elle a recu mission d’annoncer au
monde la grande révélation de Dieu et de proposer dans ses
sacrements les moyens concrets, nécessaites et suffisants, du
salut accompli par le Christ au Calvaire. Dieu ne cesse d'inter-
venir dans l'accomplissement de cette mission, car C'est le
Christ qui ne cesse d’agir par ses sacrements, c'est lui aussi
qui, par son Esprit, dirige I'Eglise en assistant invisiblement
d’abord ses pasteurs, mais aussi & I'occasion les simples fidéles,
Que cette assistance puisse prendre la forme d'interventions
visibles, au moins pour quelques-uns, cela est certain, et suffit
a condamner le scepticisme systématique en ces matieres. Ces
interventions cependant, Join de reléguer au second plan
Vassistance ordinaire, — comme leur éclat méme, leur reten-
tisserment et le zele propagandiste de quelques-uns sembleraient
le laisser croire —, lui sont totalement subordonnées, et quant
au jugement qui les authentifie, et quant & leur objet, aussi
bien qu’a leur finalité. Le doute, ou simplement la réserve, a
leur endroit, si du moins ils ne partent d’'aucun manque de foi
et de confiance a I'égard de I'assistance ordinaire, provoqués
plutdt par lattention méme qw'on lui porte et l'importance
qu'on lui accorde, ne peuvent avoir pour effet de mettre, si peu
que ce soit, le fidele en marge de la vie de 'Eglise. C'est pour-
quoi celle-ci n’entend pas les blamer, méme si elle juge favo-
rablement du fait surnaturel qui en est l'objet. Ce jugement a
seulement pour but et pour effet de permettre aux fidéles qui
s’y sentent attirés de répondre a ce qu’ils croient étre, — et
I'Eglise juge qu’ils peuvent le croire —, un appel venu d’en
Haut. Si au contraire elle juge que le fait n'est pas recevable
comme surnaturel, passer outre a sa décision ne serait pas seu-
lement désobéir, mais aussi compromettre la pureté de sa foi,
en écoutant imprudemment une voix que I'Eglise ne recon-
nait pas pour celle de Dieu. Et si l'autorité ecclésiastique n’est

4. Qu'il nous soit permis de renvoyer ici A notre article (cité
p. 1), ol nous nous sommes longuement étendu sur cet aspect capi-
tal du probléme.
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pas parvenue a une décision, si I'affaire est encore « swb lite »,
il faudrait s'étre livré a4 un examen personnel bien approfondi
du fait, et avoir abouti 4 une conviction bien solidement fondée
pour se prononcer soi-méme avec assurance. L’expérience
montre assez combien en ce domaine certains esprits sont
dénués de sens critique et enclins & des certitudes prématurées.
11 semble sage de réserver son jugement quand l'autorité ecclé-
siastique, ayant mené une enquéte, réserve le sien®.

Le sens des Apparitions et U'accueil des fidéles

Mais, dit-on aussitdt, si le Christ, par lui-méme, ou par sa
Meére, ou par un autre saint, intervient ainsi dans la vie de
PEglise et du monde, ce n’est pas sans une intention. Ne risque-
t-on pas alors, par ces excés de prudence et, dit-on, de « ratio-
nalisme » d’empécher cette intention de se réaliser ? Qu'il suf-
fise de rappeler que le méme Christ, par le méme Esprit,
assiste ordinairement YEglise et intervient extraordinairement
quand il lui plait. L'Eglise n’est pas un royaume divisé contre
soi-méme, et il n'y a pas a craindre que l'assistance ordinaire
contrarie ou étouffe l'extraordinaire quand celle-ci est authen-
tique. Mais le Seigneur n'a certainement pas besoin, pour que
ses intentions se réalisent, que chaque fidéle croie en l'authen-
ticité de son intervention : et cela, méme dans le cas ol elle
intéresse toute I'Eglise et donc tous les fideles. Car dans ce cas,
excitée et soutenue par ces interventions, l'autorité pastorale
de VEglise fait passer dans la vie des fidéles cette orientation
venue d’en Haut. Ainsi en a-t-il été, par exemple, pour la
dévotion au Sacré-Coeur. De méme une foule de chrétiens ont
bénéficié dans leur vie intérieure d'un sens accru du drame
de la Rédemption et du rble qu’y joue la sainte Vierge, sans

5. On trouvera dans HOLSTEIN, op. cit., p. 771-773, la liste
impressionnante des faits d’Apparitions soumis au jugement de I’Eglise
a notre époque, et du petit nombre des décisions positives: sut
vingt-sept « cas d’Apparitions mariales » dont il a été parlé entre
1930 et 1950, « deux seulement sont reconnus authentiques ; sept
demeurent en suspens; et dix-huit ont été l'objet d'une décision
négative ».
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avoir été jamais placés sous l'influence directe du fait de La
Salette.

On peut méme admettre une certaine influence de ces intet-
ventions extraordinaires sur le progres dogmatique. Non pas
en Ce sens qu'une vérité nouvelle pourrait y étre révélée : ceci
est radicalement excly, la Révélation est close. Mais par une
activation, dans le peuple chrétien, chez les théologiens et chez
les pasteurs, du processus de prise de conscience des impli-
cations de la vérité révélée®.

Tout cela marque l'importance réelle du rble que jouent
dans la vie de I'Eglise les Apparitions, et légitime en méme
temps la prudence et la réserve que chacune d’entre elles
appelle, tant chez les pasteurs que chez les fidéles éclairés.

LES APPARITIONS MARIALES DANS LA VIE DE L'EGLISE

Clest dans ces perspectives qu'il faut situer les Apparitions
mariales.

Lenr fréquence et leur importance & notre époque

On ne saurait manquer d’étre frappé par la place qu’elles
tiennent dans la vie de I'Eglise & notre époque. Par leur fré-
quence d’abord : depuis celle dont fut gratifiée 4 la rue du
Bac sainte Catherine Labouré en 1830, jusqu'a celle de Beau-
raing en 1932 et de Banneux en 1933, — pour ne parler que
de celles qui ont fait I'objet d'une décision positive d’authen-
ticité —, que d’Apparitions de la Vierge ont ponctué depuis un
peu plus d'un siécle seulement la pérégrination temporelle de
I'Eglise ! Et parmi elles certaines, célébres dans le monde en-
tiet, ont provoqué un immense mouvement de pélerinages, qui
ne cesse pas, mais va plutdt en samplifiant : quel catholique
pourrait ignorer La Salette, Lourdes, Fatima ?

On ne trouve pas I'équivalent de ces faits dans les époques

6. Cf. VOLKEN, op. cit.,, p. 251-255.
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antérieures’. Certes la chrétienté est remplie de sanctuaires
dont on fait remonter l'origine a quelque Apparition de Marie:
mais, outre que le fait en général ne présente aucune garantie
historique, quand il n’est pas certainement légendaire, il ne
sagit pas d’un événement public, qui aurait intéressé un cercle
plus vaste que celui qui s'est constitué autour de ce sanctuaire.
Cette portée universelle des grandes Apparitions mariales con-
temporaines est un phénoméne trés particulier de notre temps.

Comment l'expliquer ?

Appel & une intention providensielle

A cette question le scepticisme dont il était question plus
haut a une réponse préte: il s'agit d'un engouement collectif
qui fait boule de neige. Les Apparitions se multiplient 2a
mesure que croit chez les fideles le désir d'en recevoir, elles
ne sont en réalité que la projection de ce désir. S'il est inspiré,
comme cela arrive souvent, par un sens élevé des vraies valeurs
de foi et de salut, ce scepticisme notera, non sans quelque
raison, que cette effervescence du désir de voir, d’entendre,
de toucher dans le domaine religieux correspond a un affai-
blissement de la foi elle-méme, de sorte que la multiplication
des phénomenes d’Apparitions signale I'incrédulité de notre
époque plutdt que sa foi.

Cette explication est facile, trop facile. Il est certain que
le climat religieux qui se forme autour des Apparitions et se
répand 4 partir d’elles est rarement tout a fait pur. Certain
aussi que ce climat est propice a toutes les contrefagons, plus
ou moins sincéres. Mais on n'imite que ce qui existe, et il est
impossible de croire que dans ce climat de ferveur religieuse,
de zele, d'obéissance 2 Dieu dont les Apparitions mariales
a notre époque sont le foyer, tout soit illusoire. Méme si
on y découvte beaucoup de naiveté et de crédulité suspecte.

7. Sauf peut-étre, au XVIE siecle, les Apparitions de la Sainte
Vierge 2 Benoite Recurel, qui ont donné naissance au célébre et
toujows vivant pélerinage de N.-D. du Laus, dans les Hautes-Alpes.
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Il faut revenir & une conception beaucoup plus existentielle
de la Providence. L'Histoite du salut, méme aptés ces événe-
ments majeurs, pleinement suffisants et de portée absolument
universelle, que sont les actes sauveurs du Christ, ne se déroule
pas comme les conséquences d’un théoréme, comme une dé-
duction démonstrative & partir d’une définition : elle est menée
par une volonté infiniment attentive, entiérement libre a la
fois et toujours sage. Certes l'orientation et la voie de cette
Histoire nous sont connues par la Révélation et nous savons
qu'elles ne changeront pas: non que Dieu ne soit plus libre,
comme s'il était lié par des engagements antérieurs ; mais il
nous a révélé ce quil voulait faire et qu'il fait pour nous
sauver, c'est-a-dire étendre 4 toutes les générations et a chaque
homme dans et par I'Eglise la présence salvatrice du Christ.
Mais justement, pour l'accomplissement de cette mission, il
ne cesse de diriger son Eglise par son Esprit, lui inspirant ce
qu'elle doit dire et faire selon les circonstances diverses de
temps et de lieu, dominant souverainement ces circonstances
mémes, menant avec puissance les événements, et suscitant,
s'il lui plait, des événements surnaturels selon les besoins parti-
culiers de I'Eglise a4 tel moment ou en tel lieu.

Les observations de psychologie ou de sociologie religieuse
que 'on peut apporter pour expliquer la fréquence des Appa-
ritions mariales 4 notre époque ne sont pas inexactes, quoi-
quelles semblent bien peu utilisables pour certaines d'entre
elles, comme celle de Lourdes par exemple. Mais elles ne
sont nullement décisives. Car justement elles peuvent étre
considérées comme manifestant ce besoin des hommes d'au-
jourd’hui auquel correspondent de la part de Dieu de telles
interventions extraordinaires dans la vie de 'Eglise. On peut
penser qu'a notre époque si rationaliste et irreligieuse il y a
1a un rappel saisissant, fait aux hommes, de lexistence du
monde surnaturel et de sa présence secréte 4 notre monde,
apparemment abandonné a 'homme seul et & ses exces.

Cela dailleurs n’enléve rien a la valeur et a lutilité de
ces observations. Car si le besoin religieux de 'homme d’au-
jourd’hui et I'appétit d’événements extraordinaires qu'il suscite,
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ne sauraient expliquer suffisamment les Apparitions mariales,
ils sont a lorigine d'un grand nombre de contrefagons, et
surtout ils risquent de fausser gravement lattitude religieuse
des fideles 4 I'égard de ces interventions divines. L'authenticité
surnaturelle d'une Apparition ne garantit évidemment pas
Pusage qui en est fait par ceux qui s'intéressent a elle. Il y a
un bon et un mauvais usage des Apparitions.

Les messages de Marie

Si les Apparitions sont le partage d’un trés petit nombre
de privilégiés, ceux-ci en général recoivent communication
d'un message qu'ils sont chargés de faire connaitre a I'Eglise
et au monde. C'est par 14 que ces faits ont une portée générale,
qui dépasse, et souvent trés largement, la vie intime des
voyants.

Le premier mouvement de ceux a qui ce message est
transmis sera de voir 12 une révélation venue du ciel. Le choc
psychologique produit par 1'annonce de cette parole de Marie,
dite dans les jours mémes ol nous vivons, a des enfants
vivants, auxquels nous pouvons parler, qui nous racontent ce
qu’ils ont vu et entendu, est incomparablement plus vif, plus
intense que l'impression laissée en nous par la lecture de la
Bible et I'enseignement de I'Eglise : et quelle tentation, per-
manente, de mesurer la profondeur de notre adhésion a
I'intensité de nos émotions! Clest pour cela quune fois de
plus il faut le redite : de tels messages en aucun cas ne cons-
tituent une Révélation proprement dite, ils ne sont pas la
Parole de Dieu, consignée dans la Bible, fidélement retenue
dans cette mémoire vivante de I'Eglise qu'est la Tradition.
Sur ce point nul doute n’est possible, il sagit d'une vérité
enseignée par 'Eglise comme tout 2 fait certaine, et qui regle
constamment sa pratique®,

8. Il ne sera peut-étre pas inutile de mettre sous les yeux du
lecteur la déclaration parfaitement claire et décisive du Concile du
Vatican en cette matiére: « Cette Révélation surnaturelle, selon la
foi de I'Eglise universelle déclarée par le saint Concile de Trente, est
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Mais alors, dans le cas ou il s'agit d'une vision authen-
tique, qu'est ce message s'il n'est pas une Parole de Dieu,
quil’ nous faudrait recevoir comme telle ? Il ne saurait étre
considéré que comme une directive pratique, qui n’ajoute rien
a ce que I'Eglise sait déja et enseigne, mais qui met en relief
tel ou tel aspect de cet enseignement, comme répondant plus
immédiatement aux besoins actuels de I'Eglise. Pas d’zilleurs
a tous les besoins, ni nécessairement aux besoins de toute
IEglise.

Opposer un message venu par cette voie a l'enseignement
ou aux directives de I'Eglise, sous prétexte que la Reine des
apOtres est au-dessus des apbtres, la Mére et l'associée du
Pasteur supréme au-dessus des pasteurs subordonnés, ce serait
donc un radical mésusage des Apparitions, un mortel détour-
nement du message quelles apportent aux hommes. Mais il
en est de moins graves, de moins apparents et, partant, de
plus fréquents. Ils consistent, en général, & accorder aux mes-
sages de Marie une importance excessive, et d'abord une portée
universelle et une valeur obligatoire qu'ils n’'ont pas. Un tel
message est un événement, qui s'insére dans la vie de I'Eglise
et n'intéresse directement, ni la totalité des chrédens, ni le
tout de chaque chrétien. Il peut produire en tel ou tel, ou sur
une foule, un choc salutaire qui sera déterminant pour leur
conversion, leur progres, leur persévérance : mais C’est par les
événements majeurs du salut, et en y participant activement,
dans la foi, par les sacrements, qu'ils se convertiront et seront
sauvés.

On insiste et on attire l'attention sur le caractére actuel
du message, lequel trés souvent se rapporte aux événements

contenue dans les saints livres écrits et dans les traditions non écrites
qui, teques par les apbtres de la bouche méme du Christ, ou trans-
mises comme de la main 2 la main par les apdtres sous linspiration
du Saint-Esprit, sont arrivées jusqu'a nous » (Cowc. Vat., sess. I,
c. 2, DeNz, n° 1787). Elle a été réaffirmée dans la condamnation
de cette proposition moderniste : « La révélation qui constitue l'objet
de la foi n'a pas été achevée avec les apdtres » (Décter Lamentabili,
prop. 22 : DENZ., n° 2021).
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contemporains, sous forme de prophéties comminatoires ou
d’espérances entrevues. Comprendra-t-on enfin quil n'est pas
dans les intentions divines de nous dévoiler I'avenir, ni de
dicter de lextérieur un comportement ptrécis 2 V'égard de
circonstances déterminées ? A ceux, si nombreux, qu'impres-
sionne 3 I'excés cet aspect temporel et prophétique des mes-
sages marials, quil me soit permis de rappeler leurs propres
désillusions, si fréquentes. Depuis le temps qu’ils attendent
je ne sais quelles interventions surnaturelles dans lhistoire
du monde, je ne sais quel renversement des situations histo-
riques au bénéfice des «craignant Dieu », ne se rendront-ils
pas compte enfin qu'ils donnent aux paroles qu'on leur a dites
de la part de la sainte Vierge un sens qu’elle-méme ne veut
pas leur donner?

Car il faut bien se rappeler que ces paroles nous arrivent
par bien des intermédiaires. Les voyants d’abord, qui n’ont
pas le charisme de l'inspiration, et de ce fait ne sont nulle-
ment assurés d’'une transmission correcte. Souvent, quand ils
n’ajoutent pas aprés coup des précisions, qui 'sont alors d’autant
plus sujettes a caution que le temps écoulé depuis I’ Apparition
est plus grand, ils traduisent simultanément l'objet percu et
les impressions subjectives éprouvées, avec les idées, les images,
les mots qui étaient déja en eux. Que dire alors des déforma-
tions dues aux témoins et aux chroniqueurs de I'Apparition ?

Cela n’empéchera pas le message de Marie, celui que vrai-
ment elle tenait 4 apporzer, de passer. Comment le reconnaitre?
A sa conformité d’'abord avec le message essentiel, I'évangile.
Et avssi a cette correspondance intime quil rencontre dans
I'ame des fidéles : car Dieu n’agit jamais sur les hommes uni-
quement de l'extérieur, le mouvement intime de I'ime qui va
au-devant de Lui et Le reconnait dans ses ceuvres, C'est Lui qui
I'inspite et le fait naitre. L'approbation de I'Eglise joue alors
pour chacun ce rdle capital de I'assurer que ce mouvement
intime qui le pousse a accueillir le message de Matie et a y
soumettre son cceur ne vient pas « de la chair et du sang, mais
du Pére qui est dans les cieux », et quil peut donc le suivre
avec sécurité.
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La ‘constitution d'un lien de priére et de prédication

Mais il n'y a pas dans les Apparitions que le message
transmis par les voyants. Ou plutdt la part du message la plus
durable et la plus féconde est la demande que fait la Meére
de Dieu d’avoir, 12 méme ot elle est apparue, un sanctuaire
‘qui devienne un lieu de pélerinage, un centre de priére et de
prédication. Comme si elle voulait prolonger et 1endre perma-
nente, mais dans la foi, mais pour tous, cette présence mysté-
rieuse inaugurée aux yeux éblouis de quelques privilégiés par
cet €clair qui a déchiré leur nuit et leur a permis de voir ce
qu’ensuite ils ont indiqué aux autres.

Cette présence de Marie dans un lieu ou elle attire les
fideles, non pour leur apparaitre, ni pour leur annoncer des
événements de cette vie ou de I'autre, mais pour leur faire
trouver le Christ et son salut dans une sorte de Mission per-
manente, au cours de laquelle parfois «les aveugles voient,
les sourds entendent, les paralytiques marchent », mais beau-
coup plus souvent les hommes rencontrent Jésus-Christ dans
la Parole de Dieu et dans les sacrements, voila le grand et
principal bienfait des Apparitions mariales. Certes, on ne nieta
pas que chacun de ces sanctuaires conserve une note parti-
culiére, qui lui vient des circonstances de I'Apparition initiale
et des paroles de Marie que les voyants ont rapportées. Mais
il est tout aussi indéniable que le sens exact de ces paroles,
la mani¢re par exemple dont se sont ou non réalisées les
prophéties qu'elles semblaient contenir, est dans le pelerinage
un élément secondaire.

Le bon usage des Apparitions consiste, bien plus que dans
les exégeses subtiles, les rapprochements ingénieux et les pro-
nostics toujours démentis par les événements, dans upe parti-
cipation fervente aux manifestations religieuses dont ces
Apparitions sont le point de départ et l'occasion. Et, bien
entendu, cela n'est pas nécessaire 2 une vie chrétienne, méme
tres fervente. Le Christ ni la Vierge ne sont fixés dans un lieu
de la terre ou I'on devrait aller pour les trouver. Cependant
cette démarche par laquelle, dans les sacrements, 'homme

rencontre personnellement et activement le Christ se concré-
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tise pour Jui de facon naturelle dans le pélerinage, par lequel,
se rendant physiquement en un lieu déterminé, il accéde en
méme temps spirituellement au Christ. De tous temps les
chrétiens ont éprouvé ce besoin, si conforme 3 la nature
humaine. Dans les débuts de I'Eglise ils se rendaient aux tom-
beaux des martyrs et, trés tot, au tombeau du Christ. Le
Moyen Age est tout bruissant de pelerinages, dont les croisades
furent, contre les sarrazins qui occupaient les lieux saints de
Palestine et en fermaijent l'accés aux chrétiens, la forme guer-
ricre et libératrice. Il n’y avait pas que Jérusalem: il y avait
saint Pierre 2 Rome, saint Jacques de Compostelle et bien
d’autres sanctuaires de moindre importance. Au Xvur siécle
c’est en allant de lieu saint en lieu saint que saint Benoit Labre
a symbolisé de facon exemplaire la condition pérégrinante du
chrétien.

\

Aussi ne faut-il pas s'‘étonner que Dieu & notre époque
ouvte aux hommes tant de sanctuaires qui deviennent pour
eux le but de nouveaux pélerinages, des lieux de bénédiction
ot la grice leur est offerte au terme d’une marche physique,
comme l'accomplissement d’'un désir spirituel dont cette marche
méme a été a la fois le symbole et le stimulant. Symbole et
stimulant trés précieux, mais encore une fois qui ne sont pas

pour tous également nécessaires.

Présence et action de Marie

Ces considérations générales sur les valeurs de grice atta-
chées aux pelerinages ne doivent pas nous faire oublier ce que
les Apparitions mariales ont de caractéristique : les sanctuaires
qu'elles suscitent sont des sanctuaires marials, c’est vers Marie
que se dirigent les pelerinages et c'est Matie qu'on y vénére
spécialement, qu'on y loue, qu'on y prie.

Bien entendu, et il suffit pour s’en convaincre d’avoir été
dans un de ces lieux de pri¢re, d’avoir pris part 2 un de ces
pelerinages, on n'y loue et on n'y prie Marie que comme
introductrice aupres de Jésus, et toute la piété qui s’y déploie
converge vers une intense activité liturgique, et une pratique
sacramentaire pleine de foi. Aussi bien ces sanctuaires et ces
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pelerinages se présentent-ils dans la vie de I'Eglise d’aujour-
d’hui comme une affirmation publique et une mise en ceuvre
solennelle de la médiation mariale.

Cette doctrine de la médiation mariale ne trouve pas dans
les Apparitions et dans les manifestations de piété qui se
rattachent 2 elles un fondement ni méme une confirmation.
Bien au contraire, c’est elle qui fonde la 1égitimité et la valeur
religieuse de ces manifestations. Mais comme il s'agit d’une
doctrine de vie, principe d'un comportement chrétien qui cor-
respond aux intentions divines et au rdle providentiel de la
sainte Vierge, il est trés précieux pour le peuple chrétien
d’avoir dans les sanctuaires marials 'occasion d’en étre pénétré
et de la mettre en pratique en prenant part 4 de grands mou-
vements collectifs.

Ultime réflexion sur le sens providentiel des Apparitions
mariales

Peut-étre alors faut-il, pour saisir le sens profond de la
multiplication des Apparitions mariales & notre époque, les
mettre en rapport avec le développement remarquable de la
doctrine mariale de 'Eglise. Bien entendu ce développement
ne fait que continuer un mouvement qui remonte aux débuts
du christianisme et qui s'origine a la Révélation méme : il
consiste en la prise de conscience progressive du mystere de
Marie, d’'abord enveloppé dans le mystére du Christ et caché
en lui, puis se dégageant peu a peu, prenant ses propres dimen-
sions, sans cesser pour autant de demeurer dans la lumicre
du Christ qui I'éclaire aux yeux de I'Eglise aprés Pavoir d’abord
dissimulé. Ce qu'on doit constater c’est que nous sommes
actuellement, en ce domaine, dans une période d'épanouis-
sement. Ce ne sont pas seulement les travaux des théologiens
qui proliférent — peut-étre d'ailleurs avec quelque exces! —,
ce sont aussi les actes du Magistere Et la prise de conscience
par I'Eglise du role de Marie dans l'ccuvre du salut et dans
sa vie s'intensifie manifestement. Cela n'est pas, ne peut pas
étre, sans une action délibérée du Saint-Esprit qui régit I'Eglise.
Action secréte et invisible, a laquelle il est permis de penser
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que répondent, extérieurement et en quelque facon visible-
ment, les Apparitions mariales — avec toutefois les réserves
quil faut faire sur l'authenticité de telle ou telle.

Que les Apparitions répondent a4 un besoin plus particulier
des hommes de notre temps, et aussi de I'Eglise elle-méme,
cela n'est pas douteux. Elles n'en sont pas pour autant une
création du désir de 'homme — encore que ce désir doive
étre surveillé et discipliné —, car le Christ, constamment
présent 2 son Eglise, sait lui donner a toute époque ce dont
elle a besoin pour mener les hommes au salut.

Fribourg Jean-Hervé NICOLAS, 0. p.




MARIE ET LE SALUT DU MONDE
DANS L’EGLISE D’ORIENT

Nous avions pensé donner la parole dans ce cahier 2 un
théologien de I'Eglise orientale afin qu'il nous dise le role qua
ses yeux joue Marie dans la transmission aux hommes du salut
acquis par Jésus-Christ. Réflexion faite, nous avons préféré
demander cette réponse directement 2 la liturgie orientale. Si
la regle lex orandi, lex credendi est vraie en Occident, elle I'est
au moins autant, sinon plus, en Orient. Plus encore, en effet,
que chez nous, pour I'Eglise d'Orient la liturgie constitue la
source et le centre de toute la vie.

Nous aurions pu citer d’'ianombrables textes; parmi eux
notre choix s'est porté sur 'un des plus beaux, le plus beau
peut-étre : 'hymne acathiste, trés chere au coeur de I'Orient
chrétien et que trop peu cunnaissent encore en Occident.

Ce trés beau poéme composé de vingt-quatre strophes —
les premicres plus narratives, les derniéres plus théologiques,
mais toutes merveilleusement propres 2 nourrir la contem-
plation — tire son nom de ce qu’il est chanté ou récité debout
(sans s'asseoir : a-kathistos), pour souligner la grandeur du
mystére qu'il proclame.

L'Eglise d'Orient célébre la féte de I'Acathiste le samedi de
la cinquiéme semaine de caréme, mais, par fragmeats, cette
hymne admirable est déja récitée les quatre premiers samedis
de caréme.



90 MARIE ET LE SALUT DU MONDE

Selon une version traditionnelle, la féte de 'hymne aca-
thiste aurait éré instituée pour commémorer la délivrance de
Constantinople assiégée par les Perses et les Avares, en 626,
sous Héraclius. L'empereur étant absent, c'est le patriarche
Serge qui organisa la résistance. Certains auteurs voient par
conséquent dans le patriarche lui-méme l'auteur de ce poéme
que le clergé et le peuple auraient chanté debout duraat une
nuit de pri¢re. D'autres auteurs se basant sur le récit du siége
fait par Georges de Pisidie, témoin oculaire, préférent en
attribuer la paternité 4 ce dernier.

1 est sans doute plus sage — bien qu'on ne puisse pas le
prouver fermemeat — de considérer que lauteur de cette
hymne 2 la Mére de Dieu est Romain, le célebre mélode de
Homs (1 vers 560) ou peut-étre méme un auteur plus ancien.

Cette ceuvre a sans aucun doute été composée pour la féte
de I'Annonciation qui, primitivement, ne commémorait pas
uniquement un événement déterminé de la vie de la Sainte
Vierge et n'était pas strictement « mariale» : C'érait la célé-
bration de I'Incarnation. Le contenu de I'Acathiste correspond
parfaitement a cette orientation : 'hymne exalte tout le mys-
tére de Dieu fait homme.

La féte de I'Acathiste fut traasférée au cinquieéme samedi
de caréme, sans doute au IX® siécle, parce que I’Annonciation
tombe souvent un jour de jeline alors que le samedi n'a pas
ce caractére pénitentiel.

Cette hymne, particulierement populaire ea Orient ou elle
remplace notre Rosaire et nos Litanies de la Sainte Vierge, est
d'une profonde richesse. Sa beauté n'est que bien partiellement
rendue par la traduction et sa deasité est telle que chacun de
ses versets mériterait un commentaire doctrinal. On se gardera
bien, en effet, comme on aurait peut-étre tendance 2 le faire
en QOccident, de ae voir dans ce texte que «de la poésie ».
Certes, Cest un poéme et un admirable poéme, mais son
contenu ne le céde en riea 4 sa forme. Le P. Mercenier I'a écrit
trés justement : « Ce qui fait P'excellence de ce chant, C’est que
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toujours il nous raméne 2 ces quelques pensées dont la valeur
théologique m'échappera & personae : ce qui fait la grandeur
de Marie, C’est qu'elle est la Mére de Dieu; elle est le pont
qui méne de la terre au ciel ; son intercession est toute puis-
sante aupres de Dieu, son Fils ; sa grandeur et sa beauté sont
telles que devant elles toute créature, méme angélique, ne
peut que sabimer dans 'admiration »*.

René BEAUPERE, o. p.

1. E. MERCENIER, Lz priére des Eglises de rite byzamtin, tome
II/2, Chevetogne, 1948, p. 9. La traduction de I'hymne acathiste que
nous proposons s'inspire étroitement de celle qui est donnée dans
I’ouvrage que nous venons de citer (p. 13 ss) et de celle qui se trouve
dans Pexcellent petit opuscule de G. G. MEERSSEMAN, 0. p., L’bymne
acathiste en Uhonnenr de la Mére de Diew, Fribourg, 1958 (cf. Ly-
midre et Vie, n° 43, p. 164).



HYMNE ACATHISTE
EN L’HONNEUR DE LA MERE DE DIEU

Un prince des anges fur envoyé du ciel dire 4 la Mére de
Dieu : « Je te salue ». Et te voyant assumer un Corps, Seigneur,
a sa parole incorporelle, il exulta et resta ébahi, acclamant ainsi
la Mére de Dien :

Salut, par qui la joie brillera ; salut, par qui la malédiction
S'éteindra. '

Salut, réconciliation &' Adam tombé ; salut, consolation des
larmes d'Eve.

Salut, sommet inaccessible aux raisonnements des hommes;
salut, abime insondable méme powr les yeux des
anges. :

Salut, puisque tu es la chaire dw Roi; salut, puisque tu
portes celui qui porte rout.

Salut, astre qui fait parattre le soleil ; salut, sein de la
divine incarnation.

Salut, par qui la création est recréée ; salus, par qui le
créatenr se fait enfant.

Salut, épouse inépousée !

II

Se voyant demeurée pure, la sainte répondit fermement a
Gabriel : « La comtradiction gu'implique ta parole apparais
incomprébensible 4 mon dme. Tu me prédis la maternité sans
que {'aie connu un homme, et tn t'exclames : Alleluia ! »
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Cherchant & pénétrer ceste impénétrable connaissance, la
Vierge proteste devant le servitenr : « De mes chastes entrailles
comment peus-il naitre un fils ? Dis-le moi». L'ange répond
avec respect en Lacclamant ainsi :

Salut, initie an conseil ineffable ; salut, croyante en un

dessein 4 garder secret.

Sdut, prélude des merveilles du Christ ; salut, résumé de

ses mystéres 4 croire.

Salut, échelle par laguelle Dien descendis du ciel ;. salut,

pont qui méne ceux de la terre an ciel.

Salut, merveille toujours étonnante powr les anges ; salut,

blessure tonjonrs lamentable pour les démons.

Salut, toi qui as indiciblement engendré la lumiére ; salut,

toi qui w'en révélas le secret a personne.

Salut, toi qui dépasses la connaissance des sages ; salut, toi

qui éclaires Vintelligence des fidéles.

Salut, épouse inépousée !

v

La puissance du Trés-Haut couvrit alors de son ombre la
Vierge pour la féconder, transformant son sein stérile en un
champ fertile pour tous cewx qui veulent moissonner le salut
en chantant : Alleluia !

v

Ayant recu Dien dans son sein, la Vierge se hita vers Eli-
sabeth. Sur le conp Penfant de celle-ci, reconnaissant le salus
de Marie, se réjouit et par ses bownds, en guise de chants, il
acclama la Mére de Dien :

Salut, rejeton dun cep inflétrissable ; salus, terre au fruit
impérissable.

Salut, t0i qui cultivas le cwltivatenr ami des hommes ;
salut, toi qui plantas celui qui plante notre vie.
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Salut, glébe qui fit pousser une abondance de miséricordes ;
salut, table qui porta la plénitude de la propitiation.

Salut, car tu fais flentir les praivies de délices ; salut, car
tu prépares un port aux imes.

Salut, agréable encens de la priéve; salut, expiation de
Vunivers entier.

Salu, bienveillance de Dieu envers les mortels ; wmt avo-
cate des mortels auprés de Dien.

Salut, épouse inépousée !

VI

L'ime secounée par une tempéte de pensées contradictoires,
le prudent Joseph se troubla. Te sachant vierge jusqu alors il te
crut tombée, toi, Virréprochable | Muais, instruit de ta fécon-
dation par VEsprit Sainmt, il dit : « Alleluia ! »

vii

Les bergers entendirent les anges chanter le Christ apparu
dans la chair. Conrant comme vers leur berger ils le virent, tel
un agnean sans tache, paissant sur le sein de Marie, et chanté-
rent celle-ci en disant :

Salut, mére de Uagnean et du pastenr ; salut, bercail des
brebis spirituelles.

Salut, protection contre les fanves invisibles ; salut, clé des
portes du paradis.

Salut, parce que le ciel se véjouit avec la terve ; salus, parce
que la terre fait choenr avec le ciel.

Salut, bouche des apitres qui ne sawrait se taire; salut,
conrage invincible des athlétes couronnés.

Salut, pui:s;mt soutien de la foi ; salut, éclatant témoignzzge
de la gréce.

Salut, par qui Venfer fut dépowillé ; salut, par qm nous
sommes revétus de gloire,

Salut, épouse inépousée !



HYMNE ACATHISTE ' 95
VIII

Les mages observérent Uastre conduisant & Dien. En sui-
vant sa clarsé, ils le tinrent comme un flambean pour chercher
4 sa lumiére le roi trés puissant. Ayant rejoint Vinaccessible, ils
le saluérent en Vacclamant : Alleluia !

X

Les fils de Chaldée virent dans les mains de la Vierge celui
qui de ses mains fagonna les hommes et, reconnaissant en lui
le Seignenr, bien qu'il eit la forme d'un esclave, ils sempres-
sérent de Uhonorer par leurs présents et de proclamer 4 la toute
bénie :

Salut, mére de Vastre sans couchant ; salut, éclat du jonr

mystique.

Salut, t0i qui éteins la fournaise de Verreur ; salut, toi qui
éclatres les initiés de la Trinité,

Salws, 10i qui expulsas de son empire le tyran inbumain ;
salut, toi qui montras le Christ, Seigneur ami des
hommes.

Salus, toi qui nous délivras de la superstition paienne ;
salut, toi qui nous retiras des cenvres de la fange.

Salut, toi qui as mis fin au culte du fen ; salut, toi qui as
érouffé la flamme des passions.

Salut, guide des fidéles vers la sagesse ; salut, joie de toutes
les générations.

Salut, épouse inépousée !

X

Devenus hérants théophores, les mages retournérent a
Babylone, accomplissant ta prophétie, te proclamant le Christ
devant tous et laissamt Hérode comme un sot, incapable de
psalmodier : Alleluia ! )
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- XI

Projetant sur VEgypte Véclat de ta vérité, tu as dissipé les
téndbres de Uerrenr. Les idoles de ce pays, 6 Sanwvenr, ne pou-
vant supporter ta puissance, tombérent. Et ceux qui en furent
délivrés crierent & la Mére de Dien :

Sdlut, relévement des hommes ; salut, remversement des
démons. ,

Salut, toi qui foules du pied le tentatenr sophiste; salut,
toi qui démasques la fourberie des idoles.

Salut, mer qui engloutit le Pharaon spirituel ; salut, rocher
qui abrewve ceux qui ont soif de la vie.

Salut, colonne de feu guidant ceux qui sont dams les téné-
bres ; salut, abri duw monde, plus vaste que les nuées.

Salwt, nowrriture qui remplace la manne ; salut, servante
des saintes délices.

Salut, terre de la promesse ; salut, &'od: coulent le lait et le
miel.

Sdlut, épouse inépousée !

X1I

Comme Siméon allait quitter ce monde trompeur, tu lui
fus confié, petit enfant. Mais il reconnut en toi Dieu parfair.
C'est pourquoi il admira ton ineffable sagesse et s'écria :

Alleluia !
X111

Le créatenr produisit une nonvelle créature, en apparaissant
A nous qui sommes créés par lui. Germé d'un sein non ense-
mencé, il le conserva tel qu'il était : intact, afin qu'a la vue de
cette merveille, nous le chantions en 'acclamant :

Salut, flewr qui ne peut se famer; salut, couronne de la
chasteté.

Salut, toi qui fis resplendir limage de la résurrection ;
salut, toi qui manifestas la vie angélique.
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Salut, arbre au fruit magnifique dont se nowrrissent les
croyants ; salut, tronc au fewillage abondant sous le-
quel sS'abritent les foules.

Salut, toi qui portas dams ton sein le guide des égarés;
salut, toi qui donnas le jour an libératenr des captifs.

Salut, du juste juge Vapaisement ; salut, pour beanconp de
pécheurs la réconciliation.

Salut, étole de ceux qui sont dénués du droit d'appel ; salut,
tendresse qui dépasse tour désir.

Salut, éponse inépousée !

XIv

Voyant cet étrange enfantement, nous devenons étrangers
an monde, meitant notre espoir dans le ciel. Par lui le Trés-
Haut est apparn sur terre comme une simple créature, afin
d'attirer jusqwaux cimes tous ceux qui Vacclament : Alleluia!

XV

11 était tomt entier ici-bas sans que powr autant de li-haut
le Verbe incirconscrit s'éloignat. Une condescendance divine,
plutét quw'un déplacement local sopéra : Penfantement d'une
vierge pleine de Dien, qu’'on acclame :

Salut, site du Dien insituable ; salut, porte du vénérable

mystére.

Salut, nomvelle incomprise des incroyants; salut, gloire
incontestable des croyanss.

Salut, char trés saint de celui qui est an-dessus des chéru-
bins ; salus, siége parfait de celui.qui est an-dessus des
séraphins.

Salut, toi qui concilias les contraires ; salut, toi qui joignis
la maternité 4 la virginité.

Salus, par qui la transgression a été réparée ; salut, par qui
le paradis a été onvert.

Salut, clé du royaume du Christ ; salut, espérance des biens
érernels.

Salut, épouse inépousée !
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XVI

Le monde entier des anges admira la grande cenvre de ton
incarnation. Dien, en s0i inaccessible, se montra 4 tows acces-
sible, comme un homme babitant parmi nous mais s'entendant
acclamer par tous : Alleluia!

Xvil

Nowus voyons les rhétenrs bavards muets comme des pois-
sons devant toi, 6 Mére de Dien, incapables de dire comment,
demenrant vierge, tu fus capable d'enfanter. Pour nous, admi-
rant le mystére, nous tacclamons pleins de foi :

Salur, récepracle de la divine sagesse; salut, cellier de sa
prow'deme

Salut, toi qm convaincs de sotvise les pbzlo:oplae:, salut,
t0i qui fais taire les hommes de science.

Salut, car les cherchenrs subtils deviennent bésitants ; salut,
car les faiseurs de fables restent court.

Salut, des Athéniens tu as dénowé les lacets ; salut, des
pécheurs tu as rempli les filets.

Salut, tw retires de Vabime de Vignorance ; salut, tu en illu-
mines beancoup dans la science.

Salut, barque de cenx qui venlent étre samvés; salut, port
des navigatenrs de la vie.

Salut, épouse inépousée !

Xvila

Voulant sawver le monde, le créatenr de toute chose y vint
de son propre gré. Bien que pasteur en tant que Dien, pour
nous, il apparut parmi nous comme brebis. Appelant le sem-
blable vers le semblable, il nous entend répondre 4 Dien :
Alleluia !

XIX

Tw es un rempart pour les vierges, Mére de Dien vierge, et
pour ceux qui se réfugient vers toi. Car le créatenr du ciel et
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de la terre Yembellit, 6 immaculée, en habitant dans ton sein,
et apprit 4 tous & ¥ acclamer :

Salut, colonne de la virginité ; salut, porte du salut.

Salut, prémices de la nowvelle création ; salus, porteuse de
la divine largesse.

Salut, car tu régénéras ceux qui sont congus dans la honte ;
salut, car tu donnes intelligence & ceux qui étaient
privés d'entendement.

Salut, t0i qui éorases le corruptenr des dmes ; salut, toi qui
engendres le semeur de pureté.

Salut, lit nuptial des noces immaculées ; salut, t0i qui unis
les croyants aw Seigneur.

Salut, chaste éducatrice des vierges ; salut, pareuse d'bmes
anx noces avec Dien.

Salut, épouse inépousée !

XX

Toute hymne est impuissante, qui essaie d'égaler la multi-
tude de tes inmombrables miséricordes. Méme si nows ¥ adres-
sions des odes nombreuses comme les grains de sable, 6 saint
703, jamais nous ne rendrions Véquivalent de ce que tu nous
donnas, 4 nous qui crions : Alleluia !

XXI

Flambean lumineux apparn é ceux qui sont dans les téné-
bres, nous contemplons la Vierge sainte. Ayant allumé une
lumiére immatérielle, elle conduit tout homme a la science
divine. Elle illumine les intelligences et est honorée par ces
acclamations :

Salut, rayon dw soleil spirituel; salut, éclat de la lumiére
sans couchans,

Salus, éclair qui illumine les dmes ; salus, tonnerre qui abat
les ennemis.

Salut, car tu fais lever la lumiére aux mille feux ; salut, car
tu fais jaillir le flenve aux grandes eanx.
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Salut, toi qui reproduis Uimage de la piscine ; salut, toi qui
enléves la souillure du péché.

Sdut, bain purifiant de la conscience ; mlut, counpe qui
répand Vallégresse.

Salut, parfum de la bonne odeur du Christ ; salut, vie du
mystique banquet.

Salut, épouse inépousée !

XXII

Voulant faire remise des dettes anciennes, celwi qui paie les
dettes de tous vint en personne vers ceux qui s'étatent éloignés
de sa grice. Et quand il ent déchiré la créamce, il sentendit
acclamer par tous : Alleluia !

XXI11

Chantant ton enfantement, nous te lowons tous comme un
temple vivant, 6 Mére de Dien. En habitant dans ton sein, celui
qui tient tout en sa main, le Seignenr, te sanctifia, honora et
appriz 4 tous 4 facclamer :

Salut, tabernacle de Dien et du Verbe ; salut, meillenr saint

des saints,

Salut, arche dorée par VEsprit ; salut, trésor inépuisable de

vie.

Salut, diadéme précienx des piewx rois ; mlm: gloire véné-

rable des saints prétres.

Salut, de VEglise tour imprenable ; salut, de 'Empire vem-

part indestructible.

Salut, par qui les trophées se dressent ; salut, par qui les

ennemis succombent.

Salut, guérison de mon corps ; salut, rachat de mon ime.

Salu, éponse inéponsée !

XXIV

O Meére digne de toute lonange, qui enfantas le Verbe plus
saint que tous les saints, daigne agréer cette offrande, délivre-
nous de toute calamité et sawve-nous du chitiment menagant,
nous qui crions ensemble : Alleluia !



L ES DI S QUES

Joies et souffrances de Marie

Le Cantique des Cantiques

Parmi les livres de I’Ancien Testament, la liturgie catholique a
plus spécialement choisi, avec le livre de la Sagesse, le Cantique des
Cantiques pour célébrer la Vierge Marie. Il n’est donc pas étonnant
que beaucoup de musiciens se soient inspités du lyrisme passionné
de ces pages. Le plus souvent cependant, ils suivaient le texte latin
utilisé dans tel ou tel propre de la messe. Daniel LESUR, en écrivant
le Cantigue des Cantigues sur le texte francais, se sépare de cette
tradition. Il désirait depuis longtemps mettte en musique ce potme
lorsqu'en 1952 il regut de la R.T.F. commande d’une ceuvre poly-
phonique @ capella. 11 tenait 'occasion de réaliser son réve et de
tenter « grice au pouvoir unificateur de la musique, de concilier les
exégeses, contradictoires en apparence, du grand poéme d’amour de
la Bible ». L'ceuvre fut créée en 1953 au Festival de Bordeaux.

Elle est constituée de sept parties : un Dislogune exprime d'abord
la mutuelle admiration de deux étres qui s’aiment ; la Voix du Bien-
Aimé évoque avec fraicheur la venue « bondissante » du Bien-Aimé
et la luxuriance du printemps ; le Songe est un récitatif soutenu par
les invocations du cheeur ; une polyphonie robuste intervient dans
le Roi Salomon ; avec le Jardin clos le musicien a écrit un dialogue
d'une admirable poésie ; la Swlamite, page pleine de volupté, prépare
cet hymne a 'Amour «fort comme la mort» qu’est UEpithalame,
achevant 'ceuvre dans un Alleluia triomphal.

Le Cantigue des Cantigues avair d’abord éié enregistré par 'en-
semble Marcel Couraud, qui 'avait créé 4 Bordeaux. Cette version
vient d’étre reprise dans un nouveau couplage, avec le Stabat Mater

Un certain nombre d’enregistrements sur Marie ont déjh été
présentés dans Lumiére et Vie, en 1958. Nous y renvoyons nos lec-
teurs : n° 39, p. 122.127,
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de Poulenc (1 d. 30 c¢m., Vega C 30 A 301). Chaque partie est
précédée de la lecture du texte qui va éctre chanté; Maria Casards
et Alain Carel sont les deux récitants. Les chanteurs de Marcel Cou-
raud interprétent ces pages avec une souplesse qui exprime parfai-
tement l'aspect mystérieux et un peu irréel du poéme. Plus récem-
ment lensemble Le Madrigal, que dirige Jean-Paul Kreder, nous
offre un nouvel enregistrement (avec Messiaen, Cing Rechants, 1 d.
30 cm., Philips A 00579) ; les voix scnt captées plus prés du micro,
ce qui permet d’admirer la technique, de mieux se rendre compte
des subtilités de la polyphonie et, plus profondément, de garder 2
Pceuvre un climat de clarté et de jeunesse ; n’est-ce pas un des aspects
possibles d’un poéme ouvert a tant de lectures ?

Magnificat

Un peu caché dans l'ombre du grand Victoria, Cristobal de
MORALES demeute pousrtant un des musiciens les plus fameux de
la premiére moitié du XvI® siécle espagnol ; comme son illustre ami,
il passa une partie de sa vie 3 Rome, a la chapelle pontificale, avant
de rentrer définitivement dans son pays. La comme ici il dut éctire
beaucoup de musique destinée 2 la liturgie, parmi laquelle un certain
nombre de Magnificat selon les huit modes grégotiens. Il y faisait
alterner la mélodie de plain-chant et une polyphonie a4 quatre voix.
Ce Magnificar seprimi toni est donc un exemple de ce qu'on pouvait
entendre dans les églises de 'époque ; Cest aussi un témoignage de
Part plein de clarté de Morales. L’ceuvre est éditée par le Club
Francais du disque (C.E.D. 149) dans une collection intitulée « Cha-
pelles princiéres » : ainsi sont regroupés des compositeurs qui ont
été ensemble au service de tel ou tel Grand (ici Philippe II d’Espa-
gne). Deux auntres pricres 2 la Vierge, un Ave Maria suppliant et le
Missus est Gabriel, révélent d’autres traits de la sensibilité de Mo-
rales. Elles voisinent avec d’admirables pieces pour orgue de Cabezon
et un psaume de Victoria. L’interprétation de ’ensemble Roger
Blanchard est excellente et la réalisation technique de tout premier
ordre.

On connait bien Antonio VIVALDI & iravefs sa musique instru-
mentale ; mais il était prétre et durant plus de trente ans il exer¢a
la charge de maitre de chapelle au Seminario dell’Ospedale della
Pieta : il serait temps de découvrir le musicien religieux. Le Magni-
ficat qui vient d'étre enregistré pour la premiére fois (Lumen AMS
25) fait alterner des cheeurs et des airs confiés 2 Valto et a deux
sopranos, comme le fera a peu pres 4 la méme époque Jean-Sébastien
Bach. Parmi tous ces motceaux de tons tres divers, comme ['est le
texte qu’ils commentent, le sommet est incontestablement, vers le
milien de l'ccuvre, ce grand chceur doux et contemplatif, ou Vivaldi
proclame Vextension infinie de I'amour divin : Er Misericordia ejus...
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Sur l'autre face de ce disque figure le psaume 126, Nisi Dominus,
qui ‘est une’ révélation plus étonnante encore que le Magnificat. Les
interprétes, spécialement les solistes, qui sont tous italiens, se tirent
patfaitement des traits de virtuosité, tout en gardant i ces ceuvres
leur caractére religieux.

Dans notre précédente chronique sur Matie, nous avions fait le
point de diverses interprétations du Magnificat de BACH. Voici que
sortent deux nouveaux entegistrements de cette ceuvre, l'un et Iautre
excellents. Le premier est confié & des chanteurs et instrumentistes
viennois, sous la direction de Félix Prohaska (1 d. 30 cm., Amadeo
AVRS 6076 ; avec Cantate 50). Ce chef, & qui nous devons un grand
nombre de disques de cantates de Bach, offre un Muagnificat solide,
vigoureux, avec un rien de raideur ici ou li, mais sans doute assez
proche de ce quun Jean-Sébastien Bach pouvait faire avec les élé-
ments dont il disposait. Dans le second, des chanteurs allemands
connus, dont Fischer-Dieskau, et les Cheeur et Orchestre Bach de
Miinich sont conduits par Karl Richter (1 d. 25 cm., Archiv Pro-
duktion 13078). Cest lui qui, probablement, de toutes les vetsions
entendues, donne le plus d’unité & I'ceuvre : il y perd peut-étre le
caractéte trés recueilli et intime de certaines parties du disque Erato
(dirigé par Kurt Redel). Mais il maintient tout au long une note
jubilante et affirmative pleinement mise en valeur pat la grande
qualité des interprétes et une prise de son qui unit finesse et
rondeur.

Avec le Magnificat de SAMMARTINI, il ne sera plus question de
comparaison. Nous avons 2 faire 13 2 un premier enregistrement et
il est bien probable que bien des amateurs de musique seraient en
peine de situer chronologiquement ce compositeur italien. II a vécu
dans cet entre-deux trop ignoré qui' sépare Bach de Mozart, 3 peu
pres contemporain de 1’ainé des fils de Jean-Sébastien. Et ce qu'il
écrit a Uintéréet de ces ceuvres de transition ot l'on voit évoluer les
acquisitions de la génération précédente et germer ce qu'apportera
Ia suivante : chez Sammartini on retrouve Bach et I’on devine Mozart,
le premier par la présence du contrepoint orchestral, le second
davantage dans le traitement des voix.

Comme chez les musiciens précédents, chacun des versets du
Magnificat est confié tant6t aux solistes (deux voix de femme), tan-
tot au cheeur. Sammartini est attentif 3 mettre en valeur la moindre
nuance du texte, et cela donne 3 'ceuvre une variéré et une vie grice
auxquelles ce disque n’est pas une reconstitution destinée & enchanter
les spécialistes, mais la révélation d'un musicien et d'une composition
passionnants. Dans linterprétation italienne de ce Magnificat, les
solistes ressortent peu des cheeurs, assurant ainsi une grande homo-
généité (1 d. 30 cm., Lumen, Musica sacra, AMS 13). Sur la seconde
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face, figurent trois ceuvres dues a des compositeurs milanais (comme
I’était Sammartini) ; deux sont quasi inconnus : Fiorini et Sarti, le
troisiéme étant W. A. Mozart (avec le motet Exsultate, Jubilate) qui
lors de son premier voyage italien demeura deux mois dans cette
ville.

Liturgiquement le Magnificas n'est pas une priére isolée : elle
est le couronnement de ’office des Vépres, le point culminant de la
louange préparée par des psaumes et une hymne. MONTEVERDI a
écrit des Vépres de la Saimte Vierge qui sont presque parfaitement
fidéles au cadre liturgique et constituent une merveilleuse démons-
tration du génie de ce musicien. Il les publia en 1610 dans le premier
des trois recueils d’ceuvres religieuses qu'il a laissés 4 la postérité.

Ouvert par Vinvocation traditionnelle Dews in adjutorium
Poffice commence avec le psaume 109, Dixit Dominus, éctit pour un
cheeur 2 six voix et des solistes, il est accompagné d’une Antienne
qui, elle, n’est pas traditionnelle : Monteverdi a choisi lui-méme des
textes différents de ceux du beéviaire, mais qui (sauf le Duo sera-
phim) saccordent avec la louange mariale. Ici C'est le Nigra sum,
mystérieuse et admirable mélodie chantée par un soprano. Le psaume
112, Lawdate pueri, fait régulierement alterner les choristes et les
solistes ; 1’antienne Pulchra es confiée & deux voix de femme rap-
pelle les compositions profanes de Monteverdi. Le psaume 121,
Leetatus sum, est accompagné du Dzo seraphim, antienne trinitaire
ol trois voix d’homme rivalisent de virtuosité et d’exubérance. Au
psaume 126, Nisi Dominus, entierement chanté par le cheeur, 2 dix
voix, succéde une lente méditation, A#di coelum. Le psaume 147,
Lauda Jeruwsalem, achéve cette premiére partie des Vépres. Cest en-
suite une longue et magnifique Sonate orchestrale, aux sonorités
pleines et colorées qui sert d’écrin a la simple invocation d'un soliste :
Sancia Maria ora pro mobis. Uhymne Ave Maris stella déroule ses
sept strophes en suivant fidelement la mélodie habituelle éclairée
chaque fois par des harmonies nouvelles. Le méme principe préside
d’ailleurs au Magnificat, admirable priére contemplative ol chacun
des versets est chanté sur la ligne trés uniforme de la psalmodie gré-
gorienne ; diverses combinaisons vocales ou orchestrales viennent
Yorner, Venrichir et lui permettre d’exprimer avec une vérité saisis-
sante et une étonnante économie de moyens tous les sentiments de
cette pricre a Matrie.

Des artistes anglais dirigés par Anthony Lewis nous proposent
de cette ceuvre une interprétation enthousiasmante : on ne sait que
louer de la beauté des voix, de la sensibilité des cheeurs, de la sou-
plesse de la direction ou d’une prise de son d’une profondeur et
d'une présence extraordinaires. Voila de la musique admirablement
vivante (2 d. 30 cm., Oiseau-Lyre OL 50021/2). Plus économique,
une autre version est confiée a des chanteurs allemands; elle palit
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un peu a cbté de la précédente, mais se caractérise par une solidité
et une homogénéité excellentes, renforcée par une prise de son assez
proche. Cependant nous comprenons mal pourquoi l'ordre de suc-
cession des morceaux a été bouleversé et pourquoi l'ceuvre de
Monteverdi se trouve ici amputée de deux psaumes (2 d. 30 cm,,
Vox Vux 2004).

Stabat Mater

Aprés les mystéres joyeux, les mystéres douloureux. La séquence
du Szabar Mater, utilisée par la liturgie, a tenté pas mal de musiciens ;
quelques-uns méme dont la rencontre est assez inattendue.

VIVALDI, pour traiter ce texte dramatique, a urtilisé la voix de
contralto accompagnée par un orchestre a cordes. L'ceuvre, assez bréve,
n’assume pas la totalité du poéme, mais seulement quelques strophes.
Méme si elle ne brille pas, dans sa claire sobriété, par une originalité
extraordinaire, elle nous permet de mieux connaitre et apprécier
Vivaldi musicien d’église. I1 faut remercier la marque lyonnaise
Teppaz d'avoir inscrit cette ceuvre & son catalogue. Elle est inter-
prétée par la belle voix d'Héléne Bouvier, soutenue par les cordes de
L'orchestre de René-Pierre Chouteau (Teppaz 25.764 Standard ; avec
Rapsodie pour contralto de Brahms).

Avec PERGOLESE, nous voici en présence dune ceuvre plus
importante et plus célébre aussi. Au point que longtemps elle est
restée la seule page connue d’un compositeur mort & vingt-six ans
et contemporain de Sammartini. A époque ot elle fut écrite, il était
d'usage que pareille ceuvre nécessitit I'emploi de moyens assez vastes,
tant vocaux qu'orchestraux. Imitant U'exemple d’Alexandro Scarlatti,
Pergolése opte pour un certain dépouillement et se contente de deux
voix solistes (soprano et alto) et des cordes. Soit ensemble, soit
séparément les chanteuses se partagent les douze numéros de ce
Stabat dont certains regroupent sous une mélodie identique plusieurs
strophes. On serait tenté 2 divers moments de trouver I’ceuvre trop
brillante, pas assez dramatique ou du moins pas assez religieuse : mais
Pergolése avait affaire & un texte qui déja détonne un peu au milieu
des autres parties du Propre de la messe, et il I'a traité avec ce style
a Iui, de napolitain er de musicien du XV sidcle. Bt une page
comme le Vidit suum dulcem natum témoigne d'une grande profon-
deur d’émotion.

Assez curieusement, parmi les interprétations de cette ceuvre que
nous présentons, une seule est die 2 des artistes italiens, Ilva Ligabue
et Gabriella Carturan avec lorchestre des Pomerigii Musicali di
Milano, que dirige Ettore Gracis. Les voix sont belles, souples ; on
les sent en affinité, ainsi que lorchestre, avec une telle musique
(1 d. 30 cm.,, Club francais du disque 169). Chez Amadeo, ce sont
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des interprétes viennois, conduits par Maric Rossi. La vedette est le
soprano Theresa Stich-Randall. Ses intetrventions permettent d’appré-
cier la facilité et la retenue de cette grande cantatrice, mais invo-
lontairement elle déséquilibre un peu l'ensemble, car le style et le
timbre de sa partenaire ne sharmonisent pas exactement avec les
siens (1 d. 30 cm.,, Amadeo AVRS 6029). La troisiéme version est
allemande ; ce qui frappe au contraite c’est la patfaite correspon-
dance des deux solistes. On est au début surpris de la vivacité de
certains tempi; elle est favorisée par un orchestre beaucoup moins
fourni (quatorze instrumentistes) que dans les deux disques précé-
dents : toutes ces conditions assurent une interprétation remarquable
d’intimité et de simplicité (Archiv Produktion 14098 APM).

Restons en Italie, mais un siécle plus tard. En 1832, ROSSINI -
achéve un Stabat qui ne sera exéouté que dix ans plus tard. Pour lui
le probléme est un peu parallele, en pire, a celui qui se posait 2
Pergolése. Naturellement il n'est pas musicien d’église : il a déja
fait représenter six ou sept opéras. Ce serait dés lors aller contre la
sincérité indispensable 4 toute ceuvre d’art que de lui demander une
brutale conversion 2 des canons et 4 des modes d'écriture que d’au-
cuns voudraient réserver traditionnellement a I'expression musicale
religieuse et & lintérieur desquels il lui serait impossible de traduire
ses sentiments. Ce Stabat sent I'opéra, cest siir; il est prétexte, poutr
chacun des solistes, 2 mettre en valeur ses qualités vocales. Et quel-
quefois il est bien difficile de constater une correspondance profonde
entre le texte de la suirophe et la mélodie qui le soutient. On a éié
sévere pour cette ceuvre ; en fait on manque probablement de points
de repere pour la juger équitablement et il est incontestable qu’a
Pécouter plusieuss fois, on percoit mieux tout ce qui concourt 2 la
beauté de cette musique.

Assez curieusement, ce sont encore des musiciens allemands qui
nous révélent cette ceuvre si typiquement méditerranéenne. Les qua-
lités de Maria Strader, Marianna Radev, Ernst Hifliger, Kim Borg ne
sont plus & vanter, pas plus que la justesse des interprétations de
Ferenc Fricsay. Ils mettent ]a une note de gravité et de sérieux qui
accentue probablement le caractére religieux, mais il serait intéres-
sant de pouvoir juger comment des italiens sentent la musique de
leur compatriote (1 d. 30 cm., Deutsche Gramophon LPM 18 340).

Lorsqu'en 1877 Anton DVORAK publia son Sizbat Mater, il
venait d’étre éprouvé douloureusement par la mort rapide de deux
de ses enfants. La souffrance de la Vierge Marie qu'il voulait expri-
met dans sa musique, il venait lui-méme de la ressentir profondé-
ment. Quand on connalt la sincérité du compositeur tchéque, on
pressent combien ces pages seront émouvantes,
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Le Stabat comprend dix parties. Ouverte par une introduction
orchestrale lente et grave, la premiére, qui correspond aux quatre
premidres strophes, conserve ce climat, malgré quelques passages plus
animés. Dans la seconde, regroupant les sttophes 5 a 8, les quatre
solistes évoquent avec une espéce de désolation la douleur de la
Vierge et le spectacle qu'elle contemple. C’est ensuite, correspon-
dant 3 la strophe 9, Fja Mater, une pritre sur un rythme plus
marqué, qui va saffirmant, Dans la quatriéme partie, Fac wb ardeat
est chanté par la basse 4 laquelle les voix féminines du cheeur répon-
dent par le Sancta Mater. La strophe 12, Twi mati, ou le cheeur
demande 2 la Vierge de prendre part & ses souffrances de mere,
bénéficie d’'une mélodie naive et souple. La sixiéme partie est un
dialogue entre le ténor er les voix masculines (strophes 13 et 14).
Puis viennent les cheeurs, dans une supplication douce et familiere,
Virgo Maria. Dans la huitieéme partie, deux voix solistes, le soprano
et le ténor, en un dialogue lyrique, se partagent les strophes 16 et
17. Lalto, avec Inflammatus et Fac me cruce fait alterner un air
martial et une priere. La dernitre partie reprend les premiéres notes
de lintroduction orchestrale du début pour préparer un immense
crescendo du cheeur sur Paradisi glorsa, vibrant cri d’espérance. Un
Amen jubilant ot domine la voix du soprano acheve l'ceuvre.

1l o'y 2 pas lieu de s'étendre sur I'interprération. Vaclav Talich
2 déja démontré & bien des reprises quelle couleur nouvelle il savait
donner aux musiques de son pays. Clest un gage d’authenticité pour
ce Stabat qui parait pour la premitre fois (2 d. 30 cm., Supraphon
ALPV 228/9).

Priéres

Les Litanies de Lorette (K. 195), que Mozart écrivit en 1774, ne
sont pas une des ceuvres majeures du compositeur salzbourgeois.
Mais elles montrent la facon dont il remplissait sa charge a la cour
du Prince Archevéque, ct témoignent également de l'influence qu’il
avait subie en Italie ou il était retourné I'année précédente. Musique
assez coulante, qui exige beaucoup des voix, mais qui ne va pas
trés profond. Au centre, le Salus infirmorum, en mineur, améne un
moment plus dramatique, avec ses modulations expressives. Un autte
intérét de ce disque réside dans la trés haute qualité vocale du
soprano anglais Jennifer Vyvyan; les autres solistes sont tout 2 fait
2 la hauteur et la baguette d’Anthony Lewis conduit les St. Anthony
Singers et le Boyd Neel Orchestra avec une délicate souplesse (1 d.
25 cm., Oiseau-Lyre OL-LD '108). C’est aux mémes interprétes que
nous devons d'autres litanies de Mozart, destinées celles-ci au Saint-
Sacrement (K. 243) et d’une facture nettement plus élaborée (1 d.
25 c¢cm. OL-LD 109).

Clest une idée judicieuse d’avoir regroupé autour d'un théme,
ou plutdt d’une figure, celle de la Vierge, quelques motets composés
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par des polyphonistes des Xv¢ et XVI® sitcles (1 d. 30 cm., Vega
C 30 S 261). L'auditeur peut ainsi percevoir sur piéces 1’évolution
de la musique de cette époque: cent cinquante ans séparent Guil-
laume DuUFAY, sur lequel s’ouvre ce disque, de Carlo GESUALDO qui
T'achéve ; il peut aussi juger de la diversité de ton qu’apportent les
différences de nationalité: I’école franco-flamande est largement
représentée : DUFAY, JOSQUIN DES PRES, MOUTON, CREQUILLON,
Lassus ; I'ltalie est la avec FESTA et GESUALDO; I'Espagne avec
MORALES. En outre ces motets font partie de cette catégorie d'ceuvres
dont Yon apprécie davantage la valeur profonde 4 mesure qu'on les
fréquente. Il faut ajouter qu’ils nous sont présentés dans les meil-
leures conditions, non seulement sur le plan technique, mais aussi
esthétique : Roger Blanchard a préféré confier chacune des parties
a une voix soliste, ce qui permet de suivre clairement toutes les
subtilités de D'écriture.

Longtemps la Messe de Guillaume de MACHAUT (de loin la
plus ancienne messe dont soit responsable un unique compositeur)
a porté le titre de Messe du Sacre de Charles v, jusqu’au jour ou
Phistorien a vérifié les dates et a montré que pareille appellation
érait probablement erronée. Elle est devenue Messe Notre-Dame,
et de fait, dés le Kyrie, les versets qui alternent avec la polyphonie
sont empruntés a l'ordinaire des fétes de la Vietge. Sans doute on
n'aborde pas une ceuvre aussi vénérable sans un minimum de pré-
paration : la notice de ce disque fournit quelques éléments et 1’ceuvre
est si importante qu’il n’est pas difficile de trouver le complément.
Et puis, il n'est peut-étre pas mauvais de se plonger un peu brus-
quement dans cette musique aux rythmes trés décousus. Dans cette
nouvelle version, les sonorités inouies des instruments anciens et
des voix, dominées par la haute-contre Alfred Deller, sonorités admi-
rablement captées, provoquent autant de surprise que d’admiration.
La joie des interprétes est communicative et on aurait tort de négli-
ger un des plus beaux disques récemment parus (1 d. 25 cm., Lumen
AMS 5.005).

Henri LAXAGUE, Francois SANSON

En derniére minute nous parvient une importante livraison du
Studio SM qu’il ne nous est pas possible de présenter sinon par une
séche énumération : une importante Trilogie mariale (3 d. 30 cm.,
33/42-44), allant du plain-chant grégorien aux psaumes et canti-
ques du P. Deiss, en passant par la polyphonie classique; le Stabar
Mater de JOSQUIN DES PRES (1 d. 25 cm., 25/03 stéréo); des
extraits du Cantique des Cantigues, de PALESTRINA (1d. 25 cm.,
33/58) ; enfin deux 45 tours, Mater De: du P. DEIss (45/25) et
Chants & Notre-Dame (45/34), d'aprés les Cantus mariales de Dom
Pothier.



I. ECRITURE SAINTE

- Dom Thierty MAERTENS, o. s, b., Le souffle et I'Esprit de Dien
(1%8111. Theémes bibliques), Paris, Desclée De Brouwer, 1959,
D

Dom Thierty MAERTENS, o. 5. b., C'ess féte en Phonnenr de Yabvé
(2(;211. Thémes bibliques), Paris, Desclée De Brouwer, 1961,
p.

André GRoS, Je suis la route. Le théme de la route dams la Bible
(ICS%_IL Themes bibliques), Paris, Desclée De Brouwer, 1961,
p.

J. DE FRAING, s. j., Ls Bible et Vorigine de Phomme (Coll. Museum
Lessianum, Section biblique 3), Paris, Desclée De Brouwer,
1961, 128 p.

Dom Thierry Maertens remarque dans une note qu’il est sou-
vent fort difficile de déceler dans la Bible quand il faut traduire
ruab ou prexma avec ou sans majuscule : est-ce le souffle vital, le
vent, la partie spirituelle de ’homme, telle « disposition d’esprit »,
telle « grice actuelle», ou un étre personnel, ange, démon ou
Esprit-Saint ? Dans une synthése accessible aux non-spécialistes,
Pensemble des données bibliques est ici présenté avec sa richesse et
sa complexité.

Beaucoup plus neuf et actuel nous est apparu l'essai consacté
aux fétes bibliques : lauteur utilise largement les recherches de
Iécole scandinave pour montrer que les emprunts yahvistes aux
liturgies « naturistes » de I'’Ancien Orient signifient « la fidélité de
la grace au donné de la nature » (p. 195). Mais cette fidélité entraine
une « démythisation » radicale : primitivement célébrations des
rythmes cosmiques, les fétes deviennent en Israél des commémorai-
sons réactualisant les événements du salut, pour aboutir dans le
Nouveau Testament a ’épiphanie du mystére du Christ. Les chré-
tiens soucieux de renouveau liturgique feront bien d’étudier atten-
tivement cette petite somme de pastorale biblique. Nous regrettons
seulement que l'auteur n'ait pu bénéficier des remarquables mises au
point du P. de Vaux dans le tome II des Institutions de I’Ancien
T'estament, notamment sur la question des origines de la Paque.

Je swis la Rowte est la réédition un peu allégée et remaniée
d’'un essai paru en 1957 dans la collection « Erudes Religieuses » des
Dominicains belges, sous le titte Le theme de la route dans la Bible.
Avec application, 1’auteur nous conduit, aprés un inventaire du voca-
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bulaire, de la route histatique du peuple de Dieu, par sa spirituali-
sation progressive chez les Prophétes et les Sages, a son accomplis-
sement dans le Christ et I'Eglise. Les aumoniers de jeunes et les
prédicateurs de caréme trouveront ici une approche concréte du
mystére pascal qu'est la vie chrétienne. On nous permettra seulement
deux remarques critiques. Nous regrettons que U'hypothése dun culte
du dieu lunaire chez les Patriarches, qui dans la premiere édition
érait présentée avec les nuances requises (« il n'y aurait rien d’éron-
nant — et la Bible semble le laisser entendre », p. 51) devienne ici
une « certitude » (p. 42-43). Rien de moins certain, au contraire :
lIa Bible donne un nom au Dieu d’Abraham, d’Isaac et de Jacob :
c’est, non pas Sin, mais El, le dieu commun des Sémites, dont les
études récentes ont montré le caractére au moins « hénothéiste ».
Par ailleurs 'ordre adopté dans le chapitre III nous parait étrange,
et masque la nouveauté du théme inauguré par Jérémie, 31 : le
t' éme du Nouvel Exode n’existe pas dans Isaie (Is., 11, 16 est
ostexilique ; Is., 10, 26 ne parle pas de cela). Il aurait été plus
conforme & l'ordre génétique de traiter Jérémie avant le Livre de la
Consolavion.

Le Pére de Fraine essaie de préciser briévement la portée des
textes bibliques relatifs & l'origine de ’homme. Une premiére partie
expose l'antinomie apparente manifestée depuis cent ans entre les
représentations anciennes véhiculées par la Bible et les découvertes
scientifiques : la solution proposée est suffisamment traditionnelle
pour n'étre pas taxée de « progressisme », et assez ouverte pour
exorciser tout « concordisme »., La seconde partie érudie rapidement
les textes du dossier : Gen., 1, 26-28; 2, 7-24 ; Eccli.,, 17, 1-14;
Rom., 5, 12-19; Act.,, 17, 26. Enfin le troisiéme chapitre confronte
I'exégése aux enseignements du magistére. Personne n'attendra en
si peu de pages une mise au point exhaustive ni des idées nouvelles :
on y trouvera cependant réunies en un format commode les données
du probléme de I'origine de 'homme du point de vue catholique.

Louis-Marie ORRIEUX

Paul LAMARCHE, s. j., Zacharie, IX-XIV. Structure littéraire et mes-
sianisme (Coll. Etudes Bibliques), Paris, Gabalda, 1961, 168 p.
L'obscurité du Second Zacharie est bien connue. Le R.P. la-

marche, actuellement professeur au scolasticat jésuite de Fourviére,

propose ici d’en rendte compte en faisant appel aux constructions
compliquées adoptées par les écrivains bibliques postérieurs, dans un
dessein d’ordre littéraire dont & vrai dire la symétrie a peine a nous
séduire. Prenant pour point de départ la loi du parallélisme, fonda-
mentale en poésie hébraique, une analyse patiente décéle dans chaque
oracle une structure littéraire rigoureuse, le plus souvent en forme
de chiasme (par ex. 12, 10-13,1 : AB B’A’). Puis l'ensemble des
chapitres, qui semblait jusqu'ici un puzzle inextricable, s'organise
lui aussi en chiasme redoublé.

Une composition aussi déconcertante ne surprendra pas les
spécialistes. L'auteur est trop averti des incertitudes inhérentes 4 ce
genre de recherches pour prétendre apporter autre chose qu'une
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hypothése de travail, appuyée sur un grand nombre d’obsetvations
convetgentes : si elle devait &tre adoptée, cette lecture renouvellerait
sur plusieurs points particuliérement obscurs 'exégese d'un livre qui,
aprés le Second Isaie, est le plus souvent cité par les Evangiles. Le
lecteur prévenu ne manquera pas d’étre favorablement impressionné
par la scrupuleuse fidélité de Vanteur au texte massorétique : 2 la
différence de certaines théories strophiques, les interprétations pro-
posées ne supposent que rarement des corrections textuelles, et
jamais de déplacements de versets. On appréciera en ce sens la pré-
férence accordée a la lecon la plus difficile en 12,10 (« Ils tourne-
ront les yeux vers moi qu’ils ont transpercé »).

L’étude comparée du Second Isaie et du Second Zacharie, en
situant le procédé anthologique de ce dernier au plan des idées
plutét qua celui des mots, éclaire ’énigmatique figure du « pasteur
transpercé » en le rapprochant d'une maniere assez convaincante da
« Serviteur souffrant ».

Louis-Marie ORRIEUX

Dom Jacques WINANDY, Le Cantique des Cantigues, poéme d’amout
mué en écrit de sagesse (Coll. Bible et Vie Chrétenne), Paris-
Tournai, Maredsous, Casterman et Maredsous, 1960, 176 p.

« Le Cantique est le chant joyeux de deux jeunes gens qui
s'aiment. L’allégresse en fuse de partout et se traduit 4 tout propos
par des traits d’une charmante malice. Ce fut le malheur de cette
spirituelle composition littéraire de tomber trop souvent entre les
mains de graves professeurs dénués du sens de l'humour » (p. 98).
Quiconque aura comme nous lu ce livre d'une traite et sans pouvoir
rompte le charme restera surpris agréablement de voir un moine-
etmite de la Martinique conserver assez de fraicheur de cceur pour
se soustraire 4 la tradition des commentateurs ecclésiastiques, et enle-
ver avec autant de brio une exégése aussi alerte et enjouée d'un petit
livre qui est la croix des interprétes. On songe spontanément au bon
Monsieur Pouget dans sa solitude d’aveugle, récitant pour se donner
du cceur les versets hébreux du Cantigue. Voild qui nous repose de
Pindigeste érudition des partisans de Pinterprétation allégorique.

Car le moindre mérite de cet ouvrage n'est pas d’avoir tenté de
suivre d'un bout 2 'autre une explication littérale du poéme inspiré,
en toute naiveté pourrait-on dire. II ne convaincra pas ceux dont
Iopinion est faite : mais il comblera sans aucun doute les lecteurs
de la Bible de Jérusalem, pour le moins étonnés de lallégorisme
parfois assez surprenant des notes insérées au bas des pages de la
traduction, par ailleurs fort belle, de M. Robert.

Dom Winandy propose une hypothése qui mérite d’étre exa-
minée par les spécialistes. Le P. Audet avait déja fait remarquer
quelle erreur de méthode conduisait a expliquer dans la ligne des
prophétes un écrit manifestement rattaché a la tradition des sages.
Draprés auteur, un interpolateur tardif aurair utilisé un poeme
d’amour pour lui faire chanter, 2 'aide de quelques gloses mala-
droites, les amours du roi Salomon et de la Sagesse. On ne man-
quera pas d’étre séduit par cette hypothése. L'auteur aurair dt déve-
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lopper plus que par une suite de références au bas de la page 48
son argumentation sur la signification possible de la fiancée du
Cantigue. 11 faut remarquet, en effet, que la figure de la Femme, qui
incarne Israél dans la tradition des prophétes, recoit une signification
toute différente dans celle des sages, o elle représente la Sagesse
personnifiée. A la réflexion cependant, on peut se demander si les
versets incriminés comme faisant intervenir le roi sont de véritables
interpolations. Et dans cette hypothése, si U'interprétation de 'éditeur
inspiré concerne vraiment les amours de Salomon et de la Sagesse
divine, comment peut-on maintenir que le sens littéral de l'ceuvre
chante la beauté de 'amour humain ? Les partisans de l'exégése allé-
gorique eux aussi admettent que 'auteur dernier du Cantigue a uti-
lisé des chants d'amour profane. Ne retombe-t-on pas dans les mémes
difficultés ? ’

L’auteur a pris grand soin de ne pas présenter le Cantique
comme un recueil de chants populaires, a tel point qu’il a tota-
lement ou presque négligé de nombreux paralleles rencontrés il n'y
a pas longtemps encore dans le folklore palestinien, pour ne citer
que des paralleles grecs ou égyptiens : question de méthode, sans
doute ? Il est certain que le caractére factice de la flore, I'archaisme
savant de la géographie, Pusage de mots rares et le caractere tardif de
la langue suffisent a montrer que nous sommes devant Peeuvre d’un
lettré tombant parfois dans la préciosité.

L'absence de toute allusion a la fécondité espérée de la future
épouse, bénédiction par excellence promise par Yahvé au premier
couple humain, constitue une objection trés forte pour qui est tenté
d’v voir une sorte de rituel du mariage. Par contte Uhypothése de
chanteurs et musiciens de profession chargés d’agrémenter les fétes
nuptiales n’est pas & exclure si 'on veut se représenter le cadre fac-
tice envisagé par lauteur inspiré. Quant 2 linsertion biblique du
contenu, comment n'y pas voir avec le P. Audet un écho de I'admi-
ration émue du premier homme quand il apercut pour la premiére
fois, d’aprés le récit de la Genése, la femme que Yahvé-Dieu lui
avait faconnée (Gem., 2, 22-23)? Point n’est besoin de chercher
ailleurs le motif de I'insertion du Cantigue dans le canon des Ecri-
tures : pourquoi UBsprit-Saint qui a plané sur la Création naissante
ne chanterait-il pas en termes humains 1’amour conjugal qui est
l'achévement de I'ceuvre des sept jours ?

On ne saurait tenir grief 3 Dom Winandy d’avoir voulu trop
prouver, emporté quil était par sa verve : il est par ¢xemple diffi-
cile, sous prétexte d’éliminer ’exégeése interprétant le Camtigue com-
me le chant des épousailles de Yahvé et d'Israél, de prétendre que
ce théme n’existe pas méme dans la littérature prophétique... Ajou-
tons que les laics épris de botanique trouveront mis a leur portée
dans ce livre d’érudites érudes du Chanoine Fournier sur les plantes
de la Bible, qu'ils n’auraient sans doute jamais eu l'idée d'aller
chercher dans le tres austére Ami du Clergé. Est-il besoin de préciser
en terminant que la franchise du commentaire littéral s'accompagne
d’une délicatesse qui permet de mettre ce iivre entte les mains de
tous ceux qui possédent une Bible. .

Louis-Marie ORRIEUX
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Sigmund MOWINCKEL, The Old Testament as Word of God, trans-
lated by Reidar B. BJORNARD, Nashville (U.S.A.), Abingdon
Press, 1959, 144 p. '

11 faur louer le traducteur qui met a4 notre disposition ces
réflexions de I'illustre exégéte norvégien, adressées 2 un public de
simples croyants il y a plus de vingt ans (1938 : on remarquera p. 62,
136, etc, les allusions non dissimulées aux doctrines « aryennes » de
sinistre mémoire...). Le savant a voulu parler en fidéle 4 d'autres
fideles, et montrer comment la critique biblique ne détruit pas la
foi mais la purifie. Dépouillant tout appareil d*érudition, il décrit la
Parole de Dieu comme une puissance concréte 3 Voeuvre dans Uhis-
toire du peuple d’Israél jusqua son incarnation défnitive dans le
Christ. Pour lui, cette conception historique de la Révélation est la
solution des problémes mal posés autrefois par les Réformateurs 2
partir de la notion dinspiration verbale, conduisant 2 un « fonda-
mentalisme » insoutenable aujourd’hui (p. 11). Elle met notamment
en relief le rapport nécessaite entre les deux Testaments, et la valeur
permanente de 'Ancien pour les chrétiens. Dans ces conditions, il
faur délibérément prendre la Bible comme un tout vivant qui esz
Parole de Dieu sans cesser d'étre parole humaine, et admettre qu’il
est impossible de distinguer mécaniquement les deux aspects (p. 84).

Un exégete catholique hésite 2 suivre Vauteur dans son inter-
préation de linspiration scripturaire : ne distinguant pas Pinspi-
ration « 4 parler » et « 4 éevire », il confond pratiguement « inspi-
ration » et « révélation ». Dans ces conditions, nous ne voyons pas
comment éviter de réduire la Bible & une histoite (humaine, donc
soumise a lerreur) de la Révélation, qui contient mais n'est pas la
Parole de Dieu. Une meilleure appréciation de la continuité de la
Parole de Dieu 2 Peeuvre dans I'Ancien Testament comme dans
IEglise actuelle permettrait peut-étre d’échapper & ume conclusion
aussi ruineuse.

Lauteur regrette au passage la suppression des livres deutéro-
canoniques (« apocryphes ») des Bibles protessantes ; nous explique-
rons par un lapsns calami les lignes qui suivent, ot I'Eglise Romaine
se volt zttribuer une doctrine de D'inspiration de la Vulgate latine
quelle n'a, bien slir, jamais tenue (p. 113).

Le dernier chapitre, intitulé War Christum Treibet est une
belle profcssion de foi luthérienne : la tiche du théologien est de
dégager la « contemporanéité » de la Parole de Dieu; « le fait qu’il
existe une Parole de Dieu per se.. n’a pas pour moi la moindre
(signiﬁcation si elle ne devient pour moi une réalité présente »
p. 123).

Louis-Marie ORRIEUX

F. PRAT, s. j., La théologie de saint Paul, tome 1, Paris, Beauchesne,

1961, 25 NF.

Dans une courte préface, le P. Daniélou justifie la réédition pure
et simple de cet ouvrage classique mais déja ancien. Tout en admet-
tant que, en particulier pour la question des sources de la pensée de
lapbtre et en ce qui concerne Vinsertion artificielle de cette pensée

5
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dans les cadres d'une systématisation théologique moderne qui lui
est étrangere, V'ceuvre du P. Prat devrait &tre complétée, nuancée ou
méme cotrigée, le P. Daniélou estime que, d'une facon générale,
« alots que tant d’ouvrages sur Paul, contemporains de celui du
P. Prat, sont aujourd’hui périmés, on peut dire que les progrés de la
science ont apporté sur bien des points des confirmations aux vues
auxquelles sa solide érudition, son sens théologique et simplemeat
son bon sens l'avaient amené ».
René BEAUPERE

D. JUDANT, Les dewx Israél. Essai sur le mystére du salus d'Israél

selon l'économie des deux Testaments, Patis, Ed. du Cerf, 1960,

249 p.

Le sous-titre de cet ouvrage en précise le gente littéraire : c’est
un essai. On se gardera donc dy chercher des solutions définitives et
une pensée achevée. L’intention était excellente, et la réalisation
témoigne d'un gros effort d'information théologique. Mais l'affron-
tement étair redoutable, méme en le limitant 2 son aspect scriptutaite
et théologique. Quel exégéte ne connait la difficulté des chapitres
9 4 11 de 'Epitre aux Romains, tellement liés A la pensée totale de
saint Paul qu’ils supposent résolus les innombrables problémes d’in-
terprétation que pose cette pensée. Par ailleurs les Peres n’éraient
pas tendres pour les Juifs, encore moins les théologiens du Moyen-
Age : il v a parfois chez ces derniers une fagon de posséder la vérité
qui change I'Eglise en synagogue et la chrétienté en ghetto. Il ne
suffit donc pas de citer les Peres ou saint Thomas pour parler de
«tradition unanime». Mais les difficultés deviennent insurmontables si
Yon veut par la méme occasion laver 1’Eglise des soupcons d’antisé-
mitisme et examiner les problémes infiniment complexes posés par
I'état d'Israél et les espoirs de constitution dune communauté 3 la
fois authentiquement chrétienne et authentiquement juive en Pales-
tine ! ces deux dernieres préoccupations affleurent & propos de tout,
provoquant des redites et des jugements hatifs, qui nuisent & "objec-
tivité recherchée dans ["exposé théologique.

Puisqu’on nous propose un dialogue, nous dirons nos apprécia-
tions sans détour, apreés avoir lu ces pages avec la sympathie et inté-
rét quielles méritent. Nous sommes mhoins facilement persuadé que
Tauteur de ’évidence des prophéties messianiques (p. 115) : ce n’est
pas uniquement patce qu’ils sont « aBusés par leur désir de messia-
nité temporelle » que les docteurs juifs se refusent encore, par exem-
ple, 4 reconnaitre Jésus dans le « Serviteur de Yahvé ». Nous ne
sommes pas davantage cettain qu'lsraél a perdu fows ses priviléges
(chap. VII), nous souvenant des affirmations de Paul, trop minimisées
ici : « Ennemis il est vrai selon 'Evangile & cause de vous, ils sont
selon I'élection chéris 4 cause de leurs peres. Car les dons et 'appel
de Dieu sont sans repentance » (Rom., 11, 28-29). Paul parle au
présent, comme en Rom., 9, 4, de ses fréres incrédules (et non pas
« infidéles »). Le chapitre IX ne nous convainc pas non plus quand
il réduit aux seules conversions individuelles dans la suite des temps
le texte de Rom., 11, 11-15 (voir l'article du P. Trémel dans le n° 37
de Lumiére et Vie).
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Un peu partout revient comme une sorte d’obsession un phan-
tasme qui doit étre exorcisé préalablement 4 toute tentative de rappro-
chement, le fameux « péché d'Israél ». Qu'entend ’auteur par cette
expression - redoutable ? « Israél » désigne-t-il les contemporains de
Jésus ? Ou les Juifs actuels ? Est-ce un péché collectif ? Et qu’est-ce
qu'un péché collectif ? §'il fautr « se garder d’en accuser I'Israél actuel,
innocent de la faute de ses ancétres» (p. 56), comment exiger
comme préalable & sa conversion totale «la prise de conscience de
son péché » (p. 220) ? 1l est peu « cecuménique » de présenter 'Eglise
tendant les bras au peuple d’Israél comme le pére de I'enfant pro-
digue, « toute préte 2 pardonner » (p. 218).

L’avant-dernier chapitre enfin nous apparait tout hérissé de cri-
tiques et de mises en garde. Nous espérons qu’il s'en prend 2 des
idées émises en France plutét qua la réalité de la petite commu-
nauté « judéo-chrétienne » en terre d'Israél, plus riche d’espérance que
de puissance visible : ceux qui la connaissent ne 1’y reconnaltraient
pas. Pourquoi devraient-ils, en se convertissant, sur l'assurance dun
passage polémique de saint Augustin, cesser de se dire Juifs et de
se sentir aussi flers de l'étre que ’était saint Paul ? Pourquoi multi-
plier a leur propos les mots aux résonances zi pénibles de « racisme »,
« nationalisme », « pharisaisme », « particularisme », etc.? En face
de la position des Juifs orthodoxes pour qui on cesse d’étre Juif en
devenant chrétien, le témoignage des convertis du Judaisme en Istaél
ne doit-il pas précisément prouver le contraire ? Nous ne pouvons
nous empécher de ressentir un malaise en fermant ce livre. Avec
regret, nous pressentons que cet essai plein de bonne volonté mais
par trop négatif reléve encore d’une certaine « apologétique » bien
éloignée de 'esprit « cecuménique » dont l'auteur croyait s’inspirer :
cette sévérité doit prévenir d’éventuels lecteurs juifs pour qu'ils n’aient
pas impression que cet essai représente la « doctrine de 1'Eglise »
catholique sur ce sujet. Les actes récents du Saint-Siége autorisant
l'usage de I’hébreu dans la premiére partie de la messe aux membres
de la mission judéo-chrétienne en Israél et supprimant le « pro per-
fidis judess » du Vendredi Saint nous semblent aller dans un autre
sens.

Louis-Marie ORRIEUX

F. BLASS, A. DEBRUNNER, A Greek Grammar of the New Testament
and other Early Christian Literature, vranslated and edited by
Robert W. FUNK, Londres, Cambridge University Press, 1961,
325 p.

La Grammaire du Grec du Nowvean T estament de F. Blass, parue
en 1896, est restée depuis ce temps, grice en partie a ses améliora-
tions successives dues, depuis la 4%° édition (1913), & A. Debrunner,
un des classiques de l'exégese. Traduite en anglais dés 1896, la voici
dans une nouvelle version réalisée par le professeur R. W. Funk.
Prenant pour base la 9™° édition allemande (1954), réimprimée en
1959, cette révision a pu bénéficier de nombreuses notes inédites
préparées par A. Debrunner en vue d'une nouvelle refonte, que sa
mort en 1958 rendit impossible. Cette grammaire n’ayant pas son



.

116 LUMIERE ET VIE

équivalent en frangais, les étudiants plus familiarisés avec la langue
de Shakespeare qu’avec celle de Geethe utiliseront avec profit excel-
ente traduction mise a leur disposition 2 un prix abordable par les
presses de l'université de Cambridge. La présentation en deux colon-
nes est plus agréable que celle des éditions allemandes; 'impression
est impeccable ; les: numérotations des chapitres, des paragraphes et
des notes étant identiques, les références aux éditions allemandes
seront vérifiées sans difficulté. Les additions de détail, courtes mais
nombreuses, concernent la plupart du temps la littérature de langue
anglaise. Les indices et les listes d'abréviations ont été entidrement
refondus et la bibliographie mise 2 jour.

Louis-Marie ORRIEUX

II. LA VIERGE MARIE

"Lucien De1ss, ¢ s. sp., Marie, fille de Sion (Coll. Thémes Bibliques),

Paris, Desclée De Brouwer, 1959, 291 p.

Il n'est pas besoin de présenter le Pére Deiss : qui n’a chanté
avec enthousiasme Fille de Sion, réjouis-toi et bien d’autres de ses
compositions ? Mais penserait-on spontanément que cet artisan du
renouveau liturgique est professeur de théologie ? Nous laissons & sa
modestie la responsabilité de cette assertion : « Ces notes d’études
n'apprendront sien aux professeurs d’exégése ou de dogme » (p. 14).
Nous souhaiterions en tout cas que Marie, fille de Sion devienne le
livre de chevet des prédicateurs de la Vierge. Ceux qui parmi eux
imagineraient encore gue la science biblique est ennemie de la dévo-
tion matiale nauront qu'a lire, par exemple, les pages consacrées au
récit de I’Annonciation pour se convaincre du contraire. La tapisserie
somptueuse de UAncien Testament est ici rajeunie dans la vérité,
enrichigsany étonnamment les versets tant médités du Nouveau Testa-
ment : Marie, figure de I'Bglise, apparait alors dans la plénitude de
son nom nouveau, « toute gracieuse », sans que lauteur se départisse
jamais de la plus saine discrétion.

Louis-Marie ORRIEUX

Romano GUARDINI, La mére du Seignewr, Paris, Bd. du Cerf, 1961,

96 p., 3,90 NF.

Dans cette esquisse dune Vie de Marie, traduite de P'allemand,
Guardini tente, avec circonspection et mesure, de rester trés prés de
I’Ecriture Sainte et, comme il le souhaitait au départ, le résultat est
bien plus édifiant que « tous les miracles de légende et tous les super-
latifs d'une pieuse éloquence ». Tous les lecteurs se trouveront-ils
d’accord avec Pauteur pour penser que « les protestants semblent con-
sidérer Marie uniquement comme la mére de I'homme Jésus, au sens
putement physique, excluant 2 la fois sa qualité de meére du Fils de
Dieu incarné et le rapport personnel qui, comme mere, Yunit au
Rédempteur » ? « Il en résulterait, continue Guardini, des consé-



LES LIVRES 117

quences qui, par contrecoup, réagiraient sur la personne du Christ
lui-méme. Les définitions du concile d’Ephése se rapportent & Marie

autant gu’'au Christ ».
René BEAUPERE

Maurice VERICEL, Marie (Coll. Eglise d’hier et d’aujourd’hui), Paris,
Ed. ouvriéres, 1960, 108 p., 4,60 NF.

. Cet intéressant petit livte contient deux parties : une rapide
histoire du développement de la piété et de la foi matiales; un
choix de textes des Péres de I'Eglise sur la Sainte Vierge.

Ceslas SPICQ, o. p., Ce que Jésus doit 4 sa mére selon la théologie

ééblz'qﬂe et daprés les théologiens médiévanx, Paris, Vrin, 1959,

p-
André TRICLOT, Textes marials de Thomas a Kempis, Le Puy, Ed.

Xavier Mappus, 1958, 256 p., 9 NF.

Pierre de BERULLE, Les mystéres de Marie (Coll. Lettres chrétiennes),

Paris, Grasset, 1961, 268 p., 12 NF.

Le premier de ces volumes donne le texte d'une conférence pro-
noncée en 1959 4 I'Institut d’études médiévales Albert-le-Grand de
I'Université de Montréal. Dans le deuxiéme, on trouvera pour la
premiére fois en langue frangaise des textes sur la Sainte Vierge par
le célebre auteur de VImitation de Jésus-Christ. i

Aux dires de Mademoiselle de Raconis, le Cardinal de Bérulle
« ne convertissait jamais de personnes a la foi sans les convertir 2
la piété ». Dans les extraits de la Vie de Jésus, des Elévations et des
Envres de piété, recueillis et présentés par le P. Rigal, on découvrira
de beaux témoignages de la foi et de la piéeé mariales du pére de
I’Ecole francaise.

René BEAUPERE

La maternité spiritnelle de Marie, I (1959), 1 {1960), Paris, Lethiel-
leux, 1960 et 1961, chaque vol. : 162 p., 16 NE.

Apreés La Nowvelle Eve, qui Toccupa quatre ans (1954-1957), la
Société francaise d’études mariales a porté son attention sur la mater-
nité spirituelle de Marie. Les volumes 16 et 17 de son Bulletin pu-
blient les conférences prononcées aux Journdes de Blois (19539) et de
Toulouse (1960). Nous ne pouvons qu'énumérer les sujets des rap-
potts : L’enseignement du magistére, par Dom G. Frénaud ; Les bases
seripturaives, par le P. de la Croix; Le: premiéres expressions de la
tradition, par Mgr Jouassard; La pensée médiévale dun IX¢ an XII°
stecle, par le P. Barré ; L'bistoire de Vinterprétation de VEcce Mater
tua, par le P. Keehler. Et, dans le second volume : La thdologie byzan-
tine du IX® au XV* siécle, par le P. Wenger ; La pensée du Moyen-
Age occidental de 1250 4 1500, par le P. Keehler ; Quelgues théo-
logiens du XVII siécle, par le P. Rondet; Les spirituels francais du
XVII® siécle, par Vabbé Pintard.

René BEAUPERE
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Karl RAHNER, §. j., Marie, mére du Seignewr, Paris, Ed. de l’Orant-e,
1960, 134 p.

Ces « méditations théologiques » (Cest le sous-titre du livre) sont
des sermons prononcés & Innsbruck. L'auteur les a fait précéder d'une
« bréve esquisse de dogmatique mariale ». Dans un avant-propos, le
P. Holstein ptévient que, « a la différence de beaucoup de livres de
piété mariale, celui-ci demande un sérieux effort d’attention ». Nous
souhaitons que beaucoup de lecteurs aient le courage de faire cet
effort : les méditations drues du P. Rahner en valent la peine.

René BEAUPERE

Jean GALOT, s. j., Pleine de grice, Paris, Desclée De Brouwer, 1961,
196 p., 6,90 NFE.

J. ROCHE, s. j., Le silence de la Vierge, Paris, Lethielleux, 1961,
144 p., 6,75 NF.

Jacques LECLERCQ, Mére de notre jose, Tournai-Paris, Castetman,
1959, 112 p., 4,80 NF.

Le premier volume comprend trente-et-une méditations for-
mant un « mois de Marie » qui prend appui trés directement sur les
textes de IEcriture. On trouvera les justifications exégétiques des posi-
tig}ns prises ici dans un autre volume de Vauteur : Marie dans I'Evan-
gile,

Ce sont aussi des passages bibliques que médite le P. Roche,
qui présente ainsi son travail : « Ces pages ne sont pas une vie de
Notre-Dame. Délibérément, elles n'ont retenu que les scénes d’Evan-
gile et des Actes qui parlent de la Vierge Marie. Elles insistent de
préférence sur des aspects moins exploités de, ces épisodes et dans la
perspective précise de l'acquiescement parfait au vouloir du Pére des
cieux ».

Le chanoine Leclercq rappelle les grandes lignes du mystére de
Marie et critique discrétement certains gauchissements de la piété
courante ; mais il a finalement, a notre avis, une vue bien optimiste
de la dévotion mariale populaire et de ce qui est « théologiquement
faux mais psychologiquement compréhensible ». Ce n’est malheureu-
sement pas encote ce livre qui apaisera les craintes protestantes.

René BEAUPERE

H.-L. MARECHAL, o. p., L vie mystériense de Notre-Dame (Coll.
Sources de spiritualité), Paris, Alsatia, 1961, 88 p., 3,60 NF.
E. NEUBERT, Marie et la famille chrétienme, Paris, Alsatia, 1961,
166 p.
Le premier de ces deux livres est la 1éédition revue et mise 2
jour d’un travail patu en 1934 dans la collection des Cabiers de la
Vierge, aux Editions du Cerf. Le second est une méditation sur la
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maniére dont des époux chrétiens peuvent introduirte la pensée et
I'assistance de Matie dans tous les aspects de leur vie familiale.

M. B.

Giovanni MIEGGE, Lz Vierge Marie (Coll. Les bergers et les mages),

Paris, 1961, 246 p.

Lorsqu'on achéve la lecture de ce livre honnéte, on s'attriste de
ce que la mort nous ait séparés du professeur Miegge, depuis quelques
mois. On aimerait, en effet, dialoguer avec lui. Mais il n'est plus la
pour répondre 4 nos questions. Sans doute d’ailleurs n’est-ce pas ici
le lieu ot mener une critique de ce travail, qui ne pourrait étre que
rapide et supetficielle : aussi bien tous les articles de ce cahier de
Lumiére et Vie étudient-ils, dans une perspective catholique les thémes
mémes abordés par I'ancien professeur de la Faculté de théologie vau-
doise de Rome. Et c’est Vensemble de notre numéro qui sefforce
de répondre aux remarques et aux critiques des Eglises de la Réforme.

Les théologiens catholiques, les mariologues en particulier, ne
perdront pas leur temps 2 lire attentivement cet ouvrage, qui les aidera
a mieux comprendre sur quels points précis portent les difficultés
protestantes, en face de la piété et du dogme marial catholique.

René BEAUPERE

III. SAINT AUGUSTIN

Saint AUGUSTIN, Six traités antimanichéens : De duabus animabus;

" Contra Fortunatum ; Contra Adimantum ; Contra Epistulam Fun-
damenti; Contra Secundinum ; Contra Felicem Manichaeum,
texte de I’édition bénédictine, traduction, introduction et notes
par R. JOLIVET et M. JOURJON (Bibliothéque augustinienne 17),
Paris, Desclée De Brouwer, 1961, 828 p., 33 NF.

Saint Augustin a passé dix ans de sa vie, de sa dix-neuviéme i
sa vingt-neuvieme année, dans les rangs des auditeurs manichéens.
Il a su convertir a la secte plusieurs de ses amis et de ses disciples ;
il s’est dépensé pour en défendre les dogmes ; il s'est plu & vérifier
le tranchant de son jeune génie dans les discussions avec les catho-
liques qui se risquaient 2 affronter I'habileté d'un tel adversaire. S’il
a toujours gardé quelque téserve et s'il a été assez vite décu de ne
pas trouver la vérité qu’il espérait et qu’on lui avait promise, il a aimé
par contre I'amitié dont il se sentait entouré, il a apprécié la liberté
laissée aux recherches de sa raison et il s’est engagé avec la fougue
d’'un militant ; on peut se demander du reste si son activité de contro-
versiste n’était pas comme un essai inconscient de suppléer 4 un certain
manque de conviction intellectuelle. )

Ce passé explique que, devenu ptétre catholique, il ait d’abord
consacré le principal de son activité littéraire 2 combattre Perreur dans
laquelle il avait trop longtemps vécu et dont la simplicité apparente
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restait une séduction pour nombre d’eaprits Les Six traités antimani-
chéens qui viennent de paraitre ne représentent qu'une partie de cette
ceuvre de controverse. C'est la polémique antimanichéenne qui cons-
titue leur unité, car ils s’échelonnent, par leurs dates, de 391-392 a
404, leurs sujets, s'ils se recoupent, ne coincident pas et leurs genres
lirtéraires sont trés différents : le De duabus animabus est un traité, le
Contra Adimantum et le Contra Epistulam Fundaments sont des réfu-
tations d’écrits manichéens, le Contra Fortunatum et le Contra Felicem
sont des comptes-rendus de discussions publiques, le Comira Secun-
dinum est une réponse a une lettre. Loin de produire quelque géne,
cette diversité augmente lintérét du livee, car elle nous montre avec
quelle maltrxse Augustin sait user de styles différents, vatier la présen-
tation des mémes preuves, opposer des arguments nouveaux aux
mémes difficultés ; elle nous permet d’aborder plusieurs des points
capitzux de la doctrine manichéenne, dualisme des principes, origin.
du mal, explication de la présence du bien et du mal dans homme,
opposition entre le Nouveau Testament ¢t I'Ancien ; elle nous révéle
aussi comment, malgré la différence des perspectives entre les divers
traités, Augustm raméne toujours la discussion aux mémes principes,
Dica incorruptible et bon, auteur d'une création bonne, non-substan-
tialitt du mal, origine du mal dans le péché volontaire d'une créature
deué: de libre arbitre.

La tracduction des cing premiers traités est ’ceuvre élégante et
fidele de Mgr R. Joliver. Ia traduction du Contra Felwem les diffé-
fenies introductions et la plupart des notes sont dues & M. 1'abbé
M. Jourion. Celui-ci a refusé délibérément de faire montre d’érudi-
tion ; il a préféré se limiter a lessentic] et s'ea renir aux positions
des meiilears st é-:'zslistes en se gardant de toute discussion. On peut
regretter ici cu & de n’avoir pas plus de détails et que la secherche
ne soit pas poussée. On admire plus encore P'aisance, la clareé, le
coup d'ceil de lauteur qui s2it choisir: en quelques lignes dans ses
nois, il donne Uexplication nécessaire; en quelques psges dans ses
introductions, il sait indiguer les circonstances de compozition de
chacue traité, dégager ses lignes de force, souﬁgner son intérét, mar-
quer aussi ses limites. Il faue le remercier également d’avoir repro-
duit en tére de chacun des traités le ps e des Révisions qui le con-
cerne er d’avoir terminé le livre par une table des références et une
table analytique.

Au total, ce volume me parait étre Pun des meillenrs de la
collection.

Marie-Francois BERROUARD

Saint AUGUSTIN, Homélies sur les Psanmes, choisies, traduites et pré-
sentées par le Dr Denys GORCE (Coll. Les éciirs des saints),
Namur, Ed. du Soleil levant, 1960, 180 p,, 6,15 NE.

Remercions le Dr D Gorce daveir mis 3 Ja disposi*?o du
rand public ces extraits des Homehes sur les Psaumes, de saint A
gustin. La traduction s’efforce de rendre le mouvement et le pitro-
resoue de l'original. Les textes choisis, dont certzins sont fort beaux,
sont groupés sous trois chefs : le Christ, I'Eglise et le chrétien, et
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avec juste raison, puisque Cest la voix du Christ total, Téte et mem-
bres, qu'Augustin entend dans le chant des Psaumes. Ce petit livre
apportera donc tout ensemble nourriture 2 la foi et aide a la priére.

Marie-Frangois BERROUARD

Jacques PINTARD, Le sacerdoce selon saint Augustin, Paris, Ed. Mame,
1960, 424 p., 27 NF.

Pour apporter sa contribution aux recherches actuelles sur le
sacerdoce, M. P'abbé Pintard a eu I'heureuse idée de mener une
enquéte dans les écrits de saint Augustin. Il nous livre ses investi-
gations en trois parties : I. Le sacerdoce tel qu’Auvgustin le découvrait
dans la Bible; II. Le sacerdoce dans les petspectives de la Cité de
Dieu. Le sacerdoce du Christ, le sacetdoce de Eglise ; 1II. Le sacer-
doce des ministres au service du peuple de Dieu. On pourrait dis-
cuter I'organisation de ce plan : n’aurait-il pas mieux valu traiter en
premier lieu du sacerdoce du Christ, puisque c’est lui, dans la pensée
d’Augustin, qui éclaire tout le reste et qui permet de déterminer les
figures sacerdotales de I’Ancien Testament et de préciser leurs li-
mirzs ? 11 faut surtout regretrer que 'auteur ait adopté un genre mi-
scientifique, mi-vulgarisateur, qui risque de ne donner pleine satis-
faction a personne. Les spécialistes seront décus de voir qua Vexcep-
tion de Conf.,, 10, 43, 70, méme les textes les plus importants ne
sont jamais que cités, sans écre ni analysés, ni précisés, ni expliqués,
et seule, pourtant, cette recherche approfondie légitimait un tel
nombre de pages sur un sujer, en définitive, assez mince. Quant aux
prétres de ministere, il est a craindre qu’ils ne se découragent au
miltev de ces cheminements longs et compliqués. Le regret est d’au-
tan. plus vif que l'cuvrage contient nombre de vues intéressantes
(caractére sacramentel et fidélité de Dieu ; liberté du sacrifice dont
le Christ fut tout ensemble le préire et la victime; amour inspirant
Vactivité sacerdotale du Christ comme il doit éwre au principe de
lactivité pastorale de ses ministres, etc.) et qu'il suffirait de l'alléger
pour en faire un excellent traité de spiritualité sacerdotale.

Marie-Frangois BERROUARD

F.-]. THONNARD, Traité de vie spirituelle 4 Vécole de saint Aungustin,
Paris, Ed. Bonne Presse, 1959, 824 p., 39 NF.

1l v a deux facons de lire le titre de cet ouvrage, et la réaction
des lecteurs sera différente suivant qu’ils auront cherché un traité de
spiritualité ou qu’ils auront été attirés par le nom de saint Augustin.

Je dois avouer que je fais partie de cette dernitre catégorie, et
Cest ce qui explique ma déception en voyant que le P. Thonnard
abandonne parfois ’école ol enseigne Augustin pour sen aller
écouter d'autres docteurs, Thomas d’Aquin ou Francois de Sales;
car, lorsqu’il revient, il s’efforce de concilier tous ces enseignements,
il fait résoudre 2 son vieux maltre des questions qu’il ne s'était pas
posées, il encadre ses phrases dans des perspectives qui ne sont pas
toujours les siennes.
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Mais que on adopte 'autre point de vue, qu'on ouvre le livre
comme un traité de vie spirituelle, et ’on est reconnaissant a 'auteur
de tant de richesses qu'il offre a la réflexion et & la médiration. Toute
sa synthése est centrée autour de la charité, dont il étudie successi-
vement les origines, les progres, le terme. La premiére pattie : Dien
et 'Ame; les sources de la charité, se divise elle-méme en quatre
chapittes pour préciser la nature, les sources et la richesse de la vie
spirituelle : le temple de Dieu, la Sainte Trinité, Jésus-Christ, le don
de Dieu. Dans la deuxiéme partie : La purification ; 1'ascension vers
la charité, I’auteur rappelle la loi du progres qui s'impose 2 la vie
spirituelle comme 4 toute autre vie, évoque les obstacles qu'il faut
surmonter et décrit les deux voies qui souvrent devant le chrétien,
la voie commune et la vie religieuse. La troisiéme partie : La vie
théologale ; I’épanouissement de la charité, comprend encore quatre
chapitres : ’action du Saint-Esprit, la vie de foi profonde, la vie
d’amour total, 'apostolat dans la Cité de Dieu. S'exprimant dans une
langue simple et sans recherche, clairement divisée, cette doctrine
s’illustre 2 chaque page d’une ou deux citations de saint Augustin.
Le livre est & recommander 2 ceux qui enseignent la spiritualité
comme aux. chrétiens désireux dune vraie formation spirituelle.

Marie-Frangois BERROUARD

1V. ECCLESIOLOGIE. (BCUMENISME

Un concile pour notre temi)s (Coll. Rencontres 62), Paris, Ed. du
Cerf, 1961, 256 p., 7,20 NF.

En mai 1961 Véquipe des Informations catholigues internatio-
nales organisa a Paris la premitre rencontre frangaise entiérement
consacrée au deuxiéme concile du Vatican. Ce volume, introduit par
J.-P. Dubois-Dumée, contient les conférences prononcées a cette oc-
casion par J. de Broucker, le P. Voillaume, le P. Chenu, Mgr Marty,
I'abbé Houtart, L.-C. Baas, le P. D’Souza, Dom Rousseau et le P.
Congar. L’accent est mis principalement sur les « autres » : comment
Ie concile sera-t-il un événement non seulement pour les catholiques
mais pour tous les hommes d’aujourd’hui ? L’ensemble de ce volume
est excellent.

René BEAUPERE

V. SCHURR, R. BAUMANN, M. DIRKS, A. LISSNER, Konkrete Winsche
an das Konzil, Kevelear, Verlag Butzon et Bercker, 1961, 93 p.

Ce petit livre courageux et encourageant doit détruire défini-
tivement chez le francais qui le lira I'image d’Epinal d’un catholi-
cisme allemand tout de passivité et d’irresponsabilité, Mais 1a n’est
pas son but. Il présente les souhaits « concrets » pour le Concile,
d’abord d'un théologien soucieux de pastorale, ensuite d'un protestant
assurément bienveillant pour I'Eglise romaine, enfin de divers laics
catholiques, surtout meres de famille.
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«Que la théologie soit pieuse, mais quégalement les formes
religieuses deviennent plus conformes a la théologie », réclame le
Dr Schurr, dont on ne finirait pas de détailler toutes les demandes
de réadaptation en matiére de liturgie, de formation cléricale, de
mise en valeur de I'épiscopat, etc... Une citation pour faire compten-
dre l'esprit de ces demandes : « C’est le voeu de beaucoup de prétres,
au sujet du bréviaire, qu'on adopte une solution semblable a celle qui
régne dans I'Eglise orientale, a savoir qu'on ne détermine plus une
quantité de priere mais un temps (en moyenne une heure) et ce,
plus sous la menace de péché grave. 1l s’agit 13 non d’un gain de
temps mais d'une amélioration de la priére ».

M. Richard Baumann considére I'Eglise romaine comme une
Eglise-sceur et il aimerait surtout voir admettre par 'Eglise catho-
lique et en toutes ses conséquences que les fréres séparés sont aussi
des chrétiens. Que les états catholiques ne soient jamais encouragés
a les persécuter va de soi, mais Iauteur va plus loin, souhaitant que
Rome invite tous les chrétiens 4 « jeter le filet » avec elle, de sorte
qu’orthodoxes et protestants ne ne sentent plus les premiers poissons
a prendre, mais des collaborateurs. Mais dés maintenant, ce luthérien,
qui s'exprime 2 titre personnel, accepte de voir.dans le futur Concile
une création de la « Parole ».

La troisiéme partie est un résultat d’enquéte assez semblable,
quant aux questions et aux réponses, a celles pratiquées en France
(par exemple, « Iis attendent le Concile », Cahier T.C.). §'il y a quel-
que chose 2 reprocher aux enquétes c’est assurément plus une naiveté
quun manque de sincérité. On y sent surtout tant et tant de vies
chrétiennes tragiquement ballottées entre leur foi et les difficultés
concréetes de lexistence : parmi celles-ci, qui s'en étonnera?, les
difficultés de la vie conjugale tiennent une place trés importante.

La marque plus proprement allemande paralt dans certaines
demandes, par exemple I'adoucissement de la législation des mariages
mixtes (avec cette tendance trés « outre-Rhin » & voir, par dela les
cas individuels, la fatalité qui pése sur un pays depuis le XVI¢ siecle
pour des fautes qui sont bien partagées; des catholiques n’hésitent
pas 1 dire : nos difficultés matrimoniales viennent de ce que 1’Eglise
du XVI* siécle n’a pas su éviter Luther, alors qu'on soit plus indul-
gent & notre égard !). Citons encore le souhait de voir des diacres
mariés seconder le ministeére des prétres, la communion sous les deux
espéces, linstitution de cours ou conférences obligatoires de prépa-
ration au mariage chrétien.

Beaucoup de souhaits, donc beaucoup de risques de déception,
mais aussi une véritable attente, et, je crois, en Allemagne, plus
qu’ailleurs. Prenons modéle.

Régis-Claude GEREST

Georges DEJAIFVE, s. j., Pape et évéques am premier concile du
Vatican (Coll. Présence chrétienne), Paris, Desclée De Brouwer,
1961, 156 p., 6,90 NF.

Nous avons présenté récemment ici-méme (n° 54, p. 138) deux
ouvrages du P. Torrell et du chanoine Thils consacrés au méme sujet
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que ce livre. Ces trois volumes coup sur coup prouvent V’actualité du
probléme « papauté et épiscopat » dans la réflexion catholique. Le
travail du P. Dejaifve, clair, agréable 2 lire, point trop épais, s'adresse
a2 un plus large public que les deux précédents. Avant de retracer
Thistorique des débats qui ont abouti aux définitions concernant la
juridiction et linfaillibilité pontificales, 'auteur, dans un premier
chapitre, accumule- les citations tendant 4 prouver que, quoi qu’on en
ait dit, les év€ques catholiques se sentaient libres de s'exprimer
comme ils l'entendaient au concile de 1869-1870. Ce volume ne
suffita sans doute pas i faire tomber les objections de nos fréres
orthodoxes et protestants contre le « dogme du Vatican ». Il contri-
buera certainement toutefois a mettre plus de clarté dans un débar qui
est z2u coeur de 'cecuménisme. :
René BEAUPERE

Lorenz JARGER, Das Gkumenische Konzil, die Kirche und die Chris-
tenpheit (Konfessionskundliche Schriften des J. A, Mohler-Insti-

tuts 4), Paderborn, Verlag Bonifacius-Druckerei, 1961, 132 b,

6,90 DM.

Voici déja la quatridme édition — revue et augmentée —— du
livre de l'archevéque de Paderborn, délégué de ’épiscopat allemand
pour les questions cecuméniques. Nous avoas présenté il v a un an
la premiere édition (L. et V., n® 51, p. 114). Reppelons quapres
une étude historique portant sur l'ecclésiologie des conciles du passé,
Mgr Jzeger propose, dans une deuxiéme partie, des réflexions con-
cernant la prochaine assemblée du Vatican. Le sujet trzité et la per-
sonnalité de 1'auteur font de cet ouvrage un livre important.

René BEAUPSR

La primanté de Pierve dans PEglise orthodoxe (Coll. Bibliotheque
orthodoxe), WNeuchatel-Paris, Delachaux et Niestlé, 1960, 152 p.

Ce premier volume d’'une nouvelle « Bibliothéque orthodoxe »
publiée chez un éditeur protesrant est trés important. Les théologiens
et historiens catholiques doivent lire avec attention les quatre contri-
butions réunies ici : « L'Fglise qui préside dans 'zmour », par N.
Afanassief ; « La place de Pierre dans 1'Eglise primitive », par N.
Koulomzine ; « Saint Pierre, sa primauté et sa succession, dans la
théologie byzantine », par J. Meyendo:ff ; « La notion de primauté
dans ecclésiologie orthodoxe », par A. Schmemann,

Rarement pareil effort avair éié fait pour exposer avec sérénité
des positions orthcdoxes 2 la fois si proches - fondamentalement
- et si éloignées - en tant qu’elles expriment aussi une mentzlicé
- des positions catholiques latines.

Nous ne sommes pas sir que Vopposition entre « ecclésiologie
universelle » et « ecclésiologie eucharistique » ne soit pas quelque
peu forcée. Quoi qu’il en soit de ce point ¢t de tel ou tel autre, ce
livre trés positif donne les dimensions de I’effort cecuménique que
P’Esprit de Diecu exige de nous aujourd’hui.

René BEAUFPERE
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M.-J. LE GUILLOU, 0. p., L'esprit de I'Orthodoxie grecque et russe
(Coll. Je sais, je crois), Paris, A. Fayard, 1961, 126 p., 4 NF.

Ce volume aidera les chrétiens d’Occident 3 découvrir les riches-
ses de la tradition orientale. Par la méme, les lecteuts retireront, com-
me le souhaite dans la préface le P. Dumont, un double profit : une
meilleure connaissance de la révélation divine et de la vie chrétienne,
la conviction” de l'urgente nécessité de rétablir un accord harmonieux
et une synthése vivante entre la tradition orientale et la tradition
occidentale dans 'unique Eglise du Christ.

René BEAUPERE

George A. HADJIANTONIOU, Protestant Patriarch. The Life of Cyril
Lucaris, Patriarch of Constantinople, Richmond (U.'S. A.), john
Knox Press, 1961, 160 p.

Le patriarche orthodoxe de Constantinople Cyrille Loucaris
(1572-1638) est lauteur d'une fameuse Confession de foi 2 la saveur
trés calviniste. Il apparait ainsi, pour G. Hadjiantoniou, comme un
précurseur du mouvement de Réforme (protestante) au sein du peuple
grec. Sa vie tourmentée nous est retracée dans un ouvrage partisan
qui insiste pesamment sur les « machinations » jésuites et romaines et
ne brille pas par son esprit cecuménique.

René BEAUPERE

Mgr CRISTIANI, L’inswrrection prosestanre (Coll. Je sais, je crois),
Paris. A. Fayard, 1961, 126 p., 4 NF.

En peu de pages ce perit livre expose une grande tranche d’his-
toire ecclésiastique : non seulement '« insurrection protestante »
qu'annonce le titre, mais les incidences religicuses de la Renaissance,
le Concile de Trente, le réveil catholique de la fin du XVI® et du
début du xvIi* siécle.

Ce livre s'adresse, non 2 des spécialistes, mais 4 un large public.
Le rappel de certaines grandes acquisitions de P’histoire récente y
est donc trés légitime. Dira-t-on jamais assez que la Réforme pro-
testante n'est pas, a l'origine et en son essence, protestation contre
des abus ecclésiastiques, mais volonté (ou prétention) de rectifier
lenseignement des théologiens, puis de la hiérarchie catholique sur
le salut, le péché, les sources de la foi ? Autre point de vue, aujour-
d’hui admis des spécialistes, encore crop peu connu hors de leurs
cercles : ce qu'on appelle « Contre-Réforme » catholique n’est pas la
réponse d'une EHglise endormie et soudainement réveillée 2 la pro-
testation des réformés, mais U'épancuissement de tout un courant
préexistant 2 Luther et 2 Calvin.

Sur ce dernier point, on aimerait que lhistoire du réformisme
catholique, ou si 'on veur sa préhistoire, ait été érudiée plus large-
ment et en remontant plus hauc dans le temps (fin du XI1v® siecle).
11 efit été aussi souhaitable et instructif que le caractére souvent am-
bigu de ce réformisme d’avant la Réforme et été mieux souligné :
que de personnages dont on ne sait s'ils préparent Uinsurrection pro-
testante ou les indignations tridentines !
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L'auteur laisse transparaitre son attachement au catholicisme, ce
qui donne de la vie 4 son ouvrage et va bien dans le sens d’une
histoire ot la crise du XVI® siécle se termine par une revitalisation
de toute I’Eglise romaine. Mais beaucoup de lecteurs — et catho-
liques excellents — ne pourront le suivre entiérement dans ses ad-
mirations. La grandeur de Jules II n'est pas celle qu'on attendrait
d'un pape, méme pour faite piéce 2 la magnificence de ce si grand
XvE siecle ; la bataille de Lépante ne peut plus se penser comme
« le trait le plus glorieux » d’un pontificat.

Je sais bien que Pauteur dans un tel ouvrage doit simplifier :
mais quelle audace de vouloir classer les auteurs de la Renaissance
en chrétiens et néo-paiens! La plupart ne furent-ils pas les deux
tour a tour, sinon a la fois ? Il parait bien arbitraire de faire d’Fneas
Silvius Piccolomini un « bon » humaniste ; le fait qu’il devint Pie 11
n'empéche pas la légéreté de sa charmante jeunesse ! Par coatre,
pourquoi agiter le spectre de Voltaire quand on parle d’Erasme?
Tant d’excellents ouvrages, ces derniéres années, ont fait raison de
ce cliché.

Il nous semble que le portrait brillant, mais rapide, de Calvin
aurait besoin d’étre nuancé. Comme la plupart de nos contemporains,
Vauteur préfére Luther. Ce qu'il dit sur la jeunesse et 1’évolution
religieuse de ce dernier nous rappelle que ’auteur est un spécialiste
en la question.

Lorsqu’il en arrive a '« expérience de la tour », il prend une
position qui n’est pas admise généralement, & savoir : 1) il faut bien
situer ce fait en 1518 ; 2) il signifie la découverte de la sécurité dans
le salut par la foi. Voila un point sur lequel on aimerait avoir des
éclaircissements, car il semble bien que Luther vise plutdt dans son
récit la découverte du sens de « justitia Dei » dans toute son ampleur.

Espérons-le en tout cas : les lecteurs aimeront qu’on ait donné
une synthése abordable sur une époque passionnante et pour nous
encore si pleine de signification.

Régis-Claude GEREST

La Réforme servante de I’Unité (Coll. Les bergers et les mages), Paris,

1960, 108 p.
Actmzli4té de la Réforme (Coll. Les bergers et les mages), Paris, 1959,
74 p.

La Réforme, servante de 'unité : les conférences prononcées
dans I'église réformée de I’Annonciation, & Paris, durant la Semaine
de T'unité 1960, par Jean Bosc (L’infaillibilité de la Parcle de Dieu),
Pierre Courthial (L’autorité de la tradition), Albert Greiner (Le corps
du Christ), Suzanne de Diétrich (Maric, figure de 1'Eglise) et Pierre
Gagnier (L'unité qui vient) fournissent une rapide présentation des
positions protestantes. Le texte de S. de Diétrich est spécialement
intéressant. La préface est du pasteur Marc Boegner.

Le deuxiéme volume — c’est une plaquette assez disparate et
inégale — donne le texte de quelques allocutions ou conférences
prononcées lors de la célébration & Paris, par I'Eglise Réformée de
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France, du synode jubilaire de 1959. A ces textes de G. Vidal, W.A.
Visser’t Hooft, J. Pellegrin, on a joint deux prédications du diman-
che de la Réformation 1958, par E. Lauriol et P. Gagnier.

René BEAUPERE

" Peter MEINHOLD, Philipp Melanchthon, der Lebrer der Kirche,
Berlin, Lutherisches Vetlagshaus, 1960, 155 p.

Melanchthon a rarement été étudié pour lui-méme, tant on a
tendance a4 le ranger dans la catégorie des brillants seconds. Il est
pourtant Vauteur de la Confession &’ Augsbourg et de plusieurs écrits
qui seront a la base de l'enseignement théologique des Eglises évan-
géliques. Le savant professeur de Kiel, P. Meinhold, nous rappelle
non seulement ce rdle historique de I'ami, parfois fort indépendant,
de Luther, mais sa signification permanente pour la Réforme. Son
humanisme 1’a aidé 2 dégager ce principe réformateur que la cons-
cience de Yhomme: est facteur déterminant de lhistoire. Son esprit
vaste et accommodant, 2 ’ombre de la puissante personnalité de
Luther, a permis 2 la pensée protestante de garder contact avec les
virtualités et la force compréhensive de ancien catholicisme.

Régis-Claude GEREST

Magda MARTINI, Pierre Valdo, ptéface de Georges MARCHAL, Ge-
néve, Labor et Fides, 1961, 172 p.

Pierre Valdo est une figure attachante, Les « pauvres de Lyon »
font partie de ces mouvements d’évangélisme laic, sans lesquels 1'his-
toire du XI11® siécle ne saurait se comprendre. Mais on ne peut écrire
une vie de Plerre Valdo, seulement une érude fragmentaire sur ce
que nous savons de lui 2 travers une documentation lacunaire. L’au-
teur de ce livre n’a pas l'air de le savoir et beaucoup de ses pages
sont du roman, un roman attachant et sans trop de fioritures, qui
suppose aussi une bonne connaissance de I'époque. D'autre part, en
ce sujet ou les documents sont précieux, parce que rares, il est regret-
table qu’on ne connaisse pas les études d’A. Dondaine sur la pro-
fession de foi de Valdes et le traité anonyme contre les manichéens.
On dira qu’'on est ici dans la vulgarisation, mais le temps n'est pas
encore venu de vulgariser Pierre Valdés!

Régis-Claude GEREST

Charles ALMERAS, La révolte des Camisards, Grenoble-Paris, Arthaud,
1960, 236 p.

Antoine COURT, Clande Brousson, avocat, pastenr, martyr (Coll. Les
bergers et les mages), Paris, 1961, 90 p.

Jean-Pierre CHABROL, Les fous de Diew, Paris, Gallimard, 1961,
448 p., 17 NF.
Le premier de ces trois volumes est I'ceuvre honnéte et objective

d’'un catholique sur une période de Ihistoire de France qui a suscité
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jusqud présent bien des prises de position passionnées. I nous
semble que l'auteur a été au niveau de son ambition qui était, nous
dit-il, « de mieux comprendre la pensée catholique et I'dAme protes-
tante, en cette fin du Grand Siécle ».

Claude Brousson fut pendant une dizaine d’années, de 1689
2 1698, le principal chef de I'Eglise réformée persécutée. A 51 ans,
il périt sur I'échafaud, & Montpellier, apreés un ministére non violent
que le pasteur Pierre Bourguet qualifie 2 juste titre de « prodigieux ».

Sa biographie fut écrite par Antoine Court (1695-1760), le
restaurateur du protestantisme francais apres la tourmente. Ce docu-
ment, inédit jusqu’ici, porte des jugements durs sur les « machi-
nations » du clergé, des jésuites.. contre les Réformés. Parfois
cependant le climat est tout difiérent et Antoine Court nous décrit
les sentiments humains du peuple catholique. Preuve en soit Ihis-
toire de cette jeune femme protestante arrétée pour avoir assisté
A une assemblée. Son mari est envoyé aux galeres. Elle-méme, aprés
avoir donné le jour 2 un bébé en prison, est « condamnée au fouet
pendant trois jours de marche consécutive ». Séparée de son
enfant, elle « souffrit sa peine d’une maniere qui toucha tout ce
au'on peut appeler les honnétes gens. Hommes et femmes papistes
disaient tout haut que ce traitement déshonorait leur religion et
qu'ils portaient envie a la piété de cette femme. La ville canaille,
faisant des insolences autour de cette pauvee femme, fut réprimée
plusieurs fois par les catholiques qui s’y trouvérent. Un avocar de
cette religion, qui se trouva psésent, se distingua entre tous. I dit
a quelques-uns de ces séditieux qu’ils méritaient d’étre a la place
de cetre infortunée. Tous les honnétes gens en disaient autant et
versaient des larmes en voyant passer devant eux cette victime d'un
faux zéle ». Et, aprés que la malheureuse elit été 2 nouveau enfermée,
elle fur « visitée, comblée, hornorée dans sa prison par toutes les
personnes catboliques de son sexe, qui lui envoyerent a lenvi divers
rafraichissements ».

Dans son beau roman sur lz révolte des Camisards, Les fous
de Dicn, Jean-Pierre Chabrol a peint aussi des figures pleines d’hu-
manité, se détachant sur un arricre-fond de violences et d’atrocités.
Par exemple, ce maitre Péladan, auquel le héros du récit, Samuel
Chabrou, maquisard du « Déseit », donne rendez-vous au ciel :
« Tout papiste gue vous flites, lui écrit-il a la veille de sa mory, je
vous donne rendez-vous la-haut, mon maltre bien-zimé! et que
Dieu, qui m'entend, ne me soit pas plus sévére qu'il ne va l'étre
pour vous ! » Dans ce récit d’imagination — étayé toutefois par de
solides références historiques — Jean-Pierre Chabrol, par la magie
de son style et la saveur de son vocabulaire, tous deux « d’époque »
et « du cru», par la peinture trés humaine de ses paysans cévenols,
au milieu desquels se détachent Samuel Chabrou et sa Finette, nous
rend trés proche cette éronnante épopée des Camisards 2 laquelle,
aux dires de Michelet, rien n'est comparable dans toute Ihistoire
du monde.

René BEAUPERE
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Franz LAU (éd.), Luther-Jabrbuch 10961, Betlin, Lutherisches Ver-
lagshans, 1961, 164 p., 14 DM.

Sous la direction de Franz Lau, ce cahier nous' donne des
comptes-rendus, une bibliographie d’'année er des études sur Luther.
Ces derniéres sont de E. Beyreuther (« Zinzendorf et Luther »), de
P. Althaus (« Signification de la théologie de Luther pout le travail
du théologien » et « La justification par la foi seule dans les théses
de Luther»), de H. Beintker (« Foi et Agir d’aprés interprétation
luthérienne de U'Bpitre awx Romains »), de H. Dorries (« Pour une
compréhension de 'histoire chez Luther »), d’A. Adam (« Le diable,
comme singe de Dien : préhistoire d'une expression luthérienne »),
de F. Lau (« Théologie du Verbe chez Luther d’aprés un point de
vue catholique »).

Le Dr Beintker, aprés K. Holl, mais avec une documentation
élargie, reprend la défense du caractére profondément éthique de
la thése luthérienne de la justification sole gratia. Loin de dispenser
de V'effort moral, elle en ouvre la possibilité. Arrivé 2 lexplication
du chapitre 12&me des Romains, le Luther de 1516 écrit: « Main-
tenant (saint Paul) enseigne les ceuvres de la nonwvelle naissance,
quaurait en vain entreprises qui n’ést pas encore homme nowveasn.
L’étre en effet précéde l'agir et le recevoir précéde létre ». Cette
doctrine est précisée dans une Imirodumction awx Romains de 1522,
sur quoi porte 'essentiel du travail de Beintker. D'une part ce que
Luther attribuait & la grice et a la nouvelle naissance, il en fait
maintenant le spécifique de la foi: « Cest la foi au Christ qui
devient chez Luther la secule source des bonnes cewvres et d'un agir
droit; car elle nous donne I’Esprit qui nous met 2 niveau de la
Loi spirituelle » (p. 73). Cosrélativement il institue une sorte d’op-
position entre l'exécution matérielle (I'zn) des ceuvres de Ja Loi,
et laccomplissement (Erfallung) de la Loi, qui exige un amour
parfait, une liberté, une envie spontanée de la volonté divine. Clest
a cette accomplissement, que la foi seule introduit.

Point de vue luthérien ptimitif et point de vue catholique
permanent sont donc moins diftérents qu'on ne le croit souvent;
car, pour le doctenr de “Wirtemberg, la grace n'est pas seulement
« favor Dei» malis aussi « don dans homme », qui doit §'épanouir
en agir justifié. Beintker le note fort bien. Cependant il est fort
réticent devant les théses récentes — celle de H. Kiing nommément
— qui veulent rapprocher les deux confessions sur la justification.
Cest que Luther de toute manicre s’oppose 2 l'harmonie entre
nature et surnature que l'éthique catholique tend 2 établir. Nous
aurions aimé ici que Beintker s’explique plus clairement: je pense
Gque nous sommes, par sa femarque, Surtout renvoyés i cette oppo-
sition entre « exécution » et « accomplissement » de la Toi: le
luthéranisme primitif entend bien par la n’accorder ni sens ni valeur
a Vagir vertueux du «bon » paien, il « exécute », mais « n'accom-
plit pas ». D'autre part, insistance du commentaire sur les Romains
au sujet de la permanence du péché dans le juste reste, telle qu'elle,
inassimilable en théologie catholique. On pourrait sans doute discuter
encore autour de la theése de H. Kiing qui ne se situe pas sur le
plan de la Réforme primitive ; mais remercions le Dr Beintker de
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ses utiles précisions, méme si elles rendent le travail cecuménique
apparemment plus difficile.

Nous ne voulons ni ne pouvons ici patler des autres études
du recueil, cela n'implique pas qu’elles soient d’un moindre intérét
que l'exposé de Beintker.

Régis-Claude GEREST

Dentscher Evangelischer Kirchentag, Berlin, 1061, Stutigart, Kreuz-
Verlag, 1961, 682 p., 28,80 DM.

Erlebter Kirchentag. Deuntscher Evangelischer Kirchentag, Berlin,
1961, Stuttgart, Kreuz-Verlag, 1961, 300 p., 5,80 DM.

Les Kirchentage de 1U'Eglise évangélique correspondent aux
fameux Katholikentage de I'Eglise catholique allemande. Les Fran-
cais auraient tort de ne voir en ces manifestations que des « phéno-
menes de masse » plus ou moins émouvants. Il s’agit aussi d’études,
d’approfondissements, de mises en question. La lecture des rapports,
discussions, sermons du dernier Kirchentag, tenu a Berlin, se recom-
mande 3 qui veut conmaitre la vie chrétienne des deux Allemagnes.
Les sujets traités par les divers groupes de travail étaient : la Bible,
la politique, économie et communauté, 'Homme, juifs et chrétiens,
wkumene (non pas cecuménisme, mais regard sur le monde). Des
tables et registres permettront au lecteur de retrouver le renseigne-
ment qui lui convient dans cette trés abondante documentation.

Dans le deuxieme volume, nous retrouvons une bonne pattie du
contenu du premier. Il est allégé cependant des rapports les plus
techniques, par contre plus fourni en dérails d’atmosphére et illustré
de photos. Il s’agit donc d’un « mémorial » de quelques jours de
rencontres, d’études et de priéres. Ceux-mémes qui n'auront pas vécu
le Kirchentag seront sensibles 2 cette méditation sur la promesse du
Seigneur : « Je suis parmi vous », au milieu méme des pires divisions
de notre monde.

Régis-Claude GEREST

One Lord, one Baptism (Studies in Ministty and Worship 17 ; World
Council of Churches, Faith and Order Commission Paper 29),
Londres, SCM Press, 1960, 80 p., 6 sh.

The Old and the New in the Church (Studies... 18 ; World Council...
34), 1bid., 1961, 96 p., 7 sh.

Ces deux brochures contiennent les rappotts provisoires de trois
des commissions théologiques de Fos et Constitution. Dans la premié-
re, apres une préface de ’évéque anglican de Bristol, Oliver Tomkins,
on trouve deux textes émanant de la commission « Christ et Eglise » :
La trinité divine et ['unité de I'Eglise, La signification du baptéme
(une traduction francaise en a été publiée dans Verbum Caro, n° 59).
La seconde contient les documents de la commission « tradition et
traditions » (il s’agit essentiellement de trois exposés de K.E. Skyds-
gaard, J. Pelikan et A.C. Outler) et de la commission « institatio-
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nalisme .et unité ». Les théologiens catholiques soucieux ,d’oecumé-
nisme auront intérét a étudier de prés ces textes qui préparent la
quatriéme assemblée mondiale de Foi et Constitution (été 1963).

René BEAUPERE

H.J. HEGGER, Dx couvent & VEvangile (Coll. Les bergers et les
mages), Paris, 1959, 164 p.

Tout drame de conscience est respectable. Mais celui-ci prend
son point de départ dans une conception si puérilement fausse du
catholicisme que nous cherchons en vain, et tristement, comment
un dialogue pourrait s’instaurer avec l’auteur.

René BEAUPERE

Albin Fldullg% Letsres & Christine, Mulhouse, Salvator, 1961, 80 p.,

>

«Un prétre répond 2 une protestante » : tel est le sous-titre
de ce livre traduit de lallemand par Y. Claude. Cest, dans un style
fraternel et amical, une bréve apologétique, ni meilleure ni pire que
celles qui l'ont précédée depuis quatre siécles.

René BEAUPERE

Jacques LECLERCQ, La renconire des Eglises, Tournai-Paris, Castet-
man, 1962, 176 p., 7,80 NF.

Voici des réflexions sur ce qui sépare et ce qui unit les Eglises
chrétiennes. Un sens spirituel profond, beaucoup de bon sens parfois :
telles nous paraissent étre les qualités majeures de ce livte. Lon y
reléve aussi des interprétations contestables, des simplifications, des
imprécisions, en particulier, mais pas uniquement, dans le chapitre
consacré aux « résistances ». L'auteur se présentant lui-méme comme
un témoin et non comme un actewr du mouvement cecuménique,
on aurait mauvaise grice 4 lui faire grief de ces éléments négatifs.
Drautant plus que le chanoine J. Leclercq est un « honnéte homme »
et que l'on trouve dans son livre ample matiere 2 un dialogue
enrichissant.

René BEAUPERE

Jan HERMELINK, Kirchen in der Welt (Handbiicherei des Christen
in der Welt 3), Stuttgart, Kreuz-Verlag, 1959, 238 p., 9,80 DM.

Dans une collection qui s’adresse au chrétien dans le monde,
le missiologue allemand Jan Hermelink, trop t6t disparu, avait réussi
une bonne présentation d’ensemble des diverses Eglises chrétiennes.
On ne sétonnera pas toutefois que ceci soit fait du point de wvue
protestant et que, par conséquent, ce qui est dit de I'Eglise romaine
— et méme de telle ou telle autre Eglise — ne puisse satisfaire
complétement un catholique.

René BEAUPERE
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Walter FREYTAG, Reden und Aufsitze (Theologische Biicherei 13),
Munich, Chr. Kaiser Verlag, 1961, 2 vol., 296 et 240 p.,
10 DM l'un. ‘

Le missiologue protestant allemand Walter Freytag est mort
2 la tache le 24 octobre 1959. Deux de ses disciples, Jan Hermelink
(lui-méme décédé tragiquement le 21 juillet 1961) et Hans Jochen
Margull ont réuni dans ces deux volumes les principales études, les
articles les plus importants et les prédications les plus significatives
laissés par W. Freytag. Ces textes s’étagent de 1931 & 1959. A les
lire on se rend compte gu’aucun probléme missionnaire — depuis
le plan pratique jusqua la réflexion théologique et ecclésiologique
— ne laissait indifférent le grand théologien protestant que fut
W. Freyag.

René BEAUPERE

Glinter GUOEDE (éd.), Ockumenische Profile, 1, Stuttgart, Evang.
Missionsverlag, 1961, 372 p.,, 19,80 DM.

Nous avons présenté naguere (L. ez V., n° 27, p. 132) quel-
ques-unes des brochures qui sont a lorigine de ce livee. Il sagit
d’une galerie de portraits dressés par trente collaborateurs différents
et consacrés a4 une quarantaine de personnalités « cecuméniques ».
L’on commence par les « précurseurs » : Luther, Melanchthon, Bucer,
Calvin..., mais aussi Leibnitz, Jablonski, Zinzendotrf, Wesley, Dol-
linger. Une deuxieme partie est réservée aux initiateurs de 'cecumé-
nisme moderne: Mott, Paton, Brent, Gardiner, Davidson, Oldham,
Bell, Soderblom, Berggrav, Siegmund-Schulize, Ammundsen, Keller,
Deissmann, Dibelius. Orthodoxes et catholiques sont réunis dans
une troisieme section : Mgr Germanos, les professeurs Alivisatos et
Zankov, le P. Bulgakov, les patriarches russes Tychon, Serge et
Alexis, les abbés Couturier et Metzger. Un second volume sera con-
sacré aux membres des jeunes Eglises ct 2 de nombreux ouvriers
contemporains du mouvement cecuménique,

QOn pourrait, bien slr, critiquer le choix des sujets : beaucoup
d’autres « personnalités » que celles qui figurent dans ce livie méii-
teraient d’étre citées et présentées. On poutraic aussi cstimer qu'il
aurait mieux valu limiter la galerie 4 l'cecuménisme moderne et
contemporain : les poriraits des Réformateurs, par exemple, sont
forcément rapides. Et nous ne manguons pas de documents biogra-
phiques sur eux ni d’études sur leur pensée. Par contre, pour plu-
sieurs des personnalités ici rassemblées, les notices seront for: utiles :
le travail en faveur de la réunion des chréiens risque, en efet, de
demeurer une réalité bien secréte et mystérieuse tant que l'on n'a
pas fait connaissance avec quelques-uns de ses leaders et de ses
prophétes. Ce livre y aidera utilement. Sera-t-il un jour traduit
en notre langue?

René BEAUPHEE
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V. SPIRITUALITE

Irlande, ile des saimis, textes choisis par G. et B. CERBELAUD-SALA-
GNAC, 1961, 320 p.

Le Rbin. mystique. De Maitre Eckart 4 Thomas a Kempis, textes
choisis, traduits et annotés par M. MICHELET, c. r., 1960, 411 p.

Spirituels et mystiques du Grand Siécle, textes choisis par R. CHRIS-
TOFLOUR, 1961, 256 p.

Saint Benoit et ses fils, textes bénédictins traduits par les moines
d’Hautecombe. Introduction et notes par Dom M.-F. LAcay,
1961, 416 p. :

Ces quatre volumes : Coll. Textes pour I'Histoire Sacrée, Paris, Af-
théme Fayard.

L’histoire du christianisme irlandais est assez méconnue des
chrétiens du « continent » et pourtant fort instructive, A peine évan-
gélisée au début du v* siécle par saint Patrick et ses disciples, i'ile
des saints se fait aussitOt missionnaire : ce reflux impétueux ne tarde
pas a couvrir ’Europe qui traverse alors des siecles de fer. La foi
rude et intransigeante des moines dont saint Colomban est le pius
célebre rencontrera bientét la paix bénédictine : c'est de cet affron-
tement qu'est née en grande partie la spiritnalité médiévale. On ne
cherchera pas 4 déméler trop nettement la iégende et la vérité dans
cette littérature hagiographique dont le merveilleux naif s’apparente
érroitement 2 celui des vieux cycles folkloriques : prenant tels qu’ils
sont les textes présentés par G. et B. Cerbelaud-Salagnac, le lecteur
essaiera de pressentir 1'étrange univers dans lequel le catholicisme
irlandais s'est révélé.

Au lien d’épingler quelques extraits des mystiques rhénans, rela-
tivement bien connus depuis quelques années par d’excellentes tra-
. ductions ou études, le chanoine M. Micheler, de l'abbaye de Saint-
Maurice en Valais, a eu raison de préférer traduire de petits « traités »
in extenso. Nous pouvons lite ainsi, précédés d’introductions sub-
stantielles, le Livre de in divine consolation et le Livre de 'bomme
nobie, de Maltre Eckart, le Petit livre de la Sagesce éternelle, de Suso
des sermons de Tauler et divers opuscules peu connus de Gérard
Groote, Gérard Van Zutphen, Gerlac Peters et Thomas a Kempis.
L’auteur ne nous cache pas sa préférence marquée pour UImitation
de Jésus-Christ dont il a publié ailleurs une traduction nouvelle :
le parti de présenter toute la tradition de la mystique rhénane comme
aboutissant au célébre petit chef d'ceuvre implique peut-étre une
méthode « régressive » qui risque de voiler quelque peu l'originalité
et Vinfluence propre d’un Eckart.

Entreprise risquée de présenter en 250 pages, sous forme de
textes choisis, I'abondante littérature spirituelie des premieéres décades
du XVIE siecle frangais ! Raymond Christoflour s’y est aventuré cepen-
dant, choisissant les textes les plus denses er les plus savoureux sur
la vie intérieure, de Benoit de Canfeld, saint Francois de Sales et
Bérulle 2 Pascal. La formule de Bérulle: « Qu’est-ce que "homme ?
un néant capable de Dieu», résume parfaitement la spiritualicé
vigoureuse et équilibrée du classicisme francais.
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La richesse des textes bénédictins traduits avec autant d’amour
que de science par les moines d’'Hautecombe ne peut s’inventorier
en quelques lignes. Disons simplement que ce livre consacré aux
six premiers si¢cles de l’ordre monastique occidental est un des
meilleurs de la collection par sa haute tenue ; il met & notre dispo-
sition des textes peu connus, dispersés dans la Patrologie de Migne
ou les éditions savantes, qui révéleront & beaucoup la puissance spiri-
tuelle de la tradition bénédictine; unique en son genre, il ne fait
pas double emploi avec 1’étude sur Sains Benoit et lu vie monastique
publiée par Dom Claude J. Nesmy aux Fditions du Seuil.

Ces quatre -ouvrages sont brillamment préfacés par Daniel-Rops.

Claude DENORT

L'abbé Jules Monchanin (Coll. Eglise vivante), Toutnai-Paris, Cas-
terman, 1960, 198 p.

Fleurie, 1895, en plein vignoble beaujolais, un enfant maladif
qui se rappellera toute sa vie «un arbre entre les branches duquel
il allait longuement s'asseoir, seul et silencieux»; 1957, «ermite
du Saccidinanda », au cceur de I'Inde; entre ces deux dates, une
vocation, résumée en un seul mot sur sa croix au petit cimetidre de
Bitvres, « prétre ». Les témoignages et les textes rassemblés dans ce

.livte permettent de mesurer le rayonnement « catholique » de ce
philosophe 4 la charité vaste comme le monde,

Les Editions Casterman avaient publié en 1956, dans la méme
collection, un essai de 1'abbé Monchanin et de son compagnon
d’ashram, Dom Le Saux, destiné 4 faire connaitre les grandes lignes
du projet d’'une vie monastique pleinement indienne : relu dans les
perspectives du Concile, ce livre intitulé Ermites du Saccidénanda
apparait d’'une profonde actualité.

Claude DENORT

P. BERTHOLON, Le message dw Pére Chevrier, Le Puy, Ed. Xavier
Mappus, 1960, 167 p.

Le Prado a eu depuis quelques années les honneurs de la grande
presse : mais qui connait vraiment la réalité spirituelle et aposto-
lique cachée sous le nom de ce qui fat autrefois une salle de danse
transformée en salle de catéchisme, dans un quartier populaire de
Lyon ? Et si beaucoup sont capables de rattacher ce nom a celui du
Pere Chevrier, peu nombreux sont ceux qui ont fait la découverte
de son ceuvre maitresse, Le véritable disciple. Le livre composé pour
le centenaire de la fondation du Prado permettra au grand nombre
de se familiariser avec une spiritualité imprégnée de 1’Evangile : il
groupe dans un format pratique les textes les plus importants, reliés
par un commentaire sobre qui s’efface devant la limpidité du message.

Claude DENORT
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Jésuites de la Nowvelle-France (Coll. Christus 6), textes choisis et
4 présentés par Francois ROUSTANG, s. j., Paris, Desclée De Brou-
wer, 1961, 351 p.

Pierre de CLORIVIERE, Priére et oraisom (Coll. Christus 7), intro-
duction et notes par André RAYEZ, s. j., Paris, Desclée De
Brouwer, 1961, 232 p.

Le petit volume du Pére Rouquette, Textes des Martyrs de la
Nowvelle France, paru aux Editions du Seuil en 1947, érant épuisé,
la collection « Christus » nous présente, pour le 350™° anniversaire
de l'arrivée des premiers Jésuites au Canada (22 mai 1611), un
nouveau choix de leurs écrits spirituels. Un bref compte-tendu ne
peut évoquer la richesse et la densité de ces pages, introduites avec
pénétration par le Pere Roustang. On ne saurait dire ce qui touche
le plus, le réalisme savoureux de ces Francais du grand siécle, la
passion évangélique de ces missionnaires infatigables, la ferveur
joyeuse de ces authenriques mystiques noutris de la docttine du Pere
Lallemant, ou le courage tranquille avec lequel ils supportent des
tortures effrayantes, en gardant une humanité éloignée du type
abstrait et stoicien de Polyeucte. « Mon cher Canada », dit lun;
« faut aimer de coeur les sauvages », écrit l'autre ; « vivre en la Nou-
velle France, ajoute Le Jeune, c'est & vrai dire vivre dans le sein de
Dieu, et ne respirer que 'air de sa divine conduite. On ne saurait
croire la douceur de cet air-1a, si ce n’est quand actuellement on le
respire... Jamais on ne trouve ni croix, ni clous, ni épines, que, si
on regarde bien, on ne trouve Jésus-Christ au milieu. Or, peut-on
étre mal, guand on est en compagnie du Fils de Dieu vivant ».
« Cest une faveur singuliere, répete-t-il ailleurs, que sa bonté nous
fait, de nous faire endurer quelque chose pour son amour. Cest main-
tenant que nous estimons vraiment étre de sa Compagnie ». Avec
de pareilles racines, on comprend la vigueur du catholicisme canadien.

Les Considérations sur Pexercice de la priére et de Poraison,
achevées en 1778, ne paraitront qu’en 1802, aprés la crise révolu-
tionnaire. Cest une éronnante destinée que celle de ce jésuite breton,
qui traversera les deux terribles ébranlemeats de la suppression de
Ja Compagnie en 1773 et de la Révolution francaise, fondera en
pleine Terreur la Société des Prétres du Ceeur de Jésus et celle des
Filles de Marie, préfigurations des Instituts séculiers, et se retrouvera
en 1814 premier supérieur de la Compagnie restaurée en France,
pour mourir en 1820 & 85 ans.

Les Considérations du Pere de Cloriviére constituent un « ma-
nuel » d’oraison, au sens classique du terme: on n’y trouvera rien
que de simplifié et de traditionnel. L'introduction et les notes, dues
2 la plume du Pere Rayez, directeur du Dicrionnaire de Spiritualité,
soulignent avec discernement les trois sources que Cloriviere recon-
nait lui-méme : la lecture, 'expérience et les lumieres du Saint-
Esprit. L’édition est impeccable, comme il est de régle dans cette
collection.

Claude DENORT
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P. BAROI\%\I{;d jeunesse de Lacordaire, Pari.s, Ed. du Cerf, 1961, 248 p.
12 B -

LACORDAIRE, Pensées, Textes choisis par Yvonne FRONTIER, Paris,
A. Fayard 1961, 219 p.

Plusieurs ouvrages ont marqué le centepnaire de la mort du
P. Lacordaire. Le livre du P. Baron est sans aucun doute ['un des
plus intéressants et des plus prometteurs. [l est le fruit de longues
années de recherches et, §'il ne nous conduit que jusqu'en 1830, il
nous laisse espérer que son auteur, désormais en possession de toute
sa mesure, poursuivta rapidement sa tiche et nous donnera la bio-
graphie de Lacordaire que nous attendons de lui.

Ce n’est pas que les biographies anciennes — celles de Foisset
et de Chocarne — soient dévalorisées par le travail du P. Baron:
celui-ci utilise largement l'ceuvre de Foisset et renvoie 2 ses devanciers
pour compléter I'histoire qu’il n’a encore écrite que partiellement.
Mais de nombreuses autres soutces sont mises 4 profit et surtout
peut-étre le travail du P. Baron laisse deviner une longue familiarité
avec le P. Lacordaire. C’est un homme, c’est toute une époque qui
nous sont rendus proches, et jusque dans cette sorte d’hésitation qui
est la marque du vécu. Le recul historique sans doute, mais aussi une
compréhension profonde ont permis au P. Baron de saisir, chez La-
cordaire, cela méme que ses contemporains ont le plus rarement
apercu : la contdnuité d'une existence au travers d’événements appa-
remment chaotiques.

Le livre s'achéve au moment ou Lacordaire, 1ié 4 Lamennais,
entre dans la vie publique et devient I'un des personnages centraux
de lhistoire de I'Eglise de France. Nous savons désormais comment
il s’est préparé i la fidélité qui sera la marque de son cmuvre. On
ose espérer que le P. Baron nous donnera sans trop tarder la suite
de son travail, si brillamment inauguré.

Si Ton hésite a relire ceuvre écrite de Lacordaire, on pourra
du moins en prendre une juste connaissance grice aux textes ras-
semblés par Yvonne Frontier. Unc préface du P. Féret permet de
replacer dans leur contexte historique les pages de ce recneil. La
parole de Lacordaire, d’ailleurs, n'a pas vieilli, sinon parfois dans
la forme de son expression. C'est une joie de relire ici des textes
inoubliables sur la liberté, sur I’Eglise, sur Jésus-Christ; ils sont
peur nous aussi parlants qu'ils ont pu l'étre voici cent ans.

Jean-Yves JOLIF

Henri CAFFAREL, Lettres sur la priére (Coll. Anneau d’or), Paris,
Ed. du Feu Nouveau, 1960, 202 p.

Voici un beau livre, qu’il fait bon lire lentement en ces temps
de surmenage individuel et de bouleversements cosmiques... Recon-
naissons loyalement que ’oraison, si golitée a d’autres époques, nous
demande aujourd’hui un effort que d’aucuns jugeront demesuré. Nous
n’en gofiterons que mieux ces pages écrites non par un chartreux
mais par un apdtre et pour des foyers en pleine vie, appartenant

-
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surtout, semble-t-il, aux milieux indépendants. Jour aprés jour, sans
prétention quoique dans un style classique, en réponse aux besoins
de tel ou tel correspondant aux prises avec le vide et les distractions,
ces lettres redisent une foi, une espérance, un amour qui redonnent
ceeur. Ne cherchons donc pas ici un exposé systématique des prin-
cipes et des méthodes, comme il s’en trouve abondamment dans les
manuels, mais ce qui manque 2 ceux-ci, des points de vue réalistes
sur ’exercice concret de Loraison dans une vie de laic engagé. Nous
recommandons ce livre non pas tant aux débutants qu'a ceux qui,
clercs ou laics, convaincus de la nécessité de l'oraison quotidienne
mais découragés par Pexpérience, sont tentés d’y renoncer.

Louis-Maric ORRIEUX

Dictionnaire de spiritnalité, fasc, 30-32, Paris, Beauchesne, 1961.

Parmi les principaux articles de ce gros volume qui acheve le
tome IV, citons: la fin de la notice consacrée aux Etats de vie;
Etats-Unis, par E. Jarry et G. Weigel ; Ethiopie, par B. Velat;
Eucharistie, par A. Hammen, E. Longpté, E. Bertaud, etc.; Eudé-
monisme, par R.-A. Gauthier ; Evanmgile, par D. Mollat; Eve, par
M. Planque ; Examen de conscience, par H. Jaeger, J. Guillet, J.-CL
Guy, I. Noye et A. Delchard ; Exercices sprrituels, par J. Leclercq,
A. Rayez, P. Debongnie, Ch. Schmetber; Exode, par R. Le Déaut
et 1. Lécuyer; Expérience spirituelle, par A. Léonard; Extase, par
J. Goetz, E. Gathier, E. des Places, L. Gardet, M. de Goedt, J. Kirch-
meyer, R. Javeletr, T. Szabo, F. Jetté, Tomas de la Cruz, Eulogio de
la Virgen del Carmen, . Gratton, O. Leroy, Ch. Baumgartner ;
Extréme-onctior, par H. Rondet. .

M. B.

Vi. DIVERS

Maurice BLONDEL, Carnets intimes (1853-1894), Paris, Ed. du Cerf,
1961, 560 p., 27 NF.

Lettres philosophiques de Maurice Blondel, Paris, Aubier, 1961,
313 p.

Henri BOUILLARD, Blondel et le christianisme, Paris, Ed. du Seuil,
1961, 287 p.

Le centenaire de la naissance de Bilondel a été célébsé de facon
durable par la publication de textes demeutés inédits.

Les Editions du Cerf nous offrent des pages de grande valeur.
Lorsque Blondel commence la rédaction de ses notes intimes, le
24 novembre 1883, il est enccre, pour une année, éléve 2 Normale
Supérieure. Le livre s’achéve 4 la date du 6 novembre 1894 : Blondel
vient de se fiancer ; il se mariera quelques semaines plus tard ; quel-
ques mois encore, ¢t Uinterdit que faisait peser sur lui I'Université
sera levé: en avril 1895, il est nommé maitre de conférences 2
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Lille. Cest donc a l'éclosion d’une vocation, & la lente conquéte
de la maturité que nous font assister ces pages. Leur intérét est
plus grand qu’on ne le saurait imaginer. Blondel, qui n’écrivait que
pour lui-méme, ne se laisse aller & aucun exhibitionnisme; il se
promet la plus entiére sincérité, mais il ne se départ jamais d’une
extréme pudeur; il n’écrit pas pour le plaisir ambigu de s'étaler,
mais pour « lutter contre la paresse, les discractions, les ennemis du
dehors, et souvent ‘contre l'apparence méme du devoir». On est
surtout frappé par l'unité profonde de sa vie: pour Blondel, il
n’est rien qui ne soit vocation, au sens le plus religieux du terme.
Les lignes qui ouvrent le journal sont bien significatives : « Je veux.
Que toute ma vie réponde et définisse: Je veux. Je veux vouloir
avec Dieu, comme Dieu veut de moi; je ne sais pas ce que c'est,
mais avec lui je puis tout ce qu'avec moi je ne puis pas. Devant Dieu,
je serai un instrument, pout que, par surcroit, aux yeux des humains,
je sois quelquun. Je veux, je veux aujourd’hui, pour dire demain :
Nous voulons, pour dire en mourant : Il veut ». Tout Blondel est dans
ces quelques lignes et il est émouvant de voir un jeune homme de
vingt-deux ans se connaitre déja si profondément. La lecture de ces
Carnets nous donne plus que des lumiéres sur la philosophie blon-
délienne : elle nous livre une vie profonde que la recherche philo-
sophique, inlassablement, a tenté d’éclairer et de conforter en sy
noutrissant tout entiére.

Aprés la correspondance entre Blondel et le P. Valensin (Cor-
respondance, 2 vol,, 1957) et le dossier publié par le P. Marlé (Au
coenr de la crise moderniste. Le dossier inédit d'wne controverse,
1960), Aubier public un nouveau recueil de Lettres philosophiques.
Ces lettres, toutes antérieures & 1914, sont en bonne partie consa-
crée 2 L’ Action de 1893 (vingt-deux lettres) et 2 la Lettre awx
Annales de philosophie chrétienne de 1896 (dix-sept lettres) ; le
reste du dossier (trente-et-une lettres) est réparti sous trois rubriques :
Elargissement des perspectives philosophiques, Raison et foi chré-
tienne, Immanence et transcendance.

La publication de cette correspondance est du plus grand inté-
rét. Le soin qu'apportait Blondel & préciser, pour ses correspondants,
ses positions intellectuelles fait de ses lettres le commentaire le plus
autorisé de son ceuvre écrite. La diversité des correspondants, d’autre
part, permet de reconstituer 'atmosphére d’une époque.

Le P. Bouillard nous donne une étude approfondie de la philo-
sophie de Blondel, en I’abordant par le probiéme central des rapports
entre la réflexion philosophique et le christianisme. Aprés un premier
chapitre, qui expose largement les écrits de Blondel, lauteur s’artache
a une interprétation tres approfondie de L’Action et de la Lestre.
Il analyse d'abord la genése de I'idée de surnaturel ; la complexité et
la finesse de la pensée blondélienne trouvent 1i, pour la premiére
fois, un interpréte pleinement averti. Le chapitre suivant étudie le
rble de T'option religieuse dans l'affirmation ontologique. La dernitre
section montre comment la pensée de Blondel est philosophique de
plein droit, autonome et rationnelle, tout autant qu’elle est et veut
érre expliciternent une « intelligence du christianisme » ; fidéle 3 la
conception blondélienne de la philosophie, mais dépassant la con-
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ception_de la théologie a laquelle s’en est tenu Blondel lui-méme, le
P. Bou‘xll'ard' essaie de montrer que cette intelligence philosophique
du christianisme est en méme temps intelligence théologique.

Cette étude, menée de bout en bout avec une grande rigueur, est
a la fois austére et passionnante. Chemin faisant, 'auteur rencontre
des interprétations différentes de celle qu'il propose. Clest surtout
M. Duméry qui est passé au crible de cette critique courtoise et ser-
rée. Il n’est pas slit que 'ouvrage ne tire que bénéfice de cette con-
frontation, qui brise I'élan et donne au lecteur l'impression désagréa-
ble de piétiner. Bt certaines assertions du P. Bouillard, — par exem-
ple, Fopinion qu’il professe sur la théologie fondamentale et la philo-
sophie de la religion (p. 256-261), — paraitront beaucoup moins
convaincantes que son exégeése de I’ceuvre blondélienne.

Jean-Yves JOLIF

J-D. LEVESQUE, o. p., L'Ancien comvent des Fréres.préchenrs d’An-
gers, Paris, Ed. du Cerf, 1961, 396 p. 27 NF.

L’histoire ne peut se renouveler que sur la base de monogra-
phies rigoureuses. Celle des Fréres précheurs n’a d’ailleurs pas a se
renouveler, mais plus simplement a s’écrire : en dehors du Compen-
dium de Waltz, lui-méme plus rassemblement de matériaux qu’ex-
posé, nous n'avons aucun travail d'ensemble vraiment a jour. Clest
dire si 'ccuvre du P. Levesque vient 2 son heure et nous souhaitons
qu’il trouve de nombreux émules pour écrire de bonnes monogra-
phies sur les couvents dominicains.

Le couvent d’Angers, fondé presque & lorigine de 1’Ordre (1219
ou 1224, selon les maniéres de compter) a été mélé A tous les grands
événements de Uhistoire tant de France que de I’Eglise. Le lecteur du
P. Levesque s'en persuadera, sauf s’il manque de la patience néces-
saire 4 la lecture d’un ouvrage d’honnéte érudition : c'est tout 2
Ihonneur de Fauteur de préférer exploiter de modestes sources plutde
que de se perdre en vaines généralités.

Dailleurs la vie des hommes d’autrefois se saisit peut-étre plus
dans une étude locale que dans une histoire synthétique. Et certaines
pages du P. Levesque se recommandent vraiment pour leur intérét
humain : par exemple celles sur Angers durant les guerres de reli-
gion, celles sur le priorat réparateur (en plein XVII® siecle) du
P. Faitot.

L’ancien couvent des Fréres préchenrs intéressera donc, au pre-
mier chef, les religieux et les angevins, mais aussi tous les amateurs
d’histoire.

Régis-Claude GEREST

Suzanne MOREAU-RENDU, Le cozvent Saint-Jacques. Evocation de
Phistoire des dominicains de Paris, Paris, Ed. du Cerf, 1961,
272 p., 9 NF.

Le GranAd Saint-Jacques a joué dans V'histoire religieuse et méme
profane un rdle encote bien plus marquant que le couvent d’Angers.
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Fondé par les compagnons de saint Dominique, illustre par la visite
du fondateur, siége des premiers Chapitres de 1'Ordre, centre d’études
d’olt nait la plus brillante des théologies, foyer de la Ligue et der-
nier couvent aux temps de la Révolution, il n'a jamais cessé d’étre
un foyer rayonnant. De pittoresques décadences ont toujours été
suivies de spectraculaires remontées.

Mademoiselle S. Moreau-Rendu traite donc un beau sujet et en
sauvegarde D’intérét. Son travail toutefois est surtout de mise en
ceuvre et non de découvertes. On apprend moins de choses nouvelles
en lisant son livre que dans celui du P. Levesque sur Angers.

Regrettons un style qui est on ne peut moins celui d’une ceuvre
historique, mais tantét du roman, tantét de l'envolée pieuse (par
exemple : « La dévotion du Rosaire se répand enfin de plus en plus.
L’Ancien et le Nouveau monde en effenillent la couronne. Gré-
goire XIII la porte aux nues... Fleurs, parfums, frondaison rafraichis-
sante »). Mais, somme toute, I’histoire n'est pas question de style ;
et, pour étre trop lyriquement célébré, le Grand Saint-Jacques n'en
est pas moins sérieusement raconté.

Régis-Claude GEREST

Pierre DE Luz, Histoire des papes, Paris, Albin Michel, 1960, 2 vol,,
418 p. et 490 p., 2 vol. : 42 NF.

On écrit peu d’histoire des papes. Celle de Pastor est déja veillie
et s'érait cantonnée aux temps moderses ; de plus, trop analytique,
sans souffle, elle ne pouvait intéresser le grand publicc M. de Luz,
lui, est allé de saint Pierre 4 Léon XIiI et un continuateur a poursuivi
jusqu’a Pie x11. Il n'a pas craint, mais nous pouvons craindre 2 sa
place, ampleur d'un tel projet. Il ne I'a pas restreint, en s'en tenant
a une vision strictement romaine des faits, De la sorte nous avons
presque une histoire de P'Eglise en deux volumes. De nombreuses
tentations guettaient lauteur : le politique, le superficiel, le pitto-
resque, Uédifinnt. Que M. de Luz, de son vrai nom M. de Blancherai,
se soit illustré, nous dit-on, dans la diplomatie ne nous rassure pas,
de sol, sur son aptitude & éviter tant de dangers. En fai, il s'en est
vraiment bien tiré; sa galerie de papes est non seulement vivante et
claire, mais fort documentée et intelligente. I n’a pas manqué de
franchises en certaines pages sur les Théophyiactes, le grand schisme,
le xvI* siecle; il a de belles finecses pour tempérer ses jugements
favorables.

Les meilleurs passages sont toutefols pour les belles périodes de
la papauié et les grands faits de ’histoire de I'Eglise, sans que 'auteur
se départisse d'une cermine clairvoyance ei d'une louable préci-
sion : 2 mon sens, le meilleur est ce qui se rapporte au concile du
Vatican.

Des reproches cependant : d’abord un déséquilibre manifeste
entre les pardes. L'Antiquité chrétienne est presque survolée, le
Moyen Age résumé, la Renaissance au contraire copieusement traitée.

L’information de I'auteur trés & jour dans le domaine de Phis-
toire politique, diplomatique, I'est moins en histoire dogmatique.
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L'affaire des Trois Chapitres est traitée uniquement comme s'il s’agis-
sait d’une manceuvre impériale, et on ne sexplique alors pas que le
pape Vigile ait pu accepter le 1 Concile de Constantinople. L’auteur
confond visiblement les questions de linfaillibilité et du primat pon-
tifical, quand il en vient 2 Cérulaire et au schisme oriental. II traite
trop vite d’héréricues ou de péres d’hérésies des personnages comme
Jean Quidort, Savonarole, Erasme. Les origines des positions Tuthé-
tiennes sont traitées A la légere.

Mais terminons en faisant remarquer une fois de plus les mérites
de M. Pierre de Luz : ils apparaitront nettement au lecteur qui tef-
mire Iceuvre par les pages qui ne sont plus de lui, mais de M. G.
Truc. On se sent, presque physiquement, passer de ’histoire précise
au verbiage, de la finesse 4 la lourde dissertation. Par cette contipua-
tion, l'auteur est servi, le lecteur pas. Disons enfin que 'ouvrage est
illustré de fort beaux et suggestifs médaillons. Raison de plus de
Vavoir en sa bibliothéque.

Régis-Claude GEREST

Léopold GENICOT, Les lignes de faite duw Moyen Age, 3™° éd., Paris-
Tournai, Casterman, 1961, 378 p., 16,50 NF.

Lumidve et Vie 2 dit nagudre (n° 4, p. 138-139) le bien qu’il
fallait penser de la premitre édition de ce livre. Dix ans aprés, voici
une troisitme édition assez profondément remaniée afin de tenir
compte des progrés de la science et dans laquelle les notes biblio-
graphiques ont été développées. Une excellente synthése,

M. B.

Jacques MONTJUVIN, Rome ¢t les débuts du Moyen-Age, Paris, Ed.
de I'Ecole, 1961, dépliant.

Sur le modele de Vexcellent Panorama d'bistoire biblique, voici
un nouveaun dépliant présentant un tableau synoptique des événe-
ments, des gouvernements, des faits culturels, etc. de 1000 avant
Tésus-Christ a 1100 aprés, Quelques portions de cette vaste fresque
sont un peu surchargées : cérait inévitable. De toutes facons ce
travail précis et minutieux rendra de grands services sux professeurs
comme aux éléves d’histoire.

M. B.

Chris MARKER, Commeniaives, Paris, Bd. du Seuil, 1961, 190 p,

12 NF.

« Pour Chris Marker le commentaire d’un film n'est pas ce
qu'on ajoute aux images préalablement choisies et montées, mais
l'élan premier, fondamentaly : ce volume donne raison a André
Bazin, On lit avec intéeée le texte parlé des films de Marker @ Les
Statues meusvens aussi, Dimanche 4 Pékin, Lettre de Sibérie, Descrip-
tion 4 un combat, Cuba si ! Mais les trois cents photographies extrai-
tes de ces films ajoutent au plaisir de la lecture.

René MAURICE
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Bakary TRAORE, Le thédsre négro-africain et ses fomctions sociales,
Paris, Présence Africaine, 1958, 160 p.

W.E.B. DUBOIS, Ames noires, traduit de I'américain par J.-J. FOL,
Paris, Présence Africaine, 1959, 238 p.

L’ouvrage de B. Traoré constitue l'essentiel d'un Mémoire, pré-
senté il y a quelques années 4 I’Ecole Pratique des Hautes Etudes.
3 . . kd /4 LA . .
Clest le premier travail d’ensemble consacté au théitre négro-africain.

Sans étre lui-méme un homme de théitre, 'auteur s’est toujours
vivement intéressé a cette forme originale de l'expression humaine
qu'est U'expression théitrale, et cela d’autant plus qu’il a su y recon-
naitre le miroir fidéle ol se laisse saisir « la totalité des manifesta-
tions humaines de la vie ». Une société, en effet, se dit dans son
théitre, et avec elle, tout ce dont elle est riche : ses mythes et ses
légendes, ses rites et ses croyances, ses moeurs et ses traits de carac-
tére. Mais si la réalité sociale vient 4 se modifier, qu’en sera-t-il du
théitre ? Devra-t-il garder jalousement les thémes d'autrefois et ban-
nir toute idée d’« acculturation » ? Ou s'ouvrir largement au réel,
choisi ou non, faire ceuvre d’imagination et aider activement a la
promotion de ’homme nouveau qui doit s’y révéler ? Autant de
questions quau terme de son analyse, 'auteur offre 2 notre réflexion
et qui valent bien la peine d’étre posées.- Elles témoignent du sérieux
et de la loyauté de cet ouvrage. Sans toutefois pouvoitr nous faire
oublier sa composition littéralement déficiente qu'aggravent, hélas, de
nombreuses coquilles typographiques, des références en désordre, et
une mise en page souvent défectueuse !

La scéne du théitre ot le Dr W.E.B. Dubois nous introduit
déborde de beaucoup le cadre familier d’une place de village. La
scéne est a la dimension d’un continent et le drame qui s’y joue nest
pas pres de prendre fin. On pourrait raconter I'histoire des Etats-Unis
en narrant celle de son peuple noir et on sait lactualité de la
question raciale en Louisiane ou en Géorgie. Le monde du Blanc
demeure refusé au Noir américain : « Les ombres de cette maison-
prison nous enserraient de toutes parts. Murs étroits et obstinés du
blanc le plus pur, implacablement étroits, hauts et inescaladables aux
fils de la nuit. Nous devions marcher obscurément sur la voie de la
résignation, ou frapper de nos paumes nues la dure pierre des murs ».

Ces lignes ont soixante ans d'dge. Ames noires fut écrit au
débur de ce siecle (1903). Il a connu, depuis, vingt-six éditions et
son auteur, aujourd’hui nonagénaire, n'a jamais cessé de lutter pour
Vémancipation de ses fréeres de race. « L’Amérique serait-elle ’Amé-
rique sans son peuple noir ? » Pourquoi dés lotrs cette impossible
« reconnaissance », pourquoi ne poutrait-on pas étre, en méme
temps, « Noir et Américain, sans étre pour autant rejeté ni maudit
de ses camarades, sans que les portes de la Chance ne se ferment
inexorablement ».

On a dit de ce livre quil était la Bible du peuple noir amé-
ricain ! Clest dire qu’il ne veut pas de lecteurs pressés. La vérité
de ces pages ne se révélera qu'a une lecture patiente et attentive,
soucieuse de ne pas édulcorer le témoignage, chemin d’'une remise
en question de I'homme lui-méme. « Tout ce qui est humain est
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nbtre ». Nul, en effet, ne peut accepter qu'il soit attenté a la dignité
de son frére, flit-il noir, sans consentit du méme coup a une dégra-
dation de 'homme en lui. « J'ai voulu, fait dire & Dieu le poete
Paul Niger, une tetre ou les hommes soient hommes, et non
loups, et non brebis, et non setpents, et non caméléons ». Comment
se fait-il que soient nécessaires, encore aujourd’hui, ces plaidoyers,
inlassablement repris, ou le Noir doit témoigner de humanité de
sa race ? ,
Bertrand LUNEAU

Janheinz JAHN, Muntu, L’bomme africain et la calture néo-africaine,
traduction de l'allemand par Brian DE MARTINOIR, Paris, Ed.
du Seuil, 1961, 293 p.

L.S. SENGHOR, Nocturnes, Poémes, Paris, Ed. du Seuil, 1961, 94 p.

Parlant de I’Afrique, E. Mounier écrivait qu'« il faut dabord
la saisit comme unité spirituelle avant de vouloir la conduire 2
Vécole ». On a cru naguére que cette unité spirituelle, née dans la
ferveur lyrique des congrés et des manifestes, ne reposait sur aucun
fondement réel, et que, en vérité, elle n’érait rien d'autre qu'une
fuite en avant, un mouvement de dépit devant 1’« échec d'une accul-
turation intégrale ». Il fallait bien, post factwms, glorifier cette
« négritude » que I'Burope refusait obstinément d’accueillir, la jus-
tifier par une tradition culturelle créée de toute piéce !

Clest le mérite de Janheinz Jahn de montrer, d'une maniére
définitive, qu’on cherche 12 une mauvaise querelle et que la culture
africaine n’est pas un fantdme. En trois cents pages dont l'inérét
ne se dément guére, il analyse patiemment les modes divers ol sest
exprimée la spécificité de son génie.

Sans doute sera-t-on fondé a lui reprocher de vouloir trop
prouver, d’offrir des clefs de lecture qui ne valent pas nécessaire-
ment pour I'ensemble du monde africain ! Ainsi ses difficiles spécu-
lations, empruntées 3 la philosophie bantoue, et basées pour une
part sur une théorie linguistique que bien des spécialistes rejettent,
souffrent de la gratuité de leurs prémisses. De méme, il nest pas
stir que la notion de « Nommo », au cceur de la cosmogonie Dogon,
satisfasse a une