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Données Bibliques

sur la Foi

Alors que nous préparions, il y a un an, ce cahier
sur la Foi, deux professeurs de I’Ecole Biblique nous
suggérérent de réserver tout un premier numéro a
I’ aspect biblique du probléme.

Cet avis nous frappa ; nous I’avons suivi. Et nous
avons construit deux ensembles : un cahier purement
biblique, celui-ci ; I'autre plus strictement théolo-
gique : le cahter suivant.

La Bible, en effet, de la premiére a la derniére
ligne, ne fait que parler de la Foi. C’est dans la Genése
Pétonnante figure d’Abraham, qui, sur I’appel mys-
térieux de Dieu, quitte pour 'inconnu les terres de Ur
et de Harran. « Faisant foi a Dieu » il a « du sein mort
de Sarah » un enfant du miracle. « Faisant foi a Dieu »
il se prépare a immoler ce fils. Ainsi mérite-t-il ce
titre de Pére des croyants et saint Paul écrira de lui
que « contre tout espoir, il crut en I’espérance ».
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4 DONNEES BIBLIQUES SUR LA FOI

C’est cette méme vertu qui anime tous les héros de
I’ Ancien Testament. Ils croient en Yahvé, ils se con-
fient a lui, lui soumettent tout et tichent dans la
mesure de leur force d’étre fidéles a I’ Alliance. Quand
cet Ancien Testament débouche, aprés une lente évo-
lution de dix-huit siécles, sur la personne méme du
Christ, celui-ci réclame a son tour de ses fidéles la
méme attitude intérieure. Ne cherchant point a donner
une définition de la Foi il en décrit cependant tous les
traits par une multitude de détails précis. Il appar-
tiendra aux deux apotres Paul et Jean de montrer la
place organique de cette foi dans I’économie nouvelle.
« Le juste vit de la Foi » dira saint Paul, et au IV° cha-
pitre de I’ Epitre aux Romains dans une synthése auda-
cieuse il montrera comment le mouvement de Foi est
identique en Abraham et dans le fidéle du Christ.
Tous deux en effet adhérent en réalité, malgré la dif-
férence des formules, au Dieu « faiseur de vie». Il
n’y a a cela rien d’étonnant, toute religion se disant
révélée, de par le fait méme de sa révélation, se doit
obligatoirement de réclamer de ses fidéles une attitude
semblable. Toutes parlent de ce qui est normalement
inconnu. Toutes réclament confiance en leurs paroles.
Toutes demandent a leurs membres une obéissance
« fidele ». C’est cette aititude commune qu’exige a
son tour I’ Ecriture.

Elle le fait d’ ailleurs avec une étonnante plénitude.
La Foi y appardit comme une vertu, engageant toutes
les puissances de ’Homme. Bien plus qu’adhésion a
des dogmes nouveaux — et bien que comportant celle-
ci en son centre — elle est avant tout remise d’un
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DONNEES BIBLIQUES DE LA FOI 5

vivant a un vivant. Cette remise est totale, elle affecte
toutes les puissances de 'dme, elle est d’une richesse
qui ne saurait se comparer a aucun autre sentiment
humain. Elle varie d’ailleurs avec chaque livre, chaque
auteur. Aucun en effet ne met le méme accent sur des
aspects si divers de cette pléniére livraison a Dieu.

D’oit la nécessité d’étudier historiquement ce me-
me mouvement de Foi. Il ne peut, par exemple revétir
la méme intensité selon que la rétribution est envisagée
comme purement terrestre, ou qu’ au contraire elle est
essentiellement eschatologique. Nous avons donc
commencé avec I’ Ancien Testament. M. Gelin a bien
voulu synthétiser les données si diverses et si unes de
cette timmense évolution. M. Duplacy s’est joint & lui
pour montrer dans le juddisme aussi bien palestinien
qu’alexandrin les mémes tendances profondes sur ce
point central qu’est la Fou,

Mais c’est surtout le Nouveau Testament qui doit
retenir notre attention. M. Schmitt devait dégager des
Actes des Apoires leur enseignement en ce domaine.
Malheureusement des questions de santé I’en ont em-
péché au dernier moment. C’est la raison pour
laquelle ce cahier parait avec un nombre moindre de
pages. 1l est possible que nous puissions faire parditre
cet article dans un prochain numéro, sous la rubrique:
« Comment lire la Bible ». Le R. P. Benoit analyse
avec acribie les données des Evangiles synoptiques ;
le R.P. Boismard abandonnant toute synthése de
I’Enseignement de saint Paul en aborde les deux

(429)



6 DONNEES BIBLIQUES SUR LA FOl

points essentiels, a savoir : le réle de la foi dans le
plan du salut et le probléme de la foi et des ceuvres.
Enfin, le R. P. Mollat souligne a quel degré en était
arrivée, a la fin du Nouveau T estament, en saint Jean,
la catéchése sur la Foi.

C’est donc dans son aspect original, premier, que
la Foi va apparaitre dans ce cahier. Quelle que soit
Uaffirmation, elle sortira directement de U Ecriture,
qui reste, la comme ailleurs, maitresse de vie.
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LA FOI
DANS L’ANCIEN TESTAMENT

Une vision théocentrique de I’histoire sous-tend tout
I’Ancien Testament : Dieu méne les événements ; et ’exer-
cice de la foi c’est d’y déceler les épiphanies de sa présence
agissante, de sa providence salvifique et de sa proximité
concréte, Il est Yahvé, « Celui-qui-est-vraiment-et-réelle-
ment-13 » (Eichrodt). La foi est cette habitude du geste
vertical qui Le rejoint i 1’occasion de ce qui arrive en ce
monde ; qui dépasse les données de ce monde pour leur
conférer un sens ; qui va au dela des situations de détresse
pour établir ’homme biblique dans 1’acceptation active et
la sécurité spirituelle, en face de Dieu.

La foi véterotestamentaire germe donc dans une reli-
gion historique : celle de 1’Alliance. La foi est le premier
reflexe d’un peuple en situation d’Alliance. Il rencontre
Dieu au sein d’un univers spirituel, dont il a accepté la
structure, y lisant sa propre grandeur. Chaque année, a
la cérémonie des prémices, Isragl récitait sa confession

de foi :

« Mon pére était un Araméen errant qui descen-
dit en Egypte, et c’est en petit nombre qu’il vint y
chercher refuge, avant d’y devenir une nation gran-
de, puissante et nombreuse. Les Egyptiens nous
maltraitérent, nous brimeérent et nous imposérent
une dure servitude. Nous avons fait appel a4 Yahvé le
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8 DONNEES BIBLIQUES SUR LA FOIl

Dieu de nos péres. Yahvé entendit notre voix, il vit
notre misére, notre peine et notre état d’oppression,
et Yahvé nous fit sortir d’Egypte a4 main forte
et bras étendu, par une grande terreur, des signes
et des prodiges. Il nous a conduits ieci et nous a
donné ce pays, pays ou ruisselle le lait avec le
miel. Voici que j’apporte maintenant les prémices
des produits de la terre que Yahvé m’a donnée »
(Deut., 26, 5-10).

Ce vieux credo proclame la liberté, la puissance, la
fidélité et I’amour de Dieu opérant 1’élection de son peu-
ple, sa libération et son établissement. Chaque généra-
tion est invitée a reconnaitre ces faits majeurs et a renou-
veler son comportement fondamental : ainsi Isragl se
trouve sans cesse en face de Dieu, car 1’Alliance est une
réalité jamais achevée. Des signes aident la foi a se pro-
duire : ceux qui font partie de la geste antique de Yahvé :
les miracles de la mer et du désert ; ceux que l’on voit :
la dynastie, le Temple et les prophétes ( Ps., 74, 9) ; ceux
qui font plus encore partie du rythme méme de 1’existence;
la terre, promise a Abraham, qui symbolise la stabilité :
le sabbat régulateur de 1’économie ; la circoncision qui
assure l’identité raciale et la communion morale. Nous
avons dépassé la lettre méme de ce Credo, sans la trahir.
I1 est remarquable que la liturgie ot il s’exprimait avait
dii étre empruntée a une religion de fécondité, mais que
ses termes en changeaient le sens profond en 1'insérant
dans une religion historique.l

La foi proclame la maitrise de Dieu sur 1’événement.
Les faits privilégiés du passé constituent le point d’appui
de son élan, et c’est pourquoi a certains moments de la
vie d’Israél — aux liturgies annuelles comme aux époques
de détresse — on les rappelle si fort. Les rétrospections
d’Ezéchiel et du second Isaie, durant 1’Exil, prennent
tout leur sens dans cette perspective. On se remémore au
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L’ANCIEN TESTAMENT 9

fond 1'unique grand signe de 1’Alliance, qui est en méme
temps présence de Dieu dans le passé du peuple et assu-
rance de sa venue. Ce grand signe est diffracté en des
signes partiels, qui jalonnent la continuité histerique d’Is-
raél. La foi est comme la prise de conscience de ce climat
d’Alliance, I’expérience spirituelle qui en jaillit. Elle est
certitude, confiance, et 1’un de ses aspects est 1’espérance?2.

Deux racines hébraiques expriment la richesse de la
foi. L’une insiste sur sa sécurité, I’autre sur son élan. *mn
exprime la solidité, la‘stabilité éprouvée. Les différents
dérivés se rangent sous ce sens primordial : ’émet, c’est
la vérité (alétheia, veritas) : « pour un Hébreu la vérité
ne s’oppose pas i ’erreur, mais au mensonge et a ce qu’il
nomme la vanité, c¢’est-i-dire, ce qui manque de consis-
tance et de solidité. Tandis que les faux-dieux sont 3 ses
yeux des « idoles », des images vaimes et sans pouvoir,
Israél nomme son Dieu le « Dieu de vérité », le « Dieu
vivant et vrai», celui sur qui 1’on peut toujours compter»3.
En fait Yahvé est un Dieu sir (né’éman) auguel on peut
se fier a fond (Deut., 7, 9) et 1’étrange personnification du
Christ en ’Amen (4poc., 3, 14) conserve la méme saveur
de sens. Le mot Amen exprime la solidité d’un engagement
dans le cadre de 1’Alliance : le Garizim et I’Ebal I’entendi-
rent se répercuter (Deut., 27, 15-26), Nehémie I’exigea des
Sionistes repentants (Neh., 5, 13). Croire (hé’@min) c’est
exactement s’appuyer sur Celui qui mérite, de soi, un
erédit sans limite : on mise sur Dieu absolument parce
qu’il est ce qu’il est (Gen., 15, 6). La foi ("émunah) ¢’est
précisément cette attitude de remise totale. La deuxiéme
racine bth nous indique que la passivité n’y a point place :
il exprime la confiance et 1’espoir ; son complément est
souvent Yahvé lui-méme, surtout dans les psaumes ol I’ex-
pression revient une centaine de fois : Ps., 4, 6 (« Soyex
surs de Yahvé », Bible de Jérusalem ; « espérez en
Yahvé », Crampon) ; 25, 2 (« En toi je me confie ») ;
55, 24 (« Et moi je me fie en Toi »).
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10 DONNEES BIBLIQUES SUR L4 FOI

* &

La confiance illimitée en Yahvé, dans le cadre de 1’Al-
liance ‘a son premier paradigme dans la foi-modéle
d’Abraham : « Abram crut en Yahvé, qui le lui compta
comme justice » (Gen., 15, 6). On sait la difficulté de ce
chapitre de la Genése ou les eritiques ont peiné a diseri-
miner les sources classiquest. Le P. de Vaux le rattache
au courant élohiste et y distingue deux réeits cohérents et
primitivement indépendants : le premier (v. 1-6) ou il
s’agit de la promesse d’une descendance (dont le paralléle
vahviste serait en Gen., 18), le second (v. 7-21) ou il est
question de la promesse de la terre sainte et de la con-
clusion d’une alliance entre Yahvé et Abraham5. De ce
fait, le v. 6, tenu pour yahviste par Gunkel, Skinner, Hem-
pel, serait a considérer comme élohiste, ¢’est-a-dire davan-
tage ouvert aux influences prophétiques. On a parlé a ce
propos d’un éloge déja « prophétique » d’Abraham
la chose n’est pas pour nous éfonner ; nous savons que
les grands hommes bibliques, comme les grands textes,
ont été sans cesse repris et pour ainsi dire relus par une
sradition qui ne fut jamais inerte et dont les approfon-
dissements méme traduisent la fidélitéé. La démarche
d’Abraham, quel que soit le nom que lui ait reconnu les
. premiéres couches de la tradition était bien une démarche
de foi. Un jour V'apétre aux Hébreux (11, 8.19) la détail-
lera avec un bonheur d’expression, dont semble avoir hé-
rité Kierkegaard? : licher un établissement pour devenir
nomade, accepter d’avoir un fils quand on a atteint la
vieillesse, sacrifier ce fils qui est celui de la promesse, voila
des situations abruptes — absurdes dira Kierkegaard —
qui forment I’arriére-fond de la foi du pére des croyants.
A lui saint Paul soudera le christianisme (Rom., 4), car la
foi est le commun dénominateur des deux Alliances. A lui
déja s’étaient référés le Chroniste, la Liturgie postexilique
dans un climat de détresse, (Neh., 9, 7-8), la prophétie
exilique en quéte de répondants dans le passé (Is., 41, 8).
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L’ANCIEN TESTAMENT 11

Quoi d’étonnant si le mouvement prophétique, a ses ori-
gines, ait considéré avec attention celui qui, déja, avait
vécu 1’expérience de la confiance absolue envers Dieu. Il
est certain que la période prophétique a mis en lumiére les
traits implicites des riches personnalités qui 1’ont précédée,
selon ses propres tendances religieuses : Abraham (Gen.,
20, 7) et Moise (Os., 12, 14) furent méme expressément
configurés aux prophétes.

Mais il serait faux de ne voir dans Gen., 15, 6 qu’une
projection dans le passé d’une valeur nouvelle. Qutre 1’im-
pression d’ensemble que laisse la geste abrahamique, il faut
faire état d’un théme préprophétique qui s’exprime dans
un vieux psaume royal8 et que les prophétes exploiteront
largement. Il est en effet des attitudes contraires a la foi :
Vorgueil, la suffisance, la recherche d’appuis illusoires,
la soi-disant sagesse. Le roi d’Israél digne de ce nom ne
s’appuie que sur Dieu :

Maintenant je connais que Yahvé

donnera le salut a son oint :

des eieux de sainteté il lui répond

par des gestes sauveurs de sa droite.

Aux uns les chars, aux autres les chevaux,

a nous d’invoquer le nom de Yahvé notre Dieu.
Eux, ils plient, ils tombent,

Nous, debout, nous tenons ! (Ps. 20, 7-9)

L’antipathie contre le cheval est un exemple de ces
paraboles concrétes auxquelles le génie hébreu excelle a
recourir. La plus noble conquéte de 1’homme est un tard
venu sur la scéne du Proche-Orient, oli les invasions hour-
rites semblent ’avoir introduit vers le XX™° sidele avant
notre ére ? Les Hébreux, semi-nomades en voie de séden-
tarisation, le trouvérent chez leurs adversaires et se trou-
veérent parfois bien embarrassés de leur butin qu’ils ne
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12 DONNEES BIBLIQUES SUR LA FOI

savaient comment utiliser (Jos., 11, 6, 9). Dés Salomon,
la eivilisation royale les adoptera comme une marque de
grandeur, ou lévites et prophétes flaireront un signe de
démesure. D’oti le théme Fallax equus ad salutem, que nous
retrouvons en Os., 14, 3 ; aux Ps., 33, 17 ; 147, 10 ; en
Deut., 17, 18 et jusque dans l'oracle Zach., 9, 9 ou le roi
messianique se voit attribuer la monture archaique des
scheiks du désert. Il est bien évident que le cheval n’est
qu'un exemple de ces formes terrestres dont Isaie énu-
merera d’autres spécimens : cédres du Liban, montagnes,
forteresses, vaisseaux (Is., 2, 12-16), armées, alliances.
Allons jusqu’au bout du théme : nous le saisissons a 1’épo-
que postexilique bien assimilé chez les croyants. C’est
Zacharie proclamant cette parole sur Zorobabel pour ex-
pliquer que le salut de Jérusalem ne sera pas réalisé
par voies politiques ou moyens militaires : « Non par la
puissance, non par la force, mais par mon Esprit, déclare
Yahvé Sabaét » (Za., 4, 6). C’est Esdras refusant 1’escorte
armée qui le protégerait au cours de son voyage officiel
(Esd., 8, 21-23). C’est surtout la retractatio du chroniste,
transformant les troupes de Josaphat em simples specta-
trices d’une victoire que les Iévites-prophétes n’ont plus
qu’a chanter, aprés ’avoir appelée (2 Chr., 20), Nous
sommes tout prés de 1’époque apocalyptique ou la foi n’a
qu’a attendre I’irruption sur terre des légions d’anges...9.

* %

Nous pouvons aborder maintenant le grand héraut et
héros de la foi dans 1’Ancien Testament : le prophéte
Isaie. Au VIII™ gigcle, il vécut par deux fols, avec son
peuple, une situation extréme qui mettait en question
I’existence méme du royaume davidique. La guerre syro-
éphraimique (734-732) avait dressé contre Jérusalem la
menace d’une coalition qui voulait entrainer Juda contre
I’ennemi commun des petits royaumes de 'Ouest : 1’As-
syrie. Soucieux de ses respomsabilités, le roi Achaz hate
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L’ANCIEN TESTAMENT 13

les travaux de fortifications et compte sur 1’alliance assy-
rienne ; il ne peut ignorer que ses ennemis veulent détrd-
ner sa dynastie (Is., 7, 6) ; la panique est chez le peuple
(Is., 7, 2). Seul Isaie reste calme : « Si vous ne croyez pas,
vous ne tiendrez pas ! (Is., 7, 9), c’est la son seul pro-
gramme. Ne pas croire, n’est-ce pas mépriser les « eaux
de Silog » (Is., 8, 6), symbole de la présence de Dieu en
son peuple ? Le roi refuse de croire en un miracle et
en n’acceptant pas le signe offert par le prophéte, il se
classe parmi les « raisonnables » qu’abhorrera Tertullien —
non estis rationales, sed credentes ! Le signe, donné tout
de méme, n’est autre que la continuité de la dynastie, an-
noncée dans les affres d’une situation humainement déses-
pérée. Car la dynastie et la capitale sont les signes pra-
tiques de la permanence du dessein de 1’Alliance (2 Sam.,
7, 15) ; la foi s’accorde a ces signes décisifs, sur lesquels
Isaie, lui, a misé & fond : « C’est moi qui ai sauvé mon
roi sur Sion, ma sainte montagne » (Ps., 2, 6). Ces signes
ont été donnés par Dieu : ¢’est a Lui Seul qu’ils font remon-
ter. La conviction d’Isaie a-t-elle fait choc ? La mise par
écrit, assez rapide, du Livret de ’Emmanuel (Is., 6 2 9, 6)
tendrait & prouver qu’il a pris date avec ges auditeurs.
Le voila de nouveau en contact avec eux entre 713 et 711
(Is., 28 a 31). Le roi Ezéchias est passé & une politique
anti-assyrienne ; avant d’en arriver a la rebellion ouverte
contre son suzerain, le roi d’Assur (701), il intrigue avec
les petits Etats de 1’Ouest, avec la Babylonie qui s’insurge,
surtout avec 1’Egypte qui est le soutien du mouvement
endémique de révolte depuis au moins 705. Isaie ne cesse
de dénoncer la vanité d’un tel soutien. Cette Egypte sera
pour Juda vide et néant ; et ’affublant par ironie dd nom
d’un monstre mythologique, Isaie 1’appelle : « Rahab-la
chémeuse » (Is., 30, 7).

Malheur a ces fils rebelles,
oracle de Yahvé.
Ils exécutent les plans qui ne sont pas les miens,
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14 DONNEES BIBLIQUES SUR LA FOI

et se lient par des pactes que je n’inspire pas

de sorte qu’ils accumulent

faute sur faute.

Ils sont partis pour se rendre en Egypte

sans consulter ma bouche,

pour se réfugier sous la protection du Pharaon,

et s’abriter a 1’ombre de I’'Egypte.

La protection du Pharaon sera votre honte

et 1’abri de ’ombre de 1’Egypte votre confusion (Is.,
30, 1-3).

La foi n’est jamais facile. Les auditeurs récalcitrants,
en viennent a dire au prophéte : Otez de devant nous le
Saint d’Isra€l (Is., 30, 11). Mais Isaie ne sait que répéter
des paroles qui sont comme une glose de son programme
initial :

Dans la conversion et le calme était le salut,

dans une parfaite confiance,

la était votre force,

dont vous n’avez pas voulu

vous avez dit : « Non ! nous fuirons i cheval { »

Eh bien ! fuyez donc !

Et puis : « sur vos chars rapides ! »

Eh bien ! On vous poursuivra d’une course rapide
(Is.. 30, 15-16).

Le dernier mot cependant devait étre a la foi. Les
affres d’un siége perdu d’avance, ces menaces ironiques de
Sénnachérib aux habitants de Jérusalem, ces événements
de 701 par lui prévus et annoncés, laissent Isaie intré-
pide. La foi d’Israél s’affirme dans les situations désespé-
rées : elle est leur dépassement, leur négation méme. Et
done Sennéchérib :

s’en retournera par la route qui I’amena ;
il n’entrera pas dans cette ville,
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L’ANCIEN TESTAMENT 15

oracle de Yahvé !
Je protégerai cette ville et la sauverai
a cause de moi et de mon serviteur David (Is., 37,

34-35).

C’est encore un miracle qu’a appelé la foi d’Isaie et ce
miracle — la levée inespérée du siége — est venu. Et d’un
bout a ’autre de sa carriére le prophéte a misé sur la
fidélité a Dieu de son dessein :

Car Yahvé est un Dieu juste : '
heureux tous ceux qui espérent en lui ! (Is., 30, 18)

Un si¢ele aprés, Habaqug, devant les horreurs de ’'invasion
chaldéenne, ne trouve pas d’autres accents pour rassurer
la nation qui chancelle de désespoir : .
Couche par écrit la vision
trés clairement sur des tablettes,
en sorte qu’on la lise couramment,
. car ¢’est une vision pour un terme fixé
qui vole a son terme et ne fondra pas.
Si elle paraissait tarder, attends-la,
car elle se réalisera de tous points et sans délai.
« Voici il défaille celui dont 1’dme n’est pas droite,
mais le juste vit en vertu de sa foi.
Combien plus quand un homme s’enfle de démesure
perdra-t-il la raison et n’aura-t-il plus nul repos ! »

*
. *

Cette « vision » d’Habaquq (1, 2-5) se situe sur le plan
national. Et néanmoins ses derniers termes pourraient
presque constituer 1’argument du livre de Job. Nous voici
maintenant, non pas dans un climat nouveau, mais sur
un terrain nouveau : celui de I’homme aux prises avec
sa propre destinée et invité a en résoudre les problémes
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par la méme démarche spirituelle, a laquelle les pro-
phétes entrainérent le peuple de Dieu. On sait en effet
que dans P’Ancien testament, deux lignes sont enchevé-
trées dont les orientations ne coincident pas exactement.
L’une est la ligne de justice élective de Dieu et une théolo-
gie de 1’Alliance s’y adapte ; D’autre est la ligne de la
justice rétributive, qui, de soi ne postule aucune histoire,
orientée et progressive. Il serait facile, en schématisant,
de développer une opposition entre ces deux lignes : « re-
ligion et morale, élection et universalisme, prédestination
et mérite, peuple et individu, histoire et droit, théocen-
trisme et anthropocentrisme » tels en seraient les éléments,
tels que les énumeére M. Descampsl0. En fait le deuxiéme
schéme est intégré au premier et il s’agit bien toujours,
pour 'individu dont I’'impoertance religieuse est soulignée
a partir du VI™ siécle, de prendre en soi les réflexes de
I’Alliance et de participer aux biens de 1’Alliance.

Cependant cette schématisation a 1’avantage de nous
introduire clairement a la déiresse personnelle des « Pau-
vres de Yahvé » (Canawim). Ce groupe, dont ’importance
est de plus en plus reconnuell, nous permet de saisir mieux
la structure de la foi vétérotestamentaire. Depuis Jéré-
mie qui nous a narré dans des « Confessions » admirables
ses propres angoisses, jusqu’aux psaumes d’enawim qui
imitent sa phraséologie et ses réactions, en passant par le
livre de Job qui fournit un type de pauvre a la grande
littérature, nous saisissons par quel biais les personnages
bibliques ont échappé a leur détresse. L’échec est chez eux
le moyen peineux dont Dieu se sert pour conduire I’homme
a une reddition totale et a une sorte de dénudation devant
lui. De P’échec a ’invocation, tel est leur chemin. Et cette
invocation s’établit dans ce profond silence religieux, qui
est chez eux le climat d’une foi inconditionnelle :

11 est bon d’attendre en silence
le salut de Yahvé...
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Que solitaire et silencieux on s’asseye...
qu’on mette sa bouche dans la poussiére :
peut-étre y-a-t-il de 1’espoir (Lam., 3, 26-28-29)

L I R I I I I R R R IR I A A I N

J’ai calmé, fait taire mon ame,
comme un bébé tranquille contre sa mére,
mon ame est comblée en moi (Ps., 131, 2)

L I I R I I N I I N B R R R I R N )

J’étais celui qui brouille tes conseils

par des propos dénués de sens.

Aussi j’ai parlé sans intelligence

des réalités qui me dépassent et que j’igmore.
Aussi je retire mes paroles

et me repens sur la poussiére et la cendre (Job., 42,
3, 6)

Ces accents concordants, ces cris d’ame, nous mettent
en contact avec des gens qui ont sauvé la foi. Job surtout,
aux prises avec son mal immérité et aussi avec les théo-
logiens de son temps, n’ayant pu voir clair dans la question
des rétributions de Dieu, accéde du moins au Dieu des
rétributions, a cet ipsissimus Deus que la foi pure atteint.
Son itinéraire est celui d’un Jean de la Croixl2,

* ok

Le chapitre 11*° de 1’Epitre aux Hébreux commence
par esquisser une définition de la foi « garantie des biens
qu’on espére, preuve de D’existence des réalités invisibles »
(v. 1). Ayant ainsi polarisé en méme temps sur I’avenir et
sur ’au-dela le mouvement de la foi, auteur évoque la
théorie des « marcheurs a 1’étoile », de tous ceux, illustres
ou anenymes, qui se dirigeaient, sous 1’antique Alliance,
vers 1’accomplissement des promesses et qui misaient ab-
solument sur Dieu. Ce chapitre est non seulement le plus
populaire de toute 1'épitre, il est celui qui nous éclaire
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le plus profondément sur la force, 1’équilibre et 1’opti-
misme de I’homme biblique, sur son ouverture essentielle

au mystére que Dieu lui réservait par 1’Incarnation de son
Fils.

A. GELIN, p. 8. s.

NOTES

(1) — Cet aspect a été bien vu par A. C. WeLcH, Prophet and
Priest in Old Israél, Oxford 1953.

(2) — Voir l'excellente étude de J. Van DErR Proke, L’espérance
sous U’Ancien Testament, dans Revue Biblique 1954, p. 481-507.

(3) — J. GuiLLer, Thémes bibliques, Paris 1951, p. 41.

(4) — G. Esrour, Abraham : la signification religieuse du per-
sonnage dans la tradition biblique, Lyon 1953, p. 24-32.

(5) — B. pe Vaux, La Genése, Paris, 1951, p. 81-82.

(6) — A. GEoRre¢E a parfaitement exposé ce point dans Le sacri-
fice d’Abraham, essai sur les diverses intentions de ses narrateurs,
dans Etudes de critique et d’histoire religieuses, Lyon, 1948, p. 99-110.

(1) — Crainte et tremblement, trad. frangaise, Paris, Aubier 1935.

(8) — Les psaumes royaux (p. ex. 2, 45, 72, 110...) sont géné-
ralement reconnus par les critiques comme antiexiliques et pour la
plupart des premiers siécles de la monarchie.

(9) — Nous avons suivi pour cette partie HEMPEL, Gott und Mensch
im Altem Testament, 1926 et A. Bentzen, Quelques remarques sur le
mouvement messianique parmi les Juifs aux environs de Pan 520

av. J. C. dans Rev. d’hist. et de philo. rel. 1930, p. 493-503.

(10) — Les Justes et la Justice dans les Evangiles et le christia-
nisme primitif hormis la doctrine proprement paulinienne, Louvain,
1950, p. 24-25.

(11) - Voir J. DupLacy, art. Foi, dans Catholicisme, IV, <. 1313,
et la récente réédition des Psaumes, dans la Bible de Jérusalem, 1955,
p. 45.

(12) — Voir notre étude des Pauvres de Yahvé, Paris, 1953 ch. L.
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LA FOI DANS LE JUDAISME

Il peut sembler étrange qu’un ensemble d’études sur
« la foi dans la Bible » en comporte une sur « la foi dans
le judaisme ». En réalité, c’est parfaitement normal ; il
faut le montrer en quelques mots.

Le « judaisme » est une réalité fort complexe, aux limi-
tes assez indécises. Le mot désigne généralement les divers
types de pensée et de vie juives qui furent pratiqués dans
les communautés juives de la Palestine, du Proche-Orient
et du pourtour de la Méditerranée, depuis les siécles qui
suivirent le retour d’Exil jusqu’aux premiers siécles de
1’ére chrétienne.

La production littéraire du judaisme n’est enirée que
pour une part trés restreinte dans la Bible. La plus grande
partie des ccuvres du judaisme nous est parvenue en dehors
du canon de I’Ancien Testament, méme lorsque ces ouvra-
ges sont plus ou moins de type « biblique » (« apocryphes »
ou « pseudépigraphes » selon le vocabulaire employé) :
leur ensemble équivant a peu prés, en quantité, a I’Ancien
Testament ; et encore, dans bien des cas, nous n’avons
conservé que des fragments ou rien du tout ! Si ’on ajoute
a cela les sept ou huit volumes grand in-octavo que repré-
sentent les ceuvres de Joséphe et de Philon ainsi que la véri-
table bibliothéque constituée par la littérature rabbinique,
on voit que la Bible est largement débordée !

Cette littérature juive exira-biblique est de grande
importance. Du point de vue purement littéraire et histo-
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rique, il n’y a auncune coupure entre elle et 1’Ancien
Testament et 1’on pourrait méme dire « entre elle et le
Nouveau Testament » (qui fut aussi écrit par des Juifs !):
canoniques ou non, pour [’historien, ces écrits sont des
documents sur la pensée et I’dme juives. Du point de vue
théologique, on aurait tort de négliger cette littérature.
Non seulement parce qu’elle éclaire souvent 1’Ancien et le
Nouveau Testament, mais pour un motif plus profond.
Avant que n’apparaissent et tandis qu’apparaissaient les
écrits du Nouveau Testament, une tradition chrétienne
s’est constituée, qui déborde ces écrits, aprés leur avoir
donné naissance, et dont on sait la valeur théologique. Or,
pour une part appréciable, par le canal de Jean-Baptiste,
de Jésus, des Douze et des disciples, des communautés
palestiniennes et héllénistiques, cette tradition chrétienne
s’enracine dans la tradition juive de la Palestine et de la
Diaspora. Dans cette perspective, les ceuvres juives extra-
bibliques prennent, semble-t-il, toute leur importance :
elles ne sont certes pas inspirées et leurs affirmations ne
sont donc pas garanties par la foi; mais elles sont des
témoins de cette tradition juive qui rejoint le christianisme
en débordant les livres de I’Ancien Testament et qui éclaire
beaucoup de ses aspects, qu’ils apparaissent ou non dans
le Nouveau Testament. On ne peut donc absolument pas
négliger ces ceuvres dans I’étude d’un théme biblique.

*

L’étude qui suit se place uniquement sur le terrain de
I’enquéte historique : on ne s’étonnera douc pas de la
voir s’annexer quelques livres ou fragments de livres

bibliques.

Les limites de noire enquéte seront déterminées assez
empiriquement : elles incluent les livres ou fragments
deutérocanoniques de 1’Anecien Testament, conservés en
gree (y compris 1’Ecclésiastique dont le texte hébreu n’a
été partiellement retrouvé que depuis une cinquantaine
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d’années) et toute la littérature juive non-biblique. Nous
ne ferons qu’effleurer la littérature rabbinique. Trés pos-
térieure dans son ensemble a 1’époque du N. T. elle semble
d’ailleurs assez pauvre en données sur la foi : la plupart
des textes allégués par les spécialistes sont extraits d’un
ancien midrash sur I’Exode, la Mekhilta de Rabbi Ismaél
(premiére moitié du 2™ siécle ; avec des éléments plus
anciens). Les résultats de noire enquéte n’en seromt ni
faussés ni appauvris de maniére trés sensible.

Ces résultats seront exposés de fagon synthétique. Les
livres étudiés sont évidemment d’époques et de milieu tres
différents, bien qu’il soit souvent difficile de préciser leur
origine exacte : traduits, retraduits, révisés, interpolés, ils
sont parfois assez loin de leur texte original ! Notre
enquéte, menée selon la méthode historique, nous a montré
qu’a peu prés toutes les données pouvaient s’intégrer dans
un cadre d’ensemble sans étre malmenées. Nous tiendrons
compte cependant des différences ou des nuances éven-
tuelles propres a certains groupes d’ouvrages.

Derniére remarque : les ouvrages narratifs que nous
aurons a alléguer sont de valeur historique trés variable.
Mais ce n’est pas sous cet angle que nous les aborderons :
ils seront surtout pour nous des témoins de 1’ame et de la
pensée juives a I’époque de leur rédaction.

*

L’IMPORTANCE DE LA FOIL.

Les avis sont trés partagés sur la place tenue par la foi
dans le judaisme et, en particulier, dans le judaisme
ancien. Pour certains, cette place est centrale. Pour
d’autres, elle est 2 peu prés nulle : une volumineuse ency-
clopédie juive moderne ne consacre a la foi qu’une ving-
taine de lignes !

L’accord ne régne pas non plus sur sa nature exacte :
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le grand penseur juif, Martin Buber, a récemment écrit un
livre o1, opposant foi juive et foi chrétienne, il a souligné
que ’authentique foi juive était essentiellement la con-

. fiance d’un peuple dans le Seigneur qui avait fait alliance

avee lui et le guidait dans Dhistoire ; 1’élément « adhésion
doctrinale » de la foi est pour lui tout a fait secondaire et
di a Vinfluence hellénistique.

Les pages qui suivent éviteront toute polémique et
s’efforcerent de laisser parler les textes.

Mieux que des affirmations théoriques, un trait de voca-
bulaire montre ’importance attachée par le judaisme a la
foi : les fidéles ou croyants dune part (Eecli., 1, 14-15 ;
Sag., 3, 9 ; Or. Sibyl., 111, 69, 724, 775 et V, 158, 426 ;
Hénoch, 46, 8, cf. 43, 4 ; Hén. slave, 35, 2 et 51, 2. Apoc.
Elie, 22, 3 ; 4 Esd., 7, 131 ; Apoc. Baruch, 42, 2 et 54, 16,
21 ; rare chez les rabbins) et ceux qui ne croient pas
d’autre part (Hén. 67, 8, cf. 45, 1-2, etc... ; Test. Benj., 10,
8-9 ; Or. Sibyl. 1, 150 et 111, 43, 74 ; Lettre d’Arist., 139 ;
JoskpHE, Aniiq. jud., 1, 23 ; Apoc. Elie, 22, 2 ; Apoc.
Bar., 59,2 ; 4 Esd. 7, 131 ; etc...) font partie de ces termes
opposés deux a deux qui désignent la moitié de 1’humanité
qui marche vers le salut et celle qui s’en va a sa perte.

Dans certains textes, cette opposition recouvre celle
d’Israél et des nations paiennes ; mais, dans d’autres, sa
portée est moins nette. Tout d’abord, parce que des non-
juifs peuvent faire comme Achior : « Il erut en Dieu, se
circoncit et fut incorporé au peuple d’Israél.» (Judith,
14, 6, cf. 9, 19) ; et des Juifs ont pu apostasier. Ensuite,
comme les Israélites du désert, certains Juifs peuvent
« manguer de foi » (Mekh. Exod., 16, 20, 26), &tre des gens
de « petite foi » (id. 16, 19, 27 ; Sota, 46 b, 48 b ; ete...).
Et, comme eux ils ont besoin du chitiment pour arriver a
« croire en Dieu » (Sag., 12, 2). En un certain sens, Israél
méme ne croit pas encore : « Le jour ol Israél croira, le
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régne de ’ennemi sera consommé. » (Test. Dan., 6, 4). La
période eschatologique sera tout spécialement le temps,
semble-t-il, o1 le sort des hommes, 4 1’intérieur d’'Israél,
se jouera sur leur foi ou leur incrédulité (Test. Dan., 5;
13 ; Test. Benj., 10, 7 ; Hén., 68, 2-5 ; cf. 108, 11 ; 4 Esd.
6, 28 et 7, 114 ; mais certains de ces passages pourraient
étre des interpolations chrétiennes !). A 1’intérieur méme
du peuple fidéle, on peut done croire ou ne pas croire ou
croire plus ou moins.

Cet état de choses n’allait pas sans danger. Un jour pou-
vait se constituer en Israél un groupe qui se considérerait
comme le seul détenteur de la foi véritable, de la vraie
fidélité, « une assemblée de eroyants » (¢f. 1 Macc., 3, 13).
11 semble bien que cette éventualité se soit réalisée avec la
secte de Damas (Ecrit de Dam., 7, 13-14 et 19, 9) et celle
de Qumran qui lui est, sinon identique, du meins étroite-
ment apparentée. Comme 1’Ecrit de Damas, les documents
de Qumran s’élevent fréquemment contre 1'infidélité a
P’Alliance et caractérisent les gens de la secte comme « les
hommes de la Communauté, fidéles a 1’Alliance » (Régle,
5, 2-3) : ils possédent une « sagesse puissante qui ne met
sa confiance que dans les ceuvres de Dieu et s’appuie sur la
multitude de ses grices » (id. 4, 3) ; ils sont ceux qui ont
cru a ’Alliance de Dieu et au Maitre de Justice (Comment.
Habac., 2, 2-4 et 7, 1-3).

N’y a-t-il pas la un phénoméne qui, sur le plan socio-
logique, préfigure quelque peu la constitution de la com-
munauté chrétienne primitive liée par la foi ? En tout cas,
ajouté aux remarques précédentes, ce fait vient nous confir-
mer 'importance que le judaisme attribuait spontanément
a la foi. Nous allons constater encore, et de bien des
maniéres, que cetle premiére impression est exacte.

h 4

(447)



24 DONNEES BIBLIQUES SUR LA FOI

LA FOI NATIONALE.

Habituellement, le sujet que nous abordons ici est inti-
tulé : « ’espérance messianique ou eschatologique ». 11
s’agit de l’attitude spirituelle de ce peuple juif dont le cen-
tre de gravité est situé dans ’avenir ou méme au-dela de
Vhistoire. Il s’agit bien d’une espérance puisque le salut
attendu est futur ; mais plus encore d’une foi. Si Israél
demeure suspendu a ce monde i venir, au deld et a 1’en-
contre de toutes les difficultés et les désastres, c’est que ce
monde a été promis par Dieu. L’espérance d’Israél, c’est
la foi aux promesses : « Quel peuple a cru a ton alliance
comme Jacob ?» (4 Esd., 3, 32). On espére une réalité
qu’on peut récevoir ou me pas recevoir ; on croit a unm
avenir qui est aussi certain que le présent.

A P’époque du judaisme, cette foi nationale, forgée grice
aux prophétes (cf. Eccli., 49, 10) au temps de I’Exil et du
Retour décevant, réchauflée par la crise maccabéenne, a eu
souvent D’occasion de s’affirmer. Le livre de Judith est con-
sacré a D’exaltation de cette foi (¢f. 16, 2-21). Plus pacifi-
quement, le livre de Tobie est animé de la méme foi aux
destinées de Jérusalem (13, 1-23) et I’Ecclésiastique lui fait
écho (36, 1-19). Dans le livre de Baruch, la certitude est la
méme (4, 30-5, 9) et ’on apergoit une Jérusalem qui est
comme située déja au-dela des contingences de I’histoire,
ranimer la foi de ses enfants (4, 5-29).

Le début de ’occupation romaine (63 avant J.-C.), 8"l
met pratiquement fin a ’'indépendance politique d’Israél,
ne vient pas a bout de sa foi : les Psaumes de Salomon sont
la pour nous le dire. Peu importe que les événements soient
orieniés & conire courani de cetie foi! Le Messie « ne
melira pas son espoir dans les chevaux, les cavaliers et les
arcs ; il n’amassera pas d’or ni d’argent pour la guerre et
ne placera pas sa confiance dans la marche de ses troupes
au jour du combat. Le Seigneur lui-méme sera son Roi,
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Yespérance de qui sera fort par la confiance en Dieu ; et
il fera trembler toutes les nations devant lui... » (Ps., 17,
3740 ; cf. Paion, Vit. Mos. 1, 225 ; cf. De sacrif. Abel
et Cain, 70).

Dans le Temple, au cceur de « la terre de la foi»

(4 Esd., 5,1 ; cf. Apoc. Bar., 59, 10), Israél en priére appe-
lait Dieu « notre bouclier et le bouclier de nos péres, notre
confiance en touie génération et génération.» (Semoné
" ’esré, § 1). On proclamait la toute puissance de Yahvé :
« En un clin d’eil, tu feras germer pour nous le salut. »
(id. § 2) et son amour indéfectible : « Et si nous disons :
notre pied chancelle, ton amour, Yahvé, nous soutient ! »

(id. § 17).

La ruine de Jérusalem en 70 amena une fois de plus la
foi d’Israél a se confirmer : le 4 livre d’Esdras et 1’Apo-
calypse de Baruch en témoignent (cf. aussi Orac. Sibyl., IV,
49-136). On peut conmsidérer ces deux ouvrages comme le
couronnement de la littérature apocalyptique : ¢’est 1’occa-
sion de souligner que cette littérature, dans ses tendances
les plus profondes, est une manifestation authentique de la
foi d’Israél. Au contact des désillusions que lui apporte le
présent, cette foi se réfugie dans son avenir, dont elle
essaie, non sans indiscrétion, de se représenter la physio-
nomie en détail.

L]
En dépit et au rebours souvent du sens de l’histoire,
Israél a vécu dans un avenir que sa foi en Dieu et a ses
promesses lui rendait présent.

*

LA FOI DANS LA VIE RELIGIEUSE PERSONNELLE.

LA FOI DES PAUVRES.,

Le véritable Israélite ne se contentait pas de participer
a cette foi collective qui mettait 1’ame de son peuple hors
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de D’atteinte des crises historiques de ce monde : sans
changer d’attitude spirituelle, il vivait sa vie de tous les
jours dans la foi.

Comme celle d’Israél, la foi de I’lhomme pieux ne prend
appui sur aucune réalité de ce monde (PuILON, Quis rer.
div., 92), mais uniquement sur Dieu a qui elle unit le
eroyant : « La foi est la base de 1’attachement a Dieu. »
(Eccli., 25, 12 : il s’agit peut-étre d’une glose chrétienne,
mais cependant cf. PaiLoN, De migr. Abrah., 24). Cette
absolue confiance en Dieu s’exprime fort bien dans les
. priéres de la secte de Qumran : « Dés que commence la
terreur ou 1’épouvante et sur le lieu de ’angoisse et de la
désolation, je Le bénirai... Tous les jours, je m’appuierai
sur ses grices... Quand [’angoisse commence, je le louerai
et le chanterai pour Sa délivrance. » (Régle, 10, 15-17).
Cette louange qui s’éléve au milien méme de la détresse est
typique de la foi ; elle se trouve dans Jérémie et dans les
Psaumes. On lit ailleurs : « Sur du roc solide passe la voie
de mes pas et ils ne seront ébranlés par rien, car la fidélité
de Dieu est le roc de mes pas et sa puissance, le baton
de ma droite. » (id. 11, 4-5, ¢f. 4, 3; 11, 13; Hymn., 1, 4-6).

Des lors, le doute dans la priére n’est pas de mise (Apoc.
Elie, 24 ; ¢f. JoskrpHE, Adv. Apion. 2, 165-166) : lorsqu’il
prie avec foi, I’homme est déja au-dela de sa déiresse. La
foi situait Israél au-dela de toute mise en question de son
avenir. De méme la foi situe ’individu au-dela des soucis
de 1’existence (Pseudo-Ménandre, 68-70 ; Mekh. Exod. 12,
39 et 16,1 ; Sota, 48 b ; etc...) : dés lors, il ne peut qu’étre
heureux dans sa foi (PuiLon, De praem. et paen., 27, 30 et
31 ; ¢f. Oracl. Sibyl., IV, 26). On pressent ici bien des traits
de la foi évangélique.

Le lecteur quelque peu familier de 1’Ancien Testament
a déja reconnu dans ces aspects de la foi individuelle quel-

ques traits de la physionomie spirituelle des « pauvres »,
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des « humbles », des « doux ». L’Ecclésiastique rapproche
. & plusieurs reprises la foi et la « douceur » (1, 27 ; 45, 4)
et nous a conservé une belle action de grices d’un pauvre
(51, 1-12). Plus que toute autre en effet, « la priére de
I’humble pénétre les nues » et est toujours écoutée (Eceli.,
35, 21, ¢f. 16 ; Judith, 9, 16-17 ; Esth., 11, 9-11) : c’est
dire que le pauvre est plus que tout autre I’homme de la
foi.

Les « fidéles » de Qumran considéraient leurs ancétres
spirituels comme « les pauvres » (Comment. Hab., 12, 2,
6 et 10) et leurs priéres ne pouvaient que les ancrer dans
cette idée qu’eux aussi étaient « les pauvres » : « Je te rends
graces, Seigneur... tu as sauvé la vie du pauvre qu’ils se
proposaient de faire périr... Tu as secouru le pauvre misé-
rable... » (Hymn., 2). « L’4me du pauvre passait en étran-
gére au milien de grandes tribulations...» (id. 3, 8).
Comme le dit I’Ecrit de Damas, ce sont les pauvres du
troupeau qui sont restés fidéles (19, 9) : ce texte semble
bien se référer a Zach., 13, 7 (cf. 11, 7 ?) et identifier les
gens de la secte au reste d’lsraél (¢f. Zach., 13, 89 ; cf.
Mare, 18, 26-31). En tout ecas, cette communauté qui
s’appelle « les pauvres » évoque irrésistiblement « les pau-
vres » du N. T,

*

LA FOi DANS L’EPREUVE.

L’épreuve est par excellence le moment de la foi : c’est
P’instant en effet ou1, en ce monde, tout semble contraire aux
promesses de Dieu : la foi peut alors montrer si elle est
authentique, plus sire de [’avenir heureux promis par
Dieu que de la détresse présente. Ezéchiel et le second
Isaie avaient enseigné cette foi pure & leur peuple durant
I’'Exil ; notre littérature, elle, semble surtout s’attacher a
la foi dans 1’épreuve personnelle.

On dit a 'homme éprouvé : « Ale foi en Dieu et il te
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relévera... » (Eeccli., 2, 6). La foi est toujours « récom-
pensée » (Eccli., 2, 8 ; Hén., 58, 5 ; Apoc. Bar., 54, 16) :
ainsi ’eunuque, tout sa vie privé de cette bénédiction que
représentaient les enfants, finira par voir triompher sa foi
(Sag., 3, 14 ; cf. 4 Mace. 16, 5-11). L’immortalité apparait
ici comme une exigence de la foi. Les écrits de Qumran
connaissent aussi ce théme : « ... mon esprit-a persévéré a
sa place devant I’épreuve... » (Hymn., 4, 32-33 ; of. Régle,
3, 15-24).

La foi dans 1’épreuve peut se fortifier d’illustres exem-
ples. Celui de Tobie par exemple (T0b., 2, 1-3, 6 ; cf. 12,
13) qui resta si bien fidéle (2, 18). Celui de Job (Tob., 2,
15 ; Pseudo-Aristée ; cf. Jacq., 5, 11). Ou d’Isaac (Judith,
8, 26-27 ; ¢f. PaonN, De migr. Abr., 9 et 21). Ou de
Joseph, éprouvé dix fois (Test. Jos., 2, 2-7; cf. Mekh.
Exod., 14, 15 ; 4 Macc. 18, 11). Et plus encore celui
d’Abraham (Eccli., 44, 20 ; 1 Mace. 2, 52 ; 4 Mace. 15, 28,
cf. 13, 12 ; 14, 20 ; 16, 20 ; ete...) dont on multipliera
aussi les épreuves jusqu’a dix (Jubil., 17, 15 - 19, 8 ; Pirq.
Aboth, 5, 3 ; Tanch. B, Waiiera’, § 43 [55b]). Les Israé-
lites n’ont done pas mieux a faire que de se montrer « les
enfants du croyant » (T'elm. Bab., Sabb., 11, 1-2, 97a).

Ce théme de la foi dans ’épreuve se retrouvera dans le

N.T.
*

UNE LONGUE TRADITION DE FOI.

Nous ne venons de citer que des textes oil se trouve
explicitement le double théme de 1'épreuve et de la foi.
Mais la foi du judaisme s’enracinait dans une série d’exem-
ples de foi beaucoup plus abondante que celle gque nous
venons d’évoquer. 11 s’agit toujours d’une foi qui se trouve
dans la détresse, méme si celle-ci n’est pas envisagée sous
P’angle de P’épreuve. La foi n’unit pas seulement 1’Israélite
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_a ses compatriotes qui croient, mais elle 1’insére dans une
lengue tradition de foi on il ne se lasse pas de se plonger,
si I’on en juge par notre littérature. Pour étre exaect, il
faut d’ailleurs préciser que 1’Ame juive trouve dans ses
ancétres, lorsqu’elle les passe en revue (Eccli., 44, 1 - 50,
24 5 1 Macec., 2, 49-68 ; etc...), 1’exemple d’autres vertus
que celui de la seule foi.

C’est évidemment Abraham qui inaugure la série. On
parle si souvent de sa foi et on allégue si fréquemment
Gen., 15, 6 que nous devons renoncer a aligner les réfé-
rences (cf. Strack-Billerbeck, II1, pp. 193-198 et 199-201).
Lot, lui fut puni pour son manque de foi (Sag., 10, 7). On
fait allusion & la confiance en Dieu de Jacob (Test. Nepht.,
7,2).

Les récits de I’Exode sont une des parties de 1’A. T.
odt le verbe « croire» (au sems religieux) est le plus fré-
quent. Il n’est donec pas étonnant que ces textes aient été
un « lien théologique » de la foi pour le rabbinisme : la
Mekhilta sur I’Exode parle beaucoup de la foi et, a voir la
liste impressionnante d’avis rabbiniques, cités, par exem-
ple, pour Exod., 14, 15, on a Dimpression qu’un texte
comme celui-la fut souvent commenté. « Israél ne fut
racheté de ’Egypte qu’en raison de sa foi» (Mekh. Exod.,
15,1; ¢f. Sag., 18, 6), tandis que les Egyptiens ne croyaient
pas (Sag., 18, 13). La foi de Moise est évidemment men-
tionnée (Mekh. Exod., 14, 15 ; Eccli., 45, 4 ; cf. Ezéchiel
le Tragique,. 94-95 ; Puivon, Leg. Alleg., 3, 204) en liaison
parfois avec Nomb., 12, 7 (¢f. Héb., 3, 2). Mais c’est a
la foi des Israélites qu’est atiribué le passage de la Mer
Rouge (Mekh. Exod., 14, 15 {3 fois] ; ¢f. Sag., 14, 3) et le
fait d’étre parti dans le désert sans provisions (Mekh.
Exod., 14, 15 5 cf. Sag., 16, 26).

Notre littérature ne semble pas se référer beaucoup aux
autres textes de I’A, T. qui parlent de la foi. Mais on devait
les exploiter ausssi : ainsi le commentaire d’Exod., 15, 1
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(dans la Mekhilta) améne 1’énumération d’une série de
« testimonia » sur les croyants (= Is., 26, 2 ; Ps., 92, 2-6 ;
2 Chron., 20, 20 5 Jér., 5, 2 ; Hab., 2, 4 5 Lam., 3, 23 ;
Cant., 4, 8 ; Os., 2, 21). Cette énumération ne ressemble
pas absolument a celle que nous pourrions établir ; mais
elle existe... Chacun de ces textes dut &tre repris par ail-
leurs dans la littérature rabbinique. C’est le cas pour Hab.,
2,4 (cf. Gal., 3,11 ; Rom., 1, 17 ; Héb., 10, 38-39) assez
souvent allégué, en particulier dans la littérature midrashi-
que (cf. Strack-Billerbeck, 111, pp. 542-544). Cette belle
parole de Rabbi Simlai est a citer, bien qu’elle soit tardive
(vers 250), que sa teneur exacte ne soit pas absolument
assurée et qu’elle puisse étre animée par un désir d’ému-
lation avec la pensée chrétienne : « 613 commandements
ont été donnés a Moise sur le Sinai ; puis David vint et les
réduisit a 11 (Ps., 15, 2-5). Isaie les réduisit a 6 (Is., 33, 15).
Michée les réduisit a 3 (Mich., 6, 8). Amos les réduisit a 2
(4m., 5, 4) : Cherchez mei et vivez. Habacuc les réduisit 2
un seul (Hab., 2, 4). » Peut-on mieux exalter la foi ?

Les autres exemples de foi qui se trouvent dans la litté-
rature juive de notre époque sont tous des produits du
judaisme lui-méme, généralement difficiles & dater, mais
tous postérieurs, semble-t-il, au début du u° siécle avant
J.-C. Le 4™ livre des Maccabées nous atteste d’ailleurs
qu’on écrivit ou qu’on précha sur certains de ces exemples,
comme le fera plus tard le christianisme ancien.

Selon les cas, ces récits sont basés sur des documents, des
souvenirs et des traditions ou tout simplement sur 1’ima-
gination de leurs auteurs : nous ’avons dit plus haut, cet
aspect des choses nous importe peu. Nous classerons cepen-
dant ces récits selon 1’ordre chronologique des époques ou
sont censés se situer les événements qu’ils rapportent, mais
en essayant surtout de dégager la pensée de leurs auteurs
sur la foi.

Nous rencontrons d’abord des épisodes de I’Exil — un
Exil souvent trés conventionnel ! On nous présente ainsi la
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priere d’Azarias (Dan., 3, 24-45) et celle des trois jeunes
gens dans la fournaise (Dan., 3, 52-90) : dans le texte pri-
mitif du livre de Daniel, leur délivrance miraculeuse était
sans doute déja racontée, mais sans la priére des intéressés,
semble-t-il : maintenant il s’agit d’une victoire de la foi
(Dan., 3, 40, 55 ; 1 Macc., 2, 59 ; 4 Macc., 16, 21, cf. 18,
12). La méme lecon de foi se dégage de 1’histoire de Daniel
dans la fosse aux lions (Dan., 14, 22-42 ; ¢f. 4 Macc. 16, 3
et 18, 13) et elle est explicitement soulignée (Dan., 13, 60)
dans ’histoire de Suzanne (Dan., 13). Toutes ces additions
au livre primitif de Daniel sont significatives. Il en est de
méme pour celles qui furent faites au livie d’Esther : le
texte hébreu de cet ouvrage est étonnamment profane —
tout au plus nous dit-on que le secours peut venir aux Juifs
« d’aptre part» ; on y a donc ajouté plusieurs passages
dont deux mettent en valeur la priére et la foi : le songe
de Mardochée (11, 2-12) et les priéres de Mardochée et
d’Esther (13, 8 - 14, 19).

Un autre groupe de récits se rattache a la crise macca-
béenne. La foi caractérise les combattants de Mattathias
(1 Macc., 2, 49-70) et de Judas (id. 3, 10-26 ; ¢f. 2 Macc.,
8, 13-19). On n’oubliera pas cette foi (Joskrme, Ant.
Jud., 12, 290) ; et I’on en trouve comme un écho dans la
mystérieuse « Guerre des fils de lumiére contre les fils de
ténebres » de Qumran ot la consigne spirituelle donnée aux
fils de lumiére sera : « Ne craignez pas... » (13, 8) ! Cette
époque maccabéenne est aussi celle des martyrs : celui
d’Eléazar (2 Mace., 6, 18-31) - D’épisode sera repris par
4 Macc., (5,1 - 7, 23) qui soulignera sa valeur d’exemple
de foi (5, 25 ; 7, 15, 19, 21) — et celui des sept freres avec
leur mére (2 Mace., 7, ou la foi est explicitement mention-
née : 7, 40). Ce martyre lui aussi sera longuement repris
par 4 Macc., (7, 24- 14, 10) avec la méme insistance sur la
foi (15, 24 ; 16, 22 ; 17, 2).

Signalons en terminant 1'édifiante, mais assez fantasma-
gorique histoire des Juifs d’Egypte que Ptolémée IV Philo-
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pator veut faire piétiner par ses éléphants dans un hippo-
drome voisin d’Alexandrie. Le récit comporte tous les coups
de thédtre nécessaires pour que la foi de ces juifs soit mise
a rude épreuve avant de triompher (3 Macc., 2, 32 ; 5; 7,
16 — ¢f. JoskrPHE, Adv. Apion, 2., 5).

A peu prés tous ces récits comportent trois traits com-
muns : 1) les héros en sont aux prises avee le monde paien
2) ils risquent ou subissent la mort 3) par fidélité i leur foi
(et a la Loi). Tout cela est trés probablement 1’écho dans
I’dme juive du drame que fut la persécution d’Antiochus
1V Epiphane. Pour la premiére fois, au moins avec une
pareille ampleur, la foi d’Israél était confrontée a cette
situation tragique : le juste, non seulement souffrant, mais
mis en demeure de subir la mort en raison méme de sa
justice ! Comme il n’était pas question de cesser de croire
aux promesses, il restait a en voir la réalisation pour 1'in-
dividu au dela de la mort. Le livre de la Sagesse nous a
montré que la foi d’Isra€l déboucha, selon le méme pro-
cessus, sur 1’'immortalité {cf. plus haut p. 27 ; cf. 4 Macec.,
7, 3; 14, 5-6 ; 16, 13 ; 18, 23) ; nous voyons maintenant
cette foi déboucher, dans une ligne plus typiquement
juive, sur la perspective de la résurreetion (Dan., 12, 2 ;
2 Mace.,7,9,11, 14, 23 ; 12, 44 ; 14, 46 ; quoi qu’il en soit
de la premiére apparition de ces deux idées d’immortalité
et de résurrection et leur origine exacte, il est certain
que c’est dans le judaisme qu’elles ont pris leur consistance
et qu’elles s’insérent admirablement dans la structure de
sa foi.

Le pére de famille juif devait raconter et commenter
2 ses enfants des épisodes et des textes bibliques ou il
était question de foi et de vie an dela de la mort (4 Mace.,
18, 10-17) : Abel et Cain, Isaac, les trois jeunes gens,
Daniel, Deut., 32, 39 (LXX), Is., 43, 2 (LXX), Ps., 33,
20 (LXX), Prov., 3, 18 (LXX) Ezech., 37, 2-3 (LXX). Coun-
vaincu peut-étre par ailleurs que ses souffrances et sa mort
pouvaient obtenir le salut de son peuple (2 Macc., 7, 37-
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38 ; 4 Macc., 6, 28-29 et 7, 22), le Juif qui avait assimilé
ces lecons se trouvait doué d’une foi indomptable (JoskPrHE,
Ant. Jud., 15, 291). Il savait que « ceux qui espérent en
Dieu ne succombent pas» (1 Mace., 2, 61) parce que « la
foi triomphe » toujours (4 Esd., 7, 34 ; cf. 1 Jean, 5, 4).
Le temps est proche ou1 I'exemple de Jésus viendra consa-
crer cette tradition de la foi (Heb., 2, 13, 17-18 ; 3,23 5, 7-
10 ; 11, 112, 3).

*

LE PASSE D’ISRAEL, SIGNE POUR LA FOI.

La méditation du passé de son peuple n’apportait pas
simplement au Juif croyant ces exemples de foi. Elle le
mettait aussi et méme davantage en face de Dieu et de ses
haut faits en faveur de son peuple.

Israél a toujours aimé « se souvenir » (Eccli., 2, 10 ; 51,
8 ; etc...) et les rappels du passé d’Israél abondent dans
la Bible. Le judaisme reste fidele a cette attitude de la
foi de ses ancétres : bien des textes en témoignent (Sag., 10,
1-19, 22 ; 1Macec., 2, 49-68 3 Jud., 9, 2-19 ; Bar., 2, 11-3,
8 ; Apoc. Sephon., 89 ; 2 Macc., 8, 19-20 ; 3 Macc., 2,
2-20 et 6, 2-15 ;5 Orac. Sybil., IV, 49-161).

Chacun 3 leur maniére, avee une force et une préci-
sion trés variables, ces passages nous montrent la foi se
remettant en face des épisodes les plus marquants de
I’histoire du peuple de Dieu. A propos de passages ana-
logues de I’A.T., on parle actuellement de « credos his-
toriques » : le terme est encore valable pour notre littéra-
ture. En effet le judaisme ne s’intéresse pas a ces faits
pour eux-mémes, dans leur matérialité, mais parce que sa
foi y déchiffre — a la suite de ceux qui les ont vécus —
des réalités invisibles, mais fondamentales de sa foi. Il
faudrait méme dire « la réalité fondamentale » : Dieu.

Le juif, par sa foi, lit dans l’histoire que Dieu est
Dunique : aucun autre dieu ne peut donc s’opposer a lui ;
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la littérature juive hellénistique, en particulier, est pleine
de polémique anti-idolatrique. Ceci se retrouvera dans la
mission chrétienne primitive. La création est assez souvent
mentionnée comme le premier et le plus fondamental des
hauts-faits divins (Jud., 9, 17 et 16, 17 ; 2 Mace., 7, 22-23 ;
3 Macc., 6, 2 ; etc...), tout a fait dans la ligne biblique
(cf. Heb., 11, 3). Puisque Dieu est créateur du monde, des
hommes et des esprits, on ne voit pas ce qui pourrait lui
faire obstacle : il est donc le Seigneur de 1’histoire : « Il
n’est personne qui puisse vous faire obstacle, si vous avez
résolu de sauver Israél » (Esth., 13, 9 ; Sag., 14, 13 ; ete...).
Il est vraiment « le grand Dieu» (Or. Sib.), le Tout-Puis-
sant (pantokrator). Pour la foi d’Israél, le passé d’Israél
est tout parsemé des signes de cette absolue Seigneurie. Ces
« délivrances » opérées par Dieu ne sont pas seulement les
signes de sa Toute-Puissance, mais aussi ceux de sa fidélité.
Dieu est fidele — cette idée revient partout — fidéle a
1’élection, aux promesses, a 1’Alliance.

Unique, Créateur, Tout-Puissant, Fidele, tel est le Dieu
qui se révéle a la foi d’Israél lorqu’il contemple les éve-
nements de son passé. Cette connaissance est un élément
intégrant — et a titre fondamental — de la foi juive : ¢’est
elle qui permet a cette foi de se comporter vis-a-vis du
salut futur, national ou individuel, avec la méme assurance
que s’il était déja présent. Le Dieu d’Israél est le Maitre
des temps a venir comme il le fut des temps passés, que ce
futur ou ce passé soit celui du peuple ou de 'individu.

Les auteurs d’apocalypses attribuent ordimairement
leurs visions d’avenir a un personnage d’un passé lointain.
Cela leur permet, par le truchement de ce personnage, de
présenter, d’une seule coulée, comme futurs, a la fois les
événements antérieurs a la rédaction de ’ouvrage — etilsle
font évidemment avec une assurance sans pareille ! — et
les événements qui sont encore a4 venir lors de cette rédac-
tion : la réalisation des prophéties concernant les premiers
événements apporte ainsi son crédit a 1’exactitude des pro-
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phéties concernant les seconds ! Au fond, ce trait du genre
littéraire apocalyptique est bien dans la ligne de la foi
pour qui le passé et le futur sont « homogénes » dans leur
dépendance absolue de la puissance du Seigneur !

*

LES EXIGENCES DE LA FOI,

Le Dieu de la foi juive est le Dieu de 1’Alliance. Il
considére certes Isra€l comme « son peuple » et nous venons
de voir ce que cette formule implique. Mais 4 une condition:
Israél doit traiter Yahvé, et lui seul, comme « son Dieu ».
Les prophétes ont essayé, des siécles durant, d’apprendre a
Israél le sens de cette derniére expression ; sans se lasser,
ils ont redit les exigences de I’Alliance et a quelles condi-
tions Israél pouvait compter sur la Toute-Puissance de son
Dieu. Dans le cadre de 1’Alliance, la foi comporte done
nécessairement 1’obéissance aux exigences de 1’Alliance,
c’est-a-dire a la Loi.

On sait & quel point cet aspect de la vie religieuse d’Is-
raél devint prédominant dans le judaisme. Il I’est donc
aussi dans la plupart des ceuvres qui font 1’objet de notre
enquéte, sans que cela les empéche, nous 1’avons constaté,
de faire sa place a la foi. Il faut examiner de plus prés ce
probléme du rapport de la Loi et de la Foi.

Sauf erreur, les textes de Qumran sont les seuls de nos
documents a établir un contact direct entre le théme de la
foi et celui de 1’Alliance (nouvelle) : il faut « croire a
I’Alliance » (Comment. Hab., 2, 4), « prendre appui sur
elle» (Hymn., 1, 2.3) et lui rester « fidéle » (Régle, 5, 2 ;
Hymn., 1, 9).

Par contre, I’idée de « croire a la Loi » ou « a ses com-
mandements » est assez souvent exprimée (Hén., 59, 2 ;
Orac. Sibyl., 111, 283 ; 4 Esd., 7, 24 ; 4 Mace., 5,25 et 7, 5).

Et ’on pourrait montrer que cette foi en la Loi n’est pas

-
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une autre foi que la foi en Dieu, mais au Dieu vivant.
L’Apocalypse de Baruch le dit admirablement, lorsqu’elle
parle de « ceux qui se sont donnés a Dieu et & la Loi dans
la foi » (51, 7). De méme, les martyrs souffrent pour la Loi
et pour Dieu.

Pour terminer, il y a tous les textes — ce sont les plus
nombreux — qui mettent la docilité a la Loi et la droiture
morale en paralleéle avec la foi ou sur le méme pied qu’elle
(Eceli., 2,6 5 15,15 5 44, 20 ; Comment. Habgee., 8, 1-2 ;
Mekh. Exod., 15, 1 ; Apoc. Bar., 5, 7 ; 57, 2). Les rois
et les puissants seront condamnés a cause de « leurs ac-
tions », mais aussi parce qu’ils se sont appuyés sur leur
puissance et leur gloire (Hén., 63, 5-10), au lieu de s’ap-
puyer sur Dieu. En Sag., 12, 2, la conversion morale aboutit
a la foi en Dien ! Dans cette ligne, on ne s’étonne plus que
« la foi et les ceuvres » soient conjointement le principe du
salut (4 Esd., 9,7 ; 13, 23).

En tout eela il n’y a pas trace de polémiques sur la
foi et les ceuvres. Saint-Jacques sera tout a fait dans ce
climat (fac., 2, 14-26). Quant a saint Paul, ce n’est pas tel-
lement les ceuvres en elless-mémes qu’il condamnera ! Il
combatira pour que les chrétiens n’aillent pas chercher le
salut dans des « ceuvres » rituelles qui ont perdu toute va-
leur depuis que Dieu a placé le salut dans le Christ. Cela
ne Vempéchera pas de parler de ’cenvre et de 1’activité
de la foi, et de la Loi du Christ. La foi est I’ennemie de
toutes les formes de quiétisme.

*

LA FOI A LA MISERICORDE DE DIEU.

Dans 1’Ancien Testament, la miséricorde désigne de
maniére trés générale la bonté et la tendresse de Dieu.
Ici, nous prenons le mot en son sens actuel : il s’est prati-
quement spécialisé pour désigner Dieu en tant qu’il par-
donne les péchés.
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Nous avons dit plus haut que la foi ne pouvait compter
sur Dieu que dans la mesure ou1 elle était fidéle aux exi-
gences de I’Alliance. Or la prédication des prophétes et les
faits ont montré a Israél qu’il avait été et qu’il était en-
core, dans une large mesure, infidéle. Devant les nations,
Israél peut étre tenté par 1’orgueil d’étre le peuple choisi ;
netre litiérature atteste qu’il n’a pas toujours résisté a cette
tentation ! Mais sa véritable situation spirituelle est devant
Dieu. La, généralement, il n’est pas trés fier ; il sait que
son salut suppose le pardon de ses fautes mais les prophétes
lui ont appris que ce pardon serait accordé. La foi en la
fidélité de Dieu fut si forte chez les meilleurs en Israél
qu’elle découvrit que cette fidélité était une fidélité qui
pardonne, qui efface pour ainsi dire le seul obstacle véri-
table au salut promis ; le péché (PuiroN, De spec., leg.,
1, 242).

C’est ce qui fait que fréquemment les priéres de foi sont
aussi des priéres de pénitence et demandent le pardon
(Den., 3, 37-40 ; 3 Macc., 2, 13 ; Bar., 3, 1-8 ; Semoné
esré § 6 — cf. Eccli., 2, 10 ; JosteuE, Ant. Jud., 6, 128 ;
9, 214 ; 11, 229). Méme aux nations Dieu veut pardonner
(Orac. Sibyl., IV, 166-170).

Ce qui est vrai de la nation, I’est aussi des individus.
Pour le montrer, il y aurait 2 citer les innombrables texies
de notre littérature sur la pénitence (cf. J. Bonsirven, Le
judaisme palestinien, II, p. 98-104). Signalons seulement
un fait significatif : c’est le judaisme qui a rédigé la
Priére de pénitence de Manassé, le pire des rois de Juda !

Une tentation subtile guette ici la foi. Le sens du péché
dans une 4me dépend 2 la fois de son sens de Dieun et de la
droiture, de la délicatesse de sa conscience. Si le sens de
Dieu s’émousse, laissant par ailleurs la conscience de 1’hom-
me en face d’une loi comprise selon la lettre et non selon
Pesprit, I'individu s’imaginera assez facilement étre par-
fait et la pureté de sa foi s’en trouvera menacée. 1l risquera,
en effet, de prendre appui sur ceite « perfection » devant
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les hommes et, ce qui est plus grave, devant Dieu. Or. au
regard de cette personne invisible qu’est Dieu, cette « per-
fection » est une réalité de ce monde et la régle de la foi est
de ne prendre appui sur rien d’autre que Dieu. Le phari-
saisme apparait donc comme une maladie mortelle de la
foi. !

Le vieux Tobie ne semble pas en avoir été atteint, lui,
le juste, qui dit an Seigneur : « Ne tirez pas vengeance de
mes péchés...» (Tob., 3, 3-4). Mais le plus étonnant de nos
textes se trouve dans la priére qui clét la Régle de 1la Com-
munauté de Qumram. Nous I’avons dé€ja alléguée pour la foi
qui 5’y exprime et qui est d’une belle qualité. « Pour moi,
c’est a Dieu qu’appartient mon jugement et c’est en Sa
main que se trouvent la perfection et de mon chemin (= ma
conduite) et la droiture de mon ceeur. C’est par sa justice
que mon péché est effacé... Meg fautes, mes révoltes, mes
péchés et mon ceceur pervers m’associent a la vermine, a
ceux qui marchent dans les 1énébres. Car ’homme suit son
chemin, mais ce n’est pas lui qui affermit ses pas : a Dieu
en effet appartient le jugement et de sa main vient la
perfection de la conduite... sans Lui, rien ne se fera. » (11,
2.3, 9-11).

Si I’auteur de ces lignes vivait habituellement dans 1’atti-
tude spirituelle qu’il exprime, il possédait 2 un trés haut
degré cet aspect de la foi : n’avoir pas d’autre appui devant
Dieu que Dieu lui-méme. Cela rappelle Isaie : « Toutes
nos justices ont des taches a vos yeux... » (64, 5) et annonce
I’Evangile, saint Paul, et les saints chrétiens. « Au soir de
cette vie, je paraitrai devant vous les mains vides... Je
veux donc me revétir de volre propre justice...» (Sainte
Thérése de Lisieux). Luther avait bien saisi cet aspect de
la foi, mais pas jusqu’au fond, jusqu’a cetle paix que res-
titue la miséricorde de Dieu au dela du péché. Par ailleurs,
il eut tendance a arracher de la foi les « ceuvres » gqui en
sont, nous I’avons dit, un autre élément essentiel.

%
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LA FOI DANS LE JUDAISME HELLE’INISTIQUE.

Jusqu’a présent, nous avons cité péle-méle des textes
du judaisme palestinien et du judaisme hellénistique : il
nous a semblé en effet que la structure de la foi était iden-
tique de part et d’autre.

- Il nous reste a signaler deux phénoménes propres au
judaisme hellénistique. Le premier est 1’explicitation d’un
aspect de la foi ; il est intéressant pour comprendre cer-
tains aspects de la foi du N.T. Le second une réflexion de
I’intelligence juive sur la foi.

Le contenu intellectuel de la foi. Ce que nous avons
dit plus haut sur « Le passé d’Israél, signe pour la foi»
implique la présence dans la foi, comme un aspect essen-
tiel, d’un acte de I’intelligence qui déchiffre, a travers la
création et 1’histoire, ee qu’est Dieu. Cette connaissance
de Dieu que comporie la foi s’exprime en des idées et des
formules dont nous avons signalé quelques-unes. Il aurait
été facile d’énumérer d’autres vérités que la foi percevait
dans le passé d’Israél : Israél a été choisi par Dieu, Dieu
a fait alliance avee Israél, I’homme ressuscitera, ete... Mais
ces vérités sont plus souvent vécues que formulées pour
elles-mémes et, si on les exprime, ce n’est pas directement
comme un objet du verbe « croire ».

Dans I’Ancien Testament et dans les passages de notre
littérature utilisés jusqu’ici, le verbe « eroire» est em-
ployé seit absolument, soit aveec un complément indirect
d’ebjet ou de personne. Méme dans ses emplois profanes,
« croire », en hébreun biblique, est trés rarement suivi d’une
proposition complément — alors qu’en grec le cas est plus
fréquent.

Par contre, dans certains ouvrages purement hellénis-
tiques de notre litiérature, cette consiruction se rencontre
avec « croire » au sens religieux. Elle n’est pas totalement
inconnue de 1’Ancien Testament hébreu (Exod., 4, 5 ; Ps.,
27,13 ; ¢f. Is., 43,10 et Job, 9, 16). On 1a retrouve dans le
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livre de Tobie (14, 14 ; cf. Jud., 9, 19) dont V’origiae
hellénistique n’est pas absolument hors de doute. Si la
Lettre d’Aristée ne 1’emploie pas, préférant le verbe « sa-
voir », le Pseudo-Philémon (1, 5 et 16), le 4™° livre des
Maccabées (7, 19, 21.22 ; ef. 5, 25) 1'utilisent, ainsi que
Philon, assez fréquemment. Ailleurs on trouve « foi » coor-
donné a des mots qui indiquent des actes de 1’intelligence
(boulé et noéma : Orac. Sibyl., 111, 585).

Le phénoméne est notable. Nous ne pensons pas qu’il
faille parler d’un gauchissement de la foi que 1’influence
grecque aurait affectée d’un caractére intelleciuel qu’elle
n’avait pas. Il deit s’agir tout simplement d’une explicita-
tion de cette dimension d’intelligence qui fut toujours un
élément véeu de la foi juive. Pourquoi cette explicitation ?
Elle pourrait bien étre diie au contact prolongé et au dialo-
gue des Juifs avec les paiens dans la Diaspora.

Deux juifs philosophes en face de la foi. Cette présence
de la pensée et de la culture hellénistiques ameéne aussi
sans doute le phénomeéne de réflexion sur la foi, que nous
rencontrons chez Philon et chez 1’auteur du 4™ livre des
Maccabées. L’ame grecque pratiquait beaucoup plus le re-
tour sur soi que 1’ame juive : cela pouvait déja influencer
des Juifs de culture hellénistique. Par ailleurs le simple
fait de vivre parmi des gens qui ne croyaient pas pouvait
inviter des intellectuels juifs & réfléchir sur I’attitude de
foi,

Dans le 4™ livre des Maccabées, nous nous trouvons
en face d’un homme qui se dit et se veut philosophe (1,
1; ete...). Et, au fond, tout le sujet de son discours est de
montrer, dans 1’attitude des martyrs (dont il connait irés
probablement ’histoire par le 2™ livre des Maccabées), un
exemple sans pareil de domination de la raison sur les pas-
sions. Il se met pour ainsi dire en dehors de Dattitude de
foi, il en dégage assez unilatéralement un aspect — auquel
il risque de réduire cette altitude —. Puis il s’efforce de
rapprocher cet aspect — la fermeté de la foi en face de la
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souffrance et de la mort — d’une idée maitresse de la
morale stoicienne. C’est un essai curieux et intéressant,
mais qui ne va pas sans danger pour 'auteur ou pour ses
lecteurs : on a bien I'impression que 1’équilibre délicat des
divers éléments de la foi y est rompu.

Philon, lui aussi, pense que le judaisme peut s’appeler
une philosophie (Leg. ad Caium, 156 et 245 ; De vita Mos.,
2, 216 ; etc...) et réfléchit sur la foi. Sa pensée est
d’ailleurs d’une autre complexité et d'une autre
profondeur que celle de 1’auteur de 4 Mace. ; il faudrait
des pages et des pages pour en donner une idée. Nous signa-
lerons sommairement les points qui sont les plus impor-
tants pour notre enquéte. Sa réflexion a fort bien saisi la
place centrale de la foi dans l’attitude spirituelle juive.-
Elle est « le bien parfait » (De migr. 4br., 44), « la plus
parfaite des vertus » (Quis rer. div. heres., 91), « la chose
la plus nécessaire » (De fuga et inv., 154) et, de ce « seul
bien véritable et solide », Philon écrit un bel éloge (De
Abrah., 268). Il note ici ou la, assez justement, certains
aspects de 1’état psychologique de foi. Pour le reste, il nous
semble appauvrir quelque peu la structure de la foi. La
dimension temporelle de celle-ci tend a s’estomper : 1’ave-
nir historique de son peuple intéresse de moins en moins
Philon ; quant au passé, il ne semble pas que sa foi s’y
enracine vraiment. Par ailleurs, la dimension collective de
la foi disparait assez largement ; la foi est ’affaire de Dindi-
vidu et, ici encore, sa dimension d’avenir est singuliére-
ment affaiblie. Philon ne parle pas de résurrection ; son
idée de I'immortalité est bien pile et demeure sans lien avec
la foi en Dieu et en ses promesses. Sa foi est enfin plus
orientée vers une « mystique» que vers des exigences
morales dans le cadre de 1’Alliance. La disparition de tous
ces aspects importanis de la foi est d’ailleurs lide a ce fait
fondamental que son Dieu n’est plus guére le « Dieu
vivant » engagé profondément dans ’histoire de son peuple
et du monde.

*
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LA FOI AUX ENVOYES DE DIEU.

Cette action de Dieu dans 1’histoire, en dehors de sa
Providence générale ou de ses interventions directes, avait
été confiée par lui, dans le passé, 4 des hommes qui par-
laient et agissaient en son nom.

Le plus grand de ces envoyés fut Moise. Il fallait que
les enfants d’Israél croient en lui (Exad., 4, 1-9), ¢’est-a-
dire 1’écoutent et le suivent. Sa mission le rapproche telle-
ment de Dieu que « croire en Yahvé et en Moise », (Exod.,
14, 31 ; cf. 19, 9), c’est tout un !

Il y eut aussi les prophétes, envoyés de Dieu pour guider
la vie religieuse d’Israél et lui révéler les desseins divims.
Ils étaient « de confiance » (pistos : I Sam., 3, 20) ; on
devait croire en eux (T'ob., 14, 4).

Isra&l n’avait pas perdu le souvenir de ces envoyés aux-
quels il fallait croire (4 Esd., 7, 130 ; Mekh. Exod., : 12,
39 ; 14, 31 ; 14, 8 ; of Luc., 16, 31). Mais il n’y avait pas eu
d’autre Moise et les propheétes s’étaient tus « jusqu’a ce que
paraisse un prophéte de confiance » (1 Mace., 14, 41). Et ce
long silence risquait d’étre dangereux pour ce dernier
aspect de la foi d’Israél : croire en quelqu’un par qui Dieu
reprendrait en main de fagon marquante 1’histoire de son
peuple.

A ce point, nous retrouvons encore la secte de Qumran.
Dans le commentaire d’Habacuc 2, 4, 1’auteur considére
que « le juste », ¢’est « tous ceux qui pratiquent la Loi dans
la maison de Juda, que Dieu sauvera du Tribunal a cause
de leurs souffrances et de leur foi au Maitre de Justice. »
(Comment. Hab., 8, 1-3 ; ¢f. 2, 1-2 ou1 il y a une malencon-
treuse lacune !)

11 ne faut pas majorer la portée de ce texte, d’autant que
nous ne savons ni ou ni quand fut rédigé ce commentaire,
pas plus que nous ne connaissons siirement 1’identité de ce
« Maitre de justice ». Il est tout de méme intéressant de
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voir revivre cette idée de la foi religieuse & un personnage
historique tout prés des lieux ow bientdt 1’on croira en
Jean-Baptiste (Matth., 21, 32) avant de croire en Jésus.
Mais de cette foi en Jésus qui sera le plus beau surgeon de
la foi juive, ce n’est plus a nous de parler.

*

Dans ces pages, nous avons avant tout essayé de dégager
la structure de la foi du judaisme en la situant dans la vie
religieuse d’Israél et du eroyant. Il ne faut pas se dissimuler
que les textes isolés et classés pour établir cette sorte de
phénoménologie de la foi sont en réalité noyés dans la litté-
rature immense que nous évoquions au début de cette étude.
Et il nous est bien impossible de dire dans quelle mesure
la foi dont nous avons dégagé les divers aspects, était vécue
par la masse des juifs !

Ceux qui la vivaient le mieux ne furent d’ailleurs pas
forcément ceux qui ont écrit et dont nous avons conservé les
ceuvres. 11 faut plutét les chercher du e6té de ces « Pauvres
d’Isra€l » que nous apercevons au-dela de quelques textes.
Les meilleurs d’entre eux n’avaient d’autre appui devant le
Seigneur que le Seigneur lui-méme ; ils se savaient
pécheurs ; ils vivaient de leur mieux dans Uesprit de la loi
et l'essentiel de sa letire. Et, sans placer leur foi dans la
foree des armes, ils étaient slirs de toute leur foi que Dieu
tiendrait un jour Jes Promesses qu’il avait faites a son
peuple. Ils possédaient ainsi tout ce qu’il fallait pour
croire, un jour, a celui que Dieu enverrait pour inaugurer
la véritable Nouvelle Alliance.

J. DurrAcyY.
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LA FOI DANS LES EVANGILES
SYNOPTIQUES

S’ils ne donnent pas de la foi un exposé systématique et
théologique comme le font s. Paul et s. Jean, les évangiles
synoptiques en parlent d’une facon assez riche et vivante
pour nous permetire de dégager ses traits essentiels : son
réle de condition indispensable au salut, sa nature qui est
d’accueillir la Parole, 1’abandon et ’engagement qu’elle
comporte, sa croissance et sa vie, enfin la puissance qu’elle
posséde d’établir le Régne de Dieu parmi les hommes.

La Foi, condition du Salut.

Elle est en effet 1’exigence premiére de Jésus. Quand il
commence a proclamer 1’Evangile, voici la parole qui
résume son appel : « Les temps sont accomplis et le
Royaume de Dieu est tout proche ; repentez-vous et croyez
a la Bonne Nouvelle » (Mec., 1, 15). De méme, pour accom-
plir des miracles, il veut trouver la foi chez ceux qu’il va
guérir. Aux deux aveugles qui implorent leur guérison, il
demande : « Croyez-vous que je puis faire cela ? » — « Oui,
Seigneur », lui disent-ils. Alors il leur touche les yeux en
disant : « Qu’il vous advienne selon votre foi.» Et leurs
yeux s’ouvrent (Mt., 9, 28-30). On est venu dire a Jaire :
« Ta fille est morte ; pourquoi déranger encore le Maitre ?»
Mais Jésus le rassure : « Ne crains pas ; aie seulement la
foi » (Me., 5, 35-36 ; cf. Le., 8, 49-50). Au pére de 1’enfant
épileptique qui supplie d’une facon trop timide : « Si tu
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peux quelque chose, viens a notre aide, par pitié pour
nous », Jésus répond : « Si tu peux !... Tout est possible a
celui qui eroit » (Me., 9, 22-23). Cet accueil de la foi est si
_ nécessaire qu’a son défaut Jésus s’abstient d’agir : & Naza-
reth « il ne fit pas beaucoup de miracles, a cause de leur
manque de foi » (Mt., 13, 58 ; cf. Mec., 6, 6).

En revanche, si la foi est une condition indispensable,
elle apparait aussi comme suffisante. Jésus ne requiert rien
d’autre et, quand il la trouve, il accorde son salut : au
corps par la guérison ou 4 ’ame par le pardon des péchés.
On lui présente un paralytique, non sans peine, au milieu
d’une foule qui se presse : « Jésus, voyant leur foi, dit au
paralytique : Confiance, mon enfant, tes péchés sont
" remis » (Mt., 9, 2 ; cf. Mec., 2, 5 ; Le., 5, 20). A la péche-
resse (Le.. 7, 50), a2 I'hémorrhoisse (M., 9, 22 par.), &
I’aveugle Bartimée (Mec., 10, 52 ; Le., 18, 42), au lépreux
reconnaissant (Le., 17, 19) il tient 2 souligner la raison du
bienfait qui leur a été départi : « Ta foi t’a sauvé ». Cette
foi est si puissante qu’elle suffit a défaut de tout auire
privilege, de race ou de caste. Ce lépreux était un Sama-
ritain, un « étranger» (Le., 17, 16-18) ; il a été guéri
comme les neuf lépreux juifs parce qu’il a cru. La Cana-
néenne n’avait pas droit au « pain des enfants», réservé
d’abord aux « brebis perdues du peuple d’Israél » ; sa
grande et humble foi obtient cependant pour sa fille la
guérison qu’elle implore (Mt., 15, 22-28 ; cf. Me., 7, 25-30).
La priere si confiante du centurion romain arrache a Jésus
ce cri d’admiration : « En vérité, je vous le dis, chez per-
sonne je n'ai trouvé pareille foi en Israél », et & cause de
cela son serviteur est guéri : « Va ! Qu’il t’advienne selon
ta foi ! » (Mr., 8, 5-13 ; Lec., 7, 2-10). Jésus annonce méme
a ce propos, d’aprés M:., 8, 11 s., Paccés des paiens au
salut, appelés de par leur foi a remplacer Israél incrédule :
« Eh bien ! je vous dis que beaucoup viendront du levant et
du couchant prendre place au festin avec Abraham, Isaac
et Jacob dans le Royaume des Cieux, tandis que les sujets
du Royaume seront jetés dehors, dans les ténébres ».
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La Foi, rencontre de I’homme avec Dieu.

Quel est donc le secret de cette force que posséde la
foi ? Clest qu’elle est le geste qui accueille la Parole de
Dleu Par sa Parole Dieu signifie 3 ’lhomme sa volonté de
Je sauver. Parole véridique et efficace : Dieu ne trompe
pas, et il réalise aussitot ce qu’il dit. « Dieu dit : Que la
lumiére soit, et la lumiére fut » (Gen., 1, 3). Dans 1’"Ancien
Testament Dieu avait parlé aux Patriarches, aux Prophétes,
et par eux a son Peuple élu ; il avait parlé directement ou
par ses anges. I1 en va de méme pour la supréme et Bonne
Nouvelle de I’Evangile. C’est par des anges qu’il en
annonce les démarches préparatoires : a Zacharie, la nais-
sance de Jean-Baptiste (Le., 1, 13 ss.) ;5 a Marie, la nais-
sance de Jésus (Lc., 1, 30 ss.). C’est par un ange qu’il confie
aux saintes femmes le message de la résurrection de Jésus
(Mzt., 28, 5 ss. par.). Pour annoncer la venue du Royaume,
il parle d’abord par la bouche de Jean-Baptiste (Mt., 3, 2).
Mais c’est essentiellement par Jésus que Dieu adresse aux
hommes sa Parole définitive : « Aprés avoir, a maintes
reprises et sous maintes formes, parlé jadis aux Péres par
les prophétes, Dieu, en ces jours qui sont les derniers, nous
a parlé par le Fils» (Heb., 1, 1 s.). Croire en Jésus, ¢’est
croire en le Pére : « Quiconque m’accueille, ce n’est pas
moi qu'il accueille, mais Celui qui m’a envoyé » (Mc., 9,
37). Tout au long de I’Evangile, Jésus fait savoir aux

"hommes que le Royaume s’est approché en sa personne
(Le., 17, 21) et que le salut est offert a quiconque veut bien
I’accepter : salut total, comme le congoit la pensée bibli-
que, qui atteint les corps comme les ames. Les pécheurs
peuvent étre pardonnés, les malades peuvent &tre guéris, les
morts peuvent ressusciter : il faut seulement et il suffit que
I’on ecroie a la Puissance salvifique qui offre d’agir par la
parole de Jésus.

Car, si la Puissance de Dieu est de soi absolue et sans
limites, elle respecte cependant la créature intelligente et
libre qu’est 1’homme. Dieu ne violente pas les coeurs. Cest
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lui qui les meut, certes, et c’est sa grace qui les fait s’ouvrir.
Mais il veut cette acceptation qui, par un mystére inson-
dable, est bien leur libre réponse en méme temps qu’elle
est tout entidre 1’effet de son appel souverain. Et cette
réponse de 1’homme consiste précisément a se dépouiller

- de soi-méme pour s’en remetire a Dien. La démarche de la
'foi est un geste d’abandon et de confiance. Croire, ¢’est ne

plus compter sur soi pour ne compter que sur Dieu. Puis-
que la Parole est Vérité, y croire, ¢’est dépasser les limites
ou les objections de la raison pour faire sienne 1’affirmation
de Dieu. Puisque la Parole est Acte, y croire, ¢’est renoncer
a sa propre force pour s’appuyer sur la Force de Dieu et

. se livrer a son influence.

Il y a done dans la foi comme deux aspecis complémen-
taires : un aspect négatif de dépouillement, d’abandon,
d’humilité, et un aspect positif de confiance, de don,
d’engagement total. Deux aspects qui se discernent, a cha-
que page de 1’Evangile, chez ceux qui rencontrent l1a Parole
en Jésus ; c¢’est 12 comme la pierre de touche de leur atti-
tude, de foi ou d’incrédulité, d’accueil ou de refus du salut.
11 croit, ce pauvre aveugle de Jéricho qui, au mépris de
tout respect humain, persiste a crier malgré les objurgations
de la foule : « Fils de David, Jésus, aie pitié de moi! »
(Mc., 10, 48 par.). Elle croit, cette humble femme qui,
honteuse de son infirmité et désespérant du secours des
médecins, se dit dans son coeur a 1'insu de tous : « Si seu-
lement je touche son manteau, je serais sauvée » (Mt., 9, 21;
cf. Me., 5, 28). Elle croit, cette malheureuse pécheresse qui
brave les sarcasmes des bien pensants pour implorer dans
une priere silencieuse, par ses larmes de repentir, le par-
don de son lourd passé (Le., 7, 37 s.). Il croit, cet officier
romain qui explique avec une candide simplicité le pouvoir
absolu qu’il reconnait a la parole de Jésus : « Seigneur,
dis seulement un mot et mon serviteur sera guéri. Car moi,
qui ne suis qu’un subalterne, j’ai sous moi des soldats, et
je dis @ I’un : Va! et il va, et 2 un autre : Viens! et il
vient, et a mon serviteur : Fais ceci! et il le fait » (Mz:.,
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8, 89 ; cf. Le., 7, 7-8). Ils croient, tous ceux qui, sur un
mot de Jésus, quitient tout pour le suivre. A Pierre et a
André, aux fils de Zébédée, Jésus dit : « Venez i ma suite,
et je vous ferai pécheurs d’hommes ». Et aussitot, laissant
1a leurs filets et leurs barques, ils le suivent (Mt., 4,18-22
par.). De méme ce publicain Matthieu qui, au premier ap-
pel de Jésus, abandonne son bureau de douane pour s’atta-
cher a lui (M:z., 9, 9 par.). Avant tous et mieux que tous,
elle croit Celle qui, dans une totale humilité et un parfait
abandon, se livre sans réserves par son « Fiat» a eeuvre
bouleversante que Dieu veut accomplir en elle (Le., 1, 26-
38) ; aussi mérite-t-elle de s’entendre dire : « Bienheu-
reuse celle qui a cru en 1’accomplissement de ce qui lui
a été dit de la part du Seigneur ! » (Le., 1, 45).

Mais tous ne croient pas. Tantét c’est la pusillanimité
des raisons humaines qui fait objection a la Parole de Dieu.
Ainsi Zacharie dit 2 ’ange : « Qu’est-ce qui m’en assurera ?
car je suis un vieillard et ma femme est avancée en dge »
(comparer 1’attitude du eroyant Abraham, Rom., 4, 19-
211) ; et il s’entend répondre : « Tu vas étre réduit au
silence et sans pouvoir parler jusqu’au jour oll ces choses
arriveront, pour n’avoir pas eru a mes paroles, lesquelles
s’aceompliront en leur temps » (Le., 1, 18-20). Tant6t ¢’est
Dorgueil de I’homme qui se croit juste et se ferme aux
avances de la miséricorde. Jésus dit aux chefs juifs : « Jean
est venu a vous dans la voie de la justice (celle que Dieu
offre, non celle que I’homme prétend posséder par lui-
méme !), et vous n’avez pas cru en lui; les publicains,
eux, et Jes filles de joie ont cru en lui ; et vous, devant
cet exemple,vous n’avez méme pas eu un remords tardif
qui vous fit croire en lui » (Mt., 21, 32 5 ¢f. Le., 7,29-20).
Tantét c’est la lacheté du coeur qui, tout en percevant bien
I’appel divin, hésite a s’y livrer sans retour. Le jeune
homme riche croit bien d’une certaine maniére en Jésus
et attend de lui le secret de la vie éternelle ; mais sa foi
reste trop courte, car D’attachement aux richesses ’arréte
dans la voie de 1’engagement total (Mt., 19, 16-22 par.).
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Tel autre disciple prétend metire des conditions a son adhé-
sion : « Je te suivrai, Seigneur, mais permets-moi d’abord
de prendre congé des miens.» Jésus lui répond : « Qui-
conque a mis la main a la charrue et regarde em arriere
est impropre au Royaume de Dieu» (Lc., 9, 61-62).

Ces deux qualités maitresses de la foi authentique,
I’abandon et I’engagement, méritent d’étre scrutées de plus
prés a la lumiére des évangiles.

La foi exige un abandon de soi-méme.

Et d’abord 1’abandon : & lui s’oppose la recherche de
garanties humaines. Avant de eroire, on voudrait déja &ire
convaincu par des raisons péremptoires. Les Pharisiens ré-
clament de Jésus un signe du ciel (Mc., 8,11 par.), enten-
dons quelque prodige éclatant qui prouverait avec évidence
sa mission divine. Mais en fait leur cceur n’est pas bien
disposé ; ils demandent eela « pour le mettre a 1’épreuve ».
Cette évidence, ils ne 1'auront jamais, ils ne peuvent
V’avoir. Quand Jésus a guéri devant eux un possédé, ils ont
attribué son pouvoir a Béelzéboul, le Prince des démons
(Me., 3, 22 par.). Ils refusent par principe de reconnaitre
en lui ’action de I’Esprit, et c¢’est 1a le péché qui ne peut
se remettre (Mc., 3, 29 par.) parce qu’il ferme 2 la Lumieére,
interdit de boire a la source du pardon. Pour croire il
faut vouloir croire, c’est-a-dire aveir un ceceur droit qui
sait douter de soi pour accepter 1’intervention divine. Le
miracle par lui-méme, en sa matérialité de « signe », ne
saurait imposer la foi. D’abord il peut éire séduction :
les faux Christs et les faux prophétes « produiront des
signes et des prodiges considérables, capables d’abuser, si
possible, méme les élus » ; il ne faudra done pas croire faci-
lement a toute rumeur sur leur compte (Ms., 24, 23-24
par.). Et méme s’il est d’origine divine, le miracle peut
toujours étre refusé. Chorazein, Bethsaide, Capharnaiim
ont vu les miracles de Jésus sans pour autant se comvertir
(Mt., 11-20-24 ; Le., 10, 13-15). Le mauvais riche s’imagine
que ses proches se repentiront s’ils voient revenir chez eux
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le pauvre Lazare ressuscité ; mais Abraham lui répond :
« Du moment qu’ils n’écoutent ni Moise ni les Prophétes,
méme si quelqu’un ressuscite d’entre les moris, ils ne seront
pas convaincus » (Le., 16, 27-31). Quand les chefs juifs rica-
nent au pied de la croix : « Il en a sauvé d’autres et il
ne peut se sauver lui-méme ! Il est Roi d’lsraél : qu’il
descende maintenant de la croix et nous c¢roirens en lui ! »
(M., 27, 42 ; of. Mc., 15, 31-32), leur demande est une
insclente duperie. Car ils ne veulent pas croire ; Jésus le
leur dira en face, lors de sa comparution solennelle devant
le Sanhédrin : « Si je vous le dis (que je suis le Christ),
vous me croirez pas » (Lec., 22, 67).

Et pourtant Jésus a fait des miracles : n’était-ce pas
pour garantir sa mission ? La foi n’a-t-elle_pas le droit de
requérir des motifs qui légitiment son adhésion ? Sans
doute, mais c’est & bien entendre. Ces motifs ne seront
tout au plus que des indications, des acheminements, ja-
mais des preuves qui rendraient la foi nécessaire ; c’est
pourquoi on peut toujours se dérober. Faits merveilleux
ou arguments scripturaires ne font en somme que propo-
- ser ’objet a croire : la Parole de Dieu s’y manifeste, en des
écrits sacrés ou en des événements singuliers, pour solli-
citer I’accueil du coeur humain. Et cette proposition est
déja une grande lumiére. Mais il faut que cette lumiére
ne reste pas extérieure, qu’elle soit acceptée intérieurement
dans le cceur rectifié et touché par la grace. De ces écrits
ou de ces événements, I’homme pourra toujours trouver,
s’il le veut, des explications humaines. Pour dépasser leur
composante naturelle et atteindre 1’élément surnaturel qui
s’y exprime, il faudra toujours chez le croyant un renonce-
ment qui dépasse sa propre raison pour se mettre a voir
les choses dans la lumiére de 1’Esprit. La foi requiert
P’humilité du ceeur.

Jésus, qui a refusé des « signes », a fait cependant des
« miracles », c’est exact. Mais d’abord il ne les a faits
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qu’avec une réserve marquée et prudente. Il ne prend
presque jamais l’initiative. L’Evangile nous le montre le
plus souvent qui résiste aux sollicitations, ne céde qu’a la
pitié, et défend d’ébruiter la chose (par ex. Mc., 1, 40-44) :
il ne connait que trop le danger de manifestations écla-
tantes pour celte « génération mauvaise et adultére » qui
demande des signes (M:., 12, 39 par., ef. I Cor., 1, 22),
poursuit les espérances d’un messianisme temporel et re-
cherche « la nourriture périssable » (Jo., 6, 27). D’autre
part, il est remarquable que, loin d’attendre la foi comme

L un résultat du miracle qu’il accepte d’accomplir, il la
' requiert au contraire comme condition préalable a ce mira-

. cle (voir les textes cités au début de cette étude): ainsi 1’ob-_
“jet de la foi est moins le fait merveilleux que la personne

méme de Jésus, c’est-a-dire cette volonté et cette puissance
de salut qu’il apporte aux hommes de la part du Pére. On
le voit bien a propos du « signe de Jonas» qui seul sera
donné, en définitive, & la « génération mauvaise et adul-
tére ». Si on ’entend selon la rédaction de s. Lue (11, 29-
32), il semble désigner la personne méme du Fils de I’Hom-
me appelant & la pénitence et proclamant le dessein trés sa-
ge du salut ; et le paralléle tiré des Ninivites et de la reine
de Saba montre assez que la foi en lui exige un ceeur bien
disposé qui renonce a sa conduite pécheresse et a sa propre
sagesse. D’aprés la rédaction de s. Matthieu (12, 38-42),
ce signe sera plutdt la résurrection de Jésus, sorti du sein
de la terre aprés trois jours et trois nuits. Mais précisément
ce miracle central de 1’Evangile, et la foi qui y trouve son
appui essentiel, seront tout autre chose que I’évidence
d’un prodige tel que le congoivent les interlocuteurs.
Jésus ressuscité appartient a un autre monde, que seule
une connaissance surnaturelle peut atteindre. La raison hu-
maine, si elle s’enferme dans ses limites, n’a pas de prise
sur lui. Le tombeau vide a pu étre expliqué par une impos-
ture (Mt., 28, 13-15) ; les apparitions ont pu étre rejetées
comme hallucinations (Le., 24, 11 ; Me., 16, 11 et 13) ; les
Ecritures n’ont rien prouvé aux Juifs, et aux disciples eux-
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mémes, tant qu’ils sont restés des « esprits sans intelli-
gence » (Lc., 24, 25), a I’entendement obscurci par un voile
(2 Cor., 3, 14-15). Tous ces « arguments » n’ont touché que
les cceurs bien disposés, qui renoncaient a leur propre lu-
miére pour se laisser pénétrer par la Lumiére d’en haut.
Les disciples d’Emmaiis n’ont compris les Ecritures et re-
connu le Maitre qu’aprés que sa Parole leur a « ouvert
les yeux » (Le., 24, 15-31). Quand les Onze, et méme Tho-
mas, abdiquent leur résistance devant les plaies du Ressus-
cité, ¢’est bien par un acte de foi, tardif mais réel : « Parce
que tu me vois, tu ecrois » dit Jésus 3 Thomas, non pas « tu
sais » mais « tu crois » : c’est qu’il a enfin cédé a la grice
et voyant le corps du Maltre, il a confessé sa vie transcen-
dante : « Mon Seigneur et mon Dieu » (Jo., 20, 28-29).

En définitive la foi est un don de Dieu qui, comme tout
don de Dieu, exige que 1’homme le recoive en cessant de
compter sur soi-méme. Ses propres lumiéres ne peuvent
pas le lui conquérir. De soi, il n’est que « chair et sang »,
qui ne peut, nous dit s. Paul, avoir part au Royaume de
Dieu (1 Cor., 15, 50). Quand Pierre proclame sa foi en
Jésus le Christ, c’est qu’il s’est ouvert a la lumiére d’en
haut : « Tu es heureux, Simon fils de Jonas, car cette
révélation t’est venue, non de la chair et du sang, mais
de mon Pére qui est dans les cieux » (Mt., 16, 17). Ce don
n’est pas accordé a tous : « A vous il est donné de connai-
tre les mystéres du Royaume des Cieux, tandis qu’a ces
gens-1a cela n’est pas donné » (Mt., 13, 11 par.). Non certes
que Dieu soit arbitraire dans ses bienfaits, mais parce qu’il
ne peut accorder la lumiére de la foi qu’a ceux qui sont
assez humbles pour la recevoir : « Je te bénis, Pére, Sei-
gneur du ciel et de la terre, d’avoir caché cela aux sages
et aux habiles et de 1’avoir révélé aux tout petits » (Mt.,
11, 25 ; Le., 10, 21). Aussi les disciples de Jésus ont-ils
le grand honneur d’étre appelés « ces petits qui croient
en moi» (Mt., 18, 6 par.).
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La foi comporte un engagement total.

La foi n’est pas seulement un renoncement négatif,

- elle est un engagement positif. Le croyant ne fait pas que

. s’abandonner, il se donne. La Parole de Dieu n’est pas
une vérité abstraite, qu’il suffirait d’accepter par dela la

raison humaine ; elle est une Vérité de Vie qui réalise ce
qu’elle énonce et veut done transformer tout entiére 1’exis-
tence qui s’ouvre a elle.

« Ce n’est pas en me disant : Seigneur, Seigneur, qu'on
entrera dans le Royaume des Cieux, mais c’est en faisant
la volonté de mon Pére qui est dans les cieux » (Mt., 7, 21 ;
cf. Le., 6, 46). Ecouter la Parole ne suffit pas, il faut la
mettre en pratique. Jésus y insiste dans des paroles qu’a
rapportées particuliérement s. Lue : « Ma mére et mes
fréres, ee sont ceux qui écoutent la parole de Dieu et la met-
tent en pratique ! » (Lc., 8, 21). A la femme qui, au milieu
de la foule, s’écrie : « Heureuses les entrailles qui t’ont
porté et les seins que tu as sucés ! », Jésus répond : « Heu-
reux plutét ceux qui écoutent la parole de Dieu et la gar-
dent ! » (Le., 11, 27-28). La méme exigence est illustrée par
le petit apologue qui termine le discours sur la montagne :
« Quiconque écoute ees paroles que je viens de dire et
les met en pratique, peut se comparer a un homme avisé
qui a bati sa maison sur le roe. La pluie est tombée, les
torrents sont venus, les vents ont soufflé et se sont déchai-
nés contre cette maison, et elle n’a pas croulé : c’est
qu’elle avait été fondée sur le roe. En revanche, quiconque
euntend ces paroles que je viens de dire et ne les met pas
en pratique, peut se comparer 2 un homme insensé qui a
bati sa maison sur le sable. La pluie est tombée, les torrents
sont venus, les vents ont soufflé et sont venus batire cette
maison, et elle s’est écroulée. Et grande a été sa ruine ! »
(Mz., 7, 24-27 ; of. Le., 6, 47-49). La foi sans des ceuvres qui
la réalisent est vaine, et de nulle valeur. Elle est « morte »
comme dira s. Jacques (fac., 2, 14-26 ; cf. 1, 22-25), et aussi
s. Paul qui, tout en refusant aux ceuvres « de la Loi» la
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force de mériter par elles-mémes le salut, maintient que la
foi véritable s’accompagne nécessairement des ccuvres pro-
duites en nous par I’Esprit (Rom., 8, 4 ; Eph., 2, 8-10 ; cf.
infra, pp. art. P. Boismard). ‘

La parabole du Semeur (M:., 13, 3-9 ; 18-23 par.) est
encore une présentation frappante de cette doctrine. La
semence, qui est la Parole du Royaume, tombe en divers
terraing qui tous la recoivent, mais de facons bien diffé-
rentes. Chez les uns, elle ne prend pas racine, mais se des-
séche et meurt 4 la premiére épreuve ; chez d’autres, elle
pousse bien quelque peu, mais pour se voir vite étouffée
par le souei du monde et la séduction de la richesse : les
uns et les autres ont eu la foi, mais eette foi commengante
s’est bientdt étiolée parce qu’elle n’a pas porté de fruit.
Seuls ont une foi authentique et efficace, « ceux qui, ayant
entendu la Parole aveec un ceeur noble et généreux, la gar-
dent et produisent du fruit par leur constance » (Le., 8, 15).

On comprend donc que Pappel a la foi soit un appel
a la conversion. « Repentez-vous et croyez a la Bonne Nou-

“velle » a dit Jésus dés le début de 1’Evangile (Mt., 1, 15).

Les hommes de Ninive sont donnés en exemple a cette
« génération mauvaise et adultére », non pas seulement par-
ce qu’ils crurent, mais parce qu’« ils firent pénitence a la
proclamation de Jonas» (Mt., 12, 41 ; Le., 11,32). 1l est
clair que, si les publicains et les filles de joie arrivent au
Royaume de Dieu avant les chefs juifs pour aveir cru en
Jean-Baptiste a la différence de ceux-ci (Ms., 21, 31-32),
c’est parce que leur foi fut un changement de vie : ils ont
recu le baptéme de Jean (Le., 7, 29), qui était un « bhap-
téme de repentir pour la rémission des péchés » (Le., 3, 3).
Et guand Jésus dit & la pécheresse : « Ta foi t’a sauvée »,
o’est parce que cette foi s’est exprimée, sans nulle parole,
par les larmes du repentir (Lc., 7, 37-50). Or ce repentir,
cette pénitence représentent une conversion de tout 1'étre,
du cceeur et des actes : non pas seulement un regret du
passé, mais une volonté de vie nouvelle.

Et sur ce retournement initial doit se greffer un mode
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nouveau d’existence, non plus au service de soi mais au
service de Dieu. C’est ce que Jésus appelle « le suivre »,
devenir « fils du Royaume ». La foi est la « porte étroite »,
ouvrant sur le « chemin resserré qui méne a la Vie » (Mat.,
7, 14). Méme si elle n’est pas nommée & ce propos, ou par-
mi les conditions du vrai diseiple, c’est bien elle qui est
en cause. Les véritables disciples, « ces petits qui eroient »
en Jésus (M., 18,6), ce sont ceux qui se sont donnés a lui
d’une fagon définitive, sans plus regarder en arriére (Le.,

9, 59-62), et qui le suivent en portant leur croix (Mt., 16,
24 par.).

Croissance et vicissitudes de la foi.

On comprend dés lors que la foi puisse et doive se
développer, ou hélas, péricliter. Si elle n’était quune adhé-
sion d’ordre intellectuel, elle ne connaitrait pas pareille
vicissitude. On sait ou on ne sait pas ; on comprend une
vérité ou on ne la comprend pas. C’est parce qu’elle est
un mouvement du ceeur, qui s’abandonne et se donne, que
la foi doit se perfectionner sans cesse, par des actes réitérés
et toujours plus parfaits qui I'incrustent dans la vie. Le
croyant doit se maintenir en état d’abandon par des renon-
cements toujours renouvelés : il est si naturel de se re-
prendre pour se confier & ses propres lumiéres, au lieu de
s’en remetire a cette sagesse divine qui parle de fagom
mystérieuse et méne on ne sait ou (cf. Jo., 3, 8)) ! Le
croyant doit réaliser a chaque instant les exigences de son
engagement initial, par une générosité toujours accrue : il
est si spontané de se relicher devant l'effort constant et
de regarder en arriére parce que la croix est trop lourde !

Nous avons vu, dans la parabole du semeur, la foi com-
parée a une semence. Ur une semence est un petit germe
qui doit grandir en plante pour porter des fruits. Mais le
Seigneur nous avertit que cette croissance ne se fait pas
sans peine : une foi enthousiaste en ses débuts est exposée
a faiblir, voire a périr, par suite de l’inconstance et des
tentations. 11 peut étre permis d’appliquer aussi a la foi la
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" parabole du grain de sénevé (Mt., 13,31.32 par.). De soi
" elle est dite du Royaume des Cieux ; mais c’est bien par la
foi que ce Royaume s’établit dans le eeur de chaque
homme. Et ailleurs, Jésus compare explicitement la foi a
un grain de sénevé (Mt., 17, 20 ; Le., 17, 6). Or celui-ci
« est la plus petite de toutes les graines qui sont sur la
terre ; mais une fois semé, il monte et devient la plus gran-
de de toutes les plantes potageres, et il pousse de grandes
branches, au point que les oiseaux du ciel peuvent s’abriter
sous son ombre » (Mc., 4, 31-32). Ainsi doit-il en &tre de
la foi : si pure et généreuse qu’elle soit en ses origines,
elle est encore petite et bien fragile, plus riche d’espérances
que de réalisations ; il faut qu’elle s’enracine en profon-
deur dans le terroir de 1’humilité, monte et se développe
par la ramure des bonnes cuvres, pour devenir enfin cet
arbre solide et fécond qui offre & autrui un appui salu-
taire.

La foi est un don de Dieu, disions-nous. Or Dieu pro-
portionne ses dons & 1’accueil gqu’on leur fait. Nous lisons
dans s. Mare, a propos de 1’enseignement en paraboles,
cetie parole de Jésus : « Premez garde a ce que vous en-
tendez ! De la mesure dont vous usez, on usera envers vous,
et on vous donnera encore plus. Car a celui qui a 1’on
donnera, et a celui qui n’a pas, on enlévera méme ce qu’il
a» (Mec., 4, 24-25). La foi n’est pas un don uniforme et
statique. Dieu l’accorde davantage a celui gui s’y ouvre
mieux, et il I’augmente en proportion du bon usage qu’il
en fait ; mais il peut aussi le laisser perdre a celui qui
n’en profite pas.

L’Evangile offre plus d’un exemple concret de cette
croissance nécessaire a la foi. Au pére de l’enfant épilep-
tique qui demande trop timidement : « Si tu peux quelque
chose, viens a notre aide...», Jésus reproche sa pusillani-
mité : « Si tu peux !... Tout est possible a celui qui eroit ».
Alors le malheureux s’éerie : « Je crois ! Viens en aide &
mon peu de foi !» (Me., 9, 22-23). Aveu d’une touchante
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bumilité, et qui recourt au seul vrai moyen de fortifier
une foi chancelante : la priére.

Mais c’est surtout le cas des disciples qui apporte ici
une illustration frappante. Eux qui avaient eru les premiers
en Jésus et s’étaient courageusement attachés a le suivre, ils
apparaissent encore si hésitants et timorés dans leur foi!
Souvent Jésus le leur reproche. Effrayés par la tempéte qui
menace de faire chavirer leur barque, ils réveillent le
Maitre qui dort : « Au secours, Seigneur, nous périssons ! »
Et Jésus leur répond : « Pourquei avez-vous peur, gens de
peu de foi ?» (Mt., 8-25-26), ou plus fortement selon
s. Mare : « Comment n’avez-vous pas de foi ? » (Me., 4,
40 ; ef. Le., 8, 25 : « Ol est votre foi ? »). Ils croient bien
en Jésus, mais sans oser encore s’abandonner & la totale
sécurité que doit inspirer sa présence. Une autre fois, ¢’est
Pierre lui-méme qui, sur une parole de Jésus, s’aventure a
marcher vers lui sur les eaux. Acte de foi d’une singuliére
ferveur, mais qui n’est pas encore sans réserve : voyant la
violence du vent, il prend peur et commence a couler.
« Seigneur, sauve-moi ! » s’écrie-t-il. Et Jésus le saisit par
la main en lui disant : « Homme de peu de foi, pourquoi
as-tu douté ? » (Mt., 14, 28-31). Quand vient pour les disci-
ples 'occasion d’exercer sur ’enfant épileptique le pouvoir
de guérir que leur a conféré Jésus (Mt., 10, 1 par.), voici
qu‘ils s’en montrent incapables : « Je 1’ai présenté a tes
disciples, et ils n’ont pas pu le guérir », ce qui arrache 2
Jésus cette plainte douloureuse : « Engeance inerédule et
pervertie, jusques a quand serai-je avec vous ? jusques a
quand devrai-je vous supporter ? » Et quand ses disciples
lui demandent pourquoi ils n’ont pu expulser le démon, il
leur répond : « Parce que vous avez peu de foi» (Mt., 17,
16-20 par.).

Trop timide, la foi des disciples est aussi trop peu éclai-
rée. Leur esprit charnel ne s’éléve pas encore assez an plan
des réalités spirituelles. Quand Jésus leur parle par méta-
phore du « levain des Pharisiens et des Sadducéens », ¢’est-
a-dire de leur docirine, ils pensent qu’il leur reproche
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d’avoir oublié d’emporter des pains. Il leur dit alors :
« Gens de peu de foi, pourquoi faire en vous-mémes cette
réflexion que vous n’avez pas de pains ? Vous ne com-
prenez pas encore ? Vous ne vous rappelez pas les cing
pains pour cinqg mille hommes, et le nombre de couffins
que vous en avez retirés ? ni les sept pains pour quatre mille
hommes, et le nombre de corbeilles que vous en avez
retirées ? Comment ne comprenez-vous pas que ma parole
ne visait pas des pains ? » (M., 16, 5-12 ; cf. Mec., 8, 14-21).

Cette incompréhension d’une foi pourtant sincére mais
encore imparfaite se manifeste particuliérement dans la
confession de Pierre a Césarée. Il vient de proclamer que
Jésus est le Messie et s’en est vu féliciter, Mais c’est & un
Messie puissant et victorieux qu’il songe ; aussi se révolte-
t-il quand Jésus leur annonce ses tourments et sa mort :
« Dieu t’en préserve, Seigneur ! non, cela ne t’arrivera
point ! » Cécité d’une foi trop humaine qui lui vaut cette
dure remontrance : « Passe derriére moi, Satan ! tu me
fais obstacle, car tes pensées me sont pas celles de Dieu,
mais celles des hommes!» (Mt., 16, 22-23; cf. Me., 8, 32-33).
Jésus sait d’ailleurs que cette infirmité de la foi des siens
ne sera définitivement vaincue que par sa résurrection et la
venue pléniére de 1’Esprit. A la veille de sa Passion, quand
Pierre croit avoir compris la nécessité de la grande épreuve
et promet, lui au moins, d’étre fort, Jésus lui annonce son
reniement et lui dit : « Simon, Simon, voici que Satan vous
a réclamés pour vous cribler comme du froment ; mais j’ai
prié pour toi, afin que ta foi ne défaille pas. Toi done,
quand tu seras revenu, affermis tes fréres » (Le., 22, 31-32).
De fait, a I’heure du danger, Pierre reniera son Maitre; et a
’heure méme du triomphe, ils seront lents, lui et les autres
disciples, a croire enfin sans réserve a la vie divine et ressus-
citée de leur Maitre (Le., 24, 11.25.37.41 ; M., 28, 17
Me., 16, 11.13.14).

Si les premiers des fidéles, les familiers du Christ, ont
vu leur foi soumise a de telles épreuves, s’ils ont di ’entre-
tenir, la purifier et la développer au prix d'un renoncement
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et d’'un engagement sans cesse renouvelés, qu’en sera-t-il
des autres ? Ou, pour appliquer & ce cas la maxime que
Jésus disait de lui-méme : « Si l’on traite ainsi le bois vert,
qu’adviendra-t-il du bois see ? » (Le., 23, 31). Chez tout
disciple de Jésus, la foi ne peut vivre qu’a condition de
lutter et de grandir. Sinon, elle s’étiole et peut se perdre.
Judas, I’'un des Douze, a trahi son Maitre ; il n’est pas
douteux qu’il a eu, lui aussi, la foi, et une foi assez ardente
pour le ranger parmi les intimes ; mais il n’a pas su la
défendre contre 1’égoisme des calculs intéressés. Au cours de
son ministére, Jésus en a vu beaucoup qui, aprés 1’avoir
suivi avec enthousiasme, 1’ont ensuite abandonné, dégus et
murmurant : « Ce qu’il dit 1a est trop fort! Qui peut
P’écouter? » (cf. Jo., 6, 60-66). I1 a annoncé qu’au temps des
derniéres épreuves, « par suite de 1’iniquité croissante,
Pamour se refroidirait chez le grand nombre » (Mt., 24, 12)
et il a pu demander avec tristesse : « Mais le Fils de
I’homme, quand il reviendra, trouvera-t-il la foi sur la
texrre 7 » (Le., 18, 8). C’est que, nous ’avons dit, Dieu ne
force pas les ceeurs ; il laisse a chaque homme le soin
d’approfondir et d’épanouir sa foi. Mais il lui en fournit les
moyens. Sa grice est puissante, efficace pour qui 1’accepte.
Jésus a prié pour la foi de Pierre, et de tous ceux qu’il doit
« affermir ». Lui qui a prédit les défections et les renie-
ments, 11 a dit aussi « Gardez courage ! J’ai vaineu le

mende. » (Jo., 16, 33).
Puissance et rayonnement de la foi.

Autant la foi demeure fragile et peu efficace si I’homme
compie encore sur sa propre force, autant elle devient ferme
et puissante s’il s’appuie sur la force de Dieu. Jésus a
prononeé sur ce sujet une parole irés énergique qui a été
rapporiée par les évangélistes en divers contextes. S. Lue
1’a rattachée au théme de la croissance de la foi. « Les
apétres dirent au Seigneur : Augmente en nous la foi. Le
Seigneur répondit : Si vous aviez de la foi gros comme un
grain de sénevé, vous auriez dit au mirier que voila :
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Déracine-toi et va te planter dans la mer, et il vous aurait
obéi » (Le., 17, 5-6). Sous une forme 1égérement différente,
s. Matthieu et s. Mare citent cette parole a propos du
fignier miraculeusement desséché. Aux disciples qui s’éton-
nent de cet effet subit d’une malédiction de Jésus, celui-ci
répond : « Ayez foi en Dieu. En vérité je vous le dis, si
quelquun dit & cette montagne : Souldve-toi et jette-toi
dans la mer, et 8"il n’hésite pas dans son coeur, mais croit
que ee qu’il dit va arriver, cela lui sera accordé » (Me., 11,
22-23 ; cf. Mr., 21, 21). Enfin s. Maithieu reproduit une
parole a peu prés semblable aprés la guérison de I’enfant
épileptique. Aux’ disciples qui demandent pourquoi ils
n’ont pu guérir 'enfant, Jésus reproche leur peu de foi et
il ajoute : « Car, je vous le dis en vérité, si vous avez de
la foi gros comme un grain de sénevé, vous direz a cette
montagne : Déplace-toi d’ici a 1a, et elle se déplacera ; et
rien ne vous sera impossible » (Mt., 17, 20). Quoi qu’il en
soit des légéres variations de cette parole, que Jésus a pu
d’ailleurs prononcer i plusieurs reprises, elles se rameénent
toutes a la méme affirmation frappante : tout est possible a
la foi, méme des actions aussi prod1g1euses que de déplacer
une montagne ou de planter un arbre dans la mer. Méme
un peu de foi, « gros comme un grain de sénevé », peut y
suffire ; il faut seulement qu’elle soit authentique, ¢’est-a-
dire s’appuie sur Dieu et n’hésite pas.

Il est remarquable aussi que, dans deux de ces traditions,
cette puissance de la foi est étroitement associée a la foree
de la priére. Dans 1’épisode de 1’enfant épileptique, celte
parble de Matthieu a pour paralléle chez Mare, comme
réponse a la question des disciples : « Cette espece (de
démons) ne peut sortir que par la priére» (Mc., 9, 29 ;
son pendant en Mi., 17, 21 est mal attesté et sans doute
interpolé). Dans D’épisode du figuier desséché, la parole
sur la foi toute-puissante est suivie de celle-ci : « Clest
pourguoi je vous dis, tout ce que vous demandez en priant,
croyez que vous 1’avez déja recu, et cela vous sera accordé »
(Mc., 11, 24). C’est qu’en effet il y a un lien intime entre
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la foi et la priére, ainsi que le fait ressortir aussi la rédaction
de 5. Matthieu : « Tout ce que vous demanderez dans une
priére pleine de foi, vous V’obtiendrez » (Mt., 21, 22). La
foi comme la priére est un recours a la force de Dieu. Dans
I’une comme dans ’autre, 1’homme cesse de s’appuyer sur
soi-méme pour ne compter que sur Dieu. C’est pourquoi
I'une et D’autre ne sauraient étre séparées, Celui qui prie
doit le faire avec foi (Mt.), en croyant que Dieu peut
I’exaucer, veut l’exaucer, bien plus qu’il P’a déja exaucé
(Mc.), tant la réponse de sa grice est rapide et assurée !
Celui qui croit doit le faire en priant, parce que sa foi est
un acte d’abandon qui attend tout de Dieu. Et c’est pour-
quoi cette priére croyante, cette foi priante, est d’une puis-
sance invincible : elle dispose de la force méme de Dieu, a
qui rien ne peut résister !

11 serait assez vain d’insister sur la matérialité des pro-
diges que Jésus promet a la foi et de chercher dans la
tradition de 1’Eglise s’il s’en trouve quelque exemple, tel le
cas de s. Grégoire le Thaumaturge auquel on attribue
d’avoir déplacé une montagne a la distance exigée par ia
construction d’une église. Ce serait s’attacher a la lettre en
oubliant 1’esprit. En usant de ce paradoxe oriental (ana-
logue au chameau passant par le trou d’une aiguille!),
Jésus choisit a dessein des actions étonnantes, dont 1’impos-
sibilité frappe particuliérement l’imagination, pour incul-
quer fortement que rien, absolument rien n’échappe a la
puissance de la foi. Il ne serait d’ailleurs guére plus heureux
de voir dans la foi thaumaturgique un don différent de la
foi ordinaire. C’est bien de la méme foi que Jésus veut

parler, qu’il la requiére ailleurs comme condition de salut,
ou qu’il indique ici les fruits extraordinaires gu’elle peut
produire si elle est ce qu’elle doit étre. Car ces deux aspects
ne peuvent se séparer : la foi n’opérera de telles merveilles
que si elles doivent servir au salut. Jésus, qui s’est moniré
si réservé dans ses miracles et qui a refusé de faire des
« signes », ne promet pas a ses disciples des pouvoirs
magiques et ostentatoires pour émerveiller les foules. Ii les
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assure seulement que leur foi ne connaitra aucun obstacle
dans son travail d’établissement du Royaume de Dieu. Cest
la en définitive la portée profonde de cette parole : montrer
que la foi n’a pas seulement la vertu d’introduire chaque
homme dans le salut, mais qu’elle doit aussi avoir une force

expansive et répandre au dehors cette force du salut pour
1a conquéte du monde.

Les dernieres pages de 1’Evangile sont pleines de cette
idée. Les disciples ont grandi peu 3 peu dans la foi. Aprés
bien des incompréhensions et des chutes, ils sont conquis
maintenant et définitivement donnés a leur Maitre ressus-
cité. Pierre, leur chef, lui-méme tombé mais relevé par la
priere du Christ, est 12 pour les affermir et les guider (Le.,
22,32 ; Jo., 21, 15-17), L’Esprit Saint va venir prendre pos-
session d’eux (Le., 24, 49 ; cf. Jo., 16, 5-15). Alors ils seront
préts a étre ses « témoins » et, s’il le faut, selon la forme du
terme gree, ses « martyrs ». Leur foi doit désormais partir a
la conquéte du monde. C’est la mission que Jésus leur
confie : « Allez par le monde entier ; proclamez la Bonne
Nouvelle & toute la création. Celui qui croira et sera
baptisé, sera sauvé ; celui gui ne croira pas, sera
condamné » (Me., 16, 15-16 ; ef. Mt., 28, 18-20 ; Le., 24,
47-48). Leur prédication sera confirmée autant qu’il le
faudra par les prodiges promis 4 la puissance de la foi :
« Voicl les miracles qui aeccompagneront ceux qui auront
cru : par mon nom ils chasseront les démons, ils parleront
en langues, ils prendront des serpents dans leurs mains, et
s’ils boivent gquelque poison mozrtel, ils n’en éprouveront
aucun mal ; ils imposeront les mains aux malades et ceux-ci
seront guéris » (Mt., 16, 17-18). Les Actes des Apotres, et
aprés eux l'histoire de 1’Eglise, nous montrent plus d’une
fois a I’ceuvre ces manifestations extérieures de la foi nou-
velle. Mais plus merveilleuse assurément est ['cuvre
accomplie dans les cceurs : la conversion des paiens,
I'expansion du christianisme, la fermeié de 1'Eglise a
travers les tourmentes, les fruits de sainieté produils en
d’innembrables chrétiens, le rayonnement du Christ attei-
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gnant méme des coeurs ou des sociétés qui ne lui sont pas
extérieurement rattachés, tels sont les effets de la foi, les
rameaux issus du petit grain de sénevé semé jadis en Galilée
et devenu un grand arbre dont ombre protége le monde.
Sa croissance doit continuer et les luttes ne manqueront pas.
Mais il a 1a promesse de Celui qui 1’a planté. Celuni qui « a
les paroles de la vie éternelle » (Jo., 6, 68) et qui a dit en
envoyant les siens : « Je suis avec vous pour toujours,
jusqu’a la fin du monde » (M., 28, 20).

P. Benorr, o. p.
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LA FOI SELON SAINT PAUL

Une étude exhaustive du théme de la foi selon saint Paul
exigerait un volume entier, de dimensions respectables. Les
possibilités offertes par un simple article de revue obligent
a limiter le sujet. On pouvait le faire de deux fagons : ou
bien en donnant un apercu général, mais forcément super-
ficiel, de la pensée paulinienne ; ou en se contentant de
développer d’une facon plus approfondie les thémes les plus
caractéristiques. Nous avons choisi ce deuxiéme parti et
nous insisterons ici sur deux des aspects les plus essentiels :
1) le Réle de la foi dans le plan de notre salut ; 2) la foi et
la gratuité du salut divin (ou si 1’on préfére : la foi et les
ceuvres). Pour développer ces deux points, nous procéde-
rons de facon identique : nous ferons d’abord une analyse
des textes principaux, selon leur ordre chronologique, puis
nous esquisserons une bréve synthése des résultats obtenus,

1. ROLE DE 1.A FOI DANS LE PLAN DU SALUT.

De ses premiéres a ses derniéres épitres, saint Paul
répéte constamment que la foi est 1’élément primordial qui
permet a I’homme d’étre sauvél : « Dieu vous a choisis dés
le commencement pour étre sauvés par 1’esprit qui sanctifie
et la foi en la vérité » (2 Thess., 2, 13) — « Si tes lévres
confessent que Jésus est Seigneur, et si ton cceur croit que
Dieu 1’a ressuscité des morts, tu seras sauvé » (Rom., 10, 9)
— « C’est par la grice que vous étes sauvés, moyennant la
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foi» (Eph., 2, 8). De quel salut s’agit-il ? Et pourquoi la foi
est-elle une des conditions indispensables a I’acquisition du
salut ? ‘

Les épiires aux Thessaloniciens.

Quelques mois seulement aprés avoir évangélisé les Thes-
saloniciens, saint Paul leur écrit pour les affermir dans les
épreuves qu’ils subissent, en butte qu’ils sont aux persécu-
tions des Juifs. Aprés avoir mentionné leur foi, leur
charité et leur espérance (1 Thess., 1, 3), il s’attache plus
spécialement a la lonange de leur foi : « Vous étes devenus
un modéle pour tous les croyants de Macédoine et
d’Achaie... De tous cotés votre foi en Dieu s’est répandue,
si bien que nous n’avons plus besoin d’en rien dire » (1, 7-8)
Quel est ’objet de cette foi ? Paul P’explique briévement,
rappelant quel fut 1’objet de sa prédication quelques mois
auparavant : « On raconte la-bas comment nous sommes
venus chez vous et comment vous vous étes convertis a
Dieu, abandonnant les idoles pour étre au service du Dieu
vivant et véritable, dans 1’attente de son Fils qui viendra
des cieux, qu’il a ressuscité des morts, Jésus, qui nous
délivre de la colére qui vient » (1, 9-10). La prédication
de Paul comportait done un double objet qui devait
commander la foi des chrétiens : une affirmation de mo-
nothéisme absolu, héritée du judaisme, en opposition avec
le polythéisme du paganisme ; uune christologie qui insistait
sur le retour du Christ ressuscité2,

C’est ce deuxiéme élément surtout qui commande le
théme du salut ; lorsque le Christ reviendra, il nous pren-
dra avec lui et nous tiendra a I’abri de la colére qui se
déchainera alors sur les impies : « Revétons la enirasse de
la foi et de la charité, avec le casque de 'espérance du
salut. Dieu ne nous a pas réservés pour sa colére, mais
pour acquérir le salut par netre Seigneur Jésus-Christ, qui
est mort pour nous afin que, éveillés ou endormis,3 nous
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vivions unis a lui » (5, 8-10). De méme, dans la deuxiéme
épitre aux Thessaloniciens, saint Paul explique : « Dieun
vous a choisis dés le commencement pour étre sauvés par
VEsprit qui sanctifie et la foi en la vérité : c’est a quoi
il vous a appelés par notre évangile, pour que vous acqueé-
riez la gloire de notre Seigneur Jésus-Christ » (2, 13-14) ;
et juste avant, 1’apétre avait brossé un tableau du Jugement
.dernier, montrant le Christ-Seigneur revenant dans la gloi-
Te : ceuxX qui auront eru en lui participeront a sa gloire,
ceux qui auront refusé de croire « seront chitiés d’ume
perte éternelle, éloignés de la face du Seigneur et de sa
gloire souveraine » (1, 9). Le Seigneur reviendra un jour
dans la gloire ; ceux qui auront cru en Dieu et en lui de-
meureront éternellement avec lui, dans la gloire ; ceux qui
auront refusé de croire seront voués a la perdition, loin de
sa gloire. On pressent le théme qui sera développé de facon
plus explicite en 1 Cor., 15, 52-54 : le salut consiste 4 acqué-
rir Pincorruptibilité glorieuse, en participant i la gloire
du Seigneur. Les croyants échapperont a la corruption, a
la mort, pour vivre éternellement avec le Christ.

La premiére épitre aux Thessaloniciens fut écrite en
un temps ou le christianisme primitif attendait un retour
prochain du Christ. La plupart des chrétiens escomptaient
étre encore vivants lorsque le Christ reviendrait pour sauver
les croyants en leur communiquant sa gloire incorrupti-
ble. Pourtant, quelques-uns déja sont morts, engloutis
dans la corruption ; qu’en sera-t-il d’eux au Jour de la Pa-
rousie ? Comment pourront:ils &tre sauivés s’ils sont déja
morts ? Saint Paul rassure ses lecteurs en développant
un théme qui deviendra prépondérant dans les épitres sui-
vantes : celui de la résurrection des morts. « Nous ne vou-
lons pas, fréres, que vous soyez ignorants au sujet des
morts ; il ne faut pas que vous vous désoliez comme les
autres, qui n’ont pas d’espérance. Puisque nous croyons
que Jésus est mort et ressuscité, de méme,4 ceux qui se
sont endormis dans la foi & Jésus, Dieu les emmeénera avee
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Tui, Jésus » (4, 13-14). Lors du Retour du Christ, done, les
morts ressusciteront d’abord, puis, « nous, les vivants, nous
qui serons encore la, nous serons réunis i eux et emportés
sur des nuées pour remcontrer le Seigneur dans les airs.
Ainsi, nous serons avec le Seigneur, toujours » (4, 17).

On notera le glissement dans la pensée de Paul. Pour
ceux qui attendent le Retour du Christ de leur vivant,
1’accent est mis surtout sur la foi au retour du Christ
ressuscité : il reviendra du ciel pour nous sauver de la
colére ; pour ceux qui sont morts, I’accent est mis surtout
gur la foi au fait que le Christ est ressuscité. Mais
dans les deux cas, 1’objet de la foi est identique a celui
de I’espérance : soit le Retour du Christ ressuscité, soit la
résurrection méme du Christ. Aux premiers jours du chris-
tianisme, on pouvait croire que le probléme de la résur-
rection des morts était exceptionnel pour les chrétiens, la
plupart escomptant vivre quand le Christ reviendrait ;
¢’est la perspective encore de la premiére épitre aux Thes-
saloniciens. Un jour vint ol I'on se rendit compte que ce
que 1’on croyait 1’exception serait la régle. Dés lors, de
plus en plus, le probléme de la résurrection va commander
celui de la foi.

La premiére épitre aux Corinthiens.

Tout le chapitre 15 de la premiére épiire aux Corin-
thiens est consacré au probléme de la résurrection des
morts. Saint Paul proteste avec vigueur contre certaines
idées propagées dans le groupe des fidéles, comme quoi
la résurrection des morts serait impossible. L’apétre af-
firme la possibilité de la résurrection, fondée sur le fait
que le Christ est ressuscité (15, 12:19), puis il déerit la
scéne de la résurrection des fideéles, lors du Retour du
Christ (vv. 20-28). Enfin il essaie d’expliquer le comment
de la résurrection, au moyen d’exemples tirés de la na-
ture (vv. 35-49). Les perspectives restent assez proches de
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celles de la premiére aux Thessaloniciens, y compris la
conviction, moins mettement marquée cependant, que le
Retour du Christ ne saurait tarder beaucoup (cf. 15, 51). On
notera avec soin le début de ce développement sur la ré-
surrection :

« Je vous rappelle, fréres, I'évangile que je vous ai préché, que
vous avez regu et dans lequel vous demeurez fermes, par lequel aussi
vous serez sauvés, si vous le gardez tel que je vous I’ai annoncé.
Autrement vous auriez cru en vain. Je vous ai donc transmis tout
d’abord ce que j’avais moi-méme recy, a savoir que le Christ est mort
pour nos péchés conformément aux Ecritures, qu’il a été mis au
tombeau, qu’il est ressuscité le troisidme jour, conformément aux
Ecritures, qu’il est apparn 3 Céphas puis aux Douze » (15, 1.5).

La prédication de Paul est donc un message de salut.
Le salut consiste 3 participer a la résurrection des morts,
lors du Retour du Christ, et c’est pourquoi le chapitre
se termine sur cet hymne triomphal :

« Quand donc cet ére corruptible aura revétu I’incorruptibilité
et que cet éire mortel anra revétu Vimmortalité, alers s’accomplira
la parole de I’Ecriture : « La mort a été engloutie dans la victoire.
Ot est-elle, 6 mort, ta victoire ? Ot est-il, 6 mort, ton aiguillon ?...
Grices soient 3 Dien, qui nous donne la victoire par notre Seigneur
Jésus-Christ ! » (15, 54-57).

L’Ennemi par excellence de 1’homme, c’est la Mort:
(15, 26) : grace au Christ, I’homme un jour sera victo-:
rieux de la mort, revétu pour toujours de V’incorruptibi-
lité et de ’'immortalité. En cela consiste le salut ; or, pour
étre sauvé, il faut croire que Jésus est mort, et qu’il est
ressuscité d’entre les morts. Si nous voulons, aprés notre
mort, ressusciter un jour, il faut croire que le Christ est
mort et ressuseité.

L’épitre aux Romains.

Au chapitre 10 de 1’8pitre aux Romains, saint Paul
rappelle en quelques mots quelles sont les conditions re-
quises pour obtenir le salut : « Si tes lévres confessent que
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Jésus est Seigneur et si ton cceur croit que Dieu 1’a ressus-
cité des morts, tu seras sauvé. Car la foi du eccur obtient la
justice, et la confession des lévres, le salut » (10, 9-10).
Dans la seconde partie de cette étude, nous exposerons
les rapports de la justice avec la foi et le salut. Notons
simplement ici que 1’achévement du salut c¢’est la rédemp-
tion de nos corps, libérés de la servitude de la corruption
(cf. 8, 18-24). Pour parvenir i ce but, il faut croire que
Dieu a ressuscité Jésus d’entre les morts et 1’a constitué
« Seigneur », c’est-a-dire Dominateur du monde nouveau
dans lequel régneront ’incorruptibilité et 1’immortalitéS,

Plus instructif est le texte qui se lit en Rom., 4, 18-25,
parce qu’on y atteint le fond méme de la pensée pauli-
nienne. L’apétre donne Abraham en exemple aux chrétiens,
lui qui, par sa foi, a mérité d’étre constitué par Dieu
« notre pére a tous, comme il est éerit : Je t’ai établi peére
d’une multitude de peuples » (4, 17 ; Gen., 17, 5). Abraham
est véritablement le pére des croyants. Pour le comprendre,
il faut se reporter aux textes de la Genése sur lesquels
sont établis 1’exégése paulinienne. Au chapitre 15, on lit
le récit suivant :

« La parole de Yahvé fut adressée a Abram, dans une vision :
« Ne crains pas, Abram ! Je suis ton bouclier, ta récompense sera
grande ». Abram répondit : « Monseigneur Yahvé, que me donne.
rais-tu ? Je m’en vais sans enfants...» Abram dit : « Voici que tu
ne m’as pas donné de descendance et qu’un de mes domestiques
héritera de moi ». Alors cette parole de Yahvé lui fut adressée :
« Celui-ld ne sera pas ton héritier, mais bien quelqu’un issu de
ton sang». Il le conduisit dehors et dit : « Léve les yeux au ciel
et dénombre les étoiles si tu peux les dénombrer » et il dit : « Telle

sera ta postérité ». Abram crut en Yahvé qui le lui compta comme
justice » (15, 1-5).

A ce premier récit, dans lequel Dieu promet 3 Abraham
une descendance, a été joint un second récit, primitive-
ment indépendant6, dans lequel Dieu promet a Abraham
de lui donner la Terre Sainte, ainsi qu’a sa descendance :

« I Ini dit : « Je suis Yahvé qui t’ai fait sortir d’Ur des Chal-
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déens pour te donner ce pays en possession... A ta postérité je donne
ce pays, du Torrent d’Egypte jusqu’au Grand Fleuve » (15, 6-18).

Une nouvelle version du méme épisode se lit au chapitre
17, avec des perspectives légérement différentes. On ap-
prend qu’a ce moment Abram était agé de 99 ans (17, 1).
Les deux promesses, celle d’une postérité nombreuse et
celle de posséder la Terre Sainte, sont plus étroitement
unies (vv. 4-8). Abram voit son nom changé en Abraham,
et il devra se soumetire au rite de la circoncision en signe
de P’alliance conclue entre Dieu et lui (vv. 9-14). L’auteur
du récit note enfin les réactions d’Abraham devant la
promesse d’une descendance, alors qu’il était presque
centenaire el que Sara, sa femme avait 90 ans (v. 17).

En Rom., 4, 18-22, saint Paul dégage clairement 1’idée
centrale du réeit de la Genése : la foi d’Abraham est domi-
née par un mystére de mort et de résurrection. Quand Dieu
promit a Abraham de lui donner un fils « issu de son sang »,
le Patriarche et sa femme avaient passé 1’dge d’aveir des
enfants ; autrement dit, son corps et le sein de Sara étaient
comme morts, absolument incapables d’engendrer une vie
nouvelle (Rom., 4, 19). Humainement parlant, la situation
était irrémédiablement compromise : Abraham devait mou-
rir sans avoir d’enfants nés de son sang. Pourtant lorsque
Dieu lui annonca qu’il aurait une descendance charnelle,
il ne douta pas, « il espéra contre toute espérance » (v. 18).
Puisant sa foi dans la vue du ciel étoilé, miroir incompara-
ble de la toute-puissance divine (cf. Gen., 15, 5)7,, il crut
« en Celui qui donne la vie aux morts et appelle le néant a
D’existence » (v. 17), il eut la certitude que le Créateur de
1univers « était assez puissant pour accomplir ce qu’il avait
premis » (4, 21), et qu’il pouvait infuser une vie nouvelle
a son corps et au sein de Sara. Cet acte de foi d’Abraham
eut un double effet ; tout d’abord, un effet physique :
Abraham « fut empli de puissance » (v. 20), ce qu’il faut
comprendre en ce sens que le Patriarche retrouva, dans
son corps, la puissance nécessaire pour engendrer son fils
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Isaac ; ensuite, un effet « moral » : Abrabham fut justifié,
en ce sens gque Dieu lui compta son acte de foi comme
justice (v. 22). On pressent aussi que e’est grice a son acte
de foi qu’Abraham obtint Ja promesse de posséder un jour
la Terre Sainte.

Aussitét apres, saint Paul montre en quel sens la foi
d’Abraham est le modéle de la nétre.

« Or, quand I’Ecriture dit que sa foi lui fut comptée, ce n’est
pas pour lui seul ; elle nous visait également, nous & qui la foi
doit étre comptée, nous qui croyons en Celui qui a ressuscité d’entre
les morts Jésus notre Seigneur, livré pour nos péchés et ressuscité
pour notre justification » (4, 23-25).

La foi &’ Abraham et la notre obtlennent le méme
d’Abrabam reprit vie, alors qu’il était mort, et notre jus-
tification s’épanouira en victoire sur la mort, comme le
montre clairement la suite de 1’épitre. L’objet de la foi
d’Abraham et de notre foi est aussi le méme. Abraham
crut « en Celui qui donne la vie aux morts et appelle le
néant a D’étre » (4, 17), et nous, nous croyons en « Celui
qui ressuscita d’entre les morts Jésus, notre Seigneur »
(4, 24) ; la foi atteint donc Dieu, en tant qu’il est tout-
puissant, maitre de la vie et de D’existence qu’il commu-
nique a son gré. Le motif qui excite notre foi au Dieu
tout-puissant différe seul : dans le cas d’Abraham, la toute-
puissance divine est manifestée par 1’ccuvre créatrice, spé-
clalement par la contemplation du ciel étoilé (Gen., 15, 5);
pour nous, nous puisons notre certitude dans le fait de la
résurrection du Christ ; Dieu a déja manifesté ce dont il
était capable en ressuscitant notre Seigneur d’entre les
* morts, La foi au Christ mort et ressuscité, c’est la foi an
Dieu tout-puissant, qui a ressuscité Jésus d’entre les morts
et qui ressuscitera aussi un jour ceux qui auront cru en lui.

L’épitre aux Ephésiens.

Lorsque saint Paul écrit les épitres de la captivité,
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environ quatre années aprés 1’épitre aux Romains, sa con-
ception de la foi n’a pas changée. L’épitre aux Ephésiens
contient cet hymne grandiose & la gloire de la toute- puis-
sance divine :

« Puisse (Dien) illuminer les yeux de voire intelligence pour
vous faire voir quelle espérance vous ouvre son appel... quelle ex-
traordinaire grandeur sa puissance revét en foveur de wvous, les
croyents, comme en témoigne l'énergie de la force de sa puissance
qu’il a déployée en la personne du Christ, le ressuscitant d’entre les
morts et le faisant sidger 2 sa droite, dans les cieux, bien au-dessus
de toute Principauté, Puissance, Vertu, Seigneurie et de tout autre
titre qui se powrra nommer, non seulement dans ce monde-ci, mais
encore dans le monde & venir... Et nous, qui étions morts par suite
de nos fautes, Il nous a fait revivre avec le Christ..., avec lui, il
nous a ressuscités et fait asseoir aux cieux, dans le Christ Jésus »

(1, 19 — 2, 6).

C’est donc la méme puissance divine qui a ressuscité et
exalté le Christ, et qui nous ressuscite aussi et nous exalte
avec le Christ dans les cieux. Cette puissance divine agit
dans les croyants (1, 19 ; cf. 3, 20) ; elle opére ainsi le
mystére de notre salut, par le moyen de notre foi : « Clest

e

par la grice que vous étes sauvés, moyennant la foi. Ce '

salut ue vient pas de vous, il est un don de Dieu » (2, 8).

Saint Paul ne dit pas ici explicitement que la foi requise
du croyant pour qu’il puisse bénéficier de la puissance
divine est la foi au Dieu toui-puissant. On aurait pu le
conjecturer, mais le texte paralléle de 1’épitre aux Colos-
giens le dit sans équivogue :

« Telle est la circoncision du Christ : ensevelis avec lui lors du
baptéme,® vous en &tes aussi ressuscités avec lui, parce que vous
avez cru en la force de Dieu qui I'a ressuscité des morts. Vous qui
étiez morts du fait de vos fautes et de votre chair incirconcise, I

vous a fait revivre avec lui ! Il nous a pardonné toutes nos fautes ! »
(2, 12-13).

Comme dans I’épitre aux Romains, la résurrection du
Christ est le motif qui fonde notre foi ; elle est la preuve
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| éclatante de cette toute-puissance divine qui peut nous
i vivifier & notre tour.

La puissance de la Parole : I'Esprit.

Pour saint Paul, la foi du chrétien a donc avant tout
comme objet la toute-puissance divine. Mais cet objet lui
est présenté dans une predlcatlon vivante, un évangile, qui
est la Parole méme de Dieu ; par la foi, le chrétien
« accueille » Ia Parole, il s’en nourrit, il la fait sienne.
Certaines expressions de 1’Apdtre pourraient alors faire
croire que c’est la Parole elle-méme qui est puissance de
Dieu, et qui, regue dans le chrétien par la foi, agit en lui
pour opérer son salut. Aux Thessaloniciens il écrit :

« Une fois re¢ne la parole de Dieu gue nous vous faisions en-
tendre, vous 1’avez accueillie, non comme une parole d’hommes, mais

comme ce qu’elle est réellement, la Parole de Dieu. Ei cette parole
. reste active en vous, les croyants » (2, 13 ; ef. 2 Thess., 3, 1).

Dans la premiére aux Corinthiens, il affirme :

« Le langage de la croix est en effet folie pour ceux qui se
perdent, mais pour ceux qui se sauvent, pour nous, il est puissance
de Dieu... Pour cenx qui sont appelés, Juifs comme Grecs, c’est
le Christ, Puissance de Dieu et Sagesse de Dieu » (1, 18, 24).

Et le méme théme est repris au début de 1’épitre aux
Romains :

« Je ne rougis pas de 1’évangile : il est une force de Dieu pour
le salut de tout croyant, du Juif d’abord, puis du Grec » (1, 16).

Cependant, ce n’est pas la Parole qui par elle-méme,
est la puissance de Dieu ; en aceord avec toute la doctrine
de I’Ancien Testament, ¢’est I’'Esprit de Dieu qui est Puis-
sance, cet Esprit qui est le compagnon inséparable de la
Parole et qui donne & la Parole divine son efficacité. Sou-
vent saint Paul rapproche les idées de puissance et d’Esprit
(X Thess., 1, 5 ;5 1 Cor., 2, 4 ; Rom., 15, 19) ; parfois
méme, il attribue explicitement la puissance A I'Esprit de
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Dieu : « Que (Dieu) daigne, selon la richesse de sa gloire,
vous armer de puissance par son Esprit pour que se for-
tifie en vous ’homme intérieur...» (Eph., 3, 16). Mais le
texte le plus elair est Rom., 8, 9-11, qui parle de 1’Esprit
de Dieu et de notre résurrection :

« Mais vous, vous étes dans I’esprit et non dans la chair, puisque
PEsprit de Dien babite en vous... Et si I'Esprit de Celui qui a ressus.
cité Jésus d’entre les morts habite en vous, Celui qui a ressuscité
le Christ Jésus d’entre les morts domnera aussi la vie i vos corps
mortels, par son Esprit qui habite en vous ».

11 faut done dire: par la foi, le chrétien accueille en lui
la Parole de Dieu, et cette Parole, qui est promesse de
résurrection, est souverainement efficace, de par 1’Esprit
qui lui est indissolublement uni.

Le salut par la foi.

Dans la premiére partie de cette étude, nous avons
analysé les principaux textes ot saint Paul parle de I’objet
de la foi chrétienne. Ils offrent une unité remarquable.
L’Apoétre revient sans cesse sur la méme idée : pour étre
sauvé, I’homme doit croire evant tout au Dieu tout-puis-
sant, maitre absolu de la vie, qui a manifesté sa puissance
en ressuscitant le Christ d’entre les morts. Si nous le
eroyons du fond du ceeur, Dieu nous sauvera un jour de
la mort en nous ressuscitant avec le Christ, par la puissance
de son Esprit. On le voit, la foi ne propose pas a la raison
humaine un catalogue de vérités abstraites, choisies plus
ou moins arbitraivement, sans rapport avec sa vie pro-
fonde. Elle répond au contraire avant tout au probléme
majeur de toute destinée : le scandale de la mort. Pourquoi
mourir, alors que tout, dans 1’homme, se révolte devant
cette perspective ? Scandale de la mort qui fauche de
jeunes existences a4 peines écloses ; scandale de la mort
qui sépare ceux que l’amour destinait a rester unis ; scan-

(499)



76 DONNEES BIBLIQUES SUR LA FOI

dale du vieillissement de tout &tre, qui est déja ’appel
inexorable de la mort. Saint Paul l’avait bien compris,
pour qui la mort représente I'Ennemi par excellence de
I’homme (1 Cor., 15, 26). Or voici que Dieu répond a
I’angoisse de I’homme. Lui seul peut apporter un remeéde
a ce mal incurable qui ronge tout étre, parce que lui seul
est I'Etre par excellence (Ex., 3, 14), qui peut dispenser
’étre & qui il veut. Une condition est requise : que I’homme
croie a ce Dieu, maitre de la vie, qui a ressuscité Jésus
d’entre les morts, « prémices de ceux qui dorment » (1 Cor.,
15, 20).

Et méme cet acte de foi, ce n’est pas sans raison qu’il
est exigé, mais en vertu d'une harmonie merveilleuse.
Croire, c'est accueillir la Parole, la recevoir en soi. Mais
la Parole divine est souverainement efficace, de par 1’Es-
prit qui procéde d’elle, comme le souffle accompagne né-
cessairement toute expression d’un mot par la bouche
humaine. La Parole créatrice appelle successivement les
étres, et c’est le souffle vivificateur de Dieu, son « esprit »,
qui les fait sortir du néant. (Gen., 1, 2 ss.). Dans la vision
des ossements desséchés, au chapitre 37 d’Ezéchiel, Dieu
commande au prophéte : « Prophétise sur ces ossements.
Tu leur diras : Ossements desséchés, écoutez la parole
de Yahvé. Ainsi parle le Seigneur Yahvé a ces ossements :
voici que je vais faire venir en vous 'esprit et vous revi.
vrez...» (vv. 4-5). Puis la vision trouve son accomplisse-
ment : « Je prophétisai selon qu’il me 1’avait ordonné,
et D’esprit vint en eux et ils reprirent vie et se mirent
debout, grande, immense armée » (v. 10). Et nous aussi,
qui sommes voués a la mort, si nous « écoutons la parole
de Yahvé », qui est le Christ dans son mystére de mort et
de résurrection, promesse de résurrection pour tous les
croyants, la Parole vient en nous, avec I’Esprit vivifica-
teur. Un jour, au « souffle » (2 1’ « esprit ») de cette parole,
les morts ressusciteront, glorieux, pour participer a 1'im-
mortalité du Dieu vivant et éternel.

(500)



SAINT PAUL 17

II. LA FOI ET LES (EUVRES.

Saint Paul affirme constamment que, pour éire sauvé,
I’homme doit croire au Dieu tout-puissant qui a ressuscité
Jésus d’entre les morts. D’ordinaire, quand il parle du salut
de I’homme, il met comme unique condition le fait de
croire (¢f. Rom., 1, 16 ; 10, 9) ; le salut aiteint essen-
tiellement les « croyants ». Bien mieux, parlant de 1’exem-
ple donné par Abraham, il explique : « Abraham crut en
Dieu, et ce lui fut compté comme justice » (Rom., 4, 3 ;
Gal., 3, 6 ; cf. Gen., 15, 6) ; malgré différentes tentatives
faites pour éviter la difficulté du texte, ces mots ne peuvent
signifier que ceei : Abraham crut, et Dieu mit son acte de
foi au compte de sa justice, il tint la foi d’Abraham pour
justice.9 Or Paul affirme que la justification d’Abraham
par la foi est le type et le modéle de notre propre justi-
fication (Gal., 3, 6-9). Cela veut-il dire que, pour é&tre tenu
pour juste par Dieu, et done pour étre sauvé, il suffise 2
I’homme de croire ? C’est tout le probléme de la foi et
des ceuvres qui est engagé ici. Pour le résoudre, il faut
reprendre une analyse chronologique des textes pauliniens.

Les épitres aux Thessaloniciens.

Lorsque saint Paul écrivait les deux épitres aux Thes-
saloniciens, le probléme de la justification par la foi, sans
les cuvres de la Loi, ne se posait pas encore pour lui. 11
n’utilise pas une seule fois les termes de Loi, justifica-
tion, justifier, justice, qui reviendront si souvent dans les
lettres ultérieures, surtout Rom. et Gal. ; méme le mot
« cceuvre » me revient que quatre fois, dont deux fois en
union intime avec la foi : « lactivité de votre foi» (1
Thess., 1, 3 ; 2 Thess., 1, 11). La pensée paulinienne se
trouve donc exprimée la dans son premier jaillissement,
dégagée de toute polémique théologique, proche emcore
de la prédication apostolique primitive qui est rappelée en
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2 Thess., 2, 15. A ce moment, aux yeux de saint Paul,
qu’est-il exigé de I’homme pour qu’il soit sauvé ?

Sans doute, la condition primordiale, qui est comme
le fondement sur lequel tout le reste prend appui, c’est -
de croire : croire au Dieu unique, qui a ressuscité Jésus et
ie fera revenir sur la terre pour conférer 1’incorruption
et ’immortalité glorieuse a ceux qui auront cru en lui.
Mais la foi n’est pas tout : a deux reprises, 1’Apétre nomme
2 coté d’elle la charité et I’espérance (1, 3 ; 5, 8). Ailleurs,
il afirme que la parole recue par la f01 agit dans les
croyants (2, 13). C’est qu’aprés avoir cru, et en vertu
méme de la foi recue, le chrétien doit encore « mener une
vie digne du Dieu qui nous a appelés » (2, 12), illuminée
par 1’amour fraternel et la sainteté du corps (3, 12-13 ; 4,
1-12). L’amour fraternel et la sainteté (la pureté) sont les
biens les plus précieux de notre étre, qu’il faut garder
jalousement et accroitre afin d’éire trouvés dignes lors du
Retour du Christ : « Que le Dieu de la paix vous sanc-
tifie totalement, et que voire &ire entier, Desprit, I’ame
et le corps, soit gardé sans reproche a la Venue de notre
Seigneur Jésus-Christ » (5, 23 ; cf. 3, 13). Ainsi, pour
étre sauvé, il est nécessaire de croire, mais notre foi ne
reste pas inactive, elle fructifie en sainteté, en charité, en
pureté du corps, de telle sorte que, en fait, 4 la Parousie,
seront revétus de I’immortalité bienheureuse ceux qui, non
seulement auront cru, mais encore « seront Itrouvés sans
reproches ».

Qu’on ne s’y trompe pas cependant, ce trésor de sain-
teté que nous posséderons lors de la Parousie, n’est pas
tant P’ceuvre de "homme que celle de Dieu. C’est Dieu qui
donne 2 I’homme 1’amour et la sainteté : « Que le Seigneur
vous fasse croitre et abonder dans amour... qu’il affer-
misse ainsi vos cceurs dans une sainteté sans reproche de-
vant Dieu, notre Pére, lors de la Venue de notre Seigneur
Jésus » (3, 12-13). ~— Que le Dieu de la paix lui-méme
vous sanctifie totalement... Il est fidéle celui qui vous ap-
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pelle, il réalisera cela » (5, 23-24). C’est donc Dieu qui
donne a ’homme d’aimer ses fréres et de garder son corps
pur. Comment agit-il ansi en nous ? Par son Esprit Saint,
son Esprit source de sanctification. « Dieu ne nous a pas
appelés 3 D’impureté, mais 3 la sanctification. Dés lors,
qui rejette cela, ce n’est pas un homme qu’il rejette, mais
Dieu, lui-qui vous a fait don de son Esprit Saint » (4, 7-8).
Par ces derniers mots, 1’Apdire fait sans doute allusion a
cette parole d’Ezéchiel concernant les temps messianiques :
« Je mettrai mon Esprit en vous et je ferai gue vous
obéissiez 4 mes commandements et que vous observiez
et exécutiez mes lois» (36, 27 ; cf. 37, 14). Il écrit de
- méme dans la deuxiéme letire aux Thessaloniciens : « Dieu
vous a choisis dés le commencement pour étre sauvés par
I’Esprit qui sanctifie et la foi en la vérité : c’est a quoi
il vous a appelés par notre évangile, pour que vous acqué-
riez la gloire de notre Seigneur Jésus Christ » (2, 13-14).
Ce texte résume a merveille tout 1’enseignement des épitres .
aux Thessaloniciens : pour obtenir 1'immortalité glorieuse,
lors du Retour du Christ, deux choses sont nécessaires i
’homme : la foi et ’Esprit, source de sainteté pour I’hom-
me.

Les épitres aux Galates et aux Romains.

Les épitres aux Galates et aux Romains sont deux lettres
paralléles, traitant du méme probléme, la justification par
la foi, souvent en termes presqu’identiques. La premiére
est plus passionnée, toute remplie de la polémique que
I’Apétre dut engager contre les judaisanis qui voulaient
forcer les nouveaux convertis i se soumettre aux obser-
vances de la loi juive ; la seconde est plus didactique, et
développe en six chapitres (3-8) ce que Gal. exposait en
trois (3-5)). Par rapport aux épitres précédentes, un voca-
bulaire nouveau intervient ; spécialement, les termes de
justice, justification, remplacent ceux de sainteté, sancti-
fication. Or, dans D’épitre aux Galates, saint Paul ouvre
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sa discussion dogmatique par cetite affirmation : « Sachant
que ’homme n’est pas justifié par la pratique de la loi,
mais seulement par la foi en Jésus Christ, nous avons
cru, nous aussi, au Christ Jésus afin d’obtenir la justification
par la foi au Christ et non par la pratique de la loi,
puisque par la pratique de la loi personne ne sera. jus-
tifié » (2, 16 ; cf. Ps. 142, 2). Méme affirmation dans -
I’épitre aux Romains :

« Dieu voulait montrer sa justice au temps présent, afin d’étre
juste et de justifier celui qui se réclame de la foi en Jésus. Ou
donc est le droit de se glorifier ? Il est exclu. Par quel genre de
loi ? En accomplissant des ceuvres ? Non, par une loi qui consiste
a croire. Car nous estimons que ’homme est justifié par la foi sans
la pratique de la loi » (3, 26-28).

On a parfois énervé la force des paroles de 1’Apétre
en disant que, pour obtenir la justification, Paul n’excluait
pas toutes sortes d’ceuvres, mais seulement les ceuvres de
la loi mosaique. Il est vrai que Paul parle surtout de la
loi mosaique, mais c’est parce que celle-ci seule entrait
en ligne de eompte aux yeux des judaisants contre qui il
méne sa polémique. En fait cependant, les affirmations de
saint Paul ont une valeur absolue et universelle : « Par
quel genre de loi 1’homme est-il assez justifié ? En accom-
plissant des ceuvres ? Non, par une loi qui consiste 3
croire ». Plus clair encore est ce texte de la deuxiéme letire
a Timethée : « Dieu nous a sauvés et nous a appelés du
saint appel, non en considération de nos ceuvres, mais con-
formément & son propre dessein et & sa grace » (1, 9). Mé-
me si Paul ne dit pas explicitement : « L’homme est justifié
par la foi seule », c’est bien le sens des expressions qu’il
emploie. Le tout est de savoir ce qu’il entend exactement
par « justification » : est-ce une simple « déclaration »
de justice, comme si Dieu, au jour du Jugement, « impu-
tait » a I’homme la justice du Christ eu égard a sa foi,
fermant ainsi les yeux devant 1°état réel de son ame pé-
cheresse 7 Est-ce une véritable transformation intérieure
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de I'’homme qui va lui permettre de mener désormais une
vie sainte et pure, en accord avec ce que Dieu exige de
lui pour qu’il soit effectivement saint et juste ?

La doectrine de 1’épitre aux Galates, que 1’on retrouve
substantiellement dans les Romains, est on ne peut plus
claire sur ce point essentiel : la justice obtenue par la foi,
dont parle saint Paul, n’est pas une simple « imputation »
de la justice du Christ sans aucun effet réel dans 1’ame, elle
coincide avec le don de 1’Esprit, source de sainteté morale
pour I’homme. Aussitdét aprés avoir affirmé que 1’homme
est justifié par la foi au Christ, et non par la pratique de la
loi (2, 16-21), saint Paul donne aux Galates une preuve de
son affirmation :

« Je ne veux savoir de vous qu'une chose : est-ce pour aveir
pratiqué la loi que vous avez regu I’Esprit, ou pour avoir cru a la
prédication ?... Celui done qui vous prodigne I'Esprit et opére parmi
vous des merveilles, le fait-il parce que vous avez pratiqué la loi
ou parce que vous avez cru a la prédication ? » (3, 2-5).

Les Galates ont été justifiés par la foi, non par les ccu-
vres de la loi ; la preuveé en est qu’ils ont regu 1’Esprit en
suite de leur foi, non de leurs ceuvres. Le don de I’Esprit
est done 1i€ au don de la justice.

L’Apdtre enchaine d’ailleurs la suite de son raisonne-
ment en rappelant ’exemple d’Abraham, passant sans tran-
sition de 1'idée du don de I’Esprit a celle du don de la
justification : « Ainsi Abraham crut-il en Dieu et ce lui
fut compté comme justice » (3, 6 ; cf. Rom., 4, 3, 22). Puis,
il passe du théme « justificaiion » au théme « bénédiction »:
« L'Eeriture, prévoyant que Dieu justifierait les nations par
la foi, annonca d’avance a Abraham cette bonne nouvelle :
En toi seront bénies toutes les nations. Si bien que ceux qui
se réclament de la foi seront bénis avec Abraham le
croyant » (3, 8-9). Ox, quel est I’effet de cette bénédiction ?
Rien d’autre que le don de I’Esprit : « Le Christ nous a
rachetés de cette malédiction de la loi, devenu lui-méme
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malédiction pour nous... afin qu’aux Gentils passe dans le
Christ Jésus la bénédiction d’Abraham et que par la foi
nous recevions I’Esprit de la promesse » (3, 13-14), En fait,
ce que Dieu avait promis a Abraham et a sa descendance
(cf. 3, 16 ; Gen., 15, 18), c’était la possession de la Terre
Sainte ; mais la Terre Sainte n’était que la figure des biens
a venir, du Royaume de Dieu, accompli en nous par le don
de I’Esprit. Le texte de Gal., 3, 13-14, que nous venons
de citer, a son répondant en Rom., 8, 2.3, qui introduit tout
le chapitre sur la vie dans I’Esprit :

« Il 0’y a donc plus maintenant de condamnation pour ceux qui
sont dans le Christ Jésus. Car Ia loi de I’Esprit qui donne la vie dans
le Christ Jésus t’a délivré de la loi du péché et de la mort... afin
que la justice de la loi s’accomplit en nous dont la conduite n’obéit
plus a la chair mais a I’Esprit ».

A ne considérer que le seul texte de Gal., 3,5, on pourrait
mettre en doute la valeur des conclusions précédentes et
dire: Paul ne parle pas ici de I’Esprit sanctificateur, mais de
I’Esprit charismatique, qui inspire la prophétie, donne de
faire des miracles ou de parler en langues. Mais le reste de
I’épitre ne laisse place a aucun doute. En accord avec la
prophétie de Ez., 36, 27 (ef. 1 Thess., 4, 9), il s’agit aussi
de ’Esprit principe de vie morale. Le fidéle doit mainte-
nant se laisser mener par 1’Esprit de Dieu (Gal.. 5, 16 ;
Rom., 8, 13-14) et ne plus obéir aux convoitises de la chair,
mais a celles de 1’Esprit. De la sorte, il pourra mener une
vie sainte et parfaite, car « le fruit de I’Esprit est charité,
joie, paix, longaminité, serviabilité, bonté, confiance, dans
les autres, douceur, maitrise de soi... Puisque 1’Esprit est
notre vie, que I’Esprit nous fasse agir aussi» (5, 22-25).
A P’opposé, la chair ne peut produire que « fornication,
impureté, libertinage, idolétrie, magie, haines, discordes,
jalousies, emportements, efc...», et saint Paul termine
cette énumération en affirmant que « ceux qui commettent
ces fautes-la n’hériteront pas du Royaume de Dieu» (5,
19-21), comme il avait dit en 1 Cor., 15, 50 : « La chair et
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le sang ne peuvent avoir part au Royaume de Dieu, ni la
corruption n’a part a Vincorruptibilité. » La perspective est
certainement eschatologique. En conséquence, pour avoir
part au Royaume de ’immortalité, au Jour du Retour du
Christ, il ne suffira pas d’avoir eru, il faudra encore avoir
mené une vie morale en accord avec sa foi, sous 1'influence
de I’Esprit sanctificateur. C’est le méme Esprit qui vivifie
maintenant notre vie morale, et qui vivifiera nos corps au
jour du Retour du Christ. Si quelqu’un ne méne pas, main-
tenant, une vie de charité fraternelle et de pureté corpo-
relle, ¢’est le signe qu’il ne posséde pas en lui I’Esprit ;
donc qu’il ne pourra pas participer & la résurrection glo-
rieuse, Jors du Retour du Seigneur.

Une question reste imprécise : pour saint Paul, justifi-
cation par la foi et don de I’Esprit par la foi sont-elles deux
notions distinctes, bien qu’indissolublement unies 1'une a
Pautre et inséparables ? On pourrait en effet raisonner
ainsi : dans le cas d’Abraham, le don de la Terre Sainte a
suivi fe don de la justification ; Abraham a re¢u la pro-
messe de la Terre Sainte aprés avoir é1é justifié, et parce
qu’il fut justifié en suite de sa foi. Il pourrait en étre de
méme pour nous : le don de I’Esprit serait logiquement
postérieur au don de la justification ; la justification serait
plutét Paspect négatif de notre salut : pardon par Dieu de
nos péchés passés, eu égard & notre acte de foi initial,
tandis que le don de ’Esprit en marquerait I’aspect positif:
la vie nouvelle avec le Christ ressuscité. De fait, dans ’épi-
tre aux Romains, saint Paul traite successivement les deux
thémes : aux chap. 3 et 4, il est question de justification,
non d’Esprit ; au chap. 8 au contraire, c’est notre vie dans
I’'Esprit qui est décrite, sans qu’il soit question de justifi-
cation. Mais cette distinction semble faite plutét pour les
besoins de ’exposition « logique », qui est celle de I’épitre
aux Romains. En 8, 4 d’ailleurs, saint Paul dit : « ... afin
que la justice de la loi s’accomplit en nous dont la conduite
n’obéit pas a la chair, mais a I’Esprit. » La justice de la
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loi, ¢’est la justice de I’homme qui accomplit la loi, ¢’est-a-
dire qui obéit au précepte de ’amour (Rom., 13, 8-10),
perfection de la loi. L’Esprit nous permet d’aimer, et done
d’accomplir la justice de la loi. C’est bien 1’action en nous
de ’Esprit qui nous justifie. Enfin, dans la premiére aux
Corinthiens, saint Paul a cette phrase qui enléve toute
équivoque :

« Ne savez-vous pas que les injustes n’auronmt point de part
au Royaume de Dieu (cf. Gal., 5, 19-21 !) ? Ne vous y trompez pas !
Ni impudiques, ni idolatres, ni adultéres, ni efféminés, ni homeo-
sexuels, ni voleurs, ni cupides, pas plus gu’ivrognes ou calomnia-
teurs ou escrocs, n’auront part au Royaume de Dieu. Et cela, vous
1’étiez bien quelques-uns, Mais vous vous &tes lavés, mais vous avez
été sanctifiés, mais vous avez été justifiés par le nom du Seigneur
Jésus Christ et par UEsprit de notre Dieu » (6, 9-11).

La lettre aux Ephésiens.

La doctrine des épitres aux Romains et aux Galates est
donc la méme que celle des épitres aux Thessaloniciens
pour étre sauvé, la premiére condition, ¢’est de croire, mais
notre foi exige que nous menions une vie morale conforme
a D’Esprit qui vit en nous. Paul a simplement précisé les
rapports entre la foi et le don de I’Esprit : Dieu nous
donne son Esprit sanctificateur et vivifiant, non pas en vertu
de nos ccuvres, mais eu égard i notre seule foi. On retrouve
essentiellement la méme doctrine dans 1’épitre aux Ephé-
siens, qui reprend manifestement la pensée des Romains ;
aprés avoir décrit 1’ccuvre de notre salut, par la puissance
de Dieu qui nous fait revivre de nos péchés et nous ressus-
cite avec le Christ, saint Paul déclare :

« C’est par la grice que vouns étes sauvés, moyennant la foi. Ce
salut ne vient pas des ceuvres, car nul ne doit pouvoir s’en vanter.
Noug sommes en effet son ouvrage, créés dans le Christ Jésus en

vae des bonnes ceuvres que Dieu a préparées d’avance pour que nous
les pratiquions » (2, 8.10).

Le don de cette puissance qui nous vivifie (celle de
I’Esprit) n’est pas dii aux cenvres que nous aurions faites.
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Mais une fois en possession de 1’Esprit, nous devons prati-
quer les bonnes ceuvres que Dieu a préparées pour nous.

Plus loin, saint Paul précise en quoi consiste ce renou-
vellement intérieur, sous ’impulsion de I’Esprit :

« Il vous faut abandonner votre premier genre de vie et dé-
pouiller le vieil homme, qui va se corrompant au fil de ses déce-
vantes convoitises, pour vous renouveler par une transformation
spirituelle de votre jugement, et revétir T’homme nouveau, qui a

4té créd selon Dieu, dans la justice et la sainteté de la vérité »
(4, 22-24).

L’Apétre montre alors quel est le vrai genre de vie du
chrétien : plus de mensonge, de colére, de vols, de médi-
sances ; au contraire, il faut faire le bien, se montrer bon
et compatissant envers tous ; agir autrement, ce serait
« contrister ’Esprit de Dieu qui vous a marqués pour le
jour de la délivrance » (4, 30). En effet, puisque 1’Esprit
nous pousse a faire le bien, agir en sens contraire ce serait
le contrister et compromettre notre vocation a la délivrance
¢ui marquera notre entrée définitive, avec nos corps glori-
fiés, dans le Royaume.

L’eschatologie déja présente.

11 est dés lors possible de préeciser le lien exact que saint
Paul établit entre la foi et les ceuvres, dans le plan de notre
salut. L’homme est sauvé en échappant au mal par exeel-
lence : la corruption, physique et morale. Il le peut, grace
a I’Esprit de Dieu. C’est la puissance de 'Esprit qui lui
donne de vaincre les puissances de corruption et de mort
qui rongent inexorablement son étre. Or, Dieu fait don de
son Esprit a ’homme, en considération, non pas de ses
ceuvres, mais uniquement de sa foi : « C’est par la foi que
nous recevons la promesse de 1’Esprit » (Gal., 3,14). En ce
sens, il est juste de dire que, a I’exemple d’Abraham,
1’homme est sauvé par sa foi, et par sa foi seule.

Seulement, le salut de I’homme s’effectue comme en
deux temps. Lors du retour du Christ, 2 la Parousie, son
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corps ressuscitera sous la puissance de I’Esprit ; ce sera
la « délivrance » de nos corps, dont saint Paul parle en
Rom., 8, 23, la victoire définitive sur la Mort (1 Cor., 15,
26), le renouvellement du Cosmos tout entier (Rom., 8,
19-21), 1’établissement parfait du Royaume dans la gloire
et dans la joie. Mais tout ceci ne sera que 1’achévement
d™une ceuvre déja commencée maintenant. Saint Paul dit
que « nous sommes sauvés en espérance », parce que nous
possédons en nous, dés maintenant, les « prémices de
I’Esprit » (Rom., 8, 23-24), qui constitue déja comme les
arrhes de notre héritage (Eph., 1, 13 ; cf. 2 Cor., 1, 22).
Dés maintenant done, dans son ame, le chrétien méne une
vie de « sauvé », il appartient déjé au monde nouveau, il
fait déja partie de la « eréation nouvelle », renouvelée par
la puissance de I’Espritl0. Et c¢’est pourquoi, il ne peut
plus vivre « selon la chair », mais « selon 1’Esprit », en
accomplissant « les ceuvres de I’Esprit » qui sont : charité,
joie, paix, longanimité, patience, humilité, douceur, etec...
(cf. Gal., 5, 22 ss. ; Eph., 5, 9). Pour saint Paul, les ceuvres :
bonnes ne sont pas tellement une condition nécessaire au
salut, comme la foi, que V’expression méme de notre vie de
rachetés, de sauvés, dans®la puissance victorieuse de
I’Esprit. Les ceuvres sont comme ’épanouissement du dyna-
misme de notre foi (Gal. 5, 6), étant bien entendu que le
dynamisme de notre foi n’est autre que I’Esprit de Dieu qui
vit et agit en nous.

1L HUMILITE FONCIERE DU CHRETIEN,

En conclusion, il est permis de se demander : pourquoi
Dieu a-t-il voulu sauver I’homme par le moyen de la justi-
fication issue de la foi, et non par le moyen des ceuvres ?
La réponse est donnée trés clairement en Rom., 3, 26-27 ;
apres aveir affirmé le principe de la justification par la foi,
saint Paul explique :

« Dieu voulait montrer sa justice au temps présent, afin d’étre
juste et de justifier celui qui se réclame de la foi en Jésus. Ou
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done est le droit de se gorifier ? Il est exclu. Par quel genre de loi ?
En accomplissant des ceuvres ? Non, par une loi qui consiste 3 croire ».

Kt le Pére Lyonnet commente trés justement : « Le mot
grec (traduit ici par : se glorifier) définit I’attitude du Juif
qui se glorifie dans ses ceuvres (cf. 4,2 ; Gal., 6,13, ete...),
s’appuie sur elles (2, 17-18), et aussi de quiconque préten-
drait accomplir sa destinée surnaturelle par ses propresf
forces : on ne conquiert pas la justice, on la regoit comme
un don. Or l’acte de foi, plus que n’importe quel autre,
exclut une telle suffisance, parce que ’homme y atteste.
explicitement sa radicale insuffisance. »

La dépendance de 1’homme vis-a-vis de Dieu pour obte-
nir le salut, son insuffisance radicale, est absolue; « Séparés
de moi, vous ne pouvez rien faire », dit saint Jean (15,5).
Cette dépendance est parfaitement marquée dans le prin-
cipe de notre justification par la foi seule : pour obtenir
I’Esprit qui nous confére la justice du Christ et nous trans-
porte dans le monde nouveau, arrachés a la servitude de la
corruption, notre foi seule est nécessaire, et nos ccuvres ne
comptent pas, afin qu’il soit bien évident' que noire
sainteté vient de Dieu, et non de nous. Mais on aurait tort
de s’imaginer qu’une fois justifiés nous puissions agir par
nous-mémes pour accomplir ce qui est agréable a Dieu,
pour remplir les exigences de la loi nouvelle, qui est
I’amour. Ce serait encourir le reproche que 1’Apdire
adresse aux Juifs :

« Je leur rends témoignage qu’ils ont du ztle pour Diew ; mais
cest mn zole mal éclairé. Méconnaissant la justice de Dieu et
cherchant a établir la leur propre, ils ont refusé de se soumettre
a la justice de Dieu. Car la fin de la loi, c’est le Christ, pour
la justification de tout croyant » (Rom., 10, 2-4).

Dans le monde nouveau auquel le chrétien appartient
maintenant, c’est Dieu qui agit en nous pour que 'acte
initial de justification s’épanouisse en justice de plus en
plus parfaite ; étant bien entendu que, dans la nouvelle
économie comme dans D’ancienne, est « juste» celui qui
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< accomplit la loi divine, non plus la Loi mosaique, mais la

 loi d’amour. Saint Paul ne se lasse pas de souligner : c’est
Dieu qui nous sanctifie (1 Thes. 5, 22-23), c’est 1’Esprit qui
nous pousse (Rom., 8, 14), c’est le Christ qui vit en nous
(Gal., 2, 20). Mais le texte le plus fort est celui de Eph.,

2,810 :

« C’est par la grice que vous étes sauvés, moyennant la foi.
Ce salut ne vient pas de vous, il est un don de Dieu ; il ne viemt
pas des amvres, car nul ne doit pouveir s’en vanter. Nous sommes
en effet son ouvrage, créés dans le Christ Jésus en vne des ceuvres
bonnes que Dieu a préparées d’avance pour que nous les pratiquions ».

Nous ne pouvons nous vanter, ni de notre justification
initiale, ni des bonnes cuvres que nous accomplissons tout
au long de notre vie. Celles-ci ont été préparées d’avance
par Dieu, tenues comme en réserve dans la puissance de
I’Esprit qui nous est communiqué. Tout ce qu’il y a de bon
dans notre vie de « rachetés » est ’ceuvre de I’Esprit.

La justice dont nous sommes revétus ne vient pas de
nous, ¢’est la justice méme de Dieu, obtenue dans le Christ
Jésus. Par 1a est exclue toute gloire humaine. Comme ’écrit
saint Paul aux fidéles de Corinthe : « Qu’as-tu que tu n’ajes
regu ? Et si tu I’as recu, pourquoi te vanter comme si tu
ne l’avais pas recu ? » (1 Cor., 4, 7). Nos ceuvres bonnes,
en un sens, sont bien a nous, puisque Dieu nous les a
données, les a préparées pour que nous les accomplissions ;
mais elles ne proviennent pas de nous seuls, elles provien-
nent de Dieu.

Le récit de la chute de I’homme, au livre de la Genése,
commence par ces mots :

« Le serpent était le plus rusé de tous les animaux des champs
que Yahvé Dieu avajt faits et il dit &4 la femme : « Alors, Dieu a dit
Vous ne mangerez pas de tous les arbres du jardin ? » La femme
répondit au serpent : « Nous pouvons manger du fruit des arbres
du jardin. Seulement quant au fruit de Varbre qui est an milien
du jardin, Dieu a dit : Vous n’en mangerez pas, vous n’y toucherez
pas, sous peine de mort ». Le serpent rétorqua a la femme : « Pas
du tout ! Vous ne mourrez pas ! Mais Dieu sait que le jour ol
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vous en mangerez, vos yeux s’ouvriront et vous serez comme des
étres divins, qui connaissent le bien et le mal » (3, 1.5).

Satan fit miroiter aux yeux du premier homme la pers-
pective de s’égaler a Dieu : « Vous serez des étres divins »,
alors que Dieu avait dit : « Si vous en mangez, vous mour-
rez»., L’homme s’est révolté contre Diew ; au lieu de
devenir « étre divin », il goiita le fruit amer de la mort.
Pour étre racheté, maintenant, il doit accepter de tout
recevoir de Dieu. L’homme est absolument démuni devant
la mort ; Dieu seul, par la puissance de son Esprit, peut
lui donner de vaincre la puissance de la corruption. S'il
veut étre sauvé, il doit reconnaitre son néant, et le tout de
Dieu. L’option du premier homme, chaque homme main-
tenant encore doit la faire, pour son propre compte. Ou il
refuse Dieu, mettant sa gloire en lui-méme ; alors, il réeol-
tera la mort et la corruption. Ou il accepte de tout recevoir
de Dieu, son agir actuel vers le bien, et son immortalité
future ; alors il récoltera la vie dans la gloire, avec le

Christ.

Jérusalem. M..E. Boismarbp.

NOTES

1) Les traductions de textes bibliques sont reprises, pour la
plupart, de la Bible de Jérusalem.

2) Cf. L.-M. DewarLLy, B. Ricaux, Les épitres de saint Poul aux
Thessaloniciens, p. 38, note c.

3) C’est-avdire : encore vivants ou déja morts ; of. les dével-
loppements du paragraphe suivant.

4) La traduction de la Bible de Jérusalem : « Puisque, nous le
croyons, Jésus est mort puis ressuscité, de méme, etc...», nous semble
diminuer la force des expressions pauliniennes.

5) Cf. Act., 2, 36.
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6) Cf. pE Vaux, La Genése (Bible de Jérusalem), p. 81, note a.

7) Ce n’est pas dit explicitement dans le récit de la Genése,
mais Paul semble le supposer, d’ou ses ‘expressions : «...Celui qui
appelle le néant 3 Dexistence », ef. les lignes suivantes.

8) Ce texte des Colossiens introduit le théme du baptéme aux
cotés du théme de la foi. Comment baptéme et foi sont-ils également
nécessaire au salut ? Ce probléme appartient 4 I’étude du baptéme
plutét qu’a celle de la foi. .

9) Cf. bE VauX, La Genése (Bible de Jérusalem), p. 82, note b ;
LYONNET, Les épitres de saint Paul aux Galates et aux Romains (Bible
de Jérusalem), p. 80, note <.

10) Toutefois cette appartenance au monde nouveau, exempt de
corruption, n’est pas encore parfaite ; elle ne le sera que lorsque le
corps aussi sera pleinement soumis a la puissance de I’Esprit. D’ici
la, ’homme participe encore, dans une certaine mesure, au monde
aneien, par sa « chair » ; il est encore susceptible d’agir contre la
loi d’amour. C’est un des aspects du paradoxe chrétien : en un
sens, le chrétien appartient déja au monde futur ; en un autre sens,
il appartient encore au monde ancien, corruptible.
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LA FOI
DANS LE QUATRIEME EVANGILE

Importance du théme de la foi chez saint Jean.

Aux Juifs qui lui demandent, aprés la multiplication
des pains, ce qu’ils doivent faire « pour travailler aux
eeuvres de Dieu », Jésus répond : L’ceuvre de Dieu c’est
que vous croyiez en celui qui m’a envoyé » (6, 28 sq.) —
La foi est au cenire du quatriéme évangile ; elle y est
« ’ceuvre de Dieu », substituée aux « ccuvres » des Juifs.
Elle prend la place du « repentir » ou de la conversion
(metanoia) dans les évangiles synoptiques. Jean Baptiste
n’y est plus 1’ascéte ni le prédicateur d’apocalypse ; il
est « le témoin, venu pour rendre témoignage a la lumiére,
. afin que, grice a lui, tous viennent i la foi» (1, 6 sq.).
Jésus appelle a la foi. Il adjure les Juifs de croire : « Si
vous ne croyez pas que Je Suis, vous mourrez dans vos
péchés » (8, 24). « Tant que vous avez la lumiére, croyez
en la lumiére, afin de devenir fils de lumiére » (12, 36).
C’est la foi qui départage les hommes (3, 18 ; 9, 39 ; etc.).
C’est elle qui introduit au Royaume, c’est-a-dire, en lan-
gage johannique a la lumiére (3, 20 ; cf. I Jn., 1,5 ; 2, 8)
et 1 la vie (5, 40 ; 6, 40 ; 20, 29). Elle seule, avee la
charité fraternelle (13, 17) , qui est son fruit (15, 5-8
12-17), fait ’objet d’une béatitude : « Heureux ceux qui
croiront » (20, 29). La place de cette béatitude en conclu-
sion de 1’évangile, est significative. Comme son premier
maitre, le Baptiste, Jean le disciple bien aimé ne veut
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étre i son tour que le « témoin», qui méne les hommes
a la foi. Il a vu et il rend témoignage, un authentique
témoignage..., «pour que vous aussi, vous croyiez» (19, 35).
S’i] éerit c¢’est : « pour que vous croyiez que Jésus est
le Christ, le Fils de Dieu, et que par la foi, vous ayez
la vie en son nom » (20, 31).

11 suffit d’ailleurs, pour se rendre compte de la place
qu’occupe la foi dans le quatriéme évangile, de parcourir
des yeux une Concordance au verbe « croire ». Le seul
évangile de saint Jean y couvre deux grandes colonnes
(96 mentions), conire une a peine pour les trois autres
évangiles. — A cette liste il faut ajouter tout un ensemble
d’expressions, qui désignent équivalemment [’acte de foi
ou le passage a la foi : « recevoir » Jésus (1, 12 ; 5, 43 ;
13, 20) ou « recevoir » son témoignage (3, 11-32 sq.) om
« recevoir » ses paroles (12, 48) ; « venir a» lui (5, 40 ;
6, 35 sq. 44 sq. ; 7, 37-39) ; 1’« écouter » ou écouter sa
voix ou sa parole (5, 24 sq. 37 ; 6, 45 ; 8, 43. 47 ;
10, 27 ; 12, 47) ; le « suivre » (8, 12 ; 10, 27) ; « demeurer
en » lui (15, sqq.) ou « demeurer dans sa parole » (8, 31 ;
cf. 5,38 ; 15, 7) ou « dans son amour » (15, 9 sq.).

L’équivalence ou du moins le rapport intime de ces
expressions avec la foi est certain. Elles sont presque tou-
jours mises explicitement en paralléle avec la foi :

« Qui vient & moi n’aura jamais faim ;

Qui croit en moi n’aura jamais soif » (6, 35) ;
ou bien :

« Vous ne croyez pas, parce que vous n’étes pas mes
[brebis.

Mes brebis éconlent ma voix... elles me suivent » (10,
[26 sq.) ;

ou encore :
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« Vous ne me recevez pas.
Comment pourriez-vous croire, vous qui tirez les uns
[des autres votre gloire ? » (5, 43 sq.).

La démarche fondamentale de la foi.

La simple énumération de ces formules domne déja

une idée de ce qu’est la foi pour saint jean : une dé-
marche concréte de tout ’homme envers la personne de
Jésus-Christ. En cela, et compte tenu des transpositions
propres au quatriéme évangile, elle demeure en fonciére
continuité avec la foi des évangiles synoptiques. Elle est
élan de tout 1’&tre vers Jésus, attention de toute ’ame a
sa parole, reconnaissance de sa grandeur surnaturelle :
« Rabbi, tu es le Fils de Dieu, tu es le roi d’Israél ! »
(1, 49), aceueil de sa présence qui se manifeste soudain au
plus secret de 1’ame : « D’ot1 me connais-tu ? » (1, 48)
« il m’a dit tout ce que j’ai fait » (4, 29) ; elle est faim
et soif des biens messianiques mis par lui a portée de
main ; elle nait d’une attirance, que les uns repoussent com-
me une « séduction » (7, 47), tandis que pour les autres,
qui s’y prétent, elle s’achéve en adoration : « Je crois,
Seigneur ! et il se prosterna devant lui » (9, 38). Elle est
la démarche fondamentale de I’homme se livrant en Jésus-
Christ a Dieu qui se révéle et qui vient vers lui pour le
sauver.

Cet aspect synthétique, vital et concret de la foi se
refléte en deux traits du vocabulaire johannique. D’abord
dans le fait que saint Jean, a la différence des synoptiques
eux-mémes, n’emploie jamais le substantif abstrait : la foi
(pistis), mais toujours le verbe, qui désigne I’action :
croire (pisteuein). Ensuite dans 1'usage fréquent de ce verbe
au sens absolu, sans précision d’ebjet : « parce que je
t’ai dit : je t’ai vu sous le figuier, tu crois » ; (1, 30)
« il erut, lui et tous les siens » (4, 53) ; « vous ne croyez
pas (6, 36 ; 10, 25 sq.) ; « celui qui croit a la vie
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éternelle » (6, 36) ; etc.. Souvent dans ce cas, la foi se
présente comme liée a la vision ; on parle de « voir et
croire ». Il s’agit alors de 1'interprétation de ce qui est vu ;
mais 1’emploi absolu du verbe suggére davantage - 1’adhé-
sion de toute 1’dme a la réalité surnaturelle ainsi reconnue.

L’objet fondamental de la foi : le salut en Jésus-Christ.

Comme dans les évangiles synoptiques, comme chez
saint Paul, la foi a pour objet fondamental, chez saint
Jean, le mystére du salut manifesté et offert aux hommes
en Jésus-Christ. Mais dans « 1’évangile spirituel », la pré-
sence en Jésus du mystére sauveur se révéle dans toute sa
plénitude. De facon plus explicite qu’en tout autre écrit
du Nouveau Testament, le salut y apparait contenu et con-
centré dans la personne méme du Christ. Chez saint Paul,
la foi se fixe avant tout sur le mystére du Seigneur mort
et ressuscité. Chez saint Jean, c’est au Moi lui-méme de
Jésus Fils de Dieu, que s’adresse la foi, comme i la source
du salut ; et d’un salut, clairement percu comme la plé-
nitude des biens divins communiqués a I’homme : « plé-
nitude de grice et de vérité », de laquelle « nous avons
tous recus » (1, 14-16).

De 1a, les formules en « Je Suis » (Ego eimi), si caracté-
ristiques du quatriéme évangile. De la aussi, a coté de
I’emploi absolu du verbe « croire », la fréquence de ’ex-
pression « croire en Lui » ou — ce qui, pour un sémite
revient au méme — « creire en Son Nom » : « Ses disciples
crurent en lui » (2, 11) « beaucoup crurent en lui» (7,13) ;
« qui eroit en moi n’aura jamais soif » (6, 31) ; « qu’il boi-
ve, celui qui croit en meoi ! » (7, 37 sq.), etc. La personne de
Jésus est le don méme que Dieu fait au monde, « pour que
tout homme qui eroit en Iui ne périsse pas, mais ait la vie
éternelle » (3, 16). Croire en lui, c’est échapper a la con-
damnation (3, 18), c’est avoir le gage de la résurrection
au dernier jour (6, 40), ¢’est « avoir la vie » (6, 47), c’est
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déja « vivre » au dela de la mort (11, 25 sq.), c’est avoir
en soi la source jaillissant en vie éternelle (4, 14), c’est.
émerger des ténebres dans la lumiére (12, 46). Par et dans
la foi en Jésus, déja tout 1'essentiel des biens du salut est
acquis. Et inversement, Jésus dit aux Juifs, qui « ne veulent
pas venir a lui pour avoeir la vie» (5, 40) : « Si vous ne
croyez pas que Je suis (Ego eimi), vous mourrez dans votre
péché » (8, 24).

La foi, connaissance et vue.

Si pour la foi, le Christ est, dans son moi lui-méme,
la source du salut, c’est en raison du mystére divin qu’elle
y découvre. La foi johannigque non seulement se centre sur
Jésus pour v puiser les biens du salut, mais elle pénétre son
mystére. Plus que pour toute autre, elle est connaissance.
A ¢bté de la formule : « celui qui eroit a la vie éternelle »
(6, 47), il y a cette autre : « La vie éternelle, c’est qu’ils te
connaissent, toi, le seul véritable Dieu, et ton envoyé Jésus-
Christ » (17, 3). Croire et connaitre, ¢’est tout un. Le mou-
vement de confiance surnaturelle qui anime la foi et la porte
vers Jésus comme vers le Sauveur est un mouvement éclai-
ré et conscient de lui-méme : « Ce n’est plus sur tes dires
que nous croyons, disent les Samaritains a la femme ;
nous I’avens nous-mémes entendu et nous savons que c’est
vraiment lui le Sauveur du monde » (4, 42). Bien plus,
c’est I'adhésion de 1’dme a la vérité divine se révélant.
Pour saint Paul de méme. Mais tandis que la foi pauli-
nienne se définit avant tout comme obéissance, soumission
« au Dieu qui donne la vie aux morts », « espérance contre
toute espérance », hommage rendu par la faiblesse de
I’homme a la puissance de Dien (Rom., 4, 17 sq.), la foi
johannique est avant tout épanouissement dans la lumiére.
Pour saint Jean, voir, entendre, connaitre, savoir, venir
a Ia lumiére et croire, se tiennent étroitement.

La foi johannique entire dans I’intime du mystére. En
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« ce Jésus Fils de Joseph, dont elle connait le pére et la
mére » (6, 42), elle discerne une qualité qui n’est pas de
la terre (8, 23 sq. ; 17, 14) ; elle « reconnait » quelqu’un
qui n’est pas « de ce monde » (7, 28 sq. ; 8, 23), « venu
d’en haut » (3, 31), « venu de Dieu » (6, 46), « envoyé »
par Dieu (3, 34 ; 9, 4 ; etc...), « sorti » de Dieu (16, 27
§q.), un étre céleste, « pain vivant descendu du ciel » (o,
51), véritable sagesse éclairant le monde (1, 4. 9 ; 8, 12),
préexistant en Dieu, avant que fit Abraham (8, 58), Verbe
éternel habitant parmi nous (1, 14).

Dans le crucifié « élevé de terre », la foi johannique
découvre et contemple le Fils de ’'Homme « élevé » dans
la gloire, « attirant tout a lui » (12, 32). D’un mouvement
continu, tout au long de 1’évangile, la foi monte vers
cette découverte. A la foi débutante de Nathanaél qui pro-
clame Jésus « roi d’Israél », Jésus annonce mieux encore...:
« en vérité, en vérité, je vous le dis, vous verrez le ciel
ouvert et les anges de Dieu monter et descendre au-dessus
du Fils de I’homme ». (I, 50 sq.). Avec Nicodéme réticent
devant la révélation de la naissance d’en haut, Jésus en
appelle a la foi au Fils de 'Homme, « élevé» comme
le serpent au désert pour le salut de « tout homme qui
croit » (3, 11-15). La gloire du Fils de 1’ Homme « monté
la ou1 il était auparavant » éclairera pour le croyant le
« signe » du pain céleste (6, 53). C’est & la gloire du Fils
de I'Homme que s’ouvrent daus la foi les yeux de I’aveugle-
né, plus réellement qu’a la lumiére du jour : « Crois-tu
au Fils de I’'Homme ? — Et qui est-il, Seigneur, pour que
je crois en lui ? — Tu le vois, ¢’est lui qui te parle. —
Je crois, Seigneur » (9, 36 sq.). A cette foi les chrétiens
sont conviés par le disciple témoin du coup de lance. En
- « celui qu’ils ont transpercé », il discerne lui-méme et
propose a la foi des chrétiens le Fils de 1’Homme dans
sa gloire. Mystére que la foi lui fait « voir » (19, 35 sq.).

Mais la foi johannique va plus loin encore. Elle pénétre
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jusqu’au plus secret de 1’étre, jusqu’au rapport qui unit le
Christ, comme Fils, & son Pére. Rapport si étroit que la
foi ne peut en effet s’arréter au Fils ; en 1’atteignant, elle
atteint le Pére, car le Pére est en lui et lui dans le Pére
(10, 38 ; 14, 10 sq. 5 17, 21) et qui le voit, voit le Pere
(12, 45 ; 14, 9) ; leur gloire ne fait qu’un (11, 4, 40 ; 12, 41)
et qui vient au Fils vient au Pére dont il est la vivante
révélation (1, 18 ; 3,16 ; 13, 20 5 17, 6) ; «qui croit en
lui, ce n’est pas en lui qu’il croit, mais en celui qui 1'a
envoyé » (12, 44).

Ce mystére de 1’unité du Peére et du Fils dans la gloire
et dans I’amour est pour saint Jean le plus haut sommet
de. la révélation et le foyer lumineux de la foi. La foi se
parfait dans la vue pénétrante de ce mystére : « Ce jour-la,
vous reconnaitrez que je suis en mon Pére » (14, 20). Mais
dans cette supréme révélation, la foi reste fidéle au mou-
vement qui lui a donné naissance. Car ce mystere d’unité
en se révélant s’ouvre aux hommes : « Pére, ceux que tu
m’as donnés, je veux que la out je Suis, ils soient aussi
avee moi » (17, 24). Ainsi la vérité qui se manifeste en
Jésus-Christ demeure la vérité qui sauve. E}le ne se pré-
sente pas comme une révélation purement théorique et
abstraite, comme une proposition nouvelle ajoutée a nos
connaissances, mais comme une réalité enveloppante, com-
me un épanouissement infini de la vie, ou plutét comme une
« communion » de ’homme & un mystére de lumiére et
d’amour qui le dépasse de toute part (1, Jo., 1, 3). Ainsi
la foi johannique, foi éclairée, foi dogmatique, foi de 1’in-
telligence, demeure toujours ce qu’elle est au départ et
ce qu’elle est dans les synoptiques : cet élan surnaturel,
qui entraine 1’Ame entiére vers la révélation de son salut
en Jésus-Christ. Cet élan se révéle seulement, de facon de
plus en plus claire, comme la réponse a un mouvement
en sens inverse, qui I’a devancé, un mouvement qui part de
la vie intime de Dieu pour atteindre 1’homme en Jésus et
pour Uentrainer dans 1’unité du Pére et du Fils. Si la foi
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est une « venue » de 1’homme a Jésus, c’est que d’abord
Dieu est « venu » vers I’homme en Jésus. Elle est une ren-
contre dont Dieu a pris Vinitiative (3, 16). Et a ’homme
qui répond a cette avance, Dieu répond a nouveau par une
nouvelle « venue », plus profonde et plus intime : « Si
quelqu’un m’aime, il gardera ma parole et mon Pére 1’ai-
mera et nous viendrons a lui et nous ferons chez lui notre
demeure » (14, 23). En son fond le plus essentiel, la foi
est une rencontre d’amour.

La foi, connaissance par témoignages et par signes.

Connaissance et vue, la foi, dans le quatriéme évangile,
n’est pas pourtant contemplation sans voile des réalités
qu’elle atteint. « Nul n’a jamais vu Dieu » (1, 18). Le mot
demeuré vrai du croyant le plus éclairé. La foi n’atteint son
objet qu’indirectement, a travers des témoignages et des
signes.

Le témoignage essentiel sur lequel elle repose est le
témoignage que le Pére rend au Christ comme a son « en-
voyé ». Le Pére I’a « marqué de son sceau » (6, 27). Au
témoignage du Pére, Jésus en appelle constamment : « Un
autre me rend témoignage et il vaut, je le sais, le témoi-
gnage qu’il me rend » (5, 37). « Pour moi, témoigne... le
Pére gqui m’a envoyé » (8, 18).

Le sceau du Pére est sur toute I’activité de Jésus, pa-
role et ceuvres. Il est dans la plénitude et I’efficacité spi-
rituelles, c’est-a-dire divines, de ceite parole : « Celui
que Dieu a envoyé prononce les paroles de Dieu, qui lui
donne ’Esprit sans mesure » (3, 34). Les paroles de Jésus
« sont esprit et elles sont vie » (6, 63 ; 8, 51 ; 12, 50). Elles
portent un caractére unique de vérité, auquel Jésus se ré-
fére constamment : « Je vous ai dit la vérité que j’ai en-
tendue de mon Pére » (8, 40). « Je dis la vérité » (8, 45 sq.).
« Je suis la Vérité » (14, 6). « Je ne suis venu en ce monde
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que pour rendre témoignage a la vérité » (18, 37). « Si
vous demeurez dans ma parole, vous connaitrez la vérité »
(8, 31). Cette vérité est manifestée et garantie par ’obeis-
sance de Jésus a sa mission de témoin du Pére, par ce
qu’une étude récente appelle son « désintéressement »l,
¢’est-a-dire sa volonté constante de ne pas « chercher sa
propre gloire » (7, 18 ; 8, 50), de ne pas parler « de son
propre chef » (7, 18 ; 12, 49 sq.), de ne dire « dans le
monde » que « ce qu’il a vu et entendu » (8, 26. 38), parce
qu’il n’est « venu » que pour cela. Jésus ne parle qu’en
présence du Pére et, en étroite unité avec lui : « Je ne suis
pas seul : il y a moi et celui qui m’a envoyé » (8, 16-18) ;
ses paroles lui sont « données par le Pére » (17, 8) ; il ne
les profére pas de lui-méme (14, 10 ; cf. 12, 49 sq.) ; car sa
parole n’est pas la sienne (14, 24). C’est la parole méme
du Pére qui par lui est adressée au monde (17, 6).

Pour saint Jean, le sceau de vérité imprimé sur la pa-
role de Jésus par la présence du Pére est un argument si
fort pour fonder la foi, qu’il le juge préférable a tout autre,
car plus en harmonie avec la nature de la révélation. Jean
voudrait qu’on fiit assez pur et assez attentif & Dieu qui
parle, pour qu’on reconnaisse sa voix (5, 37)) dans la parole
de son Fils (5, 25) et pour qu’on croie, comme les Sama-
ritains, « a cause de sa parole a lui » (4, 41 sq).

A ce point de vue correspond dans le quatrieme évangile
I’emploi du verbe « croire » avee le complément indirect :
« croire a » Jésus, c’est se fier a 1’autorité de sa parole, mar-
quée du sceau du Pére, recevoir son témoignage (3. 11. 32
sq. ; ete.), se mettre par lui i 1’école de Dieu (6, 45).

Jésus demande aussi qu’on eroie i ses « ccuvres » ; elles

1. A. Vanuoyg, Témoignage et vie en Dieu selon le 4™° évangile,
dans Christus, N. 6, p. 157.
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sont le sceau du Pére sur son « envoyé », le témoignage le
plus obvie qu’il lui rend : « Quand bien méme vous ne
me croiriez pas, croyez en ces ceuvres et sachez une bonne
fois que le Pére est en moi et moi dans le Pére » (10, 38 ;
ef. 5, 36 ; 10, 25).

Pour parler des actions du Christ, saint Jean use en
fait, d’un double vocabulaire : il parle de « signes » ou
d’« ceuvres ». La différence entre les deux termes a fait
I’objet d’une étude récente2. Du point de vue de la foi qui
se cherche, les actions du Christ sont des « signes » ; du
point de vue de la foi éclairée, elles sont en outre des
« ceuvres ». En tant que « signes », elles manifestent « la
gloire » du Christ et de Dieu (2, 11 ; 11, 40) ; c’est-a-dire
qu’elles révélent que Dieu est la, par une anticipation de
son « Jour » , rayonnant de toute sa Puissance de vie, de
résurrection et d’illumination. En tant qu’« ceuvres », elles
manifestent la présence du Pére a toute I’activité du Fils
et I'unité intime du Pére et du Fils. En tant que telles elles
sont, comme les paroles, « données » a Jésus par le Pére
(4, 34 ; 5, 36 etc.). Jésus les voit faire au Pére, ne les
accomplit qu’avec lui et les lui attribue : « C’est le Pére
demeurant en moi qui accomplit les ceuvres » (14, 10). Si
bien que dans les ccuvres du Fils s’accomplit « ’eeuvre »
du Pére et se révéle son amour pour le monde.

Toutefois la reconnaissance du sceau du Pére sur le
Christ, de 1’ceuvre du Pére dans les ceuvres du Christ, de
la parole du Pére dans les paroles du Christ, de la gloire
de Dieu dans les « signes » requiert certaines dispositions
d’ordre spirituel, celles-ci sont lies a la valeur profonde
des dmes. Aussi la foi révéle non pas tant la puissance des

2. L. Cemrraux, Les miracles, signes messianiques de Jésus et
ceuvres de Dieu, selon I’évangile de saint Jean, dans Recueil Lucien
Cerfaux, Y, Gembloux, 1954.
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intelligences que la qualité du regard. Si la foule ne voit
pas les signes (6, 26. 36), c’est qu’ils n’ont de zéle que pour
la nourriture périssable. (6, 27). Si les Juifs ne « compren-
nent pas le langage » de Jésus (8, 45) c’est parce qu’ils ont
pour pére non pas Abraham, mais le diable « menteur
et pére du mensonge» (8, 44). S’ils ne croient pas au
témoignage des ceuvres, c’est qu’ils ne sont pas « des
brebis » du Christ (10, 25 sq.) ; s’ils n’entendent pas dans
ses paroles les paroles de Dieu, ¢’est qu’ils « ne sont pas
de Dieu » (8, 47) et ne « connaissent » pas le Pére (8,
54 sq. 3 15, 21 ; 17, 25). La Vérité de la révélation devient
— supréme ironie — la raison méme pour laquelle ils ne
croient pas : « C’est parce que je vous dis la vérité que
vous ne me croyez pas » (8, 45).

Au contraire, « quiconque est de la vérité » écoute la
voix du Christ (18, 37) ; « quiconque est de ses brebis »
I’entend et reconnait la voix du pasteur (10, 16. 27) ; ’ami
de 1’époux tressaille de joie a la voix de 1’époux (3, 29) ;
le disciple « qui demeure dans la parole » , « connait la
vérité » (8, 31); I’aveugle «voit» (9, 39), celui qui
croit veoit la gloire de Dieu (11, 40 ; ¢f. 2, 11).

Ainsi, au regard de la foi, I’humanité apparait comme
divisée en deux races spirituelles : celle des fils de téne-
bres, celle des fils de lumiére. Les uns, comme étrangers
a la vérité, ne « voient » pas les « signes » faits en leur
présence (6, 26 ; 12, 37), la parole n’entre pas en eux (8,
37) la lumiére les aveugle (9, 39). Pour les autres, ceux qui
« font la vérité » (3, 21), tout est lumiére, « signe » ,
« ceuvre », « témoignage », « sceau » du Pére. Par dela
le voile des réalités qui se touchent, qui se voient, qui
s’entendent (I Jo., 1, 1), ils contemplent la gloire de la
Vérité invisible.

Toutefois malgré des apparences rigides, les frontiéres
entre ces deux mondes spirituels sont mouvantes. A 1’inté-
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rieur de 1’évangile de Jean, plus d’un personnage oscille
entre la lumiére et les ténebres, sans se décider franche-
ment. L’dme humaine apparait sollicitée par ces deux
poles, hésitante entre la foi et Vincrédulité ; et tant que
I’homme n’est pas « mort dans son péché », il peut encore
croire et rejoindre Jésus « 1a our il est » (8, 21-24).

Fot, option et engagement.

Si saint Jean souligne plus que tout autre 1'aspect noé-
tique de la foi, il n’en souligne pas moins I’aspect volon-
taire. Non seulement en ce sens qu’il reconnait 1’influence
des dispositions morales sur le discernement des signes et
sur 1’acte de foi, mais en ce sens que, pour lui, la foi est
décision, option, engagement a la suite de Jésus, rupture
avec le monde, confession héroique de la Vérité.

C’est ainsi que Jésus la présente a Nicodéme. Le nota-
ble juif « vient a Jésus » pour un entretien avec un Maitre
accrédité de Dieu. Mais sa démarche est en porte-a-faux.
L’heure n’est plus aux discussions d’école ; 1’heure de la
foi a sonné, a laquelle nul ne peut se dérober : « qui eroit
au Fils a la vie éternelle ; qui refuse de croire aun Fils ne
verra pas la vie ; la colére de Dieu pése sur lui » (3,36).

La nécessité, I’urgence de cette option apparaissent par-
tout dans I’évangile : dans le discours aux Juifs : « L’heure
vient, et nous y sommes, ot les morts entendront la voix du
Fils de Dieu et ceux qui 1’auront entendue vivront » (5,25);
a 'oceasion de ’enseignement sur le pain de vie : devant
une parole qui semble « dure, impossible & écouter »,
beaucoup « murmurent », « ne croient pas», « se reti-
rent », « cessent d’accompagner » Jésus. Les Douze méme
doivent opter : « Allez-vous partir, vous aussi ? » Il y va,
Pierre le comprend, de la vie éternelle (6, 66-68).

La situation concréte de la foi est dramatique. Témoin
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I’aveugle-né. La reconnaissance de Jésus comme le Christ,
I’exclut de la communauté (9, 22). On le chasse comme
un pécheur (9,34). Sa foi est pour lui une rupture. Elle
lui demande de surmonter peur et pression sociologique
pour accéder au domaine de la liberté (8, 32). La foi chex
saint Jean, apparait comme traquée par le monde et
menacée par la peur. « Personne ne s’exprimait librement
sur son compte par peur des Juifs» (7, 13 ; 9, 22 sq. ;
12, 42 ; 19, 38).

Cette condition humainement précaire parait essen-
tielle & la foi. Jésus en avertit ses disciples pour qu’elle ne
leur soit pas un « scandale » (16, 1-4). Il leur faudra tout
endurer : haine, persécutions, calomnies (15, 18 sqq.).
« On vous tuera » (16, 2). La foi est en situation de tribu-
lation. « Dans le monde vous aurez a souffrir » (16, 33).
On reconnait ici la thlipsis eschatologique. La foi est option
pour le Fils de I’'Homme dans la grande crise des derniers
temps, (5, 24-29 ; 16, 20-22) : « C’est maintenant le juge-
ment du monde ; c’est maintenant que le prince de ce
monde va étre jeté bas ; et moi élevé de terre, j’attirerai
tous les hommes a moi» (12, 31 sq.). La foi s’inscrit dans
ce grand affrontement de la lumiére et des ténébres, de la
Vérité et du mensonge, du Christ et du prince de ce
monde. « Le monde » semble momentanément triomphant.
La foi parait solitude : « qui a cru i notre parole ? » (12,
38). Le Christ en partant vers le Pére laisse les siens dans
la tristesse (16, 20) et comme orphelins (14, 18). Mais il
leur dit : « croyez en Dieu, eroyez aussi en moi » (16, 33).
Dans ce grand conflit, la foi des chrétiens confondra le
monde (16, 7 sqq.). « Telle est la victoire qui a triomphé
du mende, notre foiy (I Jo., 5, 4).

La gréce de la foi.

Aux Juifs qui murmurent parce qu’il a dit : « Je suis le
pain descendu du ciely, Jésus répond : « Ne murmurez pas
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entre vous. Nul ne peut venir a moi, si mon Pére ne I’attire»
(6, 41-44)3. Nous avons dit 1’équivalence entre « venir a»
Jésus et croire. Lafoi au Christ est donc présentée ici
comme [’effet d’une attirance surnaturelle, qui s’exerce
dans le croyant, mais dont 1’origine remonte au Pére. Dans
la foi, le Pére nous « tire » au Christ. Il nous donne d’aller
a lui : « Nul ne peut venir a moi, sinon par un don du
Pére » (6, 35).

L’Evangile exprime encore la chose d’une autre fagon :
le Pére « donne » au Christ ses fidéles. Les croyants sont
pour lui « ce que le Pére lui a donné » (6, 39 ; 17, 9-11.
24); ils sont « les brebis que le Pére lui a données » (10,29).
Le Christ les regoit des mains du Pére : « Tout ce que le
Pére me donne viendra a moi et celui qui vient a moi, je
ne le jetterai pas dehors » (6, 37). Il leur révéle le Nom du
Pere (17, 26), il leur donne la parole du Pere (17, 14), il
les consacre au Pére en vérité (17, 17-19). La foi au Christ
est donc une grace a laquelle concourent le Pére et le Fils.
Elle est U'objet d’un échange d’amour entre le Pére et le
Fils. Le Pére, qui « aime le Fils a tout mis dans sa main »
(3, 35), tire les hommes au Fils et les lui donne ; de son
coté, le Fils leur révéle le Pére et les tient rassemblés dans
son Nom (17, 12). Le Pére se réjouit de la foi des disciples:
« Le Pére vous aime parce que vous m’aimez et que vous
croyez que je suis sorti de Dieu » (16, 27); a son tour, le
Fils exulte parce que ses disciples ont reconnu en lui le
Pére qui 1’a envoyé (17, 25).

Pour venir toucher le ceeur des hommes, la griace part
donc des profondeurs de la vie divine ; elle les introduit
en quelque sorte dans le jeu des relations entre le Pére et le
Fils et dans leur unité, qui s’ouvre pour les envelopper :
« Je leur ai révélé ton Nom et le leur révélerai, pour que

3. Littéralement : « ne le tire ».
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IPamour dont tu m’as aimé soit en eux et moi en eux»
(17, 26). Par cette saisie de grace, les disciples deviennent
la possession commune du Pére et du Fils : « Ceux que tu
m’as donnés... sont a toi et tout ce qui est a3 moi est a toi et
tout ce qui est a toi est a3 moi» (17, 9 sq.). Les brebis du
bon pasteur se trouvent par la foi établies dans une sécurité
qui n’est pas de I’homme : « Elles ne périront jamais et nul
ne les arrachera de ma main. Le Pére qui me les a données
est plus grand que tous et nul ne peut rien arracher de la
main de mon Pére » (10, 28-30).

Mais cette double et unique saisie du croyant par le Pére
et le Fils ne s’opére que par I’Esprit, envoyé par le Pére
et le Fils. « Esprit de vérité », il démasque le péché du
monde (16, 8-11) et guide les disciples vers la vérité ; il est
le maitre intérieur (14, 17), qui rappelle (14, 26), explique,
instruit, conduit a la vérité pléniére (16, 13), déploie les
richesses du mystére du Christ : « Il me glorifiera, car c’est
de mon bien qu’il prendra pour vous en faire part» (16,
11). Paraclet, il assiste le croyant et donne a la foi sa force
(14, 16 ; 15, 26). Ainsi, venue du Pére par la médiation du
Fils, 1a grace de la foi se répand dans le coeur des fideles
grace a I’Esprit, lumiére intime et « source jaillissant en
vie éternelle » (4, 14). A cette source inépuisable le croyant
est invité a puiser sans fin (7, 37-39).

Le dépouillement de la foi.

Si riche et si lumineuse que soit la foi pour saint Jean,
elle porie toutefois le reflet de la condition terrestre.
Certes elle posséde et elle tient : « Celui qui croit a la vie
éternelle (6, 47) ; elle « contemple » a travers les signes la
divinité, « la gloire », du Fils de Dieu (1, 14), elle « voit »
le Fils dans le Pére et le Pére dans le Fils (14, 9 sq. 20) ;
elle communie a leur présence (14, 16.20 ; 17, 26). Toute-
fois, elle demeure une attente du « dernier jour » (6, 54),
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affirmation du mystére du Dieu que « nul n’a jamais vu »
(1, 18) ; « présence dans 1’absence »?.

En un sens il n’est rien de plus dépouillé que la foi de
saint Jean. Appuyée sur une expérience directe, d’une inti-
mité unique, de « ce que nous avons entendu, vu, contem-
plé, touché du Verbe de vie » (1 Jo., 1, 1), elle a une cons-
cience aigiie de 1’au-dela et des purifications nécessaires ;

"non pas qu’elle nie le sensible, mais elle entend le dépasser
sans cesse et ne s'y appuyer que pour la Vérité divine qui
y resplendit. ‘

Il v a en ce sens, dans 1’évangile de saint Jean, toute
une pédagogie de la foi. Le verbe « croire» en désigne
uniformément tous les degrés, depuis la fot plus qu’impar-
faite des foules, en qui Jésus ne se fie pas (2, 23 sq.), ou
la foi débutante des disciples (50 ; 2, 11) jusqu’a la foi
pleinement éclairée du disciple bien-aimé au soir de sa vie
(20, 31).

De cette pédagogic de la foi, les entretiens du dernier
repas contiennent les développements les plus importants.
Au terme de la carriére terrestre de leur maitre, les disci-
ciples en sont encore aux lourdes espérances d’un messia-
nisme épais. Leurs questions les trahissent : « Ou vas-tu ? »
(13, 36). « Montre-nous le Pére » (14, 8). « Comment se
peut-il que tu doives te manifester a nous et non pas au
monde ? » (14,22). Sans impatience, Jésus les hausse peu
i peu au niveau de la vraie foi. Il leur révéle le sens de
son départ en vue d’'un retour dans "Esprit : « Il vaut
mieux pour vous que je parte, car si je me pars pas, le
Paraclet ne viendra pas a vous » (16, 7).

4, C. CHARLIER, La présence dans I’absence, dans Bible et Vie
Chrétienne, 1953 ; N. 2.
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Méme pédagogie dans les récits de Paques. Aux embras.
sements de Marie Jésus coupe court : ressuscité, il passe a
une condition nouvelle, & laquelle ne correspondent plus ces
effusions. C’est dans la foi que Marie atteindra désormais
son Seigneur (20, 17 sq.). De méme Thomas. Si Jésus con-
descend a son exigence raisonneuse, ¢’est pour la confondre
et inviter le disciple « incrédule » a devenir « croyant »
(20, 27)5.

« Heureux ceux qui croiront sans avoir vu ! » (20, 29).
C’est a cette foi dépouillée, forte du témoignage de ceux
qui ont « vu » et contemplé sa gloire dans les signes, que
méne tout P’évangile de saint Jean.

Donatien MovraT, s. J.

5. Cf. C. CHARLIER, art. laud.
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Dom J. Dupont, Les Béatitudes. Le probléeme littéraire ;
le message doctrinal.

In-8° de 327 pages — Bruges, Ed. de ’Abbaye de Saint-André,
1954. (prix : 1.890 fr.).

Dans cette étude monumentale, dom J. Dupont se défend de faire
du neuf : il a tenté plus simplement d’engranger les résultats de cin-
quante ans de recherches en essayant de séparer le bon grain de la
paille. A cet essai, il faut au moins reconnaitre le mérite d’une origi-
nalité : la place unique qu’il vient occuper dans I’exégése catholique
de langue frangaise. Malgré la modestie du projet, il se signale a la
fois par la méthode d’analyse littéraire mise en cuvre et par les
conclusions doctrinales qui s’en dégagent, méme si tel ou tel point
demeure hypothétique.

Aprés 8 pages de bibliographie, trés serrées, une premiére partie
traite du probléme littéraire : structure du Sermon chez Matthieu et
Luc ; double recension des Béatitudes. L’analyse du Sermon est pré-
cédée de quelques pages qui précisent le cadre de cet enseignement.
Cette question n’est pas sans importance, s’il est vrai que de la réponse
apportée dépend la distinction d’une double morale chrétienne, celle
des conseils adressés a une élite et celle des préceptes qui concernent
la masse du peuple chrétien. Pour la résoudre, dom Dupont accepte
comme base les conclusions convergentes de Vaganay-Cerfaux sur le
probléme synoptique. Dans 1’évangile araméen, 1’institution des Douze
précédait le Sermon, indiguant ainsi ’auditoire de Jésus. Les évan-
gélistes ont élargi le cercle en ’étendant aux foules de Galilée, et lui
donnant ainsi une signification universelle. Mais, remarque dom
Dupont, cet élargissement correspond a ’intention primitive du
discours : en la personne des apdtres il visait tous les disciples futurs.
Il n’y a done dans ce cadre primitif aucun fondement pour un ensei-
gnement ésotérique.

Faut-il s’arréter 1d ? On reconnait dans cette critique des sources
la méthode de Louvain, drainant tout 1’apport positif de 1’école dite
d’histoire des formes (Formgeschichtliche Methode). Comparant les
deux recensions du Sermon, I’auteur conclut qu’elles stipposent toutes
deux une source commune : Luc I’a fortement allégée des antithéses
opposant le message évangélique aux traditions du judaisme, pour défi-
nir Pesprit chrétien par la charité ; Matthieu, avec sa forte charpente
antithétique, conserve bien I’ordonnance de la source, mais selon son
habitude il enfle cet enseignement d’emprunis i un source complé-
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mentaire (Sg de Vaganay contenant les &léments « péréens » de Luc).
Toutefois c’est la critique littéraire des deux versions des Béatitudes
qui suscite les vues les plus neuves de cet essai. Ici encore nos deux
évangélistes ont remanié un document primitif : Matthieu conserve
plus fidélement sa source, mais il la surcharge de gloses et de nouveaux
macarismes. Luc n’ajoute rien 3 la teneur originelle, sauf les malé-
dictions, mais il Pinterpréte en la transerivant en siyle direct et en
opposant « maintenant » et « avenir ». Moins timide que pour la
reconstruction dn sermon primitif, dom Dupont ne craint pas de
présenter les éléments probablement primitifs des Béatitudes. Il
reconnait toutefois qu’il s’agit encore dans la source d’une compilation
d’enseignements se rattachant i des phases diverses de la prédica-
tion de Jésus : les béatitndes des paunvres, des affligés, des affamés
se situent trés bien dans le contexte de I’annonce du royaume en
Galilée, tandis que celle des persécutés ne se comprend que daps
la derniére période de la vie publique (p. 177-181).

La deuxidme partie de cette étude est consacrée au message doc-
trinal des Béatitudes. L’auteur aborde successivement les nuances
des trois rédactions. La teneur -du document primitif est d’ordre
prophétique (annonce du Royaume aux pauvres), et d’ordre eschatolo-
gique (récompense accordée aux disciples lors du jugement). Elle
a une portée messianique : Messie des pauvres du deutéro - Isaie
dans le premier cas ; Fils de 'Homme dans la quatriéme béatitude.
Luc a interprété ce document dans le sens d’une double préoccupation:
T’antithése pauvres-riches reflete un probléme social inhéremt aux
communautés chrétiennes du monde gréco-romain ; ’opposition main-
tenant-alors n’est plus celle du temps présent au Royaume & venir,
mais de la vie de la Terre a la condition qui sun la mort. Dom
Dupont avait déja esquissé, a propos de saint Paul, une évolution
paralléle des préoccupations eschatologiques. Matthieu, an contraire,
glose et complite le noyau primitif dans un sens nettement intérieur
et moralisant : 1’annonce messianique tourne a la catéchése. Dans
tout ce cheminement de la tradition, insiste dom Dupont, il n'y a
pas rupture ni nouveauté radicale : il y a simplement explication de
virtualités latentes dans le message évangélique et application de ce
message en fonction des problémes posés par des sitnations nou-
velles 4 la conscience chrétienne. La fidélité de la tradition n’est
pas celle d’une répétition matérielle, mais celle d’une parole de vie.
Car ce message est une valeur.

On est bien récompensé d’avoir suivi avec le critique les méan-
dres d’une patiente analyse pour aboutir & ce vaste coup d’ceil, non
seulement sur le message évangélique, mais sur la fidélité de I’Eglise
a la parole de son Maitre. Faut-il ajouter, sans nullement disqualifier
cette synthése, que tous les points n’en sont pas aussi assu-
rés ? Telle interprétation relevant du détail suscitera certainement des
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vues divergentes (e. g. la béatitude des doux qui, dans un stade
antérieur a Matthieu 'actuel, était peut-étre une béatitude des humbles,
dédoublement de la béatitude des pauvres ; I’élimination de la note
péjorative 3 propos de Uattitude du mauvais riche vis & vis de Lazare).
Des objections de plus grande importance seront soulevées a propos
du caractére artificiel des malédictions. L’hypothése d’wne unique
tradition primitive des Béatitudes parait moins certaine si I’on accor-
de plus de crédit que ne le fait 1’auteur aux suggestions de Black.
1’idée d’une récompense aprés la mort, dans la recemsion de Luc,
paraitra trop faiblement étayée aux yeux de certains critiques. Ceux
qui chercheront des précisions sar le genre littéraire du macarisme,
sur sa signification dans ’enseignement chrétien oun dans la pré-
dication de Jésus, sur les rapports du monde hellénistique resteront
un peu sur leur faim : dom Dupont avait pourtant habitué ses lec-
teurs a des études comparatives bien menées et il est douteux que
le dernier mot ait été dit sur une question qui n’est pas sans intérét
ni importance. Il est impossible d’expliciter ici ces points d’interro-
gation qui ne se réclament que de la modestie de ’auteur i présenter
ses propres vies comme le point de départ de nouvelles recherches.

Y. B. TrREMEL.

M. H. VicaIRE, 0. P., Saint Dominique de Caleruega d’aprés
les documents du XIIT™ siécle.

Editions du Cerf, 1955, 314 pp.

Le Pére Vicaire, professeur d’Histoire de I’Eglise 4 I’université
dominicaine « Albertinum » de Fribourg en Suisse, présente dans cet
ouvrage la traduction francaise intégrale des principaux documents
primitifs concernant Saint Dominigue. Plusieurs de ces documents
sont traduits pour la premiére fois. Comment ne pas se réjouir de
voir enfin présenté en frangais, pour les fréres convers, moniales et
tertiaires dominicains, le « Libellus » de Jourdain de Saxe, premier
successeur de Saint-Dominique, le premier et le plus précienx des
témoignages sur les débuts de Yordre des fréres précheurs. Pour qui
connait le style dense et concis de Jourdain, la traduction du Pére
Vicaire apparaitra un petit chef-d’ceuvre : la langne fortement per-
sonnelle de ’auteur des « Lettres a Diane d’Andalo » s’y retrouve,
savoureuse, précise, vigoureuse. C’est une joie de relire ainsi traduite
’émouvante histoire du frére Henri (n° 67-85).

Les constitntions primitives, traduites anssi pour la premieére fois
présentaient la difficulté de nombreux termes techniques de Ia langue
médiévale. Dans leur apparente sécheresse, ces textes juridiques,
notamment ceux de la « Seconde Distinction » sur les fréres étudiants
et les prédicateurs, nous livrent la pensée méme de Saint Dominique.
Dans leur minutie, les prescriptions de détail dont beaucoup sont
encore pratiquées dans les couvents dominicains, sont plus évocateurs
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que d’interminables récits édifiants. Quoigue littérairement de cette
dernidre catégorie, les « Miracula » de Sceur Cécile trouveront indul-
gence pour leur saveur concréte et pour l’excellente traduction des
Péres Delalande et Mesnard qu’on retrouve avec plaisir.

Le nom seul du Pére Vicaire suffit 3 garantir la valeur des intro-
ductions et notes qui font de ce livre un instrument de travail indispen-
sable & qui veut connaitre Saint Dominique dans sa vérité. Conden-
sant les résultats de mombreuses années de travail, commencées en
collaboration avec le regretté Pére Mandonnet, ces mises au point
laissent percer, sous leur objectivité compléte, beaucoup d’amour.
Souhaitons voir paraitre bientét la Vie de Saint Dominique annoncée
dans la préface. La méthode de groupement des textes biographiques
de la premiére partie, dans la trame du Libellus de Jourdain de Saxe
était 1a mieux adaptée : elle évite la répétition fastidieuse des diverses
« légendes » que laissait prévoir 1’annonce des Editions du Cerf. Les
éditeurs ont fait un louable effort de présentation : les reproductions
en couleurs des « Maniéres de prier » du Codex Rossianus (et non
Rosianum...) y contribuent par leur fraicheur et leur simplicité. Ce
livre intéressera non seulement les membres et amis de 1’ordre domi-
nicain, mais tous ceux qui cherchent 3 acquérir sur ce Moyen-Age tant
décrié autrefois, des connaissances exactes.

C. 0.

R. P. Joseph AnprE, Prince du Nord, Vie de Saint Norbert,
Fondateur des Prémontrés.
Abbaye Saint-Michel de Frigolet, Tarascon, 208 pp., 450 fr.

Les biographes médiévaux sont avares de détails psychologiques ;
il est rare qu’avec leurs maigres renseignements il seoit  possible
d’écrire Dhistoire d’une dme. Soucieux de présenter surtout la gloire
de Dieu manifestée dans ses saints, ils racontent avec prédilection les
faits merveilleux qui marquent leur vie, laissant tomber au hasard les
miettes documentaires dont se nourrit I’historien. Celui-ci, aprés
avoir recueilli ces miettes et reconstitué de son mieux le cadre et la
trame de son histoire, doit se recueillir pour sentir en lui vivre son
personnage et le ressusciter de I’intérieur. C’est ce qu’a tenté le Pére
Joseph André, chanoine prémeontré de la célébre abbaye provencale
de Frigolet, avec la ferveur d’un fils et la pénétration d’un théologien
de la vie mystique. Plus qu’une étude scientifique, 'auteur a voulu
peindre un portrait vivant : il nous semble que son projet a été réa-
lisé. Peut-étre certaines pages sur la réaction de 1’ordre monastique
en face du développement de la réforme canoniale du XII™2e sidcle
auraient-elles gagné 3 étre plus nuancées : il ne s’agissait pas seule-
ment de « malveillance » (p. 103) mais de la tension normale entre
une tradition séculaire et une « réforme révolutionnaire » (p. 109).
Notons pour terminer une différence caractéristique entre Saint
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Dominique et son prédécessear Saint Norbert dans le « mouvement
apostolique » : Norbert répugnait a s’installer dans les villes, tandis
que Dominique le fera systématiquement. Les Prémonirés, loin d’8tre
une simple ébauche des grands ordres mendiants, représentent une
formule originale, qui n’a pas perdu de sa vitalité, témoin le renou-
veau actuel de ordre en France, que ce livre chaleureux né au pays
de Mistral, ne peut que favoriser.

C. 0.

St TaHoMAs AquiNAs. Theological Texts, selected and trans-
lated with notes by Thomas Gilby.

Geoffrey Cumberlege, Oxford University Press, London - New-
York - Toronto, 1955. 15 sh. net.

Toujours dans ce domaine de mise a la portée d’un plus large
public des grands textes chrétiens, voici un recueil de passages théo-
logiques de S. Thomas d’Aquin. Il fait pendant & un précédent ouvrage
consacré par le P. Gilby 4 la présentation de textes philosophiques du
« Doctor communis ». Heureux lecteurs anglais, pour qui l’éditeur
Geoffrey Cumberlege a réalisé cette petite merveille d’élégance et de
clarté typographique : alliant cette sobre distinction a la commeodité
du format (XVII + 423 pp. in 8°), ce petit livre nous conquiert
d’emblée par son seul aspect. Les textes sont classés selon un ordre
Iogique, qui embrasse tout le champs de la théologie (La Théologie, le
Dieu Vivant, }a Création, la Chute, la Nouvelle Création, les Vertus
Théologales, les Vertus Cardinales, la Sainteté, I’Incarnation, I’Eglise,
la Consommation des Temps). Ne pouvant entrer dans tous les détails,
nous noterons pourtant que ce plan sait demeurer classique (on y
aura aisément reconnu les grandes lignes de la Somme Théologique),
sans pour autant se refuser & introduire ici ou 1i une note plus per-
sonnelle, une nuance originale et actuelle toujours de bon aloi. Un
systéme de numérotation continue des textes, une bréve introduction
et un Index achévent de fournir le cadre de cette initiation i la théo-
logie thomiste.

L’avantage du parti adopté par le P. Gilby est de mettre le lecteur
en contact direct avec les textes du maitre. Le revers obligé de Ia
médaille, c’est qu’un tel recueil est contraint de procéder a des
« découpages » dans les ensembles si fortement charpentés des compo-
sitions de S. Thomas. Au sein d’une section, I’ordre des textes ne
parait pas non plus trés soucieux de leur succession chronologique ;
guant au contexte, immédiat ou plus lointain, on n’en donne é&videm-
ment nulle idée. Ceci nous parait le plus grave inconvénient de la
méthode choisie pour familiariser quelque peu « I’honnéte homme »,
lecteur présumé de Vouvrage, avec une pensée difficile, exprimée en
grandes coulées vivantes, redoutablement organiques, oui les évolu-
tions doctrinales n’ont pas manqué. Sans vouloir donner dans I’esprit
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de clocher ni de chapelle, nous serait-il permis d’avancer que notre
« Initiation Théologique », récemment parume aux éditions du Cerf,
quoique plus lourde en sa présentation, pourrait bien donner finale.
ment une idée plus fidéle de la doctrine de saint Thomas ? Ceci soit
dit sans déprécier aucunement 1’excellent ouvrage que nous présen-
tons ; mais simplement parce que ce rapprochement nous parait sug-
gestif pour une importante question de méthode : comment introduire
nos contemporains 4 la pensée des grands génies des sidcles révolus.
B. pE Vaux Sawr-Cyr.

Bibliothéque augustinienne. (Euvres de S. Augustin. 8.
17 série : opuscules. VIII : la Foi Chrétienne. De Vera
Religione. De utilitate credendi. De fide rerum que
nen videntur. De fide et operibus.

Texte, traduction, notes, par J. PEcoN, s. 3., Paris; 1951.

XH : Les Révisions (Retractationes).

Texte, traduction, notes, par J. Pecon, s. 3., Paris, 1951.

Avee un retard dont nous nous excusons aupres de mos lecteurs,
nous signalons ces deux volumes qui viennent s’ajouter aux ceuvres,
précédemment parues, d’Augustin, dans la « Bibliothéque augusti-
nienne ». Point n’est besoin d’une longue présentation : cette nouvelle
édition a déja acquis droit de cité parmi les récentes parutions sou-
cieuses de metire a la portée d’un plus large public les grands monu-
ments de I’Antiquité Chrétienne. Ces volumes demeurent fidéles a
une tradition, d&s & présent bien établie, d’élégance, de clarté, de
tenue scientifique et littéraire. Le premier d’entre eux nous présente
quatre opuscules, d’allure et de dates assez diverses ; moins connus
que les grandes ceuvres amgustiniennes, on notera, pour le dire en
passant, combien ces traités mineurs peuvent &ire précienx pour faire
mieux et plus largement conmaitre la maturation chrétienne de ’dme
du converti de Milan.

Le Chanoine Bardy, lui, nous offre un morcean de choix : cet
ouvrage, presqu’unique en son genre, oit nous voyons le vieil évéque
d’Hippone couronner sa prodigieuse carritre par une grande legon
de probité intellectuelle et d’humilité chrétienne : « Il y a déja
longtemps que j’ai le dessein et la résolution du travail que j’entre-
prends maintenant avec 1’aide du Seigneur... Il s’agit de revoir mes
humbles ouvrages, livres, letires ou sermons, avec la sévérité d’un
juge et de noter, comme avec la plume d’un censeur, ce qui m’y
déplait... » (p. 267). M. Bardy a consacré a cette grande ceuvre des
tables et des notes complémentaires abondantes, ainsi qu'une longue
Introduction, dignement couronnée par quelques belles pages sur
«Yame de saint Augustin d’aprés les Révisions ». C’est une joie de
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penser que ces volumes permettront a beaucoup, nous 1’espérons, un
contact bienfaisant avec la grande dme et le grand ceeur du plus glo-
rieux Pére de ’Occident chrétien.

B. pE Vaux Samvt-Cyr.

J. NewMmaN, Sermons Universitaires.

Traduction francaise de P. Renaupin. Désclée de Brouwer 1955.
Collection des Textes Newmaniens.

Ce volume inaugure une collection qui mérite, croyons-nous, le
meilleur accueil. La qualité des éditeurs (H. Tristam, L. Bouyer,
M. Nédoncelle) connus par leur travaux sur Newman, lui constitue
déja la plus sfire garantie. Quant aux textes publiés, ils doivent per-
mettre au lecteur frangais cultivé de découvrir ou d’approfondir des
ceuvres jusqu’ici difficilement accessibles. Certaines réputées, biem a
tort, relativement secondaires, n’étaient guére abordables que dans
des présentations limitées et souvent tendancieuses. D’ol les prises
de position hitives et passionnées sur une ceuvre dont appréciation
globale reste fort délicate, mais qui réclame d’abord un examen atten-
tif de son développement. La premiére réalisation qui nous est pré-
sentée en offre la possibilité dans un domaine de choix. Il s agit des
rapports entre la foi et la raison. C’est ’objet des quinze sermons
préchés par Newman devant 'Université d’Oxford enire 1826 et 1843.
Le rappel de ces dates précisera que le cheminement de cette pensée
qui, d’ailleurs, ne devait pas s’interrompre n’avait pas encore abouti
a la conversion. Monsieur Nédoncelle I’apprécie dans une admirable
introduction : « C’est un protestant qui réfléchit & sa position et ne
peut la rendre acceptable qu’en la conduisant peu & peu vers le catho-
licisme » (p. 31). L’objectivité de ces pages toutes en finesse n’est pas
leur moindre mérite. Aprés nous avoir prévenus qu’on trouve dans
ces exposés « une table & peu prés compléte des thémes qu’il (New-
man) a traités dans ses autres écrits », M. N. indique nettement anti-
nomie fondamentale : la foi est-elle fondée sur la ruine ou sur le
respect de la raison ? A ses yeux, 1’éloge de 1a raison I’emporte sur la
critique. Il s’emploie a justifier cette interprétation, en nous initiant
aux thémes majeurs d’une réflexion si originale. Deux exemples : la
« conscience » et son intentionnalité religiense comme disponibilité
concréte a Uacte de foi — la « raison implicite » et la logique vivante
comme processus concret de la perception de crédibilité, méme chez
les simples. Ces textes parfois austéres, dont certaines affirmations
isolées paraitraient pour le moins de saveur trés fidéiste, scront lus
dans cette lumiére, comme une recherche continuée, aux conditions
mieux connues. Ce n’est pas a dire que la doctrine qui s’élabore dans
ces sermons puisse tenir lien d’une théologie de la foi bien structurée.
I.es correspondances, non dénuées d’intérét, proposées par les Théses
« de Fide » rédigées par Newman converti, et reproduites dans un Ap-

(538)



LES LIVRES 115

pendice — ne doivent pas donner le change. Si une utilisation frue-
tuease de cette doctrine est possible — et il nous semble qu’elle I’est
— ¢’est dans 1a perspective complémentaire d'une psychologie concréte
de la foi déja pressentie par quelques essais de qualités inégales plu-
tét que vraiment réalisée. C’est en ce sens que ’ensemble, enrichi de
notes substantielles pour chaque exposé, et d’index facilitant la con-
sultation se présente comme un excellent instrument de travail.

R. Luquer.

Pierre Ronpor, Les Chrétiens d’Orient.

1 vol. pp. 322.  Les Cahiers de 1’Afrique et de I’Asie ». Peyron-
net. Paris. :

Les chrétiens d°Orient ont joué un trés grand réle dans la cons-
truction de notre civilisation. Ils conservent et pratiquent de nos jours
encore, les magnifiques rites de I’Eglise primitive. Maronites, Mel-
chites, Orthodoxes, Arméniens, Assyriens, Coptes : nous avons, bien
souvent, entendu leurs noms ; mais que savons-nous d’eux ?

Pourtant ces Chrétiens d’Orient ne représentent pas seulement,
comme on le pense parfois, de simples vestiges, émouvants et pitto-
resques, d’un passé désuet. Sans doute ils sont en petit nombre ; mais,
répandus partout, ils gardent une vitalité prodigieuse. Minorités par-
fois compacies, toujours actives, du monde arabe ; essaims dispersés
de 1a Californic au Sénégal, de Paris 3 Moscon et 3 New-York, ils
sont 3 tous les carrefours de la pensée, du commerce et de la poli-
tique de notre époque.

***

Ce petit livre rassemble Pessentiel de ce qu’il faut connaitre poar
sitner les Chrétiens d’Orient dans leur civilisation, leur histoire, leur
foi, leur destin. Il évoque leur évolution depuis Paul de Tarse, I’Apd-
tre des Gentils, converti 3 Damas, jusqu’a Salamé Moussa, le plus
avancé des publicistes coptes de 'Egypte contemporaine et Pierre
Gémayel, chef libanais des Kataeb.

Les praticiens du monde masulman, soucieux de son destin com-
me des revendications des minorités ; les esprits que préoccupent les
problémes de la foi, et singuliérement de D’unité chrétienne ; les
spécialistes de la politique étrangére attentifs au développement des
événements en Orient ; ceux enfin qui sont avides de dépaysement,
carieux de terres lointaines et de coutumes originales, trouveront dans
cet ouvrage, sans nul appareil dérudition, mais avec la siireté des
informations recueillies sur place, une documentation vivante et par-
faitement & jour.

* %
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Peu de sujets sont plus actuels que celui de cet ouvrage.

Ni la naissance de 1’Orient moderne, ni 1’avénement du nationa-
lisme arabe, ni I’évolution de I'Islam contemporain ne peuvent étre
vraiment compris si 'on ignore ou méconnait le réle décisif joué par
les Chrétiens d’Orient. Aujourd’hui méme, entreprises multiformes de
I'U. R. 8. 8., ripostes politico-militaires des Etats-Unis, calculs britan-
niques d’équilibre oriental, universalisme culturel francais, unita-
risme politique arabe, indépendance libanaise, sollicitent les Chrétiens
d’Orient. Ceux-ci figurent, par quelques biais, dans tous les camps.
Ils s’engagent en tous sens, a divers titres, et contribuent puissam-
ment a forger V’avenir.

Faire le tour des problémes chrétiens d’Orient, comme ce livre y
invite, ¢’est a la fois plonger dans un curieux et pittoresque passé et
aborder, sous un angle nouveau, les problémes les plus aigus du
monde arabe et de }’Orient moderne.

Les Cahiers de I Afrique et I’ Asie.

R. P. Adalbert Hamman, o. . M., Le Mystére du Salut.

Un volume in-16. Prix : 630 f. Plon, 8, rue Garanciére, Paris-6°.

Parler 4 notre temps de salut, n’est-ce pas risquer de n’éveiller
que des réactions étonnées ? L’idée méme de salut est-elle bien
actuelle dans notre monde déchiré ?

11 suffit cependant d’ouvrir la Bible pour relever des centaines
de fois le mot et I'idée de salut et de libération. Ces termes expriment
4 la fois le don de Diem que nous avons recu dans la foi et le
baptéme, et la promesse dont nous attendons ’accomplissement, a
travers ’histoire et jusqu’a son achévement.

Les divers courants de l’athéisme contemporain s’opposent au
christianisme, précisément parce qu’il est une doctrine du salut. Le
marxisme y voit une aliénation de I’homme, qui le détourne de sa
tache temporelle et lni permet de trouver un alibi dans 'au-dela de
la mort. Pour d’autres de nos econtemporains la doctrine du salut est
une étape dépassée : I’homme « se sauve », par sa révolte, de la
condition tragique dans laquelle il est engagé.

Le Mystére du Salut permet a la fois de s’ouvrir 2 la conscience
déchirante des limites et de la déchéance humaine, et de tendre
an maximum Veffort du chrétien, en faisant sienne la grace du
salut, Nul théme n’éclaire davantage le débat de notre temps.

Soucieux de remonter constamment aux sources et de dialoguer
avec son temps, le Pére Hamman est sensibilisé aux appels du
monde d’aujourd’hui. Il est familiarisé par de nombreux travaux
avee le « jaillissement » des origines ; ses contacts avec les
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milieux les plus divers de croyants et d’incroyants, en France et
a Détranger lui ont permis de percevoir les appels de notre temps.
Son livre a été vécu avant que d’avoir été écrit. Pour cette raison
il nous émeut autant qu’il nous instruit.

Paul Rostenne, La Barbarie des Elites.

Un volume coll. « Le Monde et la Foi ». Ed. Desclée et Cie
Paris.

La civilisation occidentale a tenté une expérience unique dans
Thistoire : celle d’une civilisation débrayée du sacré, cenirée sur
une conception toute terrestre de la destinée humaine. Soutenue
jusqu’a Paube du XX™° siécle par Penthousiasme de ses promoteurs,
cette expérience s’est mise, voici prés d’un demi-sidcle, & manifester
des effets qui refroidirent le bel enthousiasme initial. Or, ecomme
le démonire Paul Rostenne dans La Barbarie des élites, le mal se
situait dans les postulats mémes de 1’expérience.

Nous ayant ainsi introdunits an ccenr de son sujet, Paul Rostenne
entreprend la justification de son titre quelque peu paradoxal. Les
élites ont pu renier leur vocation sans démissionner de Desprit ;
mais elles ont retourné Pesprit contre lui-méme en s’efforgant de
fajre 1’économie de ses plus hautes exigences. De I’homme au
service de D’esprit, on en est venu A ’esprit au service de 1’homme,
ce qui a vite signifié au service des instincts de ’homme.

La Divine Miséricorde, Présentation du Dialogue de Sainte
Catherine de Sienne par le Pére S. BEzing, o. P.

Un petit volume de 128 pages. Ed. Couvent de St-Jacques, 35, rue
de la Glaciére - Paris.

Le but de ce livre est de rendre plus abordable la spiritualité
si riche du  Dialogue ide la grande sainte dominicaine, en Ila
présentant sous forme de 50 sujets de méditations mis a la portée
de toutes les Ames.

Rudolf AriErs, Handicaps psychologiques de I’existence.
Un volume pp. 215. Vitte, Lyon.

Le nom de Rudolf Allers est trop connu pour qu’il seit besoin
de présenter au public francais le médecin-psychologue viennois.
Ses ouvrages ont été traduits en plusieurs langues. Aucun d’eux
cependant, jusqu’a ce jour, n’avait encore €té traduit en frangais.
Cette lacune regrettable est heureusement comblée grice a ce
volume, I’'un des derniers en date dans la production littéraire de
1’auteur.
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Rudolf Allers y analyse, 3 la lumiére de la caractérologie mo-
derne, les handicaps d’origine psychologique qui surgissent quo-
tidiennement dans Dexistence de la plupart des hommes et qui
les empéchent de se sentir vraiment heureux ou de vivre en har-
monie avec leurs semblables.

Les handicaps dont il s’agit n’appartiennent pas a la catégorie
des névroses proprement dites ni a celle des autres graves déséqui-
libres psychiques. S’ils ne portent pas atteinte i la personnalité,
ils n’en sont pas moins 'une des canses les plus communes de tous
les conflits « mineurs » de 1’existence : sentiments d’insatisfaction,
antipathies, malentendus, incompréhensions, déceptions et ran-
coeurs, qui se manifestent avec une fréquence accrue, 3 notre épogne
de nervosisme, dans la vie sociale en général, dans la vie profession-
nelle et méme dans la vie morale et religieuse.

Mais — et c’est 12 que réside la difficulté — les facteurs qui
sont 3 Porigine de ces conflits sont la plupart du temps inconscients,
C’est dés lors tout le probléme de la connaissance de soi qui se
pose. Le DT Allers, qui n’est pas partisan de la psychanalyse freu-
dienne, Pexamine longuement au double point de vne de ses possi-
bilités théoriques et de sa technique.

Cet ouvrage vise un but avant tout pratique : aider les hommes
i déceler en eux les causes de leurs handicaps caractériels, les
aider ensnite a se corriger. Aussi ’auteur recourt-il le moins pos-
sible au langage du spécialiste, de maniére a se rendre plus acces-
sible au large public auquel il s’adresse. Y1 convient d’ajouter que
la sobre et habile traduction d’E. Marmy V’emporte c¢i et 13 en
clarté et en précision sur le texte original anglais, un peu lourd
parfois — cela se comprend — sows la plume de quelqu’un dont
la langue maternelle est I’allemand et que les circonstances ont
amené a s'établir de ’antre c6té de 1’Atlantique.

Mgr Borner, évéque auxiliaire de Lyon, Une belle éme
sacerdotale : Le Chanoine Léon Bazin, 1896-1947.

Un volume pp. 246. Spes. Paris.

Le prétre qui est le sujet de cette biographie était en plein
essor de notoriété, lorsque sa carriére fut soudain interrompue par
la mort.

Vicaire général de Lyon, Directeur de 1I’Enseignement libre et
de VEnseignement religieux diocésains, membre de plusieurs Com-
missions nationales, il avait été remarqué par les Cardinaux Gerlier,
Suhard et Petit de Julleville, et il jouissait d’une grande notoriété
parmi ses collégues de toute la France.

Ce qui le caractérise essentiellement, c’est le remarquable équi-
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libre qui s’affirme durant toute sa vie et qui donne une rare unité
A sa personne et 2 ses actes.

Tous ses actes étaient dominés par son idéal sacerdotal. Enfant,
il en parle sans cesse ; a la guerre, il reste tomjours séminariste-
soldat ; a la Faculté des Lettres, prétre-étudiant ; plus tard, prétre-
professeur ; enfin, prétre et victime.

On a essayé, dans ces pages, de faire ressortir cette magnifique
réussite par un choix de citations empruntées aux nombreuses notes
et lettres qu’il a laissées.

M. Henry-CouaNNIER, Saint Frangois de Sales et ses amitiés.
Un volume, 400 pages. Ed. Casterman, Paris-Tournai.

Maurice Henry-Coiiarinier a fait revivre dans cet ouvrage — une
réédition impatiemment attendue — le visage ferme et souriant
de saint Francois de Sales, celni de ses amis, tout particaliérement
des nombreuses femmes que saint Francois de Sales a dirigées
dans la voie chrétienne : sainte Jeanne de Chantal, la bienheurense
Acarie, Angélique Arnauld, etc...

Le livre de Maurice Henry-Coiiannier, a dit le Pere Donceeur,
est un de ces délicienx albums de famille qu’on feuillette entre
intimes et qui sont nos modernes « Livres de raison ». Que de de-
tails savoureux vous cueillerez en ces pages ot la curiosité si heu-
reuse de ’auteur multiplie les trouvailles, et construit trait & trait,
une peinture si vive qu'elle vous semble, aprés tant d’autres, toute
neuve !

Etudes Carmélitaines : Nos Sens et Dieu.
*Un volume pp. 224. Deselée de Brouwer. Paris.

Les sens menent-ils 4 Dieu, et comment ?

Partant d’un texte de Claudel : « La sensation du Divin », qui
mieux gue tout autre révéle Tacuité du probléme, le Professeur
Soulairac fait la mise au point des acquisitions de la psychophysio-

_logie, en ce qui concerne la sensorialité. La sensation, fonction spi-
rituelle, est traitée par Charles Baudoin. Mircéa Eliade dégage
de Dhistoire des religions archaiques certains dépassements des sens
au profit du divin. Pour parler valablement de 1’art sacré, Germain
Bazin et Stanmislas Fumet, dans la perspective de Desthétique, de
Yhistoire de D’art et de la critique, montrent que, pour s’ouvrir au
transcendant, il suffit a 1’art d’étre soi-méme. Et I’on constatera,
du point de vue de la théologie, 4 quel point inattendn le sensible
a sa place dans l'cenvre de la Rédemption {(P. Michel Marie de la
Croix), le symbolisme des sens permet d’exprimer V’expérience mys-
tigue en sa variété et sa profondenr (P. Olphe Gaillard S. J) 3
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quel point enfin il existe un toucher et une onction spirituels selon
St Jean de la Croix (P. Lucien Marie de S. J.)

Pierre BLANcHARD, Sainteté aujourd’ hui.
Un volume pp. 200. Desclée de Brouwer. Paris.

Il peut sembler paradoxal de parler, en un siécle d’athéisme,
de nostalgie de la sainteté. Et cependant ce théme s’avére prédomi-
nant A un observateur attentif, dans la littérature et la vie con-
temporaine : théitre, cinéma, roman, histoire. Si le Saint, plas que
le sage et le héros, attire et fascine I'homme du XX° siécle, c’est
qu’il lui apparait comme sa vérité existentielle la plus certaine. Nous
assistons a un moment émouvant du dialogne de ’homme et de Dieu.

Aun cceur d’une existence blessée, la sainteté suppose une nou-
velle naissance. De cette aventure spirituelle, de ce voyage intérieur
il est passiopnant de connaitre les moments décisifs, non pas dans
les lignes générales d’une construction schématique et idéale mais
dans des expériences concrétes : de la peur de DPengagement (J.
Riviére) jusqu’d 'nltime consécration de I’étre. Sont étudiées com-
me plus significatives les attitudes de refus (A. Gide) le désir de dé-
passement (Saint-Exupéry) d’adhésion au Christ sans la médiation
de I’Eglise (S. Weil) de consentement 3 la grice sollicitante et har-
celante (Ch. du Boes).

Si difficile qu’elle soit en droit, si inachevée qu’elle soit en
fait, la sainteté est la seule chance de ’homme aujourd bui.

Chanoine Pierre TIBERGHIEN, Sens chrétien et vie sociale.
Un volume pp. 270. Editions Ouvriéres. Paris.

Le titre de ce livre en indique le caractére essentiel : Sens
Chrétien et Vie Sociale.

Il v a un Sens chrétien de I’homme et des choses qui se rappor-
tent &3 I’homme. Il y a une maniére chrétienne de concevoir la per-
sonne humaine, sa dignité, sa prééminence sur toutes les collectivités
dans lesquelles elle est engagée. De cette idée centrale s’irradie an
ensemble de principes, qui constitue la Morale sociale de 1’Eglise
et que celle-ci a mission de faire régner dans le monde. Le respect
de ces principes est nécessaire au bon agencement des choses de
ce monde, mais il ne suffit pas. C’est la raison pour laquelle il n’y a
pas une Sociologie chrétienne, mais une maniére de coneevor les
sociologies diverses, que les nations sont appelées & élaborer
suivant les éléments divers, d’ordre matériel et spirituel, que la
Providence met A la disposition de chacune d’entre elles.

Il y a une Vie sociale, c’est-a-dire une évolution constante des
sociétés. Les éléments divers que les sociétés doivent ajuster pour
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s’établir et prospérer varient a chaque instant. C’est cette matiére
en perpétuel travail que la Morale sociale de I’Eglise doit pénétrer
et animer, comme le levain doit faire fermenter la péte. Clest
ainsi que les concepts de justice, de charité, d’autorité, de propriété
privée ou publique, de travail, de salariat, d’organisation profes-
sionnelle trouvent i chaque instant des modes divers d’application.
Ce qu’on doit reprocher aux Catholiques, ¢’est de manquer d’ima-
gination pour les découvrir, au point que souvent ils se rendent
compte aprds coup que des formes d’organisation sociale, trouvées
en dehors d’eux, faisaient cependant partie de leur héritage.

Ce livre a pour but de montrer que I’Eglise n’est pas acculée
a mettre du vin nouveau dans de vieilles outres, mais qu’an contraire
Elle ouvre sur la question sociale des perspectives mouvelles, trés
capables d’orienter les solutions d’avenir.

Sainte Marie Micaéla, vicomtesse de Jorbalan.

Un volume 288 pages. Carmel de Rochefort — Diffusion pour
la France : Casterman, Paris.

Voici vraiment une étoile de premier éclat dans le ciel de
T’hagiographie !

L’Espagne a engendré des femmes qui forment son légitime
orgueil et feront A jamais I’admiration des peuples : Isabelle
la Catholique, sainte Thérése, sainte Micagla. Cette derniére peut
en effet, étre placée a coté des deux autres. Née a Madrid, en 1809,
descendante d’une noble famille des Flandres, la vicomtesse de Jorba-
lan vint dés sa jeunesse a Paris, ot son frére était attaché a 1’ambas-
sade d’Espagne. Elle s’acquit trés rapidement une grande réputation
de bonté. A la suite, elle fonda P’Institut des Adoratrices voué a la
réhabilitation des jeunes filles tombées.

C’est de fagon saisissante que ce livre fait revivre la grande figure
de sainte Marie Micaéla.

Mgr Th. ParavY, Un entraineur de jeunes : L’Abbé Michel
Paravy.

1 vol. pp. 240. Chez Pauteur, 4, place Saint-Léger, Chambéry
(Savoie).

Eerit par un auteur a qui nous devons d’auires ouvrages comme
Le Maitre de la Vie, Le Maitre de la Sainteté, Le Préire et I’Hostie,
etc., ce livre est moins une biographie que I’évocation d’une figure

B

sacerdotale particuliérement attachante, parce qu’elle est i la fois
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trés surnaturelle et trés humaine, si bien qu’une voix autorisée a
pu dire : « Cest I’abbé Perreyve de la Savoie ».

Ce qui caractérise I’abbé Michel Paravy, c’est une ferveur d’apos-
tolat dont il vécut a chaque instant en attendant d’en mourir, 3 46
ans, usé par le travail et la souffrance.

« A ce titre, comme nous le lisons dans la préface du livre,
il a quelque chose a dire a notre génération, dont il apparait comme
un précurseur clairvoyant ».

Et a travers ces pages émouvantes, il y a, mélées aux événements
d’une vie de prétre, des lecons trés actuelles pour toutes les dmes
et toutes les situations.

J. MoncuanIN, De UEsthétique a la Mystique.

1 volume, 128 pages. Casterman, Paris-Tournai.

Les pages qui suivent n’étaient pas destinées a la publication.
Détachées d’une vaste synthése &laborée durant des années de
réflexion solitaire, elles sont nées d’une exigence de rigueur.

Leur unité est faite de leur convergence. Déponillées de tout
artifice littéraire, elles se présentent comme I’expression d’une
pensée saisie & sa source. Si l'image affleure parfois, c’est a la
maniére extréme-orientale, pour marquer des correspondances ou
exprimer lyriquement une idée. Pensée d’une rare demsité, servie
par une dialectique aigiie mais toujours vérifiée par I’expérience. Les
problémes esthétiques ont été médités en communion avec les ceu-
vres et au contact de quelques maitres de 1’époque. Les conclusions
mystiques s’appuient sur des données spirituelles authentiques.

L’auteur, depuis plusieurs années, a quitté I’Europe. Il vit au-
jourd’hui dans une solitude de I'Inde dravidienne essayant avec un
compagnon, de vivre une forme de monachisme, préfigurant en lui
la rencontre du christianisme et de la civilisation indienne.

R. P. GasrieL de Sainte Marie-Madeleine, o.c. p., Visions
et Vie Mystique.

1 volume 160 pages. Lethielleux, Paris.

Les grices mystiques exiraordinaires excitent souvent la légitime
curiosité des fidéles. Comment discerner si elles sont véridigques ou
non ? Convient-il de les désirer ? Quelle attitude adopter 3 leur
égard ?

A toutes ces questions, ’auteur répond avec maitrise, appuyant
sa doctrine sur la tradition carmélitaine la plus pure. Son enseigne-
ment est clair et pratique, illustré d’exemples vécus qui seront de

(346)



LES LIVRES 123

nature a renseigner et surtout a guider prétres et dmes d’oraison
en cette matiére si délicate.

A la suite de sainte Thérése et de saint Jean de la Croix, 1’am-
teur préone avant tout la pratiqne amoureuse des vertus théologales,
seul moyen direct d’union i Dieu. Visions et révélations ne seront
jamais que des moyens secondaires, accessoires et pleins de dangers.

R.P. DEsqQueyraT, La Crise Religieuse des Temps Nou-
veaux. '

1 vol. piw. 344. Paris - Spes.

L’auteur divise son travail en quatre parties : les faits, les causes,
les remédes, les perspectives. '

Les faits comprennent & la fois la description de la crise et la
description du renouveau religieux, trop souvent ignoré ou passé
sous silence.

Aprés avoir écarté beaucoup d’explications traditionnelles, non
parce que celles-ci seraient fausses, mais parce qu’elles sont insuf-
fisantes, ’anteur insiste longuement sur ce qu’il appelle les causes
objectives, c¢’est-d-dire les structures sociales et les formes de pensée
du XX™° sidcle. Les pages consacrées i la civilisation de Pargot sont
terriblement évocatrices et suggestives. En fin de compte, il s’agit
moins de savoir dans quelle mesure les croyants ou les increyants
sont responsables de la crise actuelle que de savoir si la civilisa-
tion contemporaine est compatible avec la vie religeuse. L’auteur
fait beaucoup de réserves pour admettre cette compatibilité ; il ne
la croit pas possible sans de nombreuses réformes, c’est-a-dire sans
de nombreux remédes.

Ces remédes peuvent étre classés en deux groupes principaux,
car ils ne sont pas exclusifs : les uns ont pour but de créer une
cité humaine ; les autres, de faire éclater la civilisation scienti-
fique et positive dans laquelle ’homme moderne s’est laissé en-
fermer. Tous ces remédes relévent non seulement des croyants, mais
encore de tous les hommes de bonne volonté : car il n’est pas ques-
tion de rejeter la science, la machine et le progrés, mais de le
dépasser, c’est-d-dire de doubler la civilisation de 1’objet par une
civilisation gratuite.

On peut rejeter telle ou telle perspective de ’auteur, mais il ne
sera guére possible, 4 I’avenir, d’étudier la crise religieuse des temps
nouveaux sans accepter les dimensions historiques, psychologiques
et religienses qui sont ici proposées.
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Jean-Laurent PrEvost, Satan et le Romancier.
1 vol. pp. 128. Paris — Téqui.

Ce nouveau volume de D’auteur d’études sur le prétre héros
de roman apparaitra, sous un certain angle, comme un complé-
ment de celles-ci ; car on y trouvera, présentés et discutés, rapprochés
enfin des extraordinaires figures créées par Bernanos, les types de
prétres assez exceptionnels de Graham Greene et de Carlo Coccioli,
dont I’ame et la vie sont un champ de bataille entre Satan et Dien.

C’est en réalité dans des perspectives beaucoup plus étendues
que se place, a la suite de ces romanciers, J.-L. Prévost : problémes
de la condition humaine, menaces que fait peser le désespoir sur
T’homme de notre époque, en proie a toutes les formes du mal, traqué
par le diable, mais plus encore par Dieu. Jamais le romancier n’a
embrassé d’une vision plus catholique le monde tragique qu’il est
chargé d’observer et de présenter & son public, qu’un Bernanos,
puis un Greene, un QCoccioli, un Stefan Andrés, etc. L.e roman est
doté désormais d’une dimension nouvelle, métaphysique et religieuse.

J.-L. Prévost en analyse les tendances et les techniques. Sans
méconnaitre en rien la puissance de choc du roman noir d’inspira-
tion chrétienne, la vigneur avec laquelle il pose au chrétien des
problémes, la lucidité dont il fait preuve devant le vrai, ’auteur de
Satan et le romancier formule des réserves sur certaines prétentions
théologiques et procéde a d’utiles mises an point.

L.-J. LesreT, Appels au Seigneur.
1 volume 320 pages. Editions Ouvriéres, Paris.

Ce livre n’a pas d’autre but que d’aider les chrétiens d’aujour-
d’hui, et particuliérement les militants et les clercs, 4 s’émanciper
de la fadaise de tant de priéres pour atteindre une priére authentique,
fortement engagée dans la vie, placéé dans les cadres concrets du
monde d’anjourd’bhui.

Ces priéres nont d’autre but que d’expliciter devant Dieu
notre désir personnel et d’ouvrir & chacun une voie sur laquelle il
pourra librement s’engager, en fonction de ce qu’il sait du monde
et du vouloir de Dien.

Les quelques textes, cités en annexe, de saint Augustin et saint
Thomas d’Aquin, pourront aider le lecteur 3 discriminer, dans ce
qu’il appelle ses priéres, ce qui est anthentiquement acte religieux
de priére et ce qui n’est que geste inutile sans consistance.

L’ouvrage eut été incomplet s’il n’avait pas comporté une pré-
sentation du sacrifice de 1’immolation et de la louange, I"unique sa-
crifice valable, celui du Christ, dans lequel le nétre doit s’insérer
pour que notre religion soit efficace.
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F. MarpoueL, La Providence.

1 vol. 196 p. Paris, Casterman.

L’homme est-il prisonnier du destin ? Tout arrive-t-il nécessai-
rement, comme Jle mouvement des astres ou I’enchainement des
canses ? Ou bien I’homme est-il capable de modeler le monde a sa
guise ? Peut-il se choisir un bmt et Vatteindre par ses propres
forces ? Ou encore, ’homme est-il soumis 3 une divinité créatrice,
gui méne les événements et régle la destinée des créatures ? Que de-
vient dans ce cas la liberté de I’homme ? Et comment expliquer
le mal et la sounffrance qui remplissent le monde ?

Ces questions — en fait la question de la Providence — sont
essentielles et d’une portée pratique évidente : si Dieu gouverne le
monde et nos vies individuelles, nous pouvons aveir confiance en
la destinée qu’il a tracée pour nous et nous devons chercher a la
réaliser. Notre supréme devoir, qui coincide avec notre intérét éter-
nel, c’est de réussir avec Dieu.

Ce livre indique la facon de s’accorder & l’action divine. Trés
pénétrant tout en étant de lecture facile, il captivera de nombreux
lectenrs. Pour beaucoup il sera une révélation.

M. MarouseL, L’Ame ardente de sainte Chantal.
1 vol. pp. 240. Paris, Téqui.

1l ne s’agit pas ici d’une « Vie de Saint » i proprement parler,
mais pluidt, comme le titre Vindique, d'une étude d’ame, d’une évo-
cation de vie intérieure. A Ia lumiére d’une existence fertile en im-
prévus et en malheurs dans une époque tragique, Mme Marduel
rapproche de nous sainte Chantal et nous fait suivre l’ascension de
cette ame ardente. Saint Francois de Sales est partout présent dans
le livre. De trés nombreux extraits, judicieusement choisis, des let-
tres du saint évéque nous captiveni et nouns aident 4 mieux compren-
dre Paction de la grace, et font rayonner dans tous les cceurs la pure
doctrine.

Livre vivant, livre riche de pensées et d’expérience person-
nelle, écrit par un auteur a qui nous devions déja, entre autre ou-
vrages, les méditations sur le veuvage Face a la Solitude, ainsi qu’une
Vie de Sainte Frangoise Romaine. En nous parlant anjourd’hui de
sainte Chantal, Mme Marduel intéressera nmon senlement les veuves,
mais bien des lecteurs et des lectrices en quéte de vie spirituelle,
et ce livre sera utile méme a des prétres qui ne peuvent faute de
temps lire toute la correspondance de M. de Genéve et voudraient
y rechercher des avis pratiques pour la prédication ou la direction.
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M. MarpueL, Face a la solitude & la lumiére du veuvage de
Marie.

Les derniéres guerres, en multipliant les veuvages, ont été pour
bien de chrétiennes l’occasion de retrouver dans cetie épreuve ce
que DEglise, dés ses origines, avait spontanément découvert : le
signe d’une présence de Dieu plus proche, et invitation a une voca-
tion particuliére.

Parce qu’elle est haute, cette vocation n’est pas facile. Le baut
de ce livre est d’en montrer les grandeurs, mais aussi les écueils et
les tentations, et d’aider ainsi celles qui ont & porter personnelle-
ment |’épreuve, et tous ceux qui peuvent les aider, i entrer plus
pleinement dans les intentions de Dieu.

Seule une veuve pouvait écrire ce livre. Elle I’a tiré de sa souf-
france personnelle, des rencontres et des observations qu’elle a faites,
des confidences recues. Ces expériences, elle les éclaire 4 la lumiére
de la révélation chrétienne. Sa grande source d’inspiration est le veu-
vage de la Vierge Marie. Interrogeant, discrétement mais avec une
attention fervente, les sources scripturaires, elle montre la place
de ce veuvage dans ’Eglise naissante, et les lecons permanentes qu’il
laisse aux chrétiens. Défiante d’ailleurs de toute interprétation per-
sonnelle, Vantenr se référe constamment aux exégéses les plus so-
lides, ainsi qu’aux maitres spirituels qui ont écrit sur ce sujet,
saint Basile, saint Jean Chrysostome, saint Jéréme, saint Augustin,
saint Francois de Sales. Ainsi ce livre, inspiré par les sitnations les
plus actuelles, est-il en méme temps plein de la pure tradition chré-
tienne.

Docteur René Bror, Vocation de la Médecine francaise.

1 vol. pp. 224 — Paris — Plon.

Au cours de I'histoire, ce fut souvent de chez nous que sont partis
les mots d’ordre qui ont orienté I’évolution de la médecine.

Ce sont quelques unes de ces étapes glorieuses que retrace la
premiére partie de Pessai publié aujourd’hui par le Docteur René
Biot. Ambroise Paré, Laénnec, Pasteur, Claude Bernard, Pinel,
Charcot, Laveran, tant d’autres encore ont inscrit dans les faits ce
que ’on est en droit d’appeller la vocation de la médecine francaise.

Mais une nouvelle période s’ouvre actuellement. L’autenr en
déecrit les principaux caractéres ; il monire comment les progrés
techniques ont bouleversé la pratique quotidienne et les meeurs
professionnelles et quelles questions redoutables se posent alors
pour demain.
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Dans ce monde entiérement nouveau, y aura-t-il place encore
pour une « médecine francaise » ? L’auteur conclut par Yaffirma-
tion. Il croit fermement en effet que Uesprit qui a présidé amx pro-
grés de jadis doit étre sauvegardé ; il montre comment cette ins-
piration reste féconde pour enrichir et orienter le savoir universel

Ainsi ce petit livre, ot ’on retrouve la maniére des ouvrages
antérieurs du Docteur René Biot, s’adresse-t-il 3 un public extré-
mement large, qui dépasse de beauncoup les milieux médicaux. Il ne
manquera pas d’intéresser a la fois ceux qui aiment garder le sou-
venir des gloires de la France, mais tout autant les jeumes qui
s’interrogent sur ’avenir.

Recherches de Philosophie : I. Histoire de la Philosophie
et métaphysique. Aristote, Saint Augustin, Saint Tho-
mas, Hegel.

1 vol. Desclée de Brouwer, Paris, 254 pp.

Le premier volume publié des Recherches de Philosophie est
un ensemble d’études qui abordent certains problémes fondamentaux
de métaphysique on de philosophie générale. Cest ainsi qu’en trai-
tant de Le causdlité dans la philesophie d’Aristote, le R. P. D.
Dubarle touche, avec la compétence qu’on lui connait, & 'une des
questions les plus délicates que se posent aujourd’hui la philosophie
des sciences et la cosmologie. De méme, en étudiant La structure de
Pétre selon saint Augustin, le R. P. C. Couturier ne se contente pas
de nous offrir, sur un point essentiel et encore inexploré, un exposé
de la pensée de I'évéque d’Hippone vers qui les esprits se tournent
a2 nouveau aujourd’hui avec tamt d’intérét et de curiosité, mais il
touche du méme coup i I'un des problémes les plus difficiles de
Pontologie. Il faut souligner aumssi l'importance de Particle du R.
P. G. Ducoin qui nous découvre les méthodes de travail et les pro-
cédés dexposition de Saint Thomas commentateur d’Aristote 3 pro-
pos de cette question centrale de La vie et lintelligence du premier
moteur. Avee les contributions de M. R. Verneaux et de M. A.
Sesmat, nous abordons U'étude de la philosophie moderne. Le pre-
mier analyse longuement Le scepticisme de Hegel, nous montrant
quelle signification le grand philosophe allemand a proposée d’une
attitude philosophique presque aussi vieille que la pensée humaine,
dans V’élaboration de son propre systéme. Quand auv second, il ne craint
pas de reprendre V’examen de la logique aristotélicienne tradition-
nelle pour monirer de quelle maniére elle peut ére amjourd’hui
perfectionnée, et méme dépassée, sans 8tre pour autant reniée. Une
chronigque trés abondante de M. J. Pépin signale pour terminer
tous les ouvrages relaiifs &8 La philosophie ancienne qui ont paru ces

.

derniéres années, en France et i ’étranger.
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M. J. RouEeT pE JOURNEL, S. J., Une Russe Catholique.
Desclée de Brouwer, 1953.

« La vie de Madame Swetchine » du Pére Rouét de Journel, parue
la premidre fois en 1929, & la Maison de la Bonne Presse, vient d’étre
rééditée sous ce nouveau titre chez Desclée. Comme Vindiquait le
sous-titre de la premiére édition et son introduction, I’Auteur a entre-
pris cette nouvelle biographie pour metire en euvre un nombre con-
sidérable de documents que le Comte de Falloux n’avait pu utiliser
quand il écrivit le premier la vie de son amie, soit faute de temps,
soit par diserétion. Les nombreunses citations qu’en fait 1’Auteur font
souhaiter que les historiens du Catholicisme au XIX™® siécle puissent
utiliser un jour une édition compléte de la correspondance de
Mme Swetchine, cette « russe catholique », installée a Paris et lide a
la plupart des chrétiens marquants de la Monarchie de Juillet et du
Second Empire.

R.D.

G. Tuison, Notre regard qui manque & la lumiére,
Amiot-Dumont, 268 pages.

Ce livre présente un ensemble un peu chaotique de méditations,
de remarques, de notations philosophiques sur des sujets déja explo-
rés mais inépuisables tels : ’amour, la fidélité, Ie temps et Péternité...
On sait que I'auteur marque d’un trait coloré et souvent vigoureiix
ce a quoi touche sa réflexion.

S. L.
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