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Comment discerner les causes

de [lathéisme

L’extension de I’athéisme est un des faits majeurs
de la situation contemporaine. Notre précédent cahier
essayait d’en indiquer I’étendue, de fixer si possible
ses limites. Ce n’était forcément qu’une appréciation
toute extérieure. En effet, présenter un phénoméne,
en dire la fréquence, mais n’en point indiquer les cau-
ses, c’est lui éter sa réalité vraie. Pour connaitre un
étre quel qu’il soit, il faut pouvoir le replonger dans
le milieu ou il fleurit, le rattacher a ses antécédents,
le metire dans le flux mouvant des causes ; la descrip-
tion seule est radicalement insuffisante.

Ce cahier est donc consacré aux causes de I athéis-
me contemporain et spécialement sous les formes qu’il
revét dans le monde occidental. Mais ce terme méme
de « causes » est vague. Et des distinctions s’imposent.

Bien souvent lorsqu’il s’agit d’un mouvement
d’idées, d’un systéme philosophique, d’une attitude
religieuse ou areligieuse, on s’arréte fréquemment aux
grands leaders de cette tendance. Il est exact que I’on
ne peut expliquer une pensée que par son histoire, et
cette histoire que par ceux qui I’ont proposée avec le
plus de précision. Cela est possible pour I’ athéisme. Le
rejet de Dieu, de tout Etre transcendant, maitre du
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4 CAUSES DE L’ATHEISME

monde et des hommes, est une attitude fort ancienne.
La Gréce antique a eu ses négateurs. Au cours des dges
et surtout en ces derniers siécles, pareille réaction est
devenue fréquente. Aussi, de la Renaissance a nos
jours, les témoins, les champions de I’ athéisme ont été
étudiés et fort bien, au moins certains d’ entre eux. Ce
travail a été fait soit par des catholiques, tel le Pére
de Lubac (Le drame de I’humanisme athée) soit par
des athées, tel A. Camus (Lhomme révolté).

Il est possible ainsi de suivre les motivations inté-
rieures, les filiations de pensée qui ont abouti au rejet
d’un Dieu personnel. Au plan de l'idée pure, on peut,
sans trop de difficultés, en suivre les démarches,
reconstituer une sorte de filiere de I’athéisme, comme
on parcourt le développement d’une école philosophi-
que, avec celte différence toutefois que I’ athéisme
est phénomene polymorphe. De plus, pour le cerner
vraiment, il faut le replacer dans U histoire d’une civi-
lisation, histoire politique certes, mais surtout histoire
scientifique, histoire religieuse, histoire sociale, his-
toire sous tous ses aspects, en un mot Histoire tout
court. Le phénoméne va en effet bien plus loin que la
pensée ; il saisit toute I’ activité humaine, engage tout
I’homme et toute sa destinée.

Il y a donc ces penseurs athées, dont Uinfluence a
été et reste grande. Mais de nos jours, I’athéisme
atteint des sphéres bien plus élargies. A cété de celui
qui se pense et se veut tel, il existe une autre forme
d’athéisme, qui bien souvent d’ailleurs hésite a se
nommer ou se couvre d’autres titres : agnosticisme,
indifférence, etc... Au lieu de penseurs isolés ou de
groupes de disciples, nous nous trouvons en face d’un
milieu sociologique présentant des caractéristiques
telles qu’il secréte en quelque sorte I athéisme comme

)



CAUSES DE L’ATHEISME ‘ 5

son propre produit. De prise de position individuelle
gu’il a longtemps été, I athéisme est devenu un phéno-
méne communautaire, a ’égal d’une religion consti-
tuée. L’ atmosphére elle-méme d’une époque en est
d’une certaine maniére imprégnée. Les chrétiens en
subissent inconsciemment Uinfluence.

Aussi n’est-ce point tant vers les grands leaders de
Uathéisme que, dans ce cahier, nous avons voulu nous
tourner. Il est inutile de refaire le travail déja fors
bien fait. C’est bien plutét vers les composantes de
I atmosphére contemporaine. Elle est telle que le souci
- de Dieu, de son existence, de ses droits imprescripti-
bles, disparait de plus en plus. Chacune de ces compo-
santes apporte a ’ensemble sa note particuliére ; elle
peut en elle-méme n’éire qu’une déviation légeére.
L’ensemble cependant est tel. ,

Méme la, il a fallu faire un choix. Certains treaits
ont été délibérément laissés de coté. Il est certain, par
exemple, que la trépidation de Uexistence actuelle
laisse peu de temps pour la réflexion personnelle. Le
travail demandé a chacun est si lourd qu’il occupe les
" capacités mentales de la plupart des humains. Le
rythme de la machirie s’est imposé & Ihomme lui-
méme... Les difficultés de ' existence : pain @ gagner,
logement a trouver, enfants a élever, etc., occupent la
majeure partie sinon la toialité d’une vie. Le loisir,
quand il est possible, exige le reste, et ce loisir se prend
difficilement au plan de Ueffort intellectuel. Le plus
souvent il a perdu le contact avec la nature, fille de
Dieu et maitresse de sagesse. Certes le sport présente-
rait de droit cet aspect, mais il est devenu trop souvent
compétition et marché. Que dire du cinéma, de la
radio, de la télévision, des jeux, des bals ? Le « panem
et circenses » des Romains reparait aujourd’ hui comme

(5)



6 CAUSES DE L’ATHEISME

la condition normale. Trouver au milieu de tout cela

Pinstant de libération personnelle, pour une réflexion
vraie, pour une aititude de silence, est presque impos-
sible. :

D’autant que nombre de travaux, nombre de con-
ditions de travail sont avilissants, déshumanisants. Si
le temps n’est plus ou des enfants de huit ans travail-
laient quatorze heures par jour, et étaient attachés a
leurs banes pour ne point aller jouer, il est encore des
formes de travail qui, d’elles-mémes, réduisent
Uhomme a la condition d’esclave. Il n’est que de voir
de preés certains ateliers de traitements chimiques. Il
n’est que de penser au ramassage, a la pointe de
Paube, de la main-d’@uvre dispersée dans des campa-
gnes souvent lointaines. Et il n’est nul besoin d’insister
sur les dangers de perversion morale et par la méme
d’atténuation du sens religieux par les conditions de
travail, de transport. En 1936, dans une ville de
France on découvrit avec stupeur que les vendeuses
d’un grand magasin gagnaient a peine de quoi payer
leur petit déjeuner. La condition de vendeuse devait
leur permettre d’ajouter le complément.

Cette analyse de la condition de vie de nos contem-
porains, surtout en milieuw urbain, permettrait de se
rendre compte du peu de loisirs intérieurs dont ils dis-
posent. Le contact avec une Eglise leur permet encore
une pensée religieuse. Hors de cela, que peuvent-ils
consacrer a résoudre des questions objectivement aussi
Jormidables que celles-ci ? Oui ou non la vie humaine
a-t-elle un sens ? Oui ou non Dieu existe-t-il ? Quelle
peut étre notre propre responsabilité devant Lui ?

Si dans nos villes, considérées comme de tradition
chrétienne, on ne trouve guére plus de 5 a 10 % de
travailleurs manuels pratiquant leur christianisme,

(6)



CAUSES . DE L’ATHEISME ' 7

la cause en est certainement, en dehors des questions
politiques et des pressions exercées par le milieu, cette
déshumanisation de la condition humaine. Certes,
comme il a été souligné dans le précédent cahier,
absence de pratique religieuse ne signifie pas nécessai-
rement déchristianisation compléte, ni méme celle-ci,
athéisme. Mais ces aititudes d’ame sont proches les
unes des autres et s’appellent presque infailliblement
au cours de deux générations.

Cette analyse sociologique a déja été tentée. Elle
demanderait a étre poursuivie, perfectionnée encore.
Elle montrerait en action la force d’une civilisation de
masses, la déshumanisation par les techniques ; elle
montrerait aussi comment I’athéisme surgit presque
inévitablement de conditions de vie.

*
* ®

Mais derriére tout cela il y a plus profond encore.
Chaque époque, a travers toutes les divergences et
d’individus et de groupes, souvent parfaitement
rivaux, est dominée par un esprit. Jamais cela n’a été
plus vrai que de notre temps. Les distances sont rédui-
tes, les communications faciles ; les journaux, les
livres pénétrent partout. Il se crée une opinion com-
mune, une identique facon d’aborder les problémes,
de les sentir. La main-mise d’un état totalitaire n’est
point nécessaire pour arriver a ce résultat. Mais que
dire quand il existe ?

Or c’est cet esprit qu’il faut essayer de cerner. Il
comporte certes des éléments de toujours. Parlant de
la révolie métaphysique, A. Camus en a magnifique-
ment décrit un des termes : « Protestant contre la con-
dition dans ce qu’elle a d’inachevé, par la mort, et de
dispersé, par le mal, la révolte métaphysique est la
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8 CAUSES DE L’ATHEISME

revendication motivée d’une unité heureuse, conire la
souffrance de vivre et de mourir. Si la peine de mort
généralisée définit la condition des hommes, la révolte,
en un sens, lui est contemporaine. En méme temps
qu’il refuse sa condition mortelle, le révolié refuse de
reconnaitre la puissance qui le fait vivre dans cette
condition. Le révolté métaphysique n’est donc pas
siirement athée, comme on pourrdit le croire, mais il
est forcément blasphémateur » (L’Homme révolié,
p. 40). L’expérience de I’univers concentrationnaire
et la folie du massacre de dizaines de millions d’hom-
mes n’ont en rien atténué pareil réflexe.

Mais ce n’est point lant cette révolte désespérée
qui caractérise notre temps. C’est bien plutét un éton-
nant optimisme et le réve d’une prodigieuse promotion
de Phomme. Oubliant les cadavres, les victimes, et
les cités déiruites, notre temps projette sur I avenir une
telle image de I’homme dominateur que la place ne
reste plus pour un Dieu. Il y o, dans cette conquéte,
trois aspects qu’il faut d’ abord souligner.

Le tout premier est la domination de la science. On
est forcément grisé par la découverte de la nature maté-
rielie. Quand on pense aux découvertes faites au cours
de ces cent derniéres années, on ne peut qu’étre con-
fondu par leur profondeur et leur rapidité. En 1914,
Bergson affirmait qu’en moins de cent ans I’ humanité
avait fait plus de chemin scientifique qu’elle n’en avait
parcouru depuis son origine. Que dirait-il quarante ans
aprés ? Qu’était Uunivers astral aux yeux d’un astro-
nome du début du x1x" siécle ? Qu’est-il aujourd’ hui
otr le télescope du mont Palomar fait chiffrer les
dimensions du monde par centaines de millions d’an-
nées lumiere ? Non content de mesurer les distances,
Phomme pése les étoiles, analyse leur composition

8)



CAUSES DE L’ATHEISME : 9

chimique, s’essaye a décrire Uhistoire de U'Univers.
Petit atome perdu dans un coin du Monde, il voit, il
mesure, il donne voix a tout.

11 se penche sur la vie intime de la matiére. Ce que
les. mathématiques Ilui annoncent comme loi, il le
retrouve dans les faits. Il se penche sur I’atome et son
effrayante complexité. Bien plus, il arrive a lui faire
fournir toute son énergie. Il poursuit dans le domaine
de la vie ce qu’il a commencé sur Pinanimé. Certes il
n’est point arrivé a supprimer la maladie et la mort, -
mais il a déja prolongé la durée moyenne de la vie
humaine. 1l se rend compte de Uinfinie complexité des
molécules vivantes ; il arrive a produire par synthése
certains de leurs éléments actifs. 1l analyse les phéno-
meénes physico-chimiques de la vie et celle-ci s’étale
parfois déja en équations. Il n’en est pas maitre mais
en réve la synthése,

L’homme déchiffre le monde, le scrute de toutes
parts. Il se laisse prendre par ce beau travail, ne
voyant que son domaine a conquérir, ne se préoccu-
pant que fort peu de Celut qui est a Uorigine et de
Ihomme lui-méme et de son domaine.

D’dilleurs — et c’est la le second aspect — cette
connaissance n’est point une pure vision de U’ esprit,
une vue contemplative de Uintelligence. Presque toutes
les sciences ont une orientation pratique ; elles débou-
chent toutes dans une prise de possession du monde
matériel ; elles se traduisent toutes en techniques. Il
n’est que de réfléchir aux immenses progrés réalisés
depuis les premiéres expériences sur le magnétisme jus-
qu’aux applications de Uélectronique. Il n’est que de
regarder les changements opérés sur la surface de la
terre par cetie emprise humaine. Des régions enticres
ont été changées ; des fleuves quittent leur lit naturel,

©)



10 CAUSES DE 1’ATHEISME

passent par des barrages, des usines, et ’énergie pro-
duite sert a tout et a tous. La communication de la pen-
sée se fait a distance avec la méme facilité qu’avec un
étre proche. L’homme crée des machines qui le rempla-
cent, dirigent le iravail, le mettent en marche, le con-
trolent avec une infaillibilité totale, I’arrétent enfin.
Le monde des robots, créés par I’homme a sa propre
imitation, augmente sans cesse et voici que I’on annon-
ce les machines a traduire... La cybernétique apparait
avec toutes ses menaces mais aussi toutes les richesses
qu’elle promet.

Enfin, — troisiéme aspect — I’ homme devient lui-
méme I’ objet de sa science et de sa technique. Ce n’est
plus simplement le corps ou les phénoménes psycho-
somatiques qui intéressent cette recherche ; c’est le
plus intime du psychisme que la psychologie des pro-
fondeurs tente de scruter. Les traitements de choc, la
psycho-chirurgie avaient surabondamment illustré la
dépendance de ce psychisme a Uégard des cellules
cérébrales. Il faut aller plus avant. Et I’on essaye de
résoudre en éléments primitifs ou instinciifs, en pul-
sions inconscientes, toutes les attitudes humaines et
parfois les plus hautes. Le sentiment religieux n’échap-
pe point @ cetle investigation.

Connditre la nature matérielle, la dominer ; con-
naitre la vie et ses mécanismes, la dominer ; connaiire
homme dans ce qui paraissait inatteignable et s’en
rendre maitre ; ce sont la réves prométhéens. lls sont
pourtant en partie réalisés. Quoi d’étonnant que la
recherche scientifique, technique, psychologique, par-
vienne a obnubiler les esprits, a les capter tout entiers
ou parfois méme les dresser en un orgueilleux refus.

*
* %
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Ce n’est point tout et ces tendances vont aboutir
a un réve social plus grand encore, et a une réclama-
tion absolue d’indépendance.

Le marxisme est le premier cas. Certes il s’incarne
en partis politiques, surtout d’ailleurs dans le commu-
nisme, mais il est d’abord un gigantesque messianisme
sans Dieu. L’homme est appelé a se délivrer de toutes
les aliénations qui, de civilisation en civilisation, ont
pesé sur lui : Ualiénation économique lorsque I ou-
vrier voit son travail devenir une chose qui I opprime,
Valiénation religieuse « lorsque nous voyons Uillusion
religieuse faire que I’homme se sent soumis aux com-
mandements d’une création de sa propre pensée »
(Pierre Hervé), Ualiénation politique lorsque I’Etat
devient une réalité extérieure opprimant Uindividu.
La société socialiste, comme Ieffort qui la prépare,
est sans Dieu.

S’opposant au marxisme, une autre tendance
s’exerce aujourd’hui sur bien de nos contemporains.
Loin d’étre un optimisme, elle est la pensée d’un
monde noir. Elle se développe aprés I’absurde de la
guerre, fleurit en des années troubles, et porte en elle
non plus le sens d’un monde meilleur a construire,
mais une critique sans pitié de celui ont nous vivons.
La négation, ou tout au moins le refus de position du
probléme de Iexistence de Dieu, est a la base. C’est
Dexistentialisme athée. Ce qu’il y a de plus digne d’in-
térét dans ’homme, c’est sa liberté. L’acte gratuit, sans
motif ou mobile, est son supréme accomplissement.
Cette gratuité parfaite, supréme expression de Iétre,
rend inuiile tout Dieu.

*
* %
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Tous ces courants se combinent, s’affrontent par-
fois dans la mentalité contemporaine. Mais le résultat
est un sens de ’homme, un humanisme qui s’ oppose
de prés ou de loin & I’admission de Dieu. Certes il y a
dans les sciences, les techniques, la psychologie, la
psychanalyse, le mouvement social, des chrétiens cor-
vaincus et fervents. Mais ils sont obligés de se défen-
dre eux-mémes conire I’atmosphére dans laquelle ils
vivent, atmosphére qui porte en elle le rejet de Dieu.
Ce Dier a souvent d’ailleurs été caricaturé par ceux
mémes qui adoraient. Trop souvent on a vu en Lui
Uexplication immédiate des phénoménes physiques ou
biologiques. Trop souvent des chrétiens ont été timides
devant les techniques nouvelles, attendant de la Provi-
dence ce que Celle-ci leur ordonnait d’attendre d’eux-
mémes. Il y a eu de la peur devant les découvertes
scientifiques, soit au nom de théories ayant recu en
chrétienté un trop long crédit, soit jadis au nom de la
Bible. Par la s’ est creusé souvent un fossé entre monde
moderne et monde chrétien.

Il 7’y eut pas que cela, pas seulement timidité ou
méme régression. Il y a eu tous les manquements au
témoignage. Qu’on le veuille ou non, c’est le christia-
nisme qui dans le monde occidental est, depuis la fin
del’ Antiquité, le seul témoinde Dieu. Les écoles philo-
sophiques théistes lui devaient I’ essentiel de leur ensei-
gnement alors méme qu’elles rejetaient la foi. Quant
au peuple, les difficultés intellectuelles et morales
d’arriver a une connaissance d’un Dieu unique et créa-
teur sont telles que c’est par U'intermédiaire de la révé-
lation chrétienne qu’il a pu y accéder.

(12)



CAUSES DE L’ATHEISME 13

Or saint Paul, écrivant aux Romains, nous dit
déja : « Comment donc Iinvoqueront-ils s’ils ne
croient point en lui ? Comment croiront-ils en lui,
s’itls n’en ont point entendu parler ? Comment enten-
dront-ils parler de lui si personne ne préche ? » (10,
14). Si donc les témoins, les Eglises et leurs fidéles, ne
portent point un témoignage perpétuellement mission-
naire, comment le peuple pourra-t-il appréhender et
garder cette connaissance de foi sans laquelle le risque
athée appardit ? Les luites perpétuelles des chrétiens
entre eux, leurs batailles sanguinaires (est-il besoin de
parler des guerres de religion), alors qu’ils annoncent
la réconciliation de I’humanité dans le Christ, n’ont-
elles pas constitué, ne constituent-elles pas encore
d’étonnants scandales ? Et que dire de toute I’ activité
quotidienne des fideles.

Dans la marée athée actuelle il faut avoir la loyauté
de parler de nos responsabilités.

*
Py

Ce sont ces idées qui ont guidé le plan de ce cahier.
Nous avons demandé a un savant, le Professeur Rémy
Collin, de dire les contacts existants entre la recherche
scientifique et U’athéisme. Un spécialiste d’éducation,
longtemps directeur d’école technique, le Frére Vin-
cent Ayel, monire les dangers et les ressources de
Uintention technicienne. Une psychanalyste, le Dr
Latil, explique Uincidence de la psychologie des pro-
fondeurs sur le probleme de Dieu. Un spécialiste de
Hegel et de ses disciples, dont Marx, nous dit @ quelle
profondeur s’enracine U’ athéisme marxiste. Enfin un
existentialiste, athée lui-méme, a bien voulu donner
son témoignage sur Uexigence de liberté excluani
Dieu.

(13)



14 ' CAUSES DE L’ATHEISME

Tout n’est point dit par la. 11 faudrait, avons-nous
dit, reprendre la pensée des grands athées du siecle
dernier, suivre leur filiation, analyser toutes les pres-
sions sociologiques, tenir compte des facteurs moraux.
Cela exigerait des volumes. Ce qui est tenté ici c’est
simplement des coups de sonde dans les tendances
principales de notre temps.

Le cahier suivant montrera comment on peut arri-
ver a la connaissance de Dieu, par la foi certes, mais
aussi par des cheminements naturels, qu’ils soient
rationnels ou autres, et ce qu’enseigne I’Eglise sur ce
point. La seule chose en effet qui importe est de savoir
st la vie humaine a un sens, si elle se perd dans I’ab-
surde ou dans le mirage d’un homme tout puissant ou
d’une cité merveilleuse. C’est savoir, par le fait méme,
s’tl y a, au-dessus de notre humanité, un Etre trans-
cendant que nous appelons Dieu, vrai Maitre de I’Uni-
vers, vrai Pére pour nous ; savoir aussi si ce n’est
point une crise de fol orgueil qui dresse une partie
des humains a Sa place et rejette Uautre en un noir
désespoir.

Nous recommandons aux priéres de tous nos lecteurs
I’dme de M. Pierre Humbert, professeur a la Faculté des
Sciences de Montpellier. Savant de classe et chrétien fer-
vent, il avait collaboré & notre numéro 11, et s’apprétait a
le faire pour celui-ci, lorsque Dieuw U'a rappelé dans son
repos.

(1)



ATHEISME ET SCIENCES

En reprenant le titre d’un article que le regretté Pierre
Humbert avait accepté d’écrire peu avant sa disparition
soudaine et auquel sa haute qualification d’historien des
Sciences et d’humaniste chrétien, attentif aux interférences
de la recherche positive et de la pensée religieuse, aurait
certainement conféré un relief émouvant, je ne puis oublier
la conclusion de son livre sur 1’euvre scientifique de Blaise
Pascal.

Que disait-il en effet de « cet effrayant génie » ? Il rap-
pelait d’abord un passage célébre des Pensées dont 1’accent
tragique est encore d’actualité : « L’ame humaine ?
Qu’ont-ils trouvé de son origine, de sa durée, de son
départ ? La matiére ? Qu’en ont-ils connu, ces grands dog-
matistes qui n’ignorent rien... La science des choses exté-
rieures ne me consolera pas de 1’ignorance de la morale au
temps d’affliction. » Et Pierre Humbert, ce savant dans la
Jlumigre, selon la belle expression de M. Jean Guitton,
d’ajouter: «Lequel des deux est dans le vrai, Descartes, sir
de I’omnipotence de sa méthode, orgueilleusement certain
de posséder la clef du mystére — ou Pascal, qui, en ayant
fait le tour, connait les limites de la science humaine ? »

Descartes n’était pas athée, mais nous reconnaissons en
lui quelques-uns des traits qui se sont durcis dans la pensée
scientifique moderne et qui la rendent souvent étrangére ou
hostile a 1’idée de Dieu.

Nous n’étudierons pas ici, pas a pas, les transitions qui
nous séparent des débuts de 1’ére galiléo-cartésienne bien
qu’elles seraient aptes a nous montrer par quelle suite de
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gauchissements 1’esprit scientifique s’est progressivement
constitué un domaine fermé a toute conception surnaturelle
de ’Univers. C’est la situation actuelle, celle de 1954, que
nous voulons considérer.

Nous ferons d’abord une remarque qui n’est pas sans
importance. Il ne semble pas douteux aux observateurs aux-
quels leur age donne quelque recul que le nombre des
athées ait décru dans le monde intellectuel depuis les der-
niéres années du XxIx‘ siécle et les premiéres du vingtiéme
ou, par exemple, une Union catholique des Scientifiques
francais eit semblé inconcevable et dépourvue de toute
chance de vie.

Mais le progreés que nous constatons ne permet pas de
chanter victoire. En effet, jamais la science, sous ses aspects
spéculatif et appliqué, n’a tenu une place aussi importante
dans la vie de 1’humanité et fourni autant d’arguments
nmouveaux qui peuvent étre intégrés dans une conception
matérialiste et athée de 1’Univers.

Il subsiste donec dans les milieux seientifiques, a coté
de croyants déclarés et conscients, et d’indifférents qui ne
se posent pas de questions métaphysiques, un grand nombre
d’esprits qui nient formellement la réalité du monde invi-
sible ou se comportent comme s’il n’existait pas.

1ls sont de diverses sortes et nous distinguerons rapide-
ment les athées, les agnostiques et les panthéistes en appli-
quant ces substantifs aux savants qui donnent des raisons de
leur attitude, ce qui suppose qu’elle n’est pas le fruit d’une
humeur passagére, mais de la réflexion.

Les athées, au sens plein du mot, professent générale-
ment aujourd’hui un matérialisme intégral. Ils admettent
en effet que la matiére physique, qu’ils sont obligés de sup-
poser éternelle pour éviter d’avoir recours a une cause
premiére, est le principe unique et suffisant de tous les
phénoménes. Le mystére se confond avec l’ignorance ou
I'inconnu. Les énigmes de 1’Univers sont susceptibles, en
définitive, d’une explication positive qui deviendra de plus

(16)



ATHEISME ET SCIENCE 1

en plus précise au fur et & mesure de l’avancement des
connaissances. Les plus hautes opérations de I’esprit se
résorbent — ou se résorberont un jour — dans les proprié-
tés physico-chimiques de la matiére incréée, et par consé-
quent exclusive de tout commencement absolu. Beaucoup
de ces athées sont des militants qui veulent conquérir du
terrain sur la « superstition ». '

La position des agnostiques est plus nuancée. Plusieurs
d’entre eux ont l’intuition plus ou moins avouée que les
phénoménes de la nature ont un envers métaphysique, mais
ils se disent inaptes a le scruter. Ils se référent pratique-
ment au monisme matérialiste, mais ils n’ont pas 1’agressi-
vité des athées véritables. Un scepticisme aimable ou iro-
nique les écarte a la fois de ceux qui nient et de ceux qui
affirment ’existence de Dieu et ils se dérobent aux ques-
tions embarrassantes, de quelque c6té de 1’horizon philo-
sophique qu’elles surgissent. Ils nous paraissent former le
gros de la troupe des hommes de science incroyants. A un
certain point de vue, ces tiédes sont plus dangereux que les
extrémistes parce que, a 1’opinion du dehors, ils semblent
donner 1’exemple d’une sécurité intellectuelle totale.

Entre les athées intégraux et les agnostiques, on peut
placer les panthéistes dont 1’espéce n’a pas disparu. Si nous
ne craignions pas les formules trop sommaires, nous dirions
que le panthéiste actuel est un athée qui a conservé un cer-
tain sens du mystére et du divin.

Méditons a ce propos la Conelusion des conclusions d’un
grand biologiste récemment disparu : « L’homme est un
animal qui fait des dieux, a-t-on dit ; c’est exact. Il n’y a
pas manqué en cette occasion : ayant a sa disposition la
splendide Nature, éternelle, incréée, cette somme de tout
ce qui existe, il la regarde comme une Déité : il lui rend un
culte intérieur sans rite, purement spirituel, qui constitue
le panthéisme. Je pense que les naturalistes aboutissent fré-
quemment, en leurs réflexions, a ce panthéisme tout impré-
gné d’une finalité qu’il ne faut pas confondre avec un pro-
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videntialisme désuet... Le panthéisme est simple et n’a pas
de théologie... ses prétres sont les savants, ses priéres sont
la recherche, ses temples sont partout »l.

I1 est difficile de distinguer ume telle doctrine de
P’athéisme intégral, sinon par un sentiment nostalgique et
navrant de paradis perdu.

En terminant ’inventaire dont nous venons de tracer les
grandes lignes, il serait injuste de ne pas manifester notre
intérét a ceux que nous appellerons les hommes de bonne
volonté. Imprégnés de culture positive, ils conservent le
sentiment de ses implications brutales sur le plan humain
et ils cherchent, sans bruit, un terrain de conciliation ol
I’on pourrait rendre droit de cité aux valeurs immatérielles
gu’ils pressentent, sans pouvoir les justifier clairement,
faute d’une information philosophique et religieuse suffi-
sante, De ces hommes qui aspirent a la libération de leurs
inquiétudes métaphysiques et qui ne sont pas assez aidés a
en triompher, qui restent par conséquent balancés entre
une ambiance matérialiste et 1’appel d’une lumiére supé-
rieure, il semble que nous devons partager fraternellement
les difficultés que nous ne devons pas méconnaitre parce
que nous en sommes sortis.

11 reste en gros de ’exposé sommaire qui précéde, que
le climat dominant qui régne dans les milieux scientifiques
actuels est encore le monisme matérialiste.

Quels sont done, a I’heure actuelle, les facteurs psycho-
logiques de ce climat ? Il convient évidemment de tenir
compte de 1’éducation familiale, du milieu politique et
social, de la moralité, du fait que les témoignages concrets
fournis par les couches dites spiritualistes de la population
ne sont pas toujours en harmonie avec ce qu’on pourrait
attendre d’elles. Ces facteurs sont loin d’étre négligeables,
mais dans une étude comme celle-ci, les motifs intellectuels
doivent passer au premier plan. On les rencontre tout de

1. Académie des Sciences, séance du 15 décembre 1952,
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suite quand on envisage les cheminements de la pensée et
les techniques du travail scientifique.

Nous dirons en premiére approximation que la philo-
sophie naturaliste ou moniste des savants contemporains est
une extrapolation, sur le plan spéculatif, des résultats four-
nis par les sciences de la nature, astronomie, physique, chi-
mie, biologie. Cetie extrapolation provient, 3 n’en pas
douter, d’un glissement insensible qui est favorisé par le
sentiment toujours plus vif de la valeur explicative des
sciences de la matiére dont on est amené trop vite a trans-
poser les indications aux sciences humaines. La biologie a
une grande part de responsabilité en cette affaire parce
que I’homme, étant un étre vivant, on lui applique sans
précautions les méthodes usitées dans les sciences de la
matiere,

Dans le cas des étres vivants, le but poursuivi par le
biologiste est 1’explication des phénoménes de la vie par
la physique et la chimie, aidées au besoin par les mathé-
matiques. Disons tout de suite que cet objectif est tout a
fait légitime. En effet, les étres vivants tout comme les
minéraux, se manifestent & nos sens comme des corps loca-
lisés dans 1’espace et présentant un certain devenir dans
le temps. Dans ces corps divers que la connaissance sen-
sorielle ou connaissance naive nous permet de distinguer
les uns des autres, une recherche scientifique plus poussée
nous permet de reconnailre partout les mémes éléments
matériels, par exemple les quatre-vingt-douze éléments
chimiques classiques, eux-mémes décomposables en ce
qu’on appelle les « corpuscules » subatomiques. Le biolo-
giste, en supposant qu’il ne soit nullement initié aux pro-
blémes de 1’épistémologie et de la métaphysique, ce qui
est souvent le cas, se soumet donc, dans sa recherche, &
une hypothése méthodologique, a savoir que les phénome-
nes de la vie sont passibles d’une explication physico-
chimique. Comme les atomes et les corpuscules subatomi-
ques sont les fondements de la conception scientifique de
la matiére, nous dirons que le biologiste d’aujourd’hui
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est dirigé dans ses investigations sur les éires vivants, y
compris 1’homme, par un matérialisme méthodique,
comme on dit le doute méthodique, dont.la notion n’est
pas sans relations avec le matérialisme rationnel de
M. Gaston Bachelard.

Une hypothése de travail n’étant pas une prise de posi-
tion philosophique, mais un instrument nécessaire de la
recherche, nous répétons que le biologiste a le droit de
s’inspirer du matérialisme méthodique.

Comment d’ailleurs pourrait-il agir autrement puisqu’il
se propose d’étudier la matiére vivante ? Les techniques
qu’il emploie sont celles de la physique et de la chimie :
elles visent a expliquer les activités des étres vivants par
les activités physico-chimiques des atomes et des corpus-
cules subatomiques qui se révélent dams toute matiére et
ne peuvent engendrer que des résultats relatifs & la notion
de matiére,

Le matérialisme méthodique de la biologie porte cepen-
dant en lui un danger philosophique qui est lié a ses
succes incontestables. Depuis un siécle et demi, la biologie
qui fut si longtemps une science d’observation, une histoire
naturelle, est devenue une science expérimentale, une
science conquérante. N’a-t-elle pas renouvelé la médecine
au point d’augmenter notablement la durée moyenne de
la vie humaine ?

Comment 1’homme de laboratoire, et, derriére lui,
I’homme qui lit les journaux, ne seraient-ils pas éblouis
par de tels résultats ? »

Si la biologie appliquée a la médecine remporte des
victoires sur la mort, n’est-ce pas parce que le matérialisme
est, plus qu'une hypothése de travail, une vérité univer-
selle, 1a seule vérité 7

Et voila le chercheur qui, par un mouvement dent il
ne saisit pas toujours le caractére décisif, franchit le Rubi-
con qui sépare le matérialisme méthodique du matérialisme
doctrinal ou philosophique.
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Ce faux-pas a été analysé avec profondeur par le
R. P. D. Dubarle :

« Lorsque D'intention méthodique se laisse transformer en régle
absolue de jugement, écrit-il,? les absiractions méme les plus néces-
saires a l'esprit peuvent devenir pour lui de redoutables principes
d’erreur. Or, un tel mécanisme psychologique joue tout naturellement.
En vue de constituer la science physique, on oppose 'univers de la ma-
tiére aux faits ol I’esprit pourrait bien étre attesté et I’on ne retient
pour en traiter que cet univers de la matiére ; puis,” de la physique
scientifique ainsi constituée, I’on fait ’occupation majeure de la pen-
sée. Vient un moment ot les poids d’intérét donnés par la vie respec-
tivement a Vunivers de la matiére et aux faits de I’esprit deviennent si
inégaux_que seul Punivers de la matiére semble plein de réalité, les
faits de 1’esprit se laissant lentement oublier d’une pensée qui ne s’en
occupe plus. A force d’éire celui pour qui seule la physique a existé,
T’on finit par étre celui qui affirme que seul existe I’objet de la physi-
que. Nos habitudes de travail, plus encore que la vérité des choses,
modelent ainsi notre jugement. 1l entre pour une part notable de cette
fascination dans les conclusions matérialistes auxquelles abontissent
bon nombre d’esprits scientifiques. »

Les plus redoutables de ces conclusions matérialistes
concernent leur transposition 2 [’homme. Les enfants de
famille catholique apprennent par cceur, au catéchisme,
une définition de ’hemme : créature raisonnable, compo-
sée d’un corps et d’une ime formée & 1'image de Dieu.
Or, le matérialisme moderne ne laisse pas subsister grand’
chose de cette formule si dense : il répudie en effet la
notion de création, puisqu’a ses yeux la nature est éter-
nelle, la notion de 1’dme puisque la matiére elle-méme
expliquerait la pensée, enfin la notion d’un Dieu personnel
différent du monde puisque, dans la forme panthéiste de
Pathéisme, Dieu, comme la pensée, est inséparable de la
matiére. L’homme se .irouve donc réduit a la condition
animale et les textes contemporains abondent qui expri-
ment cuvertement cette opinion. Elle se fortifie d’ailleurs
dans une ambiance favorable au monisme composée de

2. Matérialisme scientifique et foi religieuse. La Vie intellectuelle,

Janvier 1951, p. 6.7.
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différents facteurs hétérogénes, mais dont il est assez facile
de voir la convergence.

L’inventeur de la machine arithmétique, Blaise Pascal,
dont il avait écrit : « elle fait des effets qui approchent
plus de la pensée que tout ce que font les animaux ; mais
elle ne fait rien qui puisse faire dire qu’elle a de la volonté
comme les animaux », efit été bien étonné de certaines affir-
mations philosophiques inspirées des opérations de ce
qu’on appelle, trop vite, les machines a penser ou les cer-
veaux électroniques. Certes, ces appareils dont 1’ingéniosité
de construction et les résultats sont merveilleux, offrent-ils
dans leur structure des analogies profondes avec le systéme
nerveux et périphérique des animaux. lls possédent des
récepteurs sensibles aux modifications du monde extérieur,
des organes effecteurs, des organes de mémoire, des circuits
conducteurs et régulateurs, dispesitifs qu’on retrouve non
sans surprise dans la machine nerveuse. Mais ces analogies
et méme ces ressemblances, pour impressionnantes qu’elles
soient, aménent le chercheur conscient des pouvoirs essen-
tiels de 1’ame humaine, la liberté et 1’invention, a distin-
guer soigneusement, comme le fait le R. P. D. Dubarle3,
la pensée spirituelle et la pensée mécanique ou machiniste.
Il n’en est pas moins vrai que beaucoup de personnes,
suivant le méme auteur, arrivent « a se demander si vrai-
ment nous ne devons pas accepter qu’il existe dans tous
les sens du terme « penser » des « machines & penser ». 11
n’est pas douteux que ce probléme que résolvent assez faci-
lement les philosophes spiritualistes, constitue pour les
monistes un argument ultra-moderne en faveur de leur
conception de 1’homme.

1l va d’ailleurs dans le méme sens que tant d’affirma-
tions qui nous sont proposées concernant la psychologie
animale que certains s’efforcent de rapprocher de plus en

3. Existe-t-il des machines a penser ? R. des Questions scientifi-
ques, 20 avril 1950, p. 209.
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plus 2 eelle de I’homme. Il est vrai, d’ailleurs, que notre
vie, méme intelectuelle, est tissée de mécanismes et que
nous nous comportons souvent comme la tortue Elsie de
Gray Walter. Mais c’est, semble-t-il, s’en tenir a une vision
un peu cavaliére des choses que d’affirmer, comme le fai-
sait encore tout récemment M. Jean Rostand? : « qu’il
n’existe, de nous a V’animal, qu'une différence du plus au
moins, une différence de quantité et non point de qlialité 3
(-....) que nous sommes de méme étoffe, de méme substan-
ce que la béte. » Mais qui nie qu’il y ait de la béte en
T’homme ? Organismes liés a la terre, les hommes sont
soumis aux mémes lois fondamentales que les autres étres
vivants et, en ce qui concerne particuliérement les organes
et les fonctions de relation, on me saurait contester leur
similitude chez les animaux supérieurs et chez 1’homme.
Il n’est donc pas inexact de parler de la solidarité du régne
animal et méme de tout le monde vivant, car elle s’impose
et s’est toujours imposée a la pensée.

Mais il ne faut pas majorer la valeur de cette constata-
tion comme le font les matérialistes. Pourquoi, disent-ils,
et je m’excuse de citer encore M. Jean Rostand, que son
talent et son absence de sectarisme désignent aisément a
une discussion courtoise, I’homme se considérerait-il comme
d’une autre nature que le reste des vivanis ? « D’entre les
millions d’espéces différentes oi1 se manifeste la vie, une
— la nétre —, qui domine sur tout le reste par la vertu
de ce qu’elle nomme la pensée, une que sa supériorité
détache et isole au point qu’elle serait encline a se targuer
d’une origine singuliére si tout ne venait lui rappeler
qu’elle se relie au vaste peuple des vivants ». Mais en bonne
méthode positive de classification zoologique, il faut laisser
leur place aux caractéres dominateurs. Or la science posi-
tive elle-méme nous apprend, comme nous 1’avons rappelé
plus haut, & distinguer la pensée spirituelle et la pensée

4. Ce que je crois, Grasset, 1953.
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mécanique, et a conférer a la premiére une valeur incom-
mensurable & la seconde. La pensée mécanique, telle
qu’elle est réalisée dans les machines naturelles que sont
les étres vivants y compris ’homme, ou les machines arti-
ficielles construites par les cybernéticiens, est tout entiére
suspendue aux organes dont elles sont faites, Elles exécu-
tent des programmes, parfois trés souples, mais tracés a
I’avance par la nature ou par ’homme, suivant les infor-
mations qui leur parviennent du monde extérieur. Ce sont
des automates. Comme étre vivant, 1’homme est un auto-
mate en ce qui concerne ses fonctions végétatives et une
grande partie de ses fonctions de relation qui s’accomplis-
sent en lui et par lui en vertu des puissances de la matiére.
S’il n’y avait pas autre chose, le matérialisme aurait des
titres a notre considération, mais il y a autre chose, et
c’est précisément la pensée spirituelle. Il n’est pas question
dans cet article d’en fournir une justification exhaustive,
Mais si nous voulons échapper au reproche d’un dénom-
brement imparfait, il n’est pas possible de faire abstraction
de ce caractére spécifiquement humain qu’est la pensée
spirituelle. Dans tout le régne animal, elle n’appartient
qu’a ’homme. On peut s’en étonner, mais on ne peut pas
Ie nier. Nous n’en reléverons ici qu’un trait qui nous parait
saisissant, et c’est le pouvoir d’invention.

Quand nous parlons d’invention, il ne s’agit pas de
V’invention immanente au vivant, sur laquelle le livre de
Lucien Cuénot5 a laissé planer une certaine ambiguité. 11
s’agit de l'invention humaine qui est toute différente et
sans exemple dans la nature vivante, Pour la premiére fois
dans 1’histoire de notre planéte, voici qu’un étre apparte-
nant zoologiquement a la fumille des Primates est capable
de commander (en lui obéissant) a la Nature dont il fait
partie. Les autres Primates, méme les plus différenciés,
sont impuissants a sortir des bornes physiologiques, ils

5. Invention et finalité en biologie, Paris, Flammarion, 1941.
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n’apportent rien qui déborde le niveau du mécanisme,
c’est-a-dire d’une détermination par la matiére. C’est en .
vain gu’en deca des Primates, on évoquera les aclivités
artisanales des Abeilles, des Fourmis ou des Castors. On
sait bien qu’elles sont stéréotypées et figées depuis long-
temps dans un cadre immuable. A 1’opposé, un seul étre
vivant, parmi les millions d’espéces connues, est apte a
réaliser des ceuvres absolument nouvelles et toujours plus
puissantes. Les anciens penseurs distinguaient 1’intellect
passif et P’intellect actif. N’y a-t-il pas lieu de confronter
ces expressions vénérables respectivement a la pensée spi-
rituelle et a la pensée mécanique ? A qui consent, humble-
ment, & se conformer au réel donné par les faits d’obser-
vation et les faits expérimentaux, il ne semble guére
possible d’échapper a la conclusion que la nature humaine
est essentiellement différente de la nature animale par le
parti qu’elle tire du monde qui ’environne. Tandis que
les animaux contemporains et disparus ne laissent ou n’ont
laissé la trace d’un art ou d’une industrie intentionnels,
et a plus forte raison d’une moralité, tout change avec
I’homme parce qu’il transcende, au sens le plus fort du
‘mot, tous les autres étres corporels.

On le voit bien quand on considére qu’avec des organes
des sens approximativemeni les mémes que ceux  de
P’homme, les animaux supérieurs n’ont pas constitué de
science et ne laissent pas d’archives, d’usines et de monu-
ments. Mais les matérialistes répondent que cette situation
n’est que le vésultat d’une différence quantitative dans le
développement du cerveau. On ne peut certes pas s affran-
chir de cette considération, pas plus que de la correspon-
dance entre les troubles de la machine nerveuse et les
troubles psychologiques. Il est certain d’autre part que la
pensée spirituelle de ’homme est indissolublement liée &
son organisme, qu’elle a besoin de cet organisme pour
s’informer du monde et qu’elle en a encore besoin pour
agir sur le monde. Ce qu’il faut marquer ici, d’un trait
net, c’est que la pensée spirituelle dépasse par ses effets

(25)



26 ' CAUSES DE L’ATHEISME

tangibles et par ses effets intrinséques tout 1’ordre corporel.
Il y a dans son opération une causalité réciproque, du fait
que son information et son action dépendent de ’organi-
sation nerveuse et corporelle, mais qu’en revanche, chez
les individus normaux, elle impose sa contrainte aux acti-
vités neuronales pour leur faire réaliser des actes délibérés
par le sujet, dans un sens qui lui est propre et non dans
le sens préétabli par 1’organisation corporelle qui ne con-
cerne strictement que les mécanismes préposés a la conser-
vation de la vie individuelle et de celle de 1’espéce.

A ce propos, il peut paraitre surprenant que tant de
savants qui pourtant ont le sens de la liberté, de 1’effort
volontaire, et le pouvoir d’inventer des expériences pour
découvrir des vérités nouvelles, puissent admetire que la
science qu’ils construisent est 1’effet automatique et néces-
saire de la seule organisation nerveuse, comme le voudrait
la doctrine matérialiste. Mais depuis que les sciences sont
impliquées dans les activités économiques, politiques et
sociales des temps modernes, il semble que la pensée
humaine soit entrainée par une dérive qui la contraint peu
a4 peu 2 renier sa iranscendance, en méme temps qu’elle
répudie towte sujétion a la Pensée qui se pense elle-méme.

Cette attitude des savants qui provient en partie,
comme nous l’avons dit, d’une majoration de la valeur
philosophique attribuée a la méthode positive, n’a pas
manqué d’exercer une influence sur les sphéres intellec-
tuelles extra-scientifiques et, par leur intermédiaire, sur
le public cultivé ou non. Réciproquement, les effluves
mentaux partis du public et de 'intellectualité non spé-
cialisée dans 1a recherche positive péneétrent dans les labo-
ratoires avec une forte charge affective. Il s’ensuit une
grande confusion dans les esprits. Les philosophies de
I’absurde et du néant, 1’existentialisme athée, le matéria-
lisme historique, les théories totalitaires, toutes ces idéolo-
gies ont en commun le refus de Dieu ou, au minimum, sa
méconnaissance. Nous avons indiqué les raisons « scienti-
fiques » de leur succes.
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Mais il nous faut encore esquisser ce paradoxe, appa-
rent, que les croyants ont leur part de responsabilité dans
P’athéisme contemporain. En restant sur le plan intellec-
tuel, on peut regretter qu’a un moment donné, certains
penseurs spiritualistes n’aient pas.apercu assez vite la place
que les sciences allaient prendre dans le développement
et les préoccupations de l’humanité. Pourtant Auguste
Comte les avait avertis qu’d 1’dge positif, I’Humanité se
substituerait définitivement 3 Dieu. Hegel, Feuerbach,
Karl Marx, Nietzsche apportérent le méme message en
transposant dans le domaine moral et social les oracles des
hommes de science, beaucoup plus bruyants d’ailleurs a
cette époque que de nos jours.

En évoquant cette fin du xi1x° siécle et les années consé-
cutives, on reste rétrospectivement étonné des faibles réac-
tions opposées aux cris de victoire des scientistes, et 1’on
se demande si les témoins spiritualistes de ces années
cructales, et particuliérement les catholiques, ne furent pas
frappés soudain d’un complexe d’infériorité devant 1’assu-
rance de leurs ennemis, et d’un certain désarroi devant des
attaques menées sur un terrain dont leur honne conscience
n’avait pas prévu les surprises.

Nous avons dit que la situation.s’est modifiée. Si dans
les milieux philosophiques, 1’existentialisme d'un J. P.
Sartre, en France, porte le fanion de ’athéisme, avec la
devise de Feuerbach : Homo homini Deus ; si le marxisme
dialectique s’inspire pratiquement de la méme consigne, au
moins dans sa propagande ; on constate que 1’athéisme, qui
subsiste et subsistera sans doute encore longtemps dans les
laboratoires, a baissé de ton. Il est devenu assez courtois
parce que les tenants du matérialisme ont trouvé en face
d’eux des adversaires qualifiés dont il n’est pas possible de
nier la compétence. L’Eglise elle-méme, par quelques-uns
de ses clercs est présente au mouvement scientifique dont
elle avait momentanément perdu le contact et sous-estimé
Vimportance intellectuelle, morale et sociale. Elle y est
présente aussi par de nombreux laics qui ont triomphé de
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1’ancien complexe d’infériorité en prenant conscience et en
faisant la preuve de leur valeur scientifique. Les luttes
d’idées, dont les meneurs éprouvent une estime réciproque
les uns pour les autres, sont utiles & la manifestation de la
vérité dans tous les domaines. En matiére de philosophie
de la nature, la vérité est toujours une pointe subtile qu’il
faut sans cesse aiguiser pour réussir les dissociations néces-
saires a la mise en évidence des faits scientifiques sans les-
quels aucune interprétation métaphysique solide ne peut
étre édifiée. Il faut aussi s’armer de prudence plutdét que
de témérité et craindre les contaminations intellectuelles
qui peuvent survenir si, trop soucieux d’éviter les anciens
errements et d’étre a la page, on perd de vue que des théo-
ties, plausibles sous certaines conditions, ne doivent a aucun
prix étre confondues avec des faits, car elles ne sont que
des instruments de travail.

Pour conclure ce trop court exposé des rapports de
I’athéisme avec les sciences, nous dirons que la meilleure
facon de le combatire ¢’est de poursuivre la recherche de
la vérité, aux edtés de nos contradicteurs, en cherchant a
les éclairer, sans orgueil, de la lumiére que nous pouvons
leur apporter aprés aveir, nous-mémes, aceepté de subir
les épreuves qui la font jaillir.

Rémy Corrin,
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Proprement deseriptivel, 1’étude suivante prend acte
d’un double fait : notre monde, d’une part, s’avére de plus
en plus dominé par le progrés technique ; d’autre pari, on
note chez les promoteurs les plus efficaces de celui-ci un
athéisme caractérisé. La tdache qui nous a éié demandée
consiste a établir les corrélations, sur le plan psychologi-
que, entre ces deux ordres de phénomeénes dont nous présu-
mons le lecteur averti. Autrement dit, il nous échoit de
répondre a cette question : [’athéisme contemporain
serait-il en dépendance du développement généralisé de la
technique ? Celle-ci, par la mentalité qu’elle contribue a
forger, implique-t-elle le rejet de toute croyance en Dieu ?

Est-il nécessaire de faire observer, avant d’articuler les
éléments d’une réponse, que la mentalité « technique »
n’est pas co-extensive au mode de penser et de sentir d’un
groupe sociologique déterminé, la classe suvriére par exem-
ple ? Elle imprégne aussi bien les milieux dirigeants du
capitalisme, les cercles les plus étendus de la recherche
scientifique, elle s’étend de facon croissante au monde rural
lui-méme chaque jour renouvelé par le machinisme et 1’in-
tervention artificieuse de I’homme... Et 1’on sait bien, par
ailleurs, que 1’athéisme ne calque pas ses frontiéres sur les
contours de telle ou telle de ces catégories sociales...

Apres avoir étudié les indices de ce qu’on pourrait appe-
ler intention technicienne, nous serons en mesure d’évo-
quer son retentissement sur le plan de 'attitude de foi.
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1. ANALYSE DE L’INTENTION TECHNICIENNE

Esquisser une analyse de I’intention technicienne revient
a en définir I’objet ou le propos, a mettre en lumiére les
présupposés subjectifs qui la gouvernent, 3 marquer enfin
les traits majeurs de son procés méthodologique. Tentons.
le trés sommairement, dans la perspective qui vient d’étre
avouée.

a) Le propos du technicien

En référence a la distinction classique « matiére-esprit »,
nous constaterons dés 1’abord que 1’objet de 1’activité tech-
nique est la matiére. De la connaissance sans cesse accrue
de ses propriétés énergétiques, on tire le maximum d’appli-
cations pour la vie industrielle, les transports, les relations,
les loisirs, ’existence quotidienne et la satisfaction de ses
besoins les plus divers. Dans le déploiement de ’intention
technicienne, I’esprit est comme absorbé par sa relation
aux objets de 'univers matériel ; de son mouvement pro-
pre, une telle intention ne le porte pas vers le monde spiri-
tuel des sujets : le retour sur soi-méme, ou I’attention a la
singularité personnelle des autres « moi» environnants,
n’ont pas de place dans la visée du technicien (en tant que
tel, bien entendu).

Mais s’il s’intéresse avant tout a l'univers matériel, ce
n’est pas pour le contempler — a moins qu’il ne soit poéte
de surcroit ; et n’est-il pas typigue qu’une semblable sup-
position garde encore quelque chose d’étrange pour la
majorité de nos contemporains ? Le technicien est un actif ;
il entend bien faire le monde, transformer les objets et la
nature. Le nouvel humanisme, qui se cherche non sans trou-
ble, sera un humanisme du travail, de P’activité technique,
alors que la culture traditionnelle privilégiait les valeurs
de contemplation. Présentant, naguére, 1’ouvrage de G.
Friedmann « Problémes humains du machinisme indus-
triel »2, Jean Lacroix soulignait comme un fait d’actualité
ce passage de 1’idéal contemplatif a 1’idéal actif. L’huma-
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nisme classique, remarquait-il, était un humanisme con-
templatif, dont la valeur supréme résidait dans un déta-
chement aristocratique du monde. La culture technique, a
1’opposé, consacre le primat des valeurs d’action, d’engage-
ment dans le monde en vue d’en changer la physionomie.
« Aujourd’hui, 1’esprit est de plus en plus considéré com-
me une activité fabricatrice. Les mathématiques elles-mé-
mes ne sont plus une contemplation d’essences mais une
construction opératoire. Ainsi que le notait déja Comte, la
création et le développement d’une nouvelle classe sociale,
celle des ingénieurs, dont la destination spéciale est d’orga-
niser les relations de la théorie et de la pratique, marquent
un changement de civilisation. D’une fagon générale, par
le va-et-vient perpétuel de la technique et de la théorie,
notre époque est indivisiblement scientifique et indus-
trielle »3. Il s’agit de faire advenir du « nouveau» en ce
monde, de le marguer d’une signature humaine et non
d’abord de le déchiffrer comme un message venu d’un loin-
tain au-deld et achevé d’écrire a jamais. Si les hommes de
la civilisation technique étudient, souffrent et cherchent,
¢’est, selon les strophes inoubliables de Verhaeren — qui
fut sans doute le premier grand poéte du monde du travail:

« Pour imprimer quand méme a Punivers dompié

La marque de 1’étreinte et de la force humaines,

Et recréer les monts et les mers et les plaines,

D’aprés une autre volonté. »

Si ece n’était déja porter un jugement de valeur — en
raison du sens péjoratif dont s’est revétue 1’épithéte — nous
pourrions dire que l’intention technicienne est « matéria-
liste ». Elle est aussi, nous venons de le voir, fabricatrice,
pragmatiste. Il en ressort que sa catégorie primordiale sera
celle de Uutile, de D'efficace. Sa spécificité apparait bien si,
en regard, nous placons 1’intention philosophique en quéte
du Vrai, I’intention esthétique visant a exprimer et a éprou-
ver le Beau, I’intention éthique recherchant le Bien. Encore
que ces valeurs centrales me puissent étre jugées, dans la
poursuite concréte, comme exclusives les unes des auntres,
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il nous faut convenir que 1’utile et 1’efficace tendront, chez
celui qui voue le plus clair de son existence a 1’activité
technique, a s’installer au cceur de sa représentation du
monde, a drainer son dynamisme profond, a inspirer, com-
me criteres absolus, ses appréciations en tous domaines,
Nous assistons a une forte polarisation autour du probléme
des moyens, alors que celui de la Fin ultime se trouve plus
ou moins offusqué — ce qui, soit dit en passant, oblige pour
le moins a s’interroger sur la mesure, analogique et rela-
tive, selon laquelle il est légitime, en rigueur de vocabu-
laire, de parler comme nous le faisons d’« intention » tech-
nicienne...

b) Présupposés de ’intention technicienne
pPp

Mais, en réalité, une intention de cette sorte repose sur
une certaine philosophie implicite, sur un ensemble de
croyances d’aboerd assez floues que chaque victoire techni-
que contribue a muer en convictions plus clairement cons-
cientes.

Il ne saurait valablement y avoir de tabous dans la con-
quéte scientifique et technique de 1’univers : voila un pre-
mier postulat. L’homme antique se voyait arrété par la
peur de domaines interdits, et la malédiction pesait sur
quiconque, a force d’inventions artificieuses, entendait, au
mépris sacrilége de la divinité, dérober le feu de 1’Olympe!
Désormais, il est permis de vouloir percer 1’énigme de
I’univers, et c’est avec un entrain juvénile qu’on dépouille
le monde de sa vieille auréole de Sacré. La réserve ancienne
en face de certains secteurs d’exploration et d’intervention
apparait comme désuéte et ridiculement infantile : le
domaine de la biologie humaine, & titre d’exemple, en
apporte des preuves significatives,

Non seulement tout est permis dans ’emprise sur 1*uni~
vers, mais fout est possible a 1’homme. Telle pourrait se
formuler, du moins, I’hypothése fondamentale sur laquelle
repose tout ’effort de la connaissance scientifique moderne
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et de I’invention technique. Certes, on est contraint d’accor-
der que 1’explication parfaite de beaucoup de phénoménes
n’est pas présentement élucidée et que la puissance de la
machine se heurte a des limites trop évidentes. Mais — il
importe de bien le comprendre — il est congénital a 1’in-
vention technique et a la recherche seientifique de rester
ouvertes an progres. Accueillir la possibilité d’une ferme-
ture et de seuils infranchissables équivaudrait pour elles au
désaveu radical et a la ruine de leur propos foncier. Faute
de se nier elle-méme, il y a obligation pour 1’intention tech-
nicienne, de considérer comme provisoires les incertitudes
scientifiques et les bornes actuelles de la puissance méca-
nique.

Cetie orientation enthousiaste vers un monde futur —
dont c’est la grandeur de I’homme de faire advenir la réa-
lité -— peut se définir comme un eschatologisme immanen-
tiste. L’au-dela, le « méta-physique », le « sur-naturel »
n’intéressent pas le propos du technicien ; ils sont, pour le
moins, mis entre parenthéses, sinon relégués au musée inu-
tile des réves idéalistes. Par le seul effort de 1’homme, et
sans la fécondation externe d’un principe transcendant a
I’histoire, le progrés technique se persuade qu’il engen-
drera de son propre mouvement le salut universel appelé
par I’humanité besogneuse. L’homme s’affirme non seule-
ment maitre de ['univers mais encore de son destin et du
devenir. Optimisme, confiance en la puissance de la raison
sont donc a la racine de la mentalité technique.

¢) Son procés méthodologique

L’intention technicienne implique, dans les divers
domaines ol elle s’exerce, la mise en ceuvre de méthodes
rigoureuses. Il nous suffira d’en dégager quelques traits
communs particuliérement caractéristiques.

Et d’abord, le réel est envisagé dans ce qu’il a d’objec-
tivable et de généralisable. Tout est converti en problémes.
Le travail technique ne peut se dérouler que dans la eclarté
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de ’objectivation parfaite et il doit pouvoir s’appuyer sur
des lois imperturbables. Cette condition entraine la mécon-
naissance du « singulier » dans les choses et les personnes,
de la valeur originale du cas concret, au profit du collectif
et d’un univers d’objets absolument extérieurs au « moi»
du technicien. Un cas limite nous est offert par la psycho-
logie expérimentale et ses applications comme la psycho-
technique (ce dernier terme est révélateur), la pédagogie
gcientifique : si I’on n’y prend garde, le sujet humain y est
dépersonnalisé, réduit a la situation d’un objet, d’un pur
lieu de réactions et de phénomeénes froidement analysés,
spolié¢ de sa dimension intérieure de « mystére » ontolo-
gique.

Ce réel ainsi objectivement cerné et dé-singularisé exige
un langage adéquat : pour le traduire on aura recours a
I’expression mathématique ou & la formule chimique. 11
s’agit 1a d’un idéal poursuivi, et les autres modes d’expres-
sion ne sont employés qu’a titre d’adjuvants et de pis-aller.
Le raisonnement mathématique constitue le type méme de
Pappréhension de la vérité pour 1’« homme technique », et
hors du mesurable, du quantitatif, il ne trouve rien de vrai-
ment digne d’intérét. A I’extréme de cette logique, le réel
coincide avec le mathématiquement exprimable.

La spécialisation s’impose comme un caractére capital
de I’activité technique. Le développement et les conquétes
rapides de celle-ci eussent été impensables sans ’applica-
tion rationnelle du principe de la division du travail. Cha-
cun concentrant son effort sur un nombre toujours plus
petit de taches parcellaires, on obtient une plus grande
sireté dans ’exécution, une économie de temps et de for-
ces. C’est cette décomposition des consignes et des gestes
opératoires qui est a la base de 1’invention et du perfection-
nement des machines et des robots — lesquels viennent
aujourd’hui relayer I’homme nu en des besognes dépassant
ses capacités normales. Notons en méme temps que la
spécialisation progressive dans le travail technique oblige
I’homme & sortir de 1'individualisme artisanal et 3 prendre
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conscience d’une solidarité mnouvelle. Pour fabriquer le
moindre objet en série, entreprendre une tache quelconque,
il faut désormais étre plusieurs ; et le progrés suppose qu’a
travers le monde les chercheurs se communiquent leurs
résultats, chaque progrés dans les moyens de communica-
tion contribuant d’ailleurs.a faciliter les échanges.

f

II. CONSEQUENCES SUR LE PLAN DE LA FOI

Au seul point de vue de la psychologie et du dynamisme
naturel, & quelles déficiences et oppositions spécifiques 1’'in-
vasion de la foi va-t-elle se heurter chez ’homme du milieu
technique ? Certaines voies d’accueil peuvent-elles s’y
déceler ?

A) Dispositions défavorables
a) Infirmité de la perception

Pour ’homme des civilisations antique ou médiévale le
cosmos était signe révélateur de Dieu, induisait tout au
moins 3 une approche du Sacré4. Aussi prévenus que nous
soyons, a juste titre, contre de trop généreuses interpréta-
tions du passé et leur optimisme illusoire, ce qui nous reste
de témoignages littéraires et architecturaux, comme aussi
I’observation des mceurs actuelles de fractions d’humanité
appartenant encore au milieu pré-technique, nous montrent
P’existence, dans ees représentations du monde, d’un au-dela
des objets intuitivement percu par les esprits les plus com-
muns et s’exprimant, au niveau de la conscience collective,
par un ensemble de rites, de coutumes et d’aphorismes tra-
ditionnels. Une atmospheére sacrale baigne alors 1’univers
physique.

Or le monde du technicien semble ne plus lui permettre
de sentir ’affleurement du Sacré, de lire en filigrane la
trace de Dieu sur la faee des choses. L’homme s’est cons-
titué prisonnier d’un monde quantitatif et sans intériorité.
Et Dieu n’est pas du domaine quantique ; il échappera
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toujours aux prises du mesurable. Le drame d’un tel monde
est qu’il ne parle plus de Dieu — ou, plus exactement et
pour ne point blasphémer, que ’homme a perdu un sens,
une capacité de perception du divin5. Voici une image sug-
gestive de la condition de beaucoup d’hommes en notre
civilisation présente : « Il est terrible de vivre dans une
piéce aux parois entiérement métalliques, qu’une lumiére
implacable fait briller de toutes parts : rien ne permet a
Vaeil le repos dans les nuances ou le départ en des perspec-
tives lointaines. C’est un peu la situation de ’homme
moderne, vivant dans un monde dont les parois ne réper-
cutent qu’elles-mémes. Il s’y heurte perpétuellement a des
phénomeénes qui ne « répondent » pas. »6

Ce monde n’est plus révélateur de Dieu parce que le
technicien cherche moins a le contempler qu’a ’expliquer
en systéme clos et a le faire. A I'univers « spectacle » qui
rayonnait de la présence et de la gloire de Dieu, a succédé
’univers « chantier » qui ne résonne plus que du bruit des
constructeurs et ot fulgure ’obsédante lumiére de la décou-
verte humaine. Aveuglé par le brutal jaillissement de ces
rayons dans la nuit, ’bomme n’arrive pas a en deviner la
source ultime. Dans la connaissance des phénomenes, Jes
causes secondes occupent tout le champ d’horizon, absor-
bent I’eeil 2 un degré tel que la cause premiére non seule-
ment ne s’impose pas d’emblée, mais s’avére pratiquement
inutile dans I’enchainement des efficiences et des applica-
tions industrielles. On voit en quel sens la mentalité tech-
nique est étrangére aux facons de voir des Sémites de la
Bible, pour lesquels 'ignorance de fait ou le télescopage
voulu des explications naturelles se traduisaient par une
vue essentiellement « religieuse » des faits constatés.

Dieu sera-t-il plus sensible aux regards des techniciens
dans le monde des sujeis ? Pour le supposer, il faudrait
oublier que tout le mouvement de I'intention technicienne
tend précisément a orienter ’attention vers 1’univers des
objets. La réflexion sur le sujet et les relations inter-person-
nelles — d’o0 peut partir une des meilleures voies d’aceés
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au sens du mystére et i la découverte naturelle de Dieu -—
_ n’intéresse pas le technicien, par définition. Toute vie
« intérieure » (au sens large) lui devient trés difficile : il
risque en permanence la perte dans les objets, la vie tout
en surface. Notons en outre les effets psychologiques de
P’accélération constante des rythmes de P’existence dans le
monde technique ; aceélération dont les moyens de déplace-
ment n’offrent qu’un exemple, en quelgque sorte symboli-
que : absence de calme, étourdissement, effacement des
« temps morts » ot pourraient, dans le silence et la vacuité,
s’opérer les fécondes maturations intérieures. La priére,
tout comme la simple conversation avec soi-méme, voient
leurs possibilités terriblement réduites par 1’indiscréte’ tré-
pidation de certaines maniéres de vivre...

Ainsi que nous 1’chservions plus haut, le travail tech-
nique recherche l’umiversel, le généralisable, le standar-
disé, et accoutume par le fait méme a une oblitération du
sens de la personne, du singulier, de P'original, aspects du
réel qui tendent & disparaitre derriére la rigidité des lois
physiques, des déterminismes psychologiques, des pressions
sociologiques (Il n’est pas sans intérét de souligner la liai-
son étroite entre la technique et le développement de la
publicité, la propagande a grande échelle en tous domai-
nes, et ce qu’en a pu appeler « le viol des foules»). Or il
n’est évidemment pas de relation possible avee Dieu sans un
minimum de conscience de la singularité personnelle, de
sens de la personne libre et de son irréductible dignité.

Force nous est de signaler une analogue cécité des purs
techniciens a I’égard de la présence de Dieu dans les insti-
tutions ecclésiales. Celles-ci apparaitront davantage sous
leur aspect objectif d’organismes adminisiratifs, de forma-
lités sociétaires que dans leur valeur de communautés spiri-
tuelles et de iémoins de la Transcendance. L’Eglise se
réduira a D’ensemble des réalités phénoménales tombant
naturellement sous la visée technicienne : organisation exté-
rieure passible d’une comptabilité, fait sociclogique pur
exprimable en graphiques, en bilans et en courbes, hiérar.
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chie extérieure, puissance politique, etc... L’amour trés vif
du Progrés, du nouveau, de ’actuel et le dédain conséqueht
pour le passé, les traditions, la stabilité, ’archéologique,
entrainent une difficulté majeure de percevoir et de ren-
contrer Dieu dans les formes de la vie d’Eglise, trop fré-
quemment alourdies d’humain — c¢’est méme une compo-
sante inévitable du mystére de ’Eglise — et ici ou la de
vétusté ; elles apparaissent comme mortes aux fervents de 1a
technique. 1l est indéniable, par exemple, que la liturgie,
victime assez souvent d’avatars historiques qui 1’ont défi-
gurée, prend le visage vieillot d’un protocole anachronique
au langage incompréhensible. La vie ne passe point la...

I’Eglise est dépositaire de la Bible, source supréme de
la connaissance de Dieu ; mais, par malheur pour nos tech-
- niciens, 1’expression dans les Saintes Eecritures n’a rien
d’analytique, ni méme de philosophique en général, a for-
tiori de mathématique : 1’image, le symbole poétique.
I’appel a I’intuition, la proclamation lyrique en constituent
les modes constants... et scellés. Si du moins une catéchese
orale ou écrite traduisait cette Parole divine en langage
adapté ; mais, avouons-le, la catéchése courante se livre en
des cadres de pensée, des catégories et un vocabulaire héri-
tés d’une culture antérieure a 1’ére technique, et elle
engréne malaisément sur les problémes vitaux de cette
derniére et les sensibilités contemporaines.

Ajoutons gu’entre les regards techniciens et 1'Eglise,
I’écran de certaines vieilles préventions n’a pas encore dis-
paru complétement. Trop longtemps, PEglise fut regardée
comme une ennemie du progrés technique, boudant du
moins ses conquétes et freinant ses entreprises. Comment
les protagonistes suspects de la nouvelle civilisation
auraient-ils éprouvé le désir d’interroger sur son message
cette Eglise qui leur tournait le dos ? Absente des milieux
de la recherche et de la techmique, en dépit d’exceptions
isolées, elle ne pouvait y porter le témoignage révélateur de
Dieu. Un monde nouveau s’est consiruit « 3 coté» de

I’Eglise...
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b) Avarice et orgueil de Pesprit

L’infirmité que nous venons de diagnostiquer, ne doit
pas nous faire oublier que l’intention technicienne com-
porte un vouleir positif anti-théiste?. Les chrétiens tou-
chent ici du doigt la permanente réalité du péché « ori-
ginel », révolte et tentative de démesure, volenté de se pas-
ser de Dieu en se posant comme maitre absolu de tout,
auteur de son destin. L’histoire de la Tour de Babel se
répéte tout au long des siécles. Il est permis de penser que
I’avénement de 1’¢re technique lui redonne une actualité
spécialement aigiie. Dans bien des cas, et avec une cons-
cience plus ou moins claire, le progrés technique contem-
porain s’est dressé contre un Dieu dont la reconnaissance
apparaissait comme une aliénation injurieuse. Ce Dieu qui
avait fait le monde et 1’histoire semblait dérober a I’« hom-
me technique » son pouvoir créateur et donc sa raison de
vivre et sa dignité indépendante. Dieu semblait contradic-
toire au sens du Progrés. L’homme, dans un sursaut de son
étre, prétend maintenant se substituer a la divinité dans la
maitrise cosmique et la conduite de ’histoire. A chaque
invention, a chaque progrés, c’est autant d’arraché aux
attributs exorbitants qu’une séculaire mystifieation accor-
dait a Dieu. D’ailleurs, pense-t-on, qu’est-ce que ce Dieu
qui n’a méme pas été capable d’achever son ceuvre, de
I’ordonner convenablement ?

Telle est la pente de 1’intention technicienne. Elle s’op-
pose encore a 1’attitude religieuse par son propos essentiel-
lement captatif. L’homme religieux a une « ame de
pauvre » ; sa disposition de base est un oubli de soi dans
Pamour oblatif, une démission de son iunstinet propriétaire,
un renoncement a 1’orgueil pour s’abandonmer entre les
mains de son Dieu. La foi suppose un esprit d’aceueil, une
loyale ouverture de tout 1’étre ; or 1’esprit sous-jacent a la
technique crée un mouvement possessif, une tendance a
I’appropriation toujours plus large des choses et des per-
sonnes.
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¢) Anthropocentrisme : le salut par ’homme seul

Toute 1’activité technique est centrée sur 1’aménagement
de cette terre et 1’édification d’un type d’homme nouveau,
puissant, vainqueur des éléments et de 1’espace, heureux
dans sa souveraineté conquise. Le point de référence et le
centre de gravité du vrai croyant se situe en Dieu et non en
I’homme. L’antagonisme ne peut pas ne pas éclater entre
ces deux attitudes d’esprit.

Sur le plan proprement chrétien, les deux « eschato-
logies » vont s’opposer nettement. En effet, pour le techni-
cien, le salut recherché se irouve tout entier devant lui, au
bout de I’histoire ; c’est un événement, ou plutdt une série
ascendante d’événements entiérement a venir ; c’est du « se
faisant ». Et ce salut, ’homme ne le devra qu’a lui seul.

Le chrétien conscient de sa foi n’ignore pas que le salut
est déja radicalement acquis. Le sommet de ’histoire n’est
plus situé en avant, mais en un point du passé : ’Incarna-
tion rédemptrice du Fils de Dieu. Seule sa manifestation
pléniére et éclaiante est attendue au terme de 1’histoire
présente ; mais 1’événement capital est accompli de ma-
niére définitive et irréversible. Et ce salut déja survenu,
seulement en instance de manifestation, vient d’en haut ; il
n’est pas 'objet d’une conquéte purement humaine ; ce
n’est pas I’homme qui se le donne a lui-méme. Sans ’irrup-
tion dans le monde d’une puissance surnaturelle, les efforts
de la science, de la technique et de 1’économie pour faire
naitre un monde et des hommes neufs seraient frappés de
totale vanité.

Déficiences dans 1’appréhension du divin, fermeture du
eceur, rivalité des orientations fondamentales en regard de
Pattitude religicuse et nommément de la foi chrétienne... :
le tableau peut paraiire bien sombre dans son schématisme
a vrai dire voulu. Il serait déloyal de ne pas 1’équilibrer
par quelques remarques sur les aspects bénéfiques de la
mentalité étudiée.
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B) Heureuses contreparties
a) Sur le terrain des eptitudes perceptives préalables

Le sens du Sacré dont on déplore que la technique a
vidé I’existénce, ne se chercherait-il pas d’autres formes
d’expression, a travers des voies nouvelles ? I’homme de
la civilisation techniciennc ne percoit plus le Sacré dans
un eosmos « statique », pur spectacle, objet de contempla-
tion pleine de réserve. Il a entrepris ’exploration auda-
cieuse de cet univers, dans le but d’en modifier les traits.
Mais, de nos jours, est-il impossible que I’intuition sacrale
jaillisse- de 1’aspect évolutif et « dynamique » du monde ?
Le silence des « espaces » sans bornes qui provoquait chez
Pascal un frisson pré-religieux, quelle puissance d’étonne-
ment n’aura-t-il pas aujourd’hui, alors que des moyens
techniques perfectionnés ont permis une connaissance
autrement plus large des champs inter-stellaires | Ce qui est
encore plus nouveau, c’est la découverte de la dimension
du temps : le silence des « époques » préhistoriques et des
eres géologiques pré-humaines ot la vie se fraye un chemin
stupéfiant, le progrés qui nous emporte maintenant, tout
cela ne cesse d’emplir 1’dme de questions, devient signe
révélateur d’un aun-dela des phénomenes. L’homme de ce
temps inaugure sans doute un nouveau mode de relation
aux choses : le mode de la technique, succéddant a un mode
dans lequel I’univers était avant tout symbole des réalités
religieuses. Moyennant purification et éducation, certes,
le technicien est suseceptible de percevoir un reflet du
Sacré selon cette nouvelle forme : dans le caractére évolu-
tif de toute chose, dans la marche de I'histoire saisie sur
une large échelle, dans la prise de conscience de sa propre
activité eréatrice au sein de ce prodigieux mouve-
ment qui le déborde, dans la découverte des formidables
énergies cachées depuis d’innombrables millénaires au sem
de la nature, et le sentiment fondamental qu’il en existe
sans doute encore de bien plus terrifiantes attendant d’étre
décélées et domestiquées...
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Avec le P. Russo8, il doit étre permis de- marquer pour
le moins une réticence devant la nostalgie de certains dépré-
ciateurs de la technique, pour lesquels il n’est de salut que
dans un retour a la conception du « cosmos liturgique »
telle qu’elle avait régné jusqu’alors. Retrouvant la perma-
nente vérité de la premiére forme de relation au monde,
il s’impose d’en inventer une deuxiéme. Intégrant la science
et la technique, qui nous assure que notre vue sacrale du
monde ne sera pas, demain; plus large, plus profonde, plus
pure que 1’ancienne ? Aprés une premiére phase d’indiffé-
renciation ol le monde était confusément sacral, est arrivée
une phase de tension dans laquelle le profane s’oppose au
sacral. Cette laicisation met le sacral en péril ; mais « elle
est susceptible de conduire (selon une loi fondamentale du
développement religieux) a une nouvelle phase sacrale o1
le « religieux » se manifeste avec une force et une pureté
qu’il n’avait pas dans la premieére ». Par certains cotés,
d’ailleurs, le cosmos « liturgique » des anciennes époques
se présente comme une conception insuffisante. C’est
qu’en effet, en dépit des apparences, le monde n’est pas
véritablement « sacralisé » dans une telle conception. Une
nuée sacrale ’enveloppe, mais ne le pénétre pas véritable-
ment. Il nous parait qu’aujourd’hui, par la science et la
technique, il s’offre une possibilité de « sacralisation » du
monde beaucoup plus intime et plus profonde. Sacralisation
qui est & conquérir de haute lutte sur les forces combien
puissantes et redoutables de « satanisation ».

En fait, ne peut-on avancer que 1’intention technicienne
est fille — ingrate, sans doute, et prodigue -— de la Révé-
lation judéo-chrétienne ? La Bible, en effet, accrédita
Uidée que I’homme est roi de la création et que sa tache
comme sa dignité résident en partie dans un dévoilement
progressif de ses secrets et dans la conquéte hardie de ses
forces sauvages. L’aspiration démiurgique de 1’humanité
n’est que la perversion diabolique d’une volonté providen-
tielle ; elle n’est fausse que parce que ridiculement trop
courte dans sa visée. « Croissez, multipliez-vous, remplis-
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sez la terre et vous 1’assujettissez »9. Dieu veut que 1’homme
« donne un nom » & chaque créaturel9, c’est-a-dire, en lan-
gage biblique, qu’il pénétre la nature intime du cosmos et
en prenne possession. La tentative de 1’homme d’aujour-
d’hui sera exorcisée de son orgueil prométhéen, non au
moyen de sommaires condamnations, mais par le biais d’une
re-connaissance de ses hautes origines.

C’est encore la Bible qui, contrairement a une décou-
rageante conception cyclique de I’histoire, montra en celle-
ci un développement linéaire conduisant & une réussite sans
cesse approchée. La pensée technique se meut dans un
cadre historique, et la catégorie du progrés lui est essen-
tielle. On réalise, dés lors, quelle sympathie accueillante
peut rencontrer une présentation adaptée de la Révélation
biblique de Dieu.

Comment ne pas relever aussi les conditions favorables
que I’annonce du vrai Dieu peut rencontrer dans le climat
de solidarité et de communion humaines caractérisant le
monde de la technique ? La également, une pédagogie s’im-
pose pour faciliter cette prise de conscience, mais elle béné-
ficie de points d’accrochage privilégiés. L’activité techni-
que veut servir I’homme, le rendre plus heureux, plus indé-
pendant des sujétions élémentaires, allonger son existence,
la protéger des maladies et des pesanteurs, lui procurer un
plus grand confort, élargir ses possibilités de culture...
Lraltruisme dispese aujourd’hui de mains plus puissantes.
Et la mauvaise conscience, angoissée devant les risques
d’auto-destruction que le progrés scientifique fait planer
sur les hommes, ne signifie-t-elle pas une recherche a tatons
de I’authentique Amdur ? Et le réve exacerbé d’une justice
sans parodies qui hante le ceeur des foules écrasées par
I’organisation dépersonnalisante de la sociéié, ne creuse-t-l
pas une faim spirituelle inconsciente de son vrai nom ?

La mystique de solidarité humaine que développe 1’en-
gagement dans 1’activiié technique éléve ceux qu’elle anime
a un niveau nettement spirituel. Parce que, a tous les
échelons, le travail technique est parcellaire, il implique e
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facteur collectif. Partout c’est 1’équipe qui détient les pro-
messes de la réussite et l'individualisme fait 1’objet d’une
réprobation sans précédent par la vertu instructive des faits
eux-mémes. On 1’a dit bien souvent, les inventions rapetis-
sent le monde et rapprochent les hommes. Se peut-il que
Dieu soit moins perceptible a des hommes qui — malgré les
distances, la diversité des races et des meeurs et des langues
— s’éprouvent comme jamais encore semblables, voisins et
fraternels dans leurs problémes, leurs souffrances, leurs
espoirs et leur destin ?

b) Exigences et appels

Les barriéres, nous ne le savons que trop, n’en sont pas
pour autant levées pour la rencontre de Dieu. Mais ’athéis-
me, ou plutét I’anti-théisme du monde technique, s’il re
peut, sans simplisme malhonnéte de noire part, voir toule
sa signification réduite a celle d’un appel décu vers le vrai
Dieu, comporte a coup str dans ses origines historiques une
lecon positive non dépourvue d’une bienfaisante opportu-
nité.

Dans sa négation il enveloppe, a son insu, une affirma-
tion relative a une idée plus pure de Dieu. Nous 1’avons vu,
’homme de la technique est enclin a 1’idolairie de son ceu-
vre ; mais du méme coup il risque moins que son ancétre
de succomber a une autre tentation idolatrique, aussi per-
manente et plus subtile dans sa nocivité : ceile qui voudrait
faire adorer comme vrai Dieu sa caricature aliénante, pez-
sonnage dévorant dont U'initiative supprime celle de 1’hom-
me, nourrissant sa grandeur, sa force, sa science de la peti-
tesse, de la débilité et de I'ignorance humaines. L’homme
moderne, conscient, et sans doute un peu ivre de son savoir
et de ses capacités techniques se libére, non sans hargne,
d’un faux-Dieu ; de ece Dieu utilitaire qui était celui de
ceriains chrétiens des temps antérieurs, lesquels avaient
besoin de se sentir en séeurité dans la nuit et de pallier a
leurs ignorances des causes secondes par un reeours abusif
sur ce plan a une divinité fort commode. A la limite de la
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dégradation, on avait le Dieu abstrait des philosophes dont
on éprouvait davantage le besoin pour expliquer le monde
que pour le sauver. Le Dieu du technicien sera moins
menacé de ces graves équivoques, il courra moins le risque
de naitre, tel un produit mythique, du ressentiment des
faibles et des ignorants. La mentalité technique ne supporte
vis-a-vis de Dieu qu’une attitude désintéressée, plus respec-
tueuse de sa transcendance, plus pure done.

. Sur cette méme ligne d’une purification de la foi, nous
pouvons  dire qu’elle interdit certains simplismes défor-
mants dans la représentation du mystére. Ce qu’elle refuse,
c’est la conception trop étroite el intellectualiste du mystére
chrétien que trop de catéchismes et de prédications ont
contribué a répandre depuis deux ou trois siécles ; le mys-
tére était défini a peu prés exclusivement sur le plan de la
connaissance rationnelle, ou plus exactement en termes
d’incognoscibilité et d’incompréhension. Le « sens du mys-
tére » — dont il est d’usage de regretter la disparition chez
le scientifique et le technicien — provenait surtout de I'im-
pression d’inconnu procurée par le cosmos. Ce qu’on appe-
lait, par un manifeste abus de langage, les « mystéres » de
la nature, constituait 1’analogie de choix et quasiment la
justification finale des mystéres de Dieu. Dés lors, tout ce
qui était accordé a la science et au pouvoir de I"’homme se
trouvait enlevé au domaine du mystére, lequel ne pouvait
que se rétrécir comme une peau de chagrin. Le technicien,
en se détournant de cette idée du mystére « brimade pour
I’esprit », est mieux préparé & écouter saint Paul lui pré-
senter 1’aspect essentiellement dynamique et illuminateur
du mystére divin se déroulant en action au long des sideles
pour notre joie et notre salut. Il nous saura gré de lui dire
que, en rigueur d’expression, la science n’a pas de « mys-
téres », mais seulement des inconnues, des énigmes — qu’il
n’est en aucune fagon saerilége d’envisager comme provi-
soires ; que le mystére est supréme connaissance par révé-
lation gratuite, action de Dieu parmi son peuple ; qu’il ne
porte pas sur des vérités impersonnelles du méme ordre que
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la connaissance scientifique, mais qu’il est approche d’une
personne vivante et entrée en son intimité, la part d’obs-
curité provenant de 1’éblouissement d’une telle révélation
et du caractére « personnel » transcendant de la Vérité (la
personne n’est connue qu’autant qu’elle se dévoile dans
I’amour, et elle demeurera toujours rebelle, dans la mesure
méme oll elle est aimée comme personne, a la clarté de
I’objectivation connaissante). ,

La psychologie des techniciens pourrait encore nous con-
traindre & 1’abendon d’un faux-spiritualisme, d’une espéce
d’idéalisme qui fut parfois confondu avec le sens chrétien.
Pour le sens chrétien authentique, la matiére n’est pas
méprisée, mais au contraire singuliérement ennoblie. Dien
en est le Créateur, non dans un passé défini, mais par une
perdurable action présente. Elle participe, selon un mode
original, a 1’étre et a la bonté de Dieu, et celui-ci a voulu
faire de 1’homme son libre collaborateur, doué d’intelli-
gence inventive, dans ’achévement temporel de son ceuvre.
L’originel désordre cosmique introduit par le péché n’est
pas une fatalité sans issue ; le chrétien est assuré que la
création matérielle, encore dans les gémissements de la par-
turition, participera un jour a ’universelle libération sous
des cieux nouveaux et dans une terre transforméell. Tout
le sens de 1’activité technique réside dans la préfiguration
et 1’ébauche d’une telle nouveauté. La matiére elle-méme
est sauvée, et non seulement un quelconque univers évanes-
cent des esprits. Pour ’anthropologie chrétienne, 1’homme
n’est pas un pur esprit exilé dans la prison corporelle, mais
une « personne », image de Dieu, intimement reliée au
monde de la matiére, enracinée dans ce nécessaire humus.
Et du moment qu’un de ces hommes, solidaire, par son vrai
corps toujours vivant, de l'univers physique et de notre
chair, est le Christ en gloire lui-méme, il n’est pas permis
d’assimiler sa religion a un idéalisme fuyant et nébuleux.
Le matérialisme techniciste comporte un rappel salubre —
ee qui ne saurait évidemment ’absoudre de ses excds aber-
rants.
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S’il refuse un christianisme entrevu comme un systéme
philosophique pour 1’abordage duquel il ne se sent aucun
gout ; 8’il méconnait un Dieu entité métaphysique qui lui
semble un squelette de mort, on-n’a pas le droit d’y voir,
sans plus, un crime d’irréligion. Cette incapacité d’attein-
dre un tel « Dieu des philosophes » pourrait bien n’étre que
le signe négatif d’une soif du Dieu d’Abraham, d’Isaac et
de Jacob, du Dieu de Jésus-Christ. Nous voulons dire que
les esprits formés par la techmnique et caractérisés par le
culte des faits, le goiit du concret, le sens du devenir, appel-
lent une présentation historique du christianisme. La Bible
est une révélation concréte des moeurs divines ; I’économie
du salut se présente comme le cadre privilégié et tradition-
nel dans lequel il convient de livrer le message du Dieu
vivant. Le christianisme, au lieu d’apparaitre seulement
comme un systéme de notions, doit étre montré d’abord
comme un enchainement de faits, une histoire grandiose. Et
s’il implique aussi une doctrine objective, elle s’enracine
dans ces faits, sa révélation et son approfondissement sui-
vent 1’histoire, et elle ne peut que se pervertir en gnose a
vouloir en décoller.

CONCLUSION

Aprés avoir établi le passif de la technique dans le pro-
bléme de I’incroyance contemporaine, nous avons tenté de
jouer a ’avocat du diable — s’il est permis d’utiliser bien
improprement cette expression. Le moment est venu d’émet-
tre un jugement synthétique. Il devra, semble-t-il constater
Pambivalence fonciére de Uintention technicienne. Elle
représente a la fois la «démesure» prométhéenne et le refus
des idoles caricaturales, la volonté d’auto-suffisance de
1I’homme et son appel angoissé vers un Dieu Vivant pleine-
ment respectueux de son ceuvre, 1’épanouissement provi-
dentiel du monde et sa fermeture orgueilleuse au salut
transcendant...

_Les chantres trop unilatéralement chaleureux du pro-
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grés scientifique et technique, tout comme les prophétes
atrabilaires du catastrophisme doivent étre reconduits. La
Iucidité seule importe — et, pour le chrétien, la foi éclairée
‘d’out procéde ’attitude sans illusion ni bouderie que Mou-
nier qualifiait d’« optimisme tragique ». Elle n’a rien de
confortable : les « derniers temps », ceux qui séparent la
premiére venue du Christ de son glorieux Retour, ont été
promis par lui aux dures batailles et aux tensions déchi-
rantes. '

De méme que la science n’est pas le scientisme, la tech-
nique n’est pas le « technicisme ». Il faut savoir aimer celle-
la sans arriére-pensées paralysantes et dépasser celui-ci
comme on sort, adulte vigourenx, d’une crise d’adolescence
tumultueuse dans les remous de laquelle tout semblait
devoir chavirerl2,

Fr. Vincent AYEL, F. s.c.

NOTES

1. Pour D’aspect pastoral et pédagogique du probléme, on nous
excusera de renvoyer a nos articles publiés par les Revues « Lumen
Vite » vol. VI (1951) n° 4, pp. 637-654 ou « Catéchistes » n°® 6, 2™
trim. 1951 on encore « Masses Quvrigres », n° 87, juin 1953 ; ainsi que
le numéro 93, janvier 1954, de cette derniére revue.

2. Ed. Gallimard N. R. F,

3. J. Lacroix : « Vers un humanisme du travail », Le Monde, 3
juin 1947.
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4. Cf. Youvrage de R. Otro : « Le Sacré : I’élément non ration-
nel dans Pidée du divin et sa relation avec le rationnel » (éd. Payot).

5. « Tout le reste, qui m’explique ou m’utilise de Pextérieur, ne
légitime aucunement mon existence : seule peut la légitimer cette
intuition au cceur de toute chose d’une présence inconnue, dont les
connaissances humaines, les ordres, les sociétés, les églises, doivent
étre comme Vattente ou I’ébauche, faute de quoi elles ne sont rien. Un
monde oll manque cette présence est plus absirait qu'un jeu d’échecs.

... Qu’est-ce qui manque pour légitimer tout cela ? Précisément
cette dimension de V’esprit qui se nomme le sens du sacré. Les hom-
mes sont trop incurablement légers — méme et surtout les plus graves,
ceux qu’on voit aux actualités passant la garde en revue a leur descente

d’avion -— pour trouver en eux seuls la conscience de leur responsa-
bilité véritable. Plus le pouvoir s’étend de nos jours, plus elle se
dilue : souvent un chef de famille la sent plus lourde en lui

guun chef d’Etat. Clest que la famille garde um vestige du
sacré : Etat n’en conserve aucun. Ce qui devait en tenir lieu —
la souveraineté populaire — on a vu ce que les hommes en ont fait, et
comment pourrait-il en &tre autrement ? Le sacré ne reléve pas de
Parithmétique, et s’il n’est pas dans le premier venu, pourquoi serait-il
davantage dans une masse ? »

Pierre EMMANUEL : « L’Quurier de la onziéme
heure » (éd. du Senil, 1953).

6. A, Brien : « Les adolescents et la foi », in « Evangéliser », juil-
ler 1952, p. 22.

7. On T’a déjd deviné, nos descriptions s’attachent & des tendances
considérées « in abstracto », a des lignes de force de la mentalité
« techniciste » saisies a I’état pur et dans leur aboutissement extréme.
Dans le concret de la vie, leur mouvement compose avec d’autres
aspirations et le portrait se nuance, heureusement. Il nous sera donné,
plus loin, de metire en valeur d’autres résultats possibles, au point de
vue religienx, de la psychologie analysée ici.

8. Letire publiée par « Diew Vivant », n° 8, 1947, pp. 139-142.

9. Geneése 1, 28.

10. Id., 11, 19.

11. Rom. VIII, 18-23.

(19)



50 CAUSES DE L’ATHEISME

12. Tandis que nous mettons le point final a cet article, la presse
publie des extraits du message de Noél de S. S. Pie XII. Il traite en
sa partie principale de ’esprit technique et de ses rapports avec P’atti-
tude chrétienne ; le Souverain Pontife signale I'ambigiiité de ‘cet
esprit et le devoir s’imposant aux chrétiens de travailler au progrés
technique tout en s’assurant avec vigilance d’une solide formation reli-
gieuse plus que jamais nécessaire. Il va sans dire qu’on se reportera
avec la plus grande attention a ce texte du Pape, bien propre a confir-
mer l'importance du probléme dont un aspect vient d’étre envisagé
dans ces quelques pages.
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ATHEISME ET PSYCHOLOGIE
DES PROFONDEURS

Si l'on évoque, dans un sens strictement humain
« I’athéisme » du monde actuel, en regard de la « psycho-
logie des profondeurs», on a l’impression d’une grande
disproportion. D’une part, un monde immense, riche, mys-
térieux 4 découvrir, d’autre part, une réponse a donner,
dans D’affirmative ou la négative, se réduisant a un seul mot,
oui ou non Dieu existe-t-il ?

Dans une perspective différente et en quelque sorte dia-
métralement opposée, on peut dire, que ce point précis de
la psychologie humaine, que représente « l’inconscient »,
nous apparait minuscule, en face d'un probléme, qui nous
dépasse dans tous les sens, nous donne le sentiment d’un
infini si vaste comparé a nos limites d’entendement, qu’il
nous invite d’abord a regarder et a nous taire.

Et pourtant, la question essentielle de notre existence
ou son absurdité, se pose a partir de la. Il importe avant
tout pour nous de savoir, si dans notre petitesse méme,
nous sommes le rien, qui se rattache au tout et si cette rela-
tivité méme donne a notre psychologie d’homme sa valeur
et a notre vie tout son sens. Ou, au contraire, si poussés par
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un déterminisme aveugle, qui se déroule malgré nous en
nous-méme, nous sommes obligés de plier sous son joug,
cherchant il est vrai parfois a le secouer dans un geste de
révolte, mais pour n *aboutir qu’a une folle 1ndependance
dont nous ne savons alors que faire.

Les innombrables découvertes de la science moderne qui
poussent 1’esprit a chercher plus avant encore et dans tous
les domaines, la technicité de plus en plus perfectionnée,
qui aboutit parfois a améliorer noire vie, nous donnent, au
moins d’une facon transitoire, 1’illusion d’une puissance
humaine et supra-humaine extraordinaire. I.’objet de scien-
ces variées, physique, sociologique, ou méme biologique,
quelle que soit leur ampleur ou leur complexité, reste au
moins partiellement extérieur a l’esprit de I"’homme. Mais,
quand, dans les profondeurs de sa propre psychologie, il
arrive a remonter jusqu’aux sources de sa pensée et a expli-
quer son propre comportement, il a 1’impression d’un
gigantesque paradoxe. Les facultés qu’il porte en lui, ¢’est
avec ces facultés mémes qu’il les recherche et les découvre.
les suivant dans leur ligne évelutive, il les reconnait com-
me lui appartenant et plus encore soumises a des lois pré-
cises qui 1’éionnent, et qu’il ignorait en lui-méme.

Sa premiére tentation, sachant guelle maitrise il est
capable d’acquérir sur la matiére, est de ranger 1’esprit au
rang de cette maiiére pour le mieux dominer. I1 se fait alors
Vesclave de lui-méme.

Mais iei, il s’agit d’un domaine particulier, qui, malgré
nes connaissances nouvelles sur la vie psychique et peut-
étre méme i cause de cela, ne peut élre comparé aux autres
donnpées scientifiques. Freud lui-méme, le maitre de cette
peychologie profonde, malgré sa position seientifique maté-
rialiste, 1’a reconnu : « nous admettons qu’une certaine
énergie enire en jeu dans la vie psychique, mais toutes les
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indications qui nous permettraient de comparer cetie éner-
gie & d’autres font ici défaut »1.

Le probléme de 1’athéisme, comme ’indique le mot lui-
méme dans son préfixe, est a tel point négatif, que nous ne
pouvons le poser, qu’a partir de la notion de réalité divine,
acceptée par les uns, refusée par les autres. L’athéisme se
présente en premier lieu, comme une suppression. Si nous
voulons en avoir une idée nette, substantielle, non un aper-
¢u partiel, en suivant une dialectique sans fin, ou en le
jugeant d’aprés une pensée isolée qui reste en quelque sorte
sur elle-méme, nous devons nous tourner, nous Oceidentanx
modernes, d’abord vers la pensée chrétienne, et plus préci-
sément encore vers le théologien. C’est dans cet éclairage,
qu’il prendra tout son relief. « L’athée est avant tout un
négateur, et ce qu’il y a de positif en lui, ¢’est sa position
contre Dieu »2, ‘

Il ne nous appartient done pas de faire une digression
sur 1’athéisme contemporain, qui implique indirectement
mais nécessairement le probléme de la foi et les preuves de
P’existence de Dieu. M. Maritain, dans ses écrits sur 1’athéis-
me contemporain, se plagant au point de vue des diverses
philosophies athées, divise 1’athéisme en athéisme positif
et athéisme négatif. « Par athéisme négatif, j'entends un.
processus purement négatif ou destructif de rejet de 1’idée
de Dieu, laquelle est remplacée par un vide »... « Son seul
souei est de nous permetire de vivre eonfortablement »...
« Par athéisme positif, j’entends un combat actif contre
tout ce qui nous rappelle Dieu — un antithéisme pluiét
qu'un athéisme ! Cette forme contemporaine d’antithéis-

1. S. Frevs. Abrégé de Psychanalyse, Presses Universitaires de
France.

2. Jacques MaRrytaIN. La signification de Uathéisme contemporain.
(Desclée de Brouwer.)
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me, que le R. P. de Lubac appelle aussi un « antichristia-
nisme » est « un effort désespéré pour recomstruire contre
Dieu, tout 1’univers humain de pensée et toute 1’échelle
humaine des valeurs »3.

Ce qui nous intéresse ici, qu’il s’agisse d’un athéisme
positif ou d’un athéisme négatif, c’est leur retentissement
dans les profondeurs de la psychologie d’une part et, d’autre
part, de savoir, comment cet état d’esprit particulier risque
de s’éclairer a la lumiére de cette psychologie méme.

11 était tentant dans la ligne de ceux « qui ont choisi de
jouer leur » va-tout contre la transcendance divine et tout
vestige de la transcendance »4, de se servir des découvertes
modernes de la psychologie pour essayer de consolider par
elles leur point de vue, se ralliant ainsi au monde de ceux
qui ont fait de Dieu un nouveau profit. Mais ceite fois, il
ne s’agit pas du plan matériel, mais du plan des idées.
Installés dans le confort d’une pensée, qui ne souffre aucune
objection et se déroule pour ainsi dire toute seule, jusque
dans ses extrémes conséquences, ils ont capté 1’idée de Dieun
pour la détruire. Ce n’est pas toujours la facilité matérielle
qui nous fascine, mais telle idée entrevue, qui, ramenée a
nos dimensions. et du fait qu’elle est catégoriquement affir-
mée, nous donne ’'illusion de la sécurité. Ainsi se supprime
P’angoisse métaphysique. Tout se solutionne sur la roton-
dité de la Terre, dans une vision partielle et horizontale des
choses.

Afin de considérer ’athéisme dans une vision aussi con-
créte que possible, nous reprendrons certaines formes indi-
viduelles que M. Maritain appelle les « pseudo-athées », et
surtout les « athées pratiques», et les « athées absolus ».

3. Id., p. 10,

4. J. Mawritais, La signification de I'athéisme contemporain. Des-
clée de Brouwer.
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« Il y a des athées pratiques qui croient qu’ils croient en
Dieu, mais qui en réalité nient son existence par chacune
de leurs actions — ils adorent le monde, le pouvoir ou
Pargent ». — « Il y a des athées absolus qui nient 1’exis-
tence de Dieu lui-méme en lequel croient les croyants ».

L’athée pratique ne garde de sa religion que cette pra-
tique méme. Elle est une sorte d’enveloppe protectrice,
dont il n’a pas eu le courage de se défaire, qui lui permet
de camoufler le plus souvent ses faiblesses ou ses révoltes,
en tous les cas, son goiit matériel. L’athée absolu, est un
athée combattif, plus spontané, plus candide en quelque
sorte. Du fond de lui-méme et presque malgré lui, surgit
une force impulsive qui est trop systématique pour ne pas
évoquer 1’état morbide sous-jacent. Cette forme agressive,
il 1a refonde parfois depuis 1’enfance. Il arrive qu’elle soit
dirigée contre l’imape paternelle ou méme parentale. Elle
se libére un beau jour chez 1’adulte et se projette sur la
société, dans un esprit revendicatif, ou sur Dieu lni-méme,
image paternelle transposée. Un malade, terrorisé au cours
de son enfance par les violences paternelles, projetait du
fond de sa vie passée sur la société sa haine accumulée ;
cette image se retrouvait obsédante, quoique a son insu,
chez chaque individu cotoyé qu’il craignait tout en le détes-
tant. Il est inutile de préeiser que 1’état morbide consé-
quent était grave, et difficilement accessible. Un de nos
malades, athée combattif, nous disait a la fin de son ana-
lyse, constatant la disparition des signes névrotiques : « Il
faudra maintenant que je me réinscrive au parti commu-
niste ». Il avait bien compris, que son hostilité anti-bour-
geoise, n’était que la transposition de sa haine conire le
pere et en particulier de son instinct viril non accepté. Nous
savons bien, qu’il n’y a pas que le matérialiste qui risque
d’étre le jouet de ses pulsions inconscientes. La voie dans
laquelle nous engageons notre vie, sur le plan religieux ou
professionnel, et que nous appelons « vocation », n’est pas
toujours pure d’intention et libre dans sa décision pre-
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miére, I1 y a dans les soubassements de notre individualité
des raisons profondes, qui nous ménent, des affects qui
nous dirigent. Nous arrivons souvent a notre insu, par un
raisonnement logique ou un comportement rationnel en soi,
a les justifier. Il répugne a beaucoup de penser que quelle
que soit leur clairvoyance, il reste une zone inconnue d’eux-
mémes, gque par définition, ils ne peuvent atteindre. « L’in-
trospection se base uniquement sur notre pensée consciente,
si fiére, si lucide, qu’elle croit dominer, par la puissance
de la volenté, tout le royaume de I’esprit5. Elle ignore
pourtant ce qui est hors du champ de conscience.

A la suite de nombreux travaux et études sur les névro-
ses diverses, hystérie, obsessions, anxiété et par 1’observa-
tion des acies manqués a travers les analyses de réve et les
associations d’idée, Freud et ses éléves ont montré P’exis-
tence de cet inconscient individuel. Il lui est apparu peu a
peu avee ses vastes dimensions qui ’ont amené a dire que
« la conscience n’est qu’une qualité momentanée de P’in-
conscience »6.

Il est impossible de retrouver dans un court apercu,
toutes les dimensions de la psychologie profonde. Ce qui
nous frappe avant tout, quand dans le c¢limat favorable du
transfert analytique, a travers les associations d’idées
émanées des images du réve ou spontanées, 1’inconscient
individuel s’cuvre progressivementi devant nous, c’est sa
richesse incomparable. Les impressions délicates du passé
infantile, des sentimenis d’une touche fine jusqu’a 'impon-
dérable, la tonalité variée des images remontent peu a peun
dans la mémoire. L’analysé les retrouve aveec étonnement,
s’apercevant qu’il les avait oubliées depuis parfois plus de
vingt ans. Il les reconnait, comme son bien propre, car

5. ApLer. Le Tempérament nerveux. Payot 1948.

6. Freun. Abrégé de Psychanalyse. Presse Univ. de France.
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surgis du fond de lui-méme au moment ot ils sont évoqués,
il les ressent encore, Ils lui donnent le sentiment d’une
découverte sans précédent.

Ce réservoir d’affects puissamment dynamique de 1’in-
conscient individuel n’est pas ténébreux et boueux, com-
me on a trop voulu le dire. Il est peut-étre nécessaire, en
plongeant dans le fond des mers d’écarter a la surface, quel-
ques algues noiratres, mais ¢’est pour découvrir, en péné-
trant plus profondément, une faune et une flore, insoup-
connées ailleurs, Dans son « Introduction a la Psychana-
lyse ». Freud écrit : « L’inconscient qui représente pour le
psychologue une cave noire et sombre et tellement sombre,
qu'on la déclare vide de tout contenu, que cet inconscient
présente un contenu tellement riche et abondant que le vase
risque a chaque instant d’étre débordé. Il est formé par
toutes Jes expériences, les souvenirs, les traces des événe-
menis de la vie antérieure et les sentiments refoulés et
oubliés par nécessité actuelle, ou a cause de leur incompa-
tibilité avec la morale conventionnelle »7.

Ce qui est plus étonnant encore, c’est que sous ce chaos
apparent se dégage au cours de I’analyse les liens qui relient
le présent au passé, dans I’unmicité de la personne. Les
grandes lois naturelles de la psychologie profonde se des-
sinent alors, sous nos yeux, complexes mais réelles, com-
munes a fous mais combinées en chacun d’une facon origi-
nale, qui fait I'irremplacable de chaque personnalité. Il ne
s’agit pas, dans le but d’apercévoir ces rouages, de péné.
trer dans cet inconnu avec répugnance ou scepticisme, com-
me si I’homme avait en lui quelque chose qu’il se donne
le droit de refuser.

La transfermation anatomo-physiologique de 1’enfant,
dans le sein maternel, ne nous étonne plus. La vie instine-

1. S. Freun. Iniroduction a la Psychanalyse. Payot. p. 16.
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tivo-affective passe dans les premiéres années de la vie par
des étapes successives. Aprés la période des efflorescences
de la libido, les phénomenes s’estompent comme pour pas-
ser au second plan et laisser toutes les forces disponibles a
un développement supérieur. C’est la période dite de « la-
tence » au cours de laquelle, se développent 1’intelligence,
la vie morale, le sens social, a la faveur de digues qut s’op-
posent a la poussée instinctive. Cette période se prolonge
jusqu’a la puberté ot dans une nouvelle poussée plus ou
moins précoce et plus ou moins prolongée, 1’adolescent
rassemble en une synthése toutes les forces des étapes précé-
dentes. C’est la transformation pubaire qui améne 1’indi-
vidu a ’dge d’homme.

L’inconscient humain est fait en majeure partie des élé-
ments de la vie affective amorcés au cours de la premiére
étape de vie. Il est pour 1’analyste qui ’explore au cours
de sa pratique médicale quotidienne, une réalité vivante et
visible. Se demander s’il existe ou n’existe pas, équivaut
pour lui a rechercher si le soleil ou la lune, ’animal ou la
plante sont des réalités existantes. Parler de la psychologie
rationnelle ou expérimentale, en laissant de ¢6té la psycho-
logie abyssale, c’est omettre la source, le fondement, la
raison premiére de la psychologie toute entiére. Nous n’en
connaissons, il est vrai, en dehors de la situation analytique,
que les manifestations extérieures et partiellles, sous forme
d’actes manqués ou de signes névrotiques. » Les phénome-
nes étudiés par la Psychanalyse sont eux-mémes aussi incon-
naissables que ceux des autres sciences, de la physique ou
de la chimie par exemple, mais il est possible d’établir des
lois qui les régissent et d’observer sur une grande échelle
les relations réciproques et les interdépendances »8.

La découverte de l'inconscient peut étre attribuée a
Freud dans ce que cette découverte a de pratiquement effi-

8. Freun. Abrégé de Psychanalyse. P. U. de France. 1951, p. 21.
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cace. Les étapes de ses recherches sont assez connues pour
qu’il ne soit pas nécessaire de faire autre chose qu’une
simple allusion aux travaux qui les ont précédées, de P.
Janet, Charcot, Bleuer. Freud reste le maitre de la psycho-
logie des profondeurs. Ses éléves ont parachevé sa pensée
sur des points particuliers. Adler a donné a la volonté de
puissance un role primordial, eomprenant le complexe
d’infériorité. « Tout homme connait ses points faibles et
de 13 dépend son style de vie ». Aux notions précédentes,
Yung a ajouté celle d’ « inconscient collectif ». Il y aurait,
en dehors des images individuelles, dans les couches pro-
fondes, des images ancestrales que Yung appelle les « ar-
chétypes ». « Nous naissons, dit-il, munis d’un inconscient
collectif, créateur d’images héréditaires ». Pour Freud,
D’essentiel de la psychanalyse se rattache a la force dyna-
mique de D’instinct sexuel, conservateur de 1’espéce. Cette
force qui passe par les phases que Freud a désignées sous
le nom de phase orale, sadique-anale, sexuelle proprement
dite, peut étre maitrisée sous l’influence de la réalité
ambiante et de 1’atmosphére psychologique familiale, par
des contre-forces faites de crainte, de dégotit, de sentiment
coupable. Ces contre-forces, pour des raisons individuelles
peuvent étre inexistantes ou trop violentes, susceptibles
d’entrainer la perversion ou la névrose. La technique ana-
Iytique, a l'aide de « transfert», par les « associations
d’idées » et 1’analyse des réves, rend peu & peu ces « résis-
tances » conscientes et permet a la force de reprendre son
cours naturel dans une réalisation instinctive normale, ou
en se haussant & un niveau supérieur, se sublimant et nour-
rissant 1’activité de la pensée.

On a répété souvent depuis Freud que le réve était la
« voie royale qui méne a 1’inconscient». C’est 1’image
spontanée du fond de nous-mémes qui exprime, en le
camouflant plus ou moins, notre désir le plus caché ! Les
images dont le « contenu manifeste » apparait d’abord
bizarre, chaotique, se dégagent peu a peu au cours des
séances analytiques et révelent leur « contenu latent ».
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On a vu dans le réve, disait Freud, un schéma ; il est
en réalité un rébus. La vie onirique chez certains, est d’une
abondance intarissable. Nombreux sont les névrosés, qui,
aprés une longue analyse et malgré la guérison obtenue,
ont gardé un bagage de réves, que le temps limité n’a pas
permis d’éclairer. Chaque image, elle-méme, représente
une situation particuliére et extrémement condénsée. Il
arrive qu’une séance se prolonge une heure sur la premiére
phrase d’un réve énoncé. L’image est non seulement « con-
densée » ou « dramatique », mais « sur-déterminée » ou
« déplacée » afin de dissimuler mieux encore sa véritable
signification. Elle est une sorte de compromis entre la
poussée impulsive et son refoulement plus ou moins accen-
tué, qui aboutissent a la déformer. Chacune d’e¢lle nous
offre la possibilité d’une interprétation plus ou moins
profonde, remontant parfois jusqu’au premier jour de la
vie infantile. « L’enfant survit dans le réve avec ses impres-
sions »9.

Le réve est le « messager de I’'inconscient ». Mais il faut
savoir ’interpréter. La « censure », reliquat des interdic-
tions passées ou des refus personnels, les transforme, les
déplace, les défigure en quelgue sorte. Les associations tres
personnelles du malade nous donnent la possibilité de les
éclairer complétement. Le désir chez 1’enfant, comme dans
certaines psychologies adultes simples se montrent plus
explicitement & premiére vue. On a 'impression ainsi,
qu’en dehors de I’action d’une censure plus ou moins forte,
la richesse inconsciente soil non seulement en rapport avec
la sensibilité, mais peut-étre aussi avee le niveau culturel.

Le probléme de la foi et son négatif I’athéisme rejoint,
dans la personne, la psychologie des profondeurs.

Deux sciences, I'une naturelle, la psychologie, 1’autre

9. Freup. La science des réves, p. 176. Alcan. 1926.

(60)



ATHEISME ET PSYCHANALYSE i 61

surnaturelle, la théologie, gardent sur le plan théorique
une indépendance parfaite, 1’une vis-a-vis de 1’autre. Or,
I’objet de la psyehanalyse se limite & I’inconscient humain,
Deés 1927, Ie Dr Pichon précisait ses limites : « L’affectivité
est a la psychanalyse, comme la lumiére est a P’optique »10.
L’objet des sciences différe et il nous est permis & priori
de ne pas les confronter. La science théologique... « science
d’un genre a part, n’est pas moins exigeanie de certitude
contrdlée et de rigueur méthodique, que n’importe quelle
science d’ordre naturel... Elle (la théologie) a pour objet,
I’intelligibilité de la Parole de Dieu en elle-méme »11.

Les découvertes scientifiques biologiques ou mécaniques
n’infirment en rien au contraire 1’idée d’un Dieu créateur.
Dans la psychologie profonde qui nous intéresse, on est
enclin, comme ailleurs sans doute, a conclure a 1’existence
d’une Intelligence Premiére, devant la complexité délicate,
« ’a-propos » pourrait-on dire, de tout ce qui est I’homme
et nous remplit d’abord d’admiration.

La découverte géniale de Freud ne nous ameéne pas a
priori a des conclusions philosophiques et moins encore
théologiques. Lui-méme, matérialiste, s’est posé avant tout
en médecin praticien et en homme de science indépendant,
il s’oppose cependant a 1’idée que 1’ « esprit e’est le cer-
veau ». S’il a écrit 1” « avenir d’une illusion », et « malaise
dans la civilisation », il est revenu par la suite sur ses con-
clusions, Son cuvre est immense, animée d’un dynamisme
puissant, qui aboutit parfois a lui faire reviser ses propres
points de vue.

De nombreux critigues, qui « ne croient pas & la psycha-

10. Ed. Picaon. De Dextension légitime de la psychanalyse. Evol.
Psychiitrique. Payot, p. 223.

11. M. LABOURDEITE, Le Péché originel, p. 133, Alsatia, Paris.
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nalyse » ne savent pas ce qu’est la psychanalyse et ont
Phabitude d’attribuer & Freud, beaucoup de choses qu’il
n’a jamais dites »12.

I1 est de toute évidence que le probléme de la foi n’est
pas celui de la psychologie abyssale. Un malade peut nous
montrer tout le mécanisme de sa vie inconsciente, nous
pouvons en connaitre tous les rouages, et pourtant ignorer
tout ce qui dans sa vie spirituelle, fait sa qualité distinc-
tive.

11 n’en reste pas moins vrai que si nous sommes amenés
a confronter 1'idée d’un Dieu existant, avec ce gque l’on a
appelé le psychisme inférieur, c’est que 1’ « athéisme con-
temporain », événement sans précédent dans 1’histoire »13,
de par les caractéres qui lui sont propres, peut trouver sur
certains points une explication, dans la psychologie pro-
fonde, découverte qui reste « une aventure prodigieuse, qui
a amené ’homme du xx° siécle au ceur de ’homme, de
son esprit, de son dme. Une telle aventure mérite d’étre
placée a c6té des grandes découvertes. Ce fut 1’entreprise
de trois grands seigneurs : Freud, Adler, Yung, les trois
pionniers de la psychologie moderne »14.

L’homme dans sa réalité existentielle, ne peut pas ne
pas agir tout entier. Quand sur un point de sa personne,
une lumiére est projetée, aussi bouleversante que celle que
nous donne la psychologie des profondeurs, il lui est diffi-
cile de rester dans une attitude de rigidité scientifique. 11
est amené a un moment ou a 1’autre a poser le probléme

12. Dr Otto FenicHEL. La théorie psychanalytique des névroses, p.
10. P. U. de Fr. 1953.

13. Jacques Maritan, La signification de Uathéisme contemporain.
Desclée de Brouwer.

14. Dr Cauen, Introduction & « Guérison Psychologique de Yung ».
Libr. Univ. Georg. et Ci¢, Geneéve.
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de .la destinée humaine, de 1’homme dans sa solitude ou
dans ses rapports avec Dieu.

Il est tentant, a 1’eccasion de chaque découverte de
s’emparer de 1’idée nouvelle pour la faire servir a une
théorie existante, ou & une autre, qui peut lui étre opposée.

La notion d’inconscient a été, et est encore rejetée,
comme s’il était nécessaire de jeter sur elle une sorte d’ana-
théme de la traiter de dangereuse, repoussante, coupable.

Pour d’autres, cette notion du développement de la vie
instinctive, doit tout expliquer dans une perspective que
P’on a appelée le « pansexualisme » de Freud. C’est & partir
de la poussée sexuelle ébauchée dés les premiéres années
de la vie, que s’élaborerait au contact de la réalité, toutes
les facultés supérieures. Le comportement humain serait,
de ce fait, déterminé. L’instinct plus ou moins inhibé,
régressé ou sublimé. Dans une perspective plus générale,
transposant le monde névrotique sur un plan supérieur
imaginatif, on a voulu voir dans des données religieuses
une sorte de « délire collectif ». Freud écrivait : « ... des
étres humains s’efforcent ensemble et en grand nombre de
s’assurer bonheur et protection contre la souffrance au
moyen d’une déformation chimérique de la réalité. Or les
religions doivent étre considérées comme des dérivés de cet
ordre »15,

Le comportement humain déterminé qui supprime toute
liberté dans le jugement et entraine une série d’actes sté-
réotypés, dépend d’un état névrotique sous-jacent. Quand
le névrosé s’abandonne a ’action analytique, il retrouve
sous cet état une situation psychologique qui lui permet
de choisir librement. Il est évident que le phobique,

15. Freup, cité par Dasiez, Méthode psychanalytique et Doczrme
freudienne. T. II. Desclée de Brouwer.

(63)



64 CAUSES DE L’ATHEISME

I’anxieux, ’obsédé, a des degrés variables, ont générale-
ment et a leur insu, une attitude systématique. Il n’est pas
toujours facile de retrouver la voie naturelle pour laquelle
nous sommes faits et qui nous libére si nous savons en
accepter pleinement la loi.

i

Il y a, dans la foi individuelle ou collective des trans-
positions de 1’image parentale sur la personne de Dieu,
mais pouvouns-nous dire qu’il s’agisse la d’une foi vérita-
ble ? Les croyances marquées d’affectivité puériles, les
données de la foi ramenées aux dimensions de la personne,
sont encore nombreuses. Dieu apparait souvent a travers
un sentimentalisme d’enfant comme un Pére protecteur ou
au contraire, comme un Dieu punisssur el terrible. Le
Dr Zilboorg a rapporté au quatriéme congrés des psycha-
nalystes catholiques qui eut lieu en Hollande, en aotit 1952,
un point de vue fort intéressani ou il montrait que le pessi-
misme de Freud, d’ott découlait son attitude anti-religieuse,
était peut-étre sous la dépendance d’un sentiment de frus-
tation affective remontant a Dage de trois ans.

C’est dans la pratique analytique, a partir de ’expé-
rience individuelle, que 1’on peut essayer de dégager ce
qui relie la foi a la psychologie profonde chez le croyant
ou a ’athéisme, chez 1’incroyant.

Nous avons voulu dire 3 partir d’une expérience médi-
cale quotidienne combien le chrétien authentique apportait
de dispositions faverables a la compréhension pénéirante
de la psychologie profonde, du fait de sa disposition a
accepter la loi naturelle dans toute sa plénitude, comme
relevant de la eréation divinels,

Les lois de 1’évolution affective, la technique psychana-
lytique dans ce qu’elle a de substantiel, par exemple dans

16. Article paru dans le Supplément de la Vie 3pirituelle. 15 Nov,
1953.
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I’analyse des réves, et surtout dans les résultats qu’elle
obtient de libération et d’épanouissement de la personne,
ne peut étre qu’un sujet d’admiration. Le plan de Dieu
se retrouve ici d’une facon plus émouvante encore, du fait
que c’est en lui-méme, que I’homme le découvre.

La thérapeutique analytique donne a la foi du chrétien
une ampleur particuliére. Combien nous ont dit au cours
du traitement : « Ma foi slest affermie ». En effet, elle
débarrasse 1’individu de toutes les super-structures névro-
tiques, le rend libre et maitre de ses propres forces.

Si en le détachant de lui-méme, elle lui permet d’adhé-
rer plus directement et plus efficacement a la réalité
ambiante, elle 1’invite aussi & se tourner vers Dieu, par
V’équilibre naturel qu’elle lui apporte. Le courant affectif
profond doit étre disponible si nous voulons qu’il alimente
'nos facultés supérieures, notre vie spirituelle, nos raisons
de croire. La psychanalyse décante le sentiment religieux
des petites perspectives, engluées d’affectivité ou de ter-
reurs puériles. La morale de 1’enfant devient une morale
adulte. Il s’agit bien alors ou du bien ou du mal et non
d’une fausse culpabilité morbide. Le sens de Dieu s’élargit.
La stabilité naturelle ouvre inévitablement sur le surnatu-.
rel. Les explications de la psychologie profonde dans le
sens d’un déterminisme scientifique qui veut refuser Dieu,
raménent la science de I’homme a un fatalisme étroit et a
une vérité qui se limite a ses propres fins. En regard de la
richesse humaine que ’homme lui-méme a toute a décou-
vrir, ’attitude de I’athée nous apparait limitée, privée de
sa plus grande lumiére explicative. « La chére vieille pla-
titude qui veut que ’explication scientifique de 1’univers

nous ait purement et simplement débarrassés de ’existence
de Dieu »17,

17. J. Manrtrais. Signification de Uathéisme contemporain.
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Freud a été un médecin génial doublé d’un psychologue
génial. Si lui-méme n’a pas été croyant, ses découvertes,
prenant un détour inattendu, ont raffermi notre foi et déve-
loppé chez un grand nombre le sens spirituel. « Quand on
lit les écrits de Freud, tout en acquérant une certaine expé-
rience clinique, on voit se reposer de temps en temps la
méme question. Comment se fait-il que Freud, qui éiait
arrivé par un cheminement quasi personnel, a la conclusion
que I’amour, « Caritas » au sens paulinien, est la plus haute
forme d’activité humaine, ait cependant refusé d’aller
au-dela de la découverte des mécanismes psychologiques,
qui sous-tendent les croyances religieuses ? »18,

Dr Jeanne LaATiL.

18. G. Zmsoorc. L’amour et Dieu chez Freud. Supplément de la
Vie Spirituelle. 15 Février 1953. Ed, Le Cerf.
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Parmi les facteurs qui ont le plus efficacement contribué
a modeler le visage de 1’athéisme moderne, le marxisme
joue incontestablement un role de premier plan. Il ne
s’agit pas ici de dresser un exposé historico-critique, bourré
de citations et d’allusions historiques, destiné aux seuls
marxologues. Notre dessein n’est pas non plus de répéter
aprés beaucoup d’autres les classiques analyses faites par
la littérature d’initiation. Notre ambition est plus modeste
et plus vaste a la fois. Nous voudrions dégager le sens de
quelques-unes des lignes de force de 1’athéisme marxiste
de facon a entrer en possession d’une connaissance plus
réfléchie de notre situation actuelle. Bien entendu la situa-.
tion concréte déborde cette analyse. C’est ainsi, pour ne
citer qu’un exemple, que complexes de culpabilité, ressen-
timents contre ce qui ressemble a 1’autorité paternelle.....
jouent un rdle parfois capital dans 1’assentiment donné &
telle ou telle doctrine. Les éléments intellectuels n’inter-
viennent que pour assurer la justification de telle ou telle
pulsion affective qui constituera en quelque sorte la toile
de fond d’une vie. Mais il nous suffit que ces éléments intel-
lectuels jouent un rdle certain pour qu’il soit profitable
d’en traiter.

On connait le schéma classique & quoi les ouvrages
de vulgarisation réduisent tout exposé de la doctrine
marxiste : critique de la philosophie de Hegel consi-
dérée comme le rempart de la Restauration, rupture
avec l'idéalisme dont seule la méthode dialectique est
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gardée, passage au matérialisme. En dépit de sa claire
simplicité, ce schéma est erroné. Il ne s’agit pas ici de
simples querelles d’érudits, mais de questions fondamen-
tales dont la méconnaissance a permis de fallacieuses har-
monisations, En réalité Marx ne renie rien du but de la
philosophie hégélienne. Marx ne critique pas un défaut
de la philosophie hégélienne. Dans la mesure oit Marx est
philosophe, Marx est hégélien. Il admet parfaitement que
le but dernier que s’est fixé la philosophie de Hegel est
le but de toute philosophie, c’est-a-dire finalement de
I’histoire. Ce que Marx reproche a Hegel c’est d’étre philo-
sophel. Le but poursuivi par Marx est de supprimer la phi-
losophie. Mais lorsque Marx se donne pour tache de suppri-
mer la philosophie, il s’agit de la philosophie de Hegel qui
apparait ainsi comme le dernier des philosophes. En effet,
c’est ici le point important, cette suppression ne sera obte-
nue qu’en faisant passer cette philosophie dans les faits.
En conséquence, toute explication sérieuse avec la pensée
de Marx doit passer par Hegel. C’est la aussi que se trouve
la clef de son athéisme.

* &

Dans un de ses derniers romans, Vercors écrivait que
le passage de ’animal & ’homme était marqué par un mou-
vement de séparation, d’arrachement, de rupture d’aveec
la nature. L’homme est un animal dé-naturé. Parce qu’il
fait un avec la nature, ’animal ne peut s’interroger sur
elle. Par contre I’homme fait deux avec elle. La conscience,
la pensée sont suspendues 3 cette puissance premiére de
séparation qui apparait ainsi comme la catégorie ontolo-
gique fondamentale. C’est un point de vue identique qui
se retrouve chez Hegel. Bien entendu on n’avait pas atten-
du Hegel pour dire que ’homme différe essentiellement

1. L’initiateur de cette critique est Feuerbach.
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de 1’animal par son discours rationnel. Mais ceci ne suffit
pas a Hegel. L’homme différe de la nature non pas dans
sa seule pensée, mais par son activité méme. Tout en vivant
dans la nature I’homme n’en subit pas les lois. 11 est auto-
nome et libre. Vivant dans le monde naturel en étranger,
s’opposant a lui et a ses lois, il y crée un monde nouveau
qui lui est propre, le monde des diverses eivilisations
humaines ot I’homme peut devenir un étre radicalement
autre que celui qu’il est en tant qu’étre naturel donné.
Bien entendu, 1’homme n’est rien sans l’animal qui lui
sert de support. En dehors du Monde naturel (nous expri-
mons le point de vue de Hegel) il est pur néant. Cependant
il se sépare de ce monde, s’y oppose. Il se erée une exis-
tence empirique essentiellement différente de toutes les
autres existences empiriques purement naturelles et s’ac-
quiert une liberté qui lui permet d’agir tout autrement que
ne D’aurait fait I’animal qui 1’incarne. Grace a cette puis-
sance absolue de séparation, 1’homme produit dans la
nature un monde qui porte sa marque a lui et non plus
celle des simples forces naturelles. L’émergie permetiant
ce processus de détachement (nous employons ici le voca-
bulaire hégélien) est la négativité. Grice a elle 1’homme
peut refuser tout donné, toute détermination extérieure ou
intérieure. Son vrai nom est liberté, mais liberté comme
puissance de refus et d’insatisfaction.

Lorsqu’on lit les romans de Malraux on est rapidement
frappé du fait que ses héros ont besoin de risquer leur
vie, de se colleter avec la mort pour étre véritablement
eux-mémes, C’est un point sur lequel Hegel est souvent
revenu et qui inspire certains développements de Marx sur
la lutte des classes. Hegel sait que la mort est ce qu’il y
a de plus terrible et que 1’acceptation de la mort est ee
qui exige le plus de courage. Mais il estime toutefois que
la manifestation supréme de la liberté réside dans 1’accep-
tation en pleine connaissance de caunse de la mort volon-
taire. L’homme n’est vraiment humain que dans la mesure
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ou il est capable de risquer sa vie sans aucune nécessité
en fonction d’un idéal ou d’une idée. Ainsi la Négativité
se manifeste a ’état pur comme mort. L’homme n’est plei-
nement humain que dans la mesure ou il est guerrier ou
révolutionnaire, du moins en puissance.

Cependant, et c’est un point sur lequel Hegel revient
inlassablement, la liberté peut se réaliser objectivement -
dans le monde. Il est possible de lui donner un contenu
positif. Par son mouvement premier, avens-nous vu, l’ac-
tion humaine est négation. Mais a raison du caractére
déterminé de 1’objet auquel elle s’oppose, 1’action négatrice
a toujours un contenu. La négation du donné, tant de celui
que -nous sommes a nous-méme que du Monde extérieur,
ne se résout pas dans le néant. Elle est au contraire trans-
formation de celui~ci. En effet la négation du donné se
réalise non en tant que simple pensée mais en tant qu’ac-
tion effectuée. Ce n’est pas dans ses idées ou ses aspirations
que 1’homme est effectivement humain, mais uniquement
dans et par la négation efficace, c’est-a-dire effective, du
réel donné. Cetie négation ne remplace pas un donné par
un autre donné, mais supprime ce qui est au profit de ce
qui n’est pas encore, réalisant ainsi ce qui n’a pas encore
été donné. Il ne s’agit pas simplement de prolonger le
passé par le présent, mais de malérialiser un avenir qui
n’est pas encore. Encore une fois cette suppression est
apparition d’une réalité nouvelle qui n’était pas. Il y a
un remplacement, substitution ; le mouvement ne prolonge
pas seulement le passé par le présent, mais matérialise un
avenir encore inexistant. La négation de la diligence par
exemple est ’apparition des trains. Il y a d’une certaine
facon un véritable processus d’excitation qui a son origine
dans la liberté humaine. Indépendante du réel donné
puisqu’elle le nie, 1’action humaine crée en se réalisant
quelque chose d’essentiellement nouveau par rapport a ce
donné. La liberté ne se maintiendra dans le réel et ne
durera effectivement qu’en créant ainsi perpétuellement
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du nouveaun a partir du donné. L’homme ne peut exister
qu’en vivant en animal dans un monde naturel donné. Mais
il n’y vit humainement que dans la mesure ou il nie ce
donné naturel. Uh tel processus signifie que I’histoire hu-
maine s’est substituée a [’histoire naturelle.

Ainsi ’homme doit eommencer par se réaliser objec-
tivement. Ensuite seulement, il peut prendre conscience
de ce qu’il est. Pour qu’il y ait conscience de soi, c’est-a-
dire pour que I’homme puisse se rapporter a lui-méme
comme & un objet, il faut d’abord qu’il s’objective par
Paction. Il pourrait sembler que I’homme n’agit que pour
se connaitre, qu’il est déja avant cetie action. Il n’en est
rien : I’homme ne peut pas prendre conscience de soi avant
I’action objectivante, car il n’y a rien en lui gui puisse
étre connu. Avant 1’action, ’homme n’est qu’un vide. Ce
vide ne devient quelque chose que par la négation de ce
qui est pur donné (tant intérieur qu’extérieur). Car I’hom-
me est son activité. I n’existe pas en dehors de son cuvre.
C’est pour cela qu’il ne peut prendre conscience de lui-
méme qu’en se rapportant au produit de son action. C’est
seulement en prenant conscience de son ceuvre qu’il prend
conscience de soi, qu’il prend conscience de ce qu’il est
vraiment, réellement, objectivement. La conscience que
nous avons de nous-méme passe par 1’histoire. '

‘Ainsi la doctrine de 1’homme développée par Hegel
apparait finalement comme un hymne a I’action,.a 1’acti-
vité humaine. Cette action et cette aetivité sont a la fois les
activités de 1’homme coneret et les activités de la Raison.
Un véritable absolu est & 1’ccuvre que la philosophie per-
met de retrouver. Mais, et c¢’est le deuxiéme aspect de 1’an-
thropologie hégélienne, 1’action humaine n’est pas seule-
ment ’action de ’homme seul, elle est aussi celle de tous
les hommes avee lui.

ER
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Pour Hegel il n’y a pas I'’homme en général, mais des
hommes ayant un sexe, un dge, un métier, une fonction
sociale... appartenant non a la Communauté mais a une
famille, a un village, & une association, d un pays. Le Sage
hégélien n’a pas & oublier qu’il boit et qu’il mange. Il lui
est demandé au contraire d’en tenir compte et de s’en sou-
venir dans sa science. Le Savoir ne peut faire totalement
abstraction du réel sensible sous peine de dégénérer en ver-
biage vide. De cette particularité semsible que nous som-
mes, Hegel fait un point de départ absolu. L’ homme anti-
que se regardait comme un représentant, un exemplaire
d’une essence éternelle. L’homme hégélien sait qu’il n’est
rien en dehors de 1’animal qui lui sert de support. Cepen-
dant cette existence immédiate n’est pas 1’existence
humaine, il faut encore nier la particularité de celle-ci,
Pélever a V'universalité. Cette synthése de la particularité
et de 1'universalité est 1’apparition de 1’individualité. Pour
revétir cette valeur universelle, il faudra que dans sa parti-
cularité wunique et irremplagable, ’homme se fasse
effectivement reconnaitre de tous. Ce n’est ni la Phénomé-
nologie, ni 1'’Encyclopédie, mais la Philosophie du Droit
qui constitue le dernier terme de I'itinéraire intellectuel de
Hegel. Nous avons vu que fout homme dans la mesure ot
il est humain veut, d’une part, différer de tous les autres,
d’autre part étre reconnu de chacun et de tous comme
une valeur positive. A cet effet, la volonté humaine
ne devra pas se borner a étre volonté qui veut tout court,
mais devenir volonté qui veni la liberté. Alors je serai re-
connu comme tel par tous les autres. Comme cette volonté
doit s’insérer objectivement dans ies faits si elle ne veut pas
étre taxée d’hypocrisie, ’homme ne sera vraiment humain
que dans [a mesure ot il voudra la liberté de I’homme dans
une communauté libre, Ce résultat ne sera atteint que si
nous vivons ’existence non d’une individualité isolée, mais
de membres d’une société, d’un groupe. Cependant 1’inté-
gration au groupe ne suffit pas. Certes le membre d’une
société iravaille, c’est-a-dire fait surgir un univers humain
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aux lieu et place de 1’univers naturel et, travaillant pour
lui-méme, travaille pour tout le monde. Mais il ignore la
signification universelle de son travail. Le monde du travail
reste extérieur a ses habitudes. C’est un monde qui se fait
sans vouloir se faire. Une terre non seulement humaine mais
encore fraternelle ne peut naitre que si la conscience et la
raison sont présentes dans ce travail. Ceite présence ne sera
possible quesi lé citoyen est coextensif & 1’homme. Alors seu-
lement la conscience particuliére sera élevée a son univer:
-salité. La vie politique réalise 1’épanouissement dernier de
toute vie véritablement humaine. Encore une fois si la
liberté est autre chose qu’une illusion, elle doit nécessaire-
ment s’insérer objectivement dans Ia réalité et ceci ne peut
se faire que par le biais de la politique.

L’éminente dignité accordée par Hegel a 1'Etat ne
prend toute sa valeur que si 1’on se rappelle que celui-ci est
édification coneréte d'un ordre raisonnable. L’Etat est cet
ordre lui-méme, par ses lois, par son réglement universel
des affaires particuliéres, par la pensée qu’il consaere a
I’élaboration toujours plus pure des principes d’une exis-
tence libre, d’une forme de la communauté qui donne
satisfaction a tout citoyen pensant, & tout homme instruit
et civilisé.

L’Etat est libre si le citoyen raisonnable peut y trouver
la satisfaction de ses désirs, de ses imstincts raisonnables,
des intéréts qu’en tant qu’étre pensant, il peut justifier
devant lui-méme, si les lois de I’Etat peuvent et doivent
étre reconnues comme telles par tous ceux qui veulent le
justifier, par ceux qui cherchent a se libérer de toute don-
née immédiate, par ceux qui oni compris que ’homme
naturel n’est pas libre, que seul I’8tre raisonnable universel
peut 1’étre. Ainsi pour Hegel, 1’essence de UEtat est non
point la loi du plus fort, la loi du bon plaisir, la loi de la
générosité naturelle, mais Ia loi de la raison dans laquelle
tout étre raisonnable peut reconnaiire sa propre volonté
raisonnable.
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L’Etat est raisonnable parce qu’il parle universellement
pour tous et pour chacun dans ses lois et que tous et cha-
cun trouvent reconnu par ses lois ce qui forme le sens, la
valeur et I’honneur de leur existence. Un tel Etat ne sau-
rait évidemment admettre 1’existence d’une autre société
capable de s’opposer a lui de V’extérieur. Aux yeux de
Hegel il y a une incompatibilité absolue entre le catholi-
cisme et un tel Etat, S’il y avait un conflit entre les repré-
sentants de la religion (le luthérianisme) et de 1’Etat, ce
serait I’Etat qui aurait 4 décider. L’Etat est juge des actions
de I’Eglise et des Eglises, parce qu’il pense, parce qu'il
sait, C’est lui et lui seul qui agit en pleine conscience. Cest
lui et lui seul gui est I’organisation de la liberté dans le
Monde. Il est cette organisation, il ne la fait pas, ce qui
signifierait que 1’Etat serait autre chose que 1’organisation
de 1’action raisonnable. L’Etat est la raison en action. Il
est chrétien dans ce sens qu’il réalise sur terre et raisonna-
blement ce qui constitue le contenu de la religion sous la
forme de la représentation et du sentiment. La foi religieuse
de I’'individu ne reste inviolable, qu’aussi longtemps qu’elle
reste foi intime ; 1’action appartient 3 ce monde. Pour
Hegel il n’est pas assez que la religion preserive : « donnex
a César ce qui appartient a César, et a Dieu ee qui appar-
tient a Dieu », il faut encore savoir ce qui appartient a
César. En fait Hegel le reconnait lui-méme, le citoyen n’est
pas ‘encore totalement coextensif & 1’homme. Ce n’est pas
dans sa particularité unique et irremplacable que ’homme
est membre de I’Etat. Il est toujours aussi représentant
interchangeable ‘d’une sorte d°espéce humaine : d’une

- famille, d’une classe sociale, d"une nation, d’une race.....
C’est pourquoi il ne peut éire reconnu comme tel par tous.
Pour que se réalise 1'univers de 1’authentique reconnais-
sance mutuelle, il faut que toutes les diff érences de classe,
de race... soient supprimées et que 1’Etat se rapporte direc-
tement au particulier en tant que tel qui sera voulu dans sa
particularité méme. Un tel Etat, dont Hegel annonce la
formation dans sa philosophie du Droit, ne peut apparaitre
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sans que du méme coup 1’Histoire ne prenne fin. Alors la
liberté sera objectivement réalisée. L’homme sera devenu
Humanité, Le particulier sera coextensif i 1'universel, On
voit que par suite de la parfaite identité qu’elle implique
avec la raison, la doetrine de la société développée par
Hegel fait appel a un principe transcendant. Bien entendu
cette transcendance est passible de toutes les critiques adres-
sées a ’idéalisme absolu. L’Etat est véritablement quelque
chose de terrestre-divin. Mais le politique ne passe pas tout
entier dans 1’économique. Ce hiatus tout relatif que con-
servait encore Hegel sera détirnit par Marx.

*
ok

Pour Hegel, qui se voulait uniquement philosophe, la
simple compréhension suffisait a fonder la réconciliation
avee le monde & laquelle il aspirait. Pen importe a Hegel
que la libération de 1’homme se produise maintenant ou
dans quelques siécles, qu’elle se produise ici ou ailleurs.
I1 lui suffit de savoir ce qu’est une société libre. Il estimait
d’ailleurs que par son action ’administration ferait passer
1’idéal dans la réalité. Hegel n’avait pas prévu que les
fonctionnaires peuvent faire cause commune avec une par-
tie de la société contre toutes les autres. C’est ce divorce qui
scandalise Marx. A la différence de Hegel, il ne eroit plus
dans I’Etat pour assurer effectivement le régne de la liber-
té ; la confiance en lui est morte. La libération effective de
I’homme ne peut étre assurée que par une rupture totale
avec le monde « bourgeois - chrétien ». La premiére tache
a accomplir est de déiruire celui-ci. La critique politique,
la critique philosophique et la eritique de 1’économie poli-
tique seront les armes idéologiques de cette destruction. La
cité fraternelle entrevue par Hegel est encore a faire. Pour
cela il faut remettre le dialectique sur ses pieds, ¢’est-a-
dire donner & I’action le primat sur le discours. Si Marx se
tourne vers 1’économie politique, e’est moins par souci spé-
culatif que parce que cette science lui parait seule capable

(75)



76 CAUSES DE L’ATHEISME

de fournir les cadres d’une action rationnelle planifiablel,
Ce primat accordé a 1’action est total et absolu. Héritier
des philosophes classiques, Hegel estimait que 1’homme
pouvait trouver la satisfaction dans la Sagesse. Pour Marx,
I’hemme ne peut se satisfaire que dans la transformation
du monde. C’est 1a ol se produit la rupture d’avec Hegel.
Il n’y a pas pour Marx d’autre plan que celui de 1’action.
Mais cette action n’est pas n’importe quelle action. C’est
la réalisation de la philosophie, réalisation qui est en méme
temps une suppression. Mais, entendons-nous, la philoso-
phie n’est supprimée que parce qu’elle devient la tiche du
prolétariat.

L’ouvrier n’est pas le véritable révelutionnaire. Pour le
marxisme, 'ouvrier seul, sans I’intellectuel, ne peut jamais
déterminer le sens de sa mission. Abandonné a lui-méme il
fera du trade-unionisme et n’ira pas au-dela. Pour qu’il
devienne authentiquement révolutionnaire, il faut des phi-
losophes révolutionnaires qui lui fassent comprendre que
1’essentiel n’est pas telle ou telle amélioration de son sort,
mais une certaine volonté de dépassement global. Les phi-
losophes font comprendre au prolétariat que seul il est
capable de ce dépassement qui réalisera la philosophie. Le
prolétariat recoit de la philosophie sa mission, comme la
philosophie recoit du prolétariat sa vérité. C’est en fonc-
tion d’une doctrine philosophique que 1’histoire est inter-
rogée. On demande a la Révolution de résoudre le pro-
bleme posé par la philosophie. La révolution n’est pas um
accident mais la solution du probléme philosophique.

* ¥

1. On trouve chez Marx et surtout Engels un matérialisme moniste
et métaphysique. I1 me parait s’inspirer de la Philosophie de 1a Nature
de Hegel et éire snjet aux mémes critiques que celle-ci.
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Le mouvement de rupture accompli par Marx a une
face positive et une face négative. Le c6té négatif est le
refus. de toute sagesse comme illusoire, le ¢dté positif est
la promotion du prolétariat au titre d’agent essentiel de
I’histoire universelle, de porteur de 1’histoire universelle.
Ce refus de la sagesse est identiquement dénonciation de
toute transcendance, partant de [’attitude religieuse elle-
méme.

La réalisation de la philosophie n’est possible que si
le ciel est devenu vide de Dieu et plein de ’homme. Réali-
sation de la philosophie et suppression de la religion ne
forment gqu’une seule et méme chose. La seconde est la
condition de possibilité de la premiére. Puisque cette phi-
losophie pose en principe que ’homme est a 1’homme son
unique essence, la naissance provoquée ou conquise du
prolétariat devient un moment essentiel de la suppression
de Dieu. Plus exactement elle est cette suppression. C’est
cette identification entre l’athéisme et le prolétariat qui
fait que 1’on hésite souvent, surtout chez les chrétiens, a
dénoncer 1’athéisme de Marx. Dénoncer ’athéisme de
Marx ne serait-ce pas fermer les yeux sur 1’injustice de la
société el inversement ouvrir les yeux sur elle, n’est-ce pas
accepter 1’athéisme de Marx ? Cette identification apparait
dés I’abord illuseire, car, de soi, il n’est pas nécessaire
de nier Dieu qui s’est livré pour les hommes, afin de se
rendre capable de les aimer pratiquement et efficacement.
Historiquement il est pourtant vrai que le mouvement
poussant la philosophie & se réaliser, passe par cette iden-
tification de l’athéisme et du prolétariat. La rupture avec
Hegel, le refus de la sagesse signifient le refus de toute
dépendance de 1’homme a 1’égard de quelque Dieu que ce
soit. Il s’agit de transformer le prolétariat qui n’était jus-
qu’ici qu’un phénomeéne de déiresse et d’injustice sociale
en une force historique chargée de nier positivement Dieu
en faisant apparaitre un ordre social qui rende toute ren-
contre avec Dieu impossible. L’athéisme de Marx n’est pas
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je ne sais quelle négation des faux dieux ouverte sur la
rencontre du vrai Dieu, mais le refus radical de Dieu sous
la forme d’une promotion exclusive de ’homme.

Au principe de D’interprétation athée que Marx a donné
de la situation du prolétariat, il y a toute une anthropolo-
gie que Marx a héritée de Hegel, dont il a d’ailleurs durei
les traits et qui est a la racine de son athéisme. Dans la
perspective dont Marx a hérité de Hegel, la nature, la
société, I’histoire sont pensées comme tombant finalement
au pouvoir de ’homme, La réalisation totale de ’histoire,
dans la mesure ou elle apparait concevable, ne fait pas
appel a d’autres éléments que I’homme et la nature et leurs
rapports respectifs dans le travail. C’est au nom de ce
monisme de 1’action que Marx reproche a la religion son
dualisme. A ses yeux la religion nait ainsi du dualisme
entre 1’idéal et la réalité, entre 1’idée que I’homme se fait
de lui-méme et son existence concréte. Tant que ce déca-
lage subsiste il y aura une religion. C’est & ee sentiment
d’insuffisance, de désadaptation que Marx veul mettre fin
par la réalisation d’un monde ou ’homme se retrouve
véritablement chez lui. Marx, du moins pour ’essentiel de
sa pensée, ne combat pas la religion pied a pied de 1’exté-
rieur, a la facon de 1’ancien rationalisme. Il vise plutét
a la supplanter. Il s’agit d’amener a bien le mouvement
de protestation amorcé par le Christianisme contre la dis-
sociation entre 1'idéal et la réalité. D’une certaine fagcon
Marx se donne comme I’héritier du christianisme. 11
entend seulement le pousser jusqu’au bout et, ce faisant,
le supprimer comme religion. Son but est en effet de réali-
ser ici-bas cet idéal que la religion projette dans 1’au-dela.
Croyance en Dieu et Révolution s’excluent mutuellement
et toute tentative de synthése ne peut que mener a un ma-
lentendu, qui se réveélera tel dés qu’en passera a action
proprement dite. Du fait qu’elle entend réaliser la religion
en ce monde, la Révolution la supprime comme telle. Seul
un homme athée peut déclencher 'action révolutionnaire,
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mais cette action est la réalisation de 1’idéal chrétien. Bien
entendu, nous ne voulons pas dire qu’il y ait incompatibi-
lité absolue entre 1’angoisse religieuse et 1’impatience de
la Révolution. On peuyt considérer le probléme révolution-
naire comme un probléme humain qui ne supprime
pas le probléme religieux. Mais le révolutionnaire jugera
que mettre 1’accent aujourd’hui sur le probléme religieux
est se détourner de 1’action sociale ou politique. Si le
dialogue de ’homme avec Dieu devient l’essentiel de la
condition humaine, encore que toute question posée a Dieu
nous renvoie aux hommes, il ne peut que détourner de ce
qui aux yeux du marxiste est le seul essentiel, a savoir la
révolution. A tenir compte de Dieu on distrait I’homme de
sa tache la plus urgente, on affaiblit I'efficacité du marxis-
me, Avec Marx le sens de 1’athéisme a changé. L’athée est
devenu I’homme d’ici-bas. Ce qui 1’anime c¢’est la volonté
de bonheur. La mort de la religion lui apparait désirable
parce. qu’elle est un obstacle a3 la révolution, empéche
’homme d’accéder a une satisfaction intégrale. Marx ne
combat plus des dieux, mais des idoles. De méme que dans
le capitalisme ’homme devient 1’esclave de la marchandise
qu’il a fabriquée, de méme dans la religion, ’homme se
range sous la domination des produits de son activité, des
ceuvres qu’il a créées.

* %

Cet athéisme n’aurait pas exercé 'immense retentisse-
ment qu’il a eu, s’il n’avait été comme porté par la révo-
lution scientifique, technique et industrielle qui marque ces
deux derniers sidcles (1750-1950). Une métamorphose silen-
cieuse s’est accomplie sous nos yeux, dont nous commencons
seulement 3 mesurer les effets et dont Nietzsche avait pris
conscience lorsqu'il se réclamait du nihilisme. Selon le mot
de Schiller, le monde s’est dépouillé du divin. Ce processus
est un effet, non nécessaire mais réel, de la naissance et du
succés des sciences de la nature et des techniques. Dés lors
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le cosmos se transforme en une gigantesque machinerie, un
chantier, une usine au service de 1’homme. Puisque le mon-
de n’est pas définitivement fixé dans 1’état ou il se trouve,
1’espérance de I’homme, au lieu de chercher son repes dans
Ia transcendance, se porte sur ce monde, car il sait qu’il
peut étre transformé. La foi en Dieu disparait devant la
foi dans la possibilité d’un accomplissement terrestre.
Comme 1’écrit Karl Jaspers : « Ce qu’aucun dieu n’avait
fait pour lui au cours des millénaires, I’homme 1°a accom-
pli par lui-méme. Il est tout naturel qu’il soit tenté de
metire 1’étre tout entier dans cette action...» Gabriel Mar-
cel a, tout au long de son euvre, parfaitement souligné
I"importance de ce facteur. Malheureusement ce philosophe
subtil et nuancé ainsi que certains essayistes de « Dieu
Vivant » inclinent a identifier technique et péché. On ne
saurait revenir en arriere et supprimer d’un trait de plume
ce qui est. A travers cette révolution, c’est d’une certaine
fagon 1’expérience de son pouvoir créateur que fait
"homme et qu’il compare avec le pouveir créateur de la
nature. En révélant a I’homme un nouvel aspect de sa gran-
deur, cette révolution nous oblige par contrecoup a un
travail de décrassage, de purification de 1’idée que nous
nous faisons de Dieu. « Il est bien entendu, éerit le
P. Sertillanges, que la science a détroné le dieu soleil,
le dien nuage, le dragon qui produit les éclipses et
tout ce qui ressemble a des joujoux religieux. Elle a écarté
les guérisseurs par incantations, les sorciers, les oracles ;
elle a contribué a épurer le sentiment religieux au sein
des foules chrétiennes elles-mémes et il convient de lui en
savoir gré ».

En méme temps que s’accomplissait la révolution tech-
nique, les masses faisaient irruption dans 1’histoire. Dans
une letire, Cavour écrit en 1835 : « Nous ne pouvons
plus nous le dissimuler, la société marche & grands pas vers
la démocratie... La noblesse s’écroule de toutes paris... Le
patrisrcat n’a plus sa place dans 1’organisation actuelle.
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Que reste-t-il donc pour lutter contre les flots populaires ?
Rien de solide, rien de puissant, rien de durable. Est-ce un
bien, est-ce un mal ? Je ne sais. Mais & mon avis, c¢’est
I'inévitable avenir de ’humanité. » Jusqu’ici la culture, la
formation étaient réservées a 1’homme des loisirs, aux mai-
tres. Au dessous d’eux, il y avait la foule immense des escla-
ves, c¢’est-d-dire de ceux qui toute leur existence durant
étaient condamnés a une vie de travail, livrés qu’ils étaient
a la réalité empirique. C’est ce monde du travail qui s’est
révolté contre ses anciens maitres. Dans cette révolte passe
un peu du frémissement de Dostoiewski clamant au monde
par la voix d’Ivan Karamazoff : « Si la rancon du monde
est le supplice dun seul enfant innocent pour une brute,
je rends mon billet ». De méme que la suppression de 1’es-
clavage aux KEtats.-Unis a porté un coup mortel a une
brillante civilisation du Sud, de méme cette révolte met
en question tout type de civilisation, incapable de lui offrir
la place a laquelle elle espére et appelle un nouveau type
de civilisation, dont les romans d’anticipation tracent un
portrait durci. Il est indéniable que 1’avénement du régne
des masses fait sentir son effet jusque dans le mode de vie
des individus. Chacun se trouve forcé, em raison d’une
nécessité vitale, de remplir une fonction qui, en quelque
maniére, puisse servir la masse. Aussi 1’existence humaine
incline-t-elle a se définir comme un processus destiné a
assurer le bien-étre des masses, au moyen d’une production
rationnelle basée sur des inventions techniques. L’instance
supréme est une organisation des masses destinée a assurer
leur existence.

De cette révolution témoigne 1’existence et le dévelop-
pement d’une science appelée & jouer un réle de plus en
plus important : ’économie politique. Ce sont de plus en
plus les mouvements techniques, économiques et sociaux
qui décident pour la conScience universelle du cours de
I’histoire. Il n’est pas exclu que dans un proche avenir la
décision soil demandée aux cerveaux élecironiques,
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En fait techniques et masses se sont engendrées natu-
rellement, A la limite on pourrait imaginer notre planéte
transformée en une fabrique gigantesque ou travailleraient
les masses humaines et qu’elle fournirait en matiére pre-
miére. La nature sous sa forme pure et immédiate se trouve-
rait éliminée. Seul le matériel d’équipement de cet immen-
se mécanisme correspondrait a une donnée naturelle. En
face de cette conjoncture nouvelle, on ne saurait purement
et simplement s’en tenir a 1’ancien ordre de choses. La révo-
lution industrielle et humaine qui s’est accomplie le fait
craquer de toute part. L’attrait du marxisme vient de ce
qu’il s’offre a acheminer ’homme vers une existence libre
a l’intérieur de 1’ordre nouveau. Malheureusement le
chemin proposé débouche sur un athéisme foncier.

Le défaut le plus apparent de 1’interprétation marxiste
est peut-étre de dissoudre finalement la réalité de la nature.
La npature humanisée, il n’y a qu’a consulter la paléon-
tologie et astrologie, n’est qu’un ilt dans la Nature tout
court. La présence autour de nous et en nous de cette natu-
re englobante n’est pas sans poser une question, a laquelle
le marxisme ne peut pas répondre. La création de I’homme
par I’homme sur quoi 1’attention en notre temps est exclu-
sivement arrétée, rejette dans ’ombre le probléme de la
nature. Cet oubli risque d’étre fatal a 1’homme occidental.
Comme le souligne un témoin aussi peu suspect que M. A,
Kojéve, le tort de Hegel est de n’avoir pas doublé son
ontologie historique, ¢’est-a-dire dialectique, d’une ontolo-
gie naturelle, c’est-a-dire de 1’identité. Tant que ce désé-
quilibre n’aura pas été surmonté une conception purement
dialectique de 1’homme ne laisse pas de place a la concep-
tion chrétienne de Dieu.

Ce refus de la transcendance est plus manifeste encore
en face du probleme de la souffrance, de la douleur,
de 1a mort. En face de celles-ci, il ne nous parle finalement
que de la prise de conscience de leur fatalité. Elles subsis-
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teront méme lorsque le communisme aura été définitive-
ment instauré. Ainsi, alors méme qu’elle parait supréme-
ment humanisée, la nature n’a rien dépouillé de sa dureté.
Nous sommes renvoyés a elle comme a notre maitresse. On
nous objecte peut-étre que la perspective de la société a
réaliser permet au marxiste de surmonter la mort. Mais en
fait ’individu concret ne trouve dans l'idée de société
parfaite que sa propre réalité présente d’étre social, déter-
minée par la représentation d’une société qui n’existe pas
encore. Représenté comme produisant la réalité du présent
en fonetion d’un idéal a venmir, 1'individu aectuel fait seul
tous les frais de cette représentation de la société parfaite.
S’il considére donc comme déja réel pour lui, un terme
purement représenté et qui ne contient rien d’autre que ses
efforts strictement actuels et s’il croit reconnaitre en cette
représentation une présence réelle de la sociéié parfaite,
c’est alors qu’il s’aliéne, car il nourrit de sa propre subs-
tance un avenir qui n’a d’autre réalité que celle de son
présent mythiquement projeté. La représentation, en effet,
de la société parfaite a pour nécessaire condition d’exis-
tence le don vivant de 1’individu qui la produit. Représen-
tation idéale, elle se subordonne ainsi ’existence réelle de
I'individu. Nous sommes bien en pleine aliénation, et le
reméde a la mort n’est, en réalité, que son utilisation idéo-
logique : la vie et la mort de 1’individu servent au profit
d’une représentation de la société. Nous ne dépassons pas
I'idéologie et ses aliénations particuliéres.

* %

Les fondements de la science de 1a libération de 1’hom-
me aliéné instituée par Marx se retrouvent chez Hegel. De
la philosophie de Hegel, Marx a donné une traduction
parmi d’autres. 11 s’agissait pour lui de tirer une science,
une technique, de traduire 1'idéalisme de la philosophie
et de toute science théorique en matérialisme et politique.
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"L’athéisme marxiste a son origine dans cette traduction et
dans la philosophie hégélienne proprement dite. Réduire

cet athéisme a un élément purement formel c’est éluder
de fagon brillante mais fausse, la question qu’il nous pose.

H. NieL.
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Nous avons cru utile de demander le témoignage d’un exis-
tentialiste athée. La pointe tragique de ce témoignage, on ne
pouvait s’attendre a voir Monsieur Francis Jeanson I’émousser.
Une fois de plus, les chrétiens se rendront compte du monde de
pensée qu’habitent certains hommes, séparés de nous par des
abimes. Et plus urgente apparditra la nécessité de saisir le vrai
sens de ’Evangile et de ne pas nous contenter de notions théo-
logiques trop sommaires.

Beau sujet de dissertation ! Mais il ne s’agit pas de dis-
serter... Imaginez que vous étes athée, — non, bien siir, si
vous &tes croyant vous ne le pouvez pas, mais faites tout de
méme un effort..., — imaginez, done, que vous étes athée
et qu'un Révérend Pére vient vous demander d’écrire un
article sur ce théme pour une revue catholique : a votre
place, il me semble que je serais fort tenté de refuser. Vous
pouvez tout craindre, en effet. Et d’abord de n’avoir rien
a révéler de trés sensationnel, sur un sijet qu’on retrouve
en toile de fond de tout ce qui s’écrit en France depuis prés
de trois siécles. '

Peut-étre vous direz-vous aussi qu’au bout d’une iren-
taine de pages vous seriez 2 peine parvenu a préciser suffi-
samment les notions d’athéisme et de liberté pour éviter au
moins les malentendus les plus graves, — ce qui ne vous
laisserait pas de grandes possibilités d’exploiter ensuite cet
avantage. Peut-étre enfin vous semblera-t-il inquiétant
d’avoir a jouer — seul parmi tant d’hommes de foi — le
réle, en quelque sorte, de « 1’athée de service »...

Pour ma part, je 1’avouerai, c’est cette derniére inquié-
tude qui le plus lourdement pése sur moi. Tiendrai-je bien
mon rdle ? Serai-je le véritable athée, 1’athée idoine,
exemplaire, tel enfin que le requiert la situation ? Mon
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athéisme ira-t-il assez loin pour qu’il y ait affrontement,
tout en demeurant assez « comme il faut» pour que cet
affrontement n’excéde pas les limites d’un entretien de
bonne compagnie ? Car enfin, de quel athéisme s’agira-t-il,
sinon préeisément du mien ? Or je n’ai pas la moindre
raison de le tenir pour représentatif de quelque athéisme
d’époque, de sorte que si mon article échoue a remplir
I"implicite mission qui lui a peut-étre été dévolue, il n’aura
méme pas le mérite d’une certaine objectivité... Mais com-
me aprés tout, nul ne pouvait manquer de prévoir qu’il en
serait ainsi, sans doute ferai-je mieux, les ayant une fois
évoqués, de laisser 1a mes scrupules et de me mettre en
route a ma facon, avec mon pauvre athéisme et ma pauvre
inéluctable liberté, — inéluctable et toujours si tentée de
s’éluder soi-méme.

Parlons donc librement ; et bousculons d’abord quel-
ques obstacles. Car je puis bien passer par-dessus mes pro-
pres hésitations, mais j’aurais derechef un assez bon motif
de préférer me taire, si je devais étre attendu au tournant
par quelque condamnation de principe, d’emblée pronon-
cée contre l’incroyance méme qui marque mon attitude
morale. J’ai la plus vive sympathie pour le R.P. Rideau,
par exemple, mais je me sentirais mal parti pour dialo-
guer avec lui sur le sujet qui nous occupe, sachant par ail-
leurs qu’il considére 1’athéisme comme aboutissant « a
pousser 4 I’absolu 1’acte individuel de liberté, ce qui ouvre
a toutes les anarchies ». Quand je le vois, dés la premiére
page d’un autre articlel, — et au nom d’une méthode dont
il assure qu’elle sera « existentielle et phénoménologique :
se refusant a des définitions préalables », — distinguer deux
humanismes, 1'un paien, ’autre chrétien, et tranquille-

1. Qu’est-ce que la personne humaine ? (Nouvelle Revue Théo-
logique, Louvain, février 1953). Je m’excuse de ne pouvoir fournir
la référence de la citation précédente, domt je garantis toutefois
Pexactitude.
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ment décréter : « Le premier sera mortel pour la personne,
alors que seul 1’autre la réalisera en plénitude », je com-
prends bien qu’il priera volontiers pour moi jusqu’a la fin
des temps mais qu’il n’en démordra pas : un athée, pour
lui, n’est pas tout a fait un homme. « Cet athéisme foncier
(celui de I’humanisme paien) — précise-t-il encore — tend,
sur le plan de ’histoire, 4 annuler ses prétentions huma-
nistes et ne peut aboutir qu’a la destruction et a la mort.
Privée d’une de ses relations essentielles, la personne ne
peut s’accomplir et demeure victime de 1’orgueil, méme
dans D’exercice d’un certain ascétisme ou le sacrifice de
soi : il est fatal que ceite attitude commande une dégra-
dation de 1’existence. Sans Dieu les autres relations de la
personne ne sont plus assurées : 1’homme ne peut étre que
méprisé en autrui et 1’univers matériel lui-méme est pro-
fané en étant mis au service du péché. La personne ne peus
done qu’étre victime de sa révolte et de sa négation et, un
un jour ou l’autre, comme l’histoire en témoigne, ses créa-
tions et ses ceuvres se retournent contre elle. Telle est la
vengeance de Dieul. »

Si accablé que je sois par le sentiment de mon indignité,
la tentation me 'vient de demander si le R.P. Rideaun"
n’offre pas malgré tout & ses fréres incroyants une image
un peu sévere de la charité chrétienne et, par surcroit, de
la miséricorde divine. J’aimerais bien savoir, aussi, d’ou
lui vient cette assurance d’un témoignage de 1’histoire en
faveur de sa thése. Pardonnera-t-on 2 mon incompétence
d’aller méme jusqu’a risquer ici 1’opinion qu’il n’est peut-
éire pas trés conforme au Message de prétendre désigner,
dans le cours méme de I’histoire, des échecs particuliers
qui seraient imputables aux seuls incroyants ? Il me sem-
blait que, dans une perspective chrétienne, ’attitude des
hommes a 1’égard de Dieu pouvait fournir une certaine

2. C’est moi qui souligne.
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compréhension de 1'Histeire dans sen ensemble mais en
aucun cas une méthode d’explication de tels ou tels événe-
ments historiques ; il me semblait que le croyant était aussi
mal placé que 1’incroyant pour savoir ce qui précisément
serait échec a la lumiére d’une Histoire achevée ; a sup-
poser enfin qu’il pat tenir certains événements pour abso-
lument contraires, sur un point ou sur un autre, aux
desseins de Dieu sur I’humanité, il me semblait que le
croyant ne pouvait mettre en cause, dans la production de
ces événements, que sa propre incroyance, que l’insuffi-
sance de sa propre foi. J’étais, comme on le voit, en pleine
aberration.

A cette aberration, pourtant, je confesse que des liens
puissants me rattachent encore. N’imaginant point, par
exemple, qu’on put expliquer par 1’athéisme les difficultés
et les fautes du régime soviétique, je me refusais en contre-
partie & mettre sur le compte de la foi chrétienne les tribu-
naux d’inquisition, les méthodes d’évangélisation des colo-
nisateurs espagnols au Mexique et en Amérique du Sud,
le Te Deum que fit chanter Grégoire XIII a I’occasion de
la Saint-Barthélemy, la recommandation faite par de pieux
citoyens des Etats-Unis (en particulier le président du

Conseil National des Eglises Chrétiennes) de mettre la
bombe atomique au service du Christ, ou les honneurs
suprémes décernés a Franco, dans 1’Ordre du Christ, pré-
cisément, et sans doute pour aveir su invoquer, a 1’appui
de ses convictions franquistes, « la protection du Dieu des
batailles » (Message de fin d’année, 31 déc. 1950). Me
va-t-il done falloir, désormais, changer d’attitude ? Devrai-
je imputer a la foi tout ce qui s’accomplit dans le monde
au nom de la foi ? Faire témoigner contre elle I’histoire,
pour la condamner enfin a ne pouvoir eboutir qu’a la des-
truction et a la mort ?

Mais nen, je persiste a m’y refuser. Assez de problémes
réels se posent 2 nous chaque jour : veillons a n’y point
ajouter nos propres enfantillages. La fol ne suffit pas a
déterminer le contenu d’une morale, et 1’absence de foi
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n’est pas amoralisme. Dieu n’est pas, pour le croyant, un
fondement philosophique : il ne garantit ni n’assure quoi
que ce soit. I] est Amour, et sa seule exigence est ’amour :
« Voicei quel est mon commandement : que vous vous
aimiez les uns les autres comme je vous ai aimés... Ce que
Je vous prescris, c’est de vous aimer les uns les autres »3.
Aprés ¢a, vous étes libres : a vous de choisir — dans la
-complexité des relations interhumaines, a travers Popacité
prépre au phénoméne social — la meilleure fagon, en
chaque circonstance, d’exprimer cet amour que vous portez
a vos semblables. Situation qui n’est pas sans évoquer
celle-la méme ou se débat I’incroyant... Il est vrai, dira
peut-étre le croyant, mais la différence est tout de méme
radicale, puisque ’amour du prochain perd toute consis-
tance chez qui n’a pas la foi. Mais qu’en sait-il, le croyant ?
Aurait-i] regu la puissance divine de sonder les reins et
les coeurs ? Chacun peut aimer a sa fagon, et I’amour c’est
peut-étre avant tout ne pas supposer l’autre incapable
d’amour. Soit, dira-t-il encore, mais ce n’est pas la méme
chose d’aimer son prochain simplement parce qu’il est
homme, et de I’aimer en Dieu, en aimant Dieu en lui. Pas
la méme chose ? Voire... Mais, s’il y a une différence,
dans quel sens va-t-elle ? Serait-ce dans celui que nous
suggere, par exemple, cette déclaration du R. P. Rideau :
« (le chrétien) se sait désormais un étranger sur cette terre
pourtant sienne et a laquelle toutes ses fibres le rattachent ;
il est investi d’une mission provisoire sur un domaine ou
pourtant il est né » ? Ami, ami, si vous nous aimez, dissi-
mulez au moins cette sainte impatience et n’ayez donc pas
air si pressé de nous quitter... Et puis, malgré tout, quand
nous aimons nos semblables simplement parce qu’ils sont
hommes, ne croyez-vous pas qu’a notre facon nous aimons
nous aussi en chacun d’eux beaucoup plus que lui-méme ?
Il nous manque, bien siir, le sens de la grace... Est-ce telle-

3. Jean, 15, 12-17.
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ment sir-? Vous nous voyez « victimes de 1’orgueil » :
« une morale sans Dieu, dites-vous, ne peut que s’appro-
prier ses actes et 8’y complaire ». Mais laissez done la cette
abstraction, qui de toute facon ne peut rien faire du tout :
soutiendrez-vous que ’incroyant « ne peut que s’approprier
ses actes et s’y complaire » ? Dans ce eas, je regrette, mais
j’ai bien peur que votre « phénoménologie » ne soit un
peu infléchie par 1’apologétique. Croyez-moi, 1’humilité
ne nous est pas tout a fait inconnue ; et ce que vous prenez
pour de 1’orgueil, ce n’est assez souvent qu’une assez dure
exigence en nous : celle de ne pas nous excuser trop vite
de nos échecs en en rejetant la faute sur les circonstances.
Mais j’ai peine a supposer que cette exigence nous soit
propre : le croyant se voudrait-il choisir irresponsable ?

%
* %

C’est ici, pourtant, jen ai peur, le centre du débat.
Car enfin, d’une certaine maniére, je crois a la grice.
Mieux encore, beaucoup mieux que d’y croire : je ne cesse
d’en ressentir les effets. Tout ce qui, dans mon existence,
a quelque valeur & mes yeux, ¢’est d’autrui que je le tiens,
c’est par autrui que )’y parviens. Mes plus profondes joies,
mes plus indispensables ressaisissements, mes ressources
propres, ma « personnalité », c’est aux autres que je les
dois, — a la rencontre des autres, a 1’amour des autres.
a cette souffrance des autres qui me force a sortir de meoi,
a ces mots qu'un autre a prononcés juste au moment ol
j’en avais besoin, a ce geste d’un autre qui m’a soudaine-
ment livré un aspect de moi-méme, a cette indignation
qu’un autre a ressentie et qui m’a révélé la mienne, a ce
sourire, a cet amical silence qui, de fagon inattendue, me
rendent le courage de poursuivre, et le sens d’une certaine
poursuite. Mais je n’éprouve aucun besoin de rapporter
cette grice a quelque Sujet supra-humain qui en serait le
tout-puissant dispensateur. Et si je cherche a préciser ce
qui m’en détourne, je trouve — en tout premier lieu —
le fait qu’elle me m’apparait jamais que sur un fond

(99)



TEMOIGNAGE 91

d’absurdité, de souffrance et d’horreur. Les hommes sont
malheureux, la vie du plus grand nombre d’entre eux reste
privée de sens, la maladie, le malheur et la mort les frap-
pent trop souvent sans qu’ils y soient pour rien, et je ne
puis manquer de déceler tét ou tard, dans ce fait méme
de la grice dont je viens de faire état, un privilége gratui-
tement donné a certains et qu’il serait de leur part assez
abject de présenter comme un aspect de la condition
humaine... A dire vrai, cette derniére me semble injusti-
fiable et la question ne saurait étre de la justifier mais
seulement de s’en arranger, tant bien que mal, entre hom-
mes et par des moyens humains. Si je m’adresse a quelque
Dieu pour le remercier des griaces qu’il me fait, comment
ne lui en voudrai-je pas des maux qu’il me dispense ou
qu’il dispense a4 mes semblables ? Avec ou sans la grice,
je ne dois compter que sur moi-méme et sur les autres
hommes pour affronter nos humaines difficultés : ma gra-
titude (ou mon ressentiment) ne saurait faire une morale,
et la morale dont j’ai besoin pour exister ne m’est pas
donnée : c’est mon existence méme qui la compose en s’y
risquant tout entiére et presque a tout moment. Dieu ou
pas Dieu, tout se passe — je dois considérer que tout se
passe — comme si les hommes étaient entiérement livrés
a eux-mémes, et mes obligations ne sont point vis-a-vis
d’un éventuel Créateur (dont je me parviens pas a com-
prendre les raisons qu'il aurait eues de me créer, ni
P’étrange expérience a laquelle il se serait ainsi livré sur
moi), mais vis-a-vis de ceux qui sont avec moi et comme
moi engagés dans ce destin commun dont j’ignore la cause.
Et certes, si Dieu existe, je comprends bien qu’il ait souf-
fert et qu’il continue de souffrir pour le salut des hommes :
mais c’est qu’il est aussi coupable qu’eux du mal qu’ils
peuvent se faire, — ou plutét il en est seul coupable, et
ils sont seuls a pouvoir s’en rendre responsables. C’est une
méme chose de dire que les hommes naissent pécheurs et
de dire qu’ils sont a jamais innocents : si leur étre méme
est coupable, leur existence ne saurait ’étre, et, quoi qu’ils
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fassent, le péché n’est pas dans leurs actes mais dans le
fait qu’ils sont par avance condamnés a agir.

L’athéisme que ces remarques impliquent ne se soucie
pas de prouver la non-existence de Dieu, mais de donner
. prise a 1’homme sur sa propre existence. Car il n’y a rien
a prouver, mais il y a cette vie méme a éprouver, jour
aprés jour, jusqu’a la mort et quel qu’en soit le gout. Je
le dirai trés franchement : sous le rapport du comique,
la différence est nulle 2 mes yeux entre un croyant qui
cherche a3 démontrer que Dieu existe et un incroyant qui
cherche a démontrer que Dieu n’existe pas... Si vous
croyez, vos preuves sont nulles, puisque, prétendant fonder
votre foi, elles en tirent au contraire toute leur force per-
suasive : que vaudraient les argumentations de saint Tho-
mas 8’il n’y avait eu la Révélation ? Ce qui distingue sa
doctrine de celle d’Aristote, par exemple, c’est que préci-
sément elle ne peut se comprendre qu’a la lumiére de la
foi. Quant a la preuve cartésienne, je suis toujours trés
surpris de constater qu’il se trouve encore des naifs pour
croire que Descartes ait pu lui-méme y croire ; sans doute
n’ont-ils conservé des Méditations, et des fameuses Répon-
ses aux Objections, que des souvenirs bien scolaires et pen
marqués par le sens de I’humour, -— et sans doute n’ont-ils
jamais eu l'occasion de parcourir les Regulae ad directio-
nem ingenii, qui constituent le plus flagrant démenti
apporté par Descartes lui-méme a la prétendue néeessité
de passer par Dieu pour fonder I’humaine conquéte de la
vérité : que Dieu existe ou n’existe pas, ’aventure est la
méme, les risques sont du méme ordre et les moyens iden-
tiquesd.

Et si je n’ai pas la foi, quel besoin puis-je ressentir de

4. Il resterait a faire observer que le Christ est aussi radicalement
absent de la pensée de Descartes qu’il I’était, par exemple, de celle de
Montaigne,
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démontrer que Dieu n’existe pas ? Par malheur, beaucoup
d’incroyants éprouvent ce besoin et manifestent par la
qu’ils sont en réalité contaminés non point par la foi, mais
par les frauduleuses implications que font encore peser
sur notre moralité collective la plupart de ceux qui se récla-
ment de la foi. Je dis bien : la plupart, et je pense qu’on
me permettra de préciser qu’aux yeux de quiconque a été
une fois saisi par la misére des hommes, le christianisme
ne peut apparaitre, sociologiquement, que sous les espéces
d’une assez monstrueuse mystification. De 13, chez certains
athées, cette rage de proclamer en toute occasion la mort
de Dieu, comme si cette mort n’était jamais acquise pour
ceux-la méme qui jouent sur elle leur destin. Mais c’est
vrai qu’en un certain sens elle n’est jamais acquise, et que
nous sommes tous, nous autres « Occidentaux », corrompus
jusqu’a la moélle par I’imposture de la culpabilité.

Dans ’excellent article que publie en ce moment mon
ami Jean Lacroix5, et qu'il intitule Sens et Valeur de
Uathéisme actuel, comment ne serait-on pas tenté d’inter-
préter chme le signe d’une mauvaise conscience chez les
plus authentiques des chrétiens le fait que, sur vingt-cing
pages dont 'unique propos est de montrer ce qu’il y a de
salubre dans 1’athéisme au regard d’un chrétien, le pro-
bléme spécifiquement moral — la question de la respon-
sabilité — n’est & aucun moment abordé ? Or je connais
assez Jean Lacroix pour pouvoir témoigner (et tant d’autres
que moi le pourraient faire aussi!) de sa trés humaine
présence a ce monde et de son sens aigu de la responsabi-
lité : mais enfin Jean Lacroix, passant en revue tous les
aspects de ’athéisme, n’en néglige qu’un, — qui est la
protestation d’un bon nombre d’athées contre le seul
mythe du péché originel. J’emploie a dessein le terme de
mythe, tout comme j’employais plus haut celui d’impos-

5. Esprit, février 1954.
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ture : non point, bien entendu, dans ’intention de scan-
daliser le lecteur chrétien, mais parce qu’il me semble que
mes propres tentatives, depuis des années, pour supprimer
les faux. obsiacles entre croyants et incroyants, perdraient
toute signification et toute valeur si je ne désignais pas trés
nettement, en contrepartie, le plan sur lequel je redoute
de voir se mainienir une irréductible distance. Car 1’athéis-
me, en ce qui me concerne, n’a pas d’autre sens que celui
d’un refus de la culpabilite.

Plus précisément, il y a un athéisme de fait, contingent,
qui est la simple absence de la foi; et il y a un sens de
1’athéisme, qui est le dépassement de ce fait selon un cer-
tain souci de libération. En d’autres termes, il se trouve
que je suis athée, mais je choisis en outre cet athéisme,
Jje P’assume et le fais mien, .en lui attribuant une valeur
sur le plan moral. A ce titre, je dois bien avouer en passant
que je tiens pour contestable le projet' méme d’analyser
« les causes de 1’athéisme» : car il semble interdire &
D’athéisme toute possibilité d’apparaitre comme le libre
choix d’une conscience se déterminant elle-méme a partir
d'un certain donné. Or ’athéisme a ses raisons, et c’est
pour avoir passé sous silence la plus fondamentale d’entre
elles que 1’article de Jean Lacroix comporte a2 mes yeux
une assez grave erreur d’interprétation, a propos de la dif-
férence entre 1’athéisme de Sartre et celui de Merleau-
Ponty : « L’athéisme de Sartre est... un anti-théisme dont
on est facilement tenté de montrer qu’il renferme en Iui
la théologie qu’il combat. L’athéisme de Merleau-Ponty...
est plas proche de ce que la tradition philesophique
appelle agnosticisme... 5’il nie Dieu ce n’est pas tant pour
affirmer 1’homme que pour tenter de le comprendre. »
Parfaitement juste en ce qui concerne Merleau-Ponty, la
proposition me parait fausse, et d’ailleurs contradictoire,
dans le cas de Sartre. S’agit-il d’un anti-théisme, ou d’un
anti-théologisme ? Pour moi la chose est claire : Sartre ne
s’attaque ni a Dieu ni a la foi en Dieu, mais a toute forme
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de pensée théologique, dans la mesure ou elle tend a dépos-
séder I’homme de sa liberté au profit d’une quelconque
illusien qui — tout comme la mort mais au cceur méme
de la vie — transforme son existence en destin. Or la cul-
_pabilité n’est pas de 1’ordre de la foi mais de P’ordre de
la théologie. Le Christ n’a pas demandé aux hommes de
se frapper la poitrine mais de s’aimer ; il est venu faire
jaillir I’amour parmi eux, — accomplir la Loi en la dépas-
sant, en lui donnant sens et valeur ; il leur a proposé un
effort et les a avertis qu’ils auraient a répondre de cet
effort, qu’ils seraient jugés sur cet effort méme, et selon
des critéres humains : « autant de fois que vous P’avez fait
pour le moindre de mes fréres que voici, ¢’est 3 moi que
.vous 1’avez fait...» ; « celui qui accueille en mon nom un
petit enfant comme celui-ci, c’est moi qu’il accueille... »
Ou donc est-il fait mention du péehé originel, dans les
paroles du Christ ? Et qu’est-ce donc que la Rédemption,
sinon le sacrifice d’un Dieu soucieux de rappeler les hom-
mes a eux-mémes en s’efforcant de se faire semblable a
eux ? 8i Dieu existe et s’il a créé les hommes, il n’est pas
leur Juge, il est le dernier & pouveir les juger ; et tout ce
qu’il peut faire est de les provoquer a 1’amour : encore
faudra-t-il qu’ils reprennent a leur compte cette provoca-
tion, et la grande misére de Dieu est précisément de ne
pouveir jamais tout a fait se faire homme. Homme-dieu,
le Christ échappe a la condition humaine : la croix que
portent les hommes est une croix d’une autre sorte.

Je n’ai pas demandé cette vie qui m’a été donnée ; je
n’aj pas choisi d’étre, mais c’est fait, et voici qu’il me faut
exister : jouer ce jeu splendide et répugnant, déguster jour
aprés jour la trouble saveur de cette épreuve ol ’amer-
tume et la joie se confondent, ignorer jusqu’au bout si la
comédie ne dissimule pas une tragédie, si la tragédie ne
finira pas en farce, et me voir par avance, en chacun de
ceux qui meurent avant moi, pourrissant sous la terre, —
moi, mes devoirs, mes ambitions, mes amours et mes
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joies... Alors, puisque ma liberté est de toute fagon requise
pour cet étrange travail, je choisirai d’étre libre, c’est-a-
dire d’exister non point par rapport & Dieu mais par rap-
port a ceux-la qui sont mes freres parce qu’ils partagent
ma condition, bien que leur situation soit si fréquemment
pire que la mienne. Et pour ne point risquer de trahir ce
devoir de solidarité, je récuserai tout autre devoir, toute
autre obligation, — toute autre justice, enfin, et tout autre
amour que ceux que progressivement et tant bien que mal
je m’efforcerai d’établir, avec eux, dans cette vie, sur cette
terre. Si la morale est possible, elle n’y perdra pas, et si
Dieu existe, je veux croire qu'il y trouvera son compte.

Francis JEANSON.
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DES INDIGNITES DES CHRETIENS

Dans les articles précédents, diverses composantes de la
mentalité actuelle ont été analysées dans leur rapport avec
I’athéisme du monde occidental. Mais dans ce monde, les
Eglises chrétiennes tiennent encore une place de choix.
Elles groupent des millions de fidéles pratiquants ; elles
ont des paroisses constituées, une hiérarchie établie, des
écoles dont elles sont seules a contrdler 1’enseignement.
Elles ont des élites de tous ordres : scientifiques, philoso-
phiques, littéraires, sociales, etc. Bien plus en de nom-
breux pays, ce sont des chrétiens qui détiennent le pouvoir
et méme des partis catholiques ; il n'est que de penser a
I’Allemagne de 1’Ouest, a la Belgique, & 1’Espagne, au
Portugal, a I’Irlande.

Comment se fait-il donc qu’un mouvement de pensée
aussi totalement anti-chrétien puisse se développer, ait pu
le faire jusqu’ici, au point que récemment on a pu éecrire :
« I’abandon du christianisme par les masses modernes est
maintenant un phénomeéne plus essentiellement sociologi-
que qu’intellectuel » (L. Casserley). Il est certes insuffisant
d’évoquer sciences, techniques, psychologie, marxisme ou
existentialisme. Il faut nous mettre en face de nos respon-
sabilités, en face de ce que Berdiaeff appelait « la dignité
du christianisme et 1’indignité des chrétiens ». Pour ce, il
faut se rappeler a la fois et le réle que le christianisme a
joué en Europe et ses manquements au rdle qui lui a été
confié. Moins que partout la présente analyse peut étre
exhaustive. Seuls quelques points peuvent étre soulignés.
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Ils ne veulent étre qu’une invitation a la réflexion person-
nelle, a 1’examen de conscience, & un départ plus généreux
pour un témoignage authentique.

I. LE ROLE DU CHRISTIANISME

Des sidcles d’églises établies obnubilent souvent, pour
nous chrétiens, le point de départ. C’est pourtant en
remontant jusqu’a lui que la suite devient intelligible. Le
christianisme apparait il y a vingt siécles dans un petit
peuple, apparemment insignifiant, de la Méditerranée
orientale. Ce peuple, a travers bien des vicissitudes et des
luttes, est devenu strictement monothéiste... L’achévement
de la révélation, apporté par Noire Seigneur, confirme,
éléve, unmiversalise cette religion. Elle est une religion
révélée et se donne comme telle. I} n’est que de se souvenir
du début de I’Epitre qux Hébreux : « Aprés avoir, a main-
tes reprises et sous maintes formes, parlé jadis aux Péres
par les Prophétes, Dieu, en ces jours qui sont les derniers,
nous a parlé par le Fils qu’il a établi héritier de toutes
choses et par qui aussi il a fait le monde » (1, 1-2).

Ce peuple juif est entouré ,de toutes parts de peuples
paiens, polythéistes, ¢’est-a-dire se soumeitant au culte de
dieux ou de génies hombreux. Bien plus il est occupé par
les Romains, paiens eux aussi et nombreux sont les étran-
gers qui vivent en maitres chez lui. Or dés le début, en
quelques décades, cette révélation d’un Dieu unique, Pére,
Fils et Esprit se répand dans tout le bassin méditerranéen.
Malgré les persécutions, Tertullien peut écrire, en 197,
dans son Apologeticum : « Nous sommes d’hier et déja
nous avons rempli la terre et tout ce qui est a vous : les
villes, les iles, les postes fortifiés, les municipes, les bour-
gades, les camps eux-mémes, les tribus, les décuries, le
palais, le sénat, le forum ; nous ne vous avons laissé que
les temples » (xxxvi, 4). Au 1v° siécle, I’Empire romain,
par la conversion de Constantin, devint officiellement
chrétien.
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Les résistances paiennes furent longues et opinidtres.
Mais il vint un temps, impossible d’ailleurs a préciser,
out toute ’Furope romaine ne connut plus comme religion
que le  christianisme. Les religions antiques, par trop
anthropomorphiques et usées, avaient disparu. Les traces
. de ce paganisme ne se retrouvaient plus que dans des rites
assumés par 1’Eglise ou tout au fond des campagnes. Il
n’y a plus désormais en Europe qu’une seule religion : le
christianisme. Les seules exceptions furent les régions
orientales' longtemps paiennes et plus tard 1’Espagne
musulmane.

Par le fait méme, le christianisme assumait pour notre
monde occidental le role de seul témoin de Dieu, de 1’'idée
méme de Dieu. Ce réle il le tient auprés de chaque ame.
C’est dans la foi au Christ Fils de Dieu que tout croyant
trouve la notion d’un Dieu, source de sa vie, créateur du
monde, souverain juge de tous. Il le tient auprés des divers
groupes humains par son influence progressive sur les
meeurs, par la place attribuée de plus en plus aux évéques
dans la cité. Aprés les siécles de fer s’organise une chré-
tienté que les Papes ont souvent la tentation de diriger.
Cette influence eroit jusqu’a son épanouissement médiéval,
La foi s’explicite dans un type de civilisation, elle crée
les Universités, soutient 1’enseignement, anime les arts,
fonde les hépitaux, en un mot informe toute la vie sociale,
apportant partout le sens du sacré, le sens de Dieu.

I y eut un moment ot I’on put dire, en vérité, que
DI’Europe était chrétienne. Il existait certes des exceptions
mais elles étaient une rareté. A travers, par et dans le
Christ, elle croyait a l’existence de Dieu. Elle ne pouvait
connaitre d’autres dieux. L’excellence intrinséque du mes-
sage chrétien était telle qu’aucun retour en arriére n’était
possible. Il n’est que de relire Lucien pour se rendre
compte de 1’état ou était arrivé le paganisme antique.

Cet état d’unique témoin de Dieu persiste encore de
nos jours en Europe (et en Amérique). Mais ce titre lui-
méme que signifie-t-il exactement ?
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Lorsqu’on parle en effet de 1'athéisme, il faut se sou-
venir, en effet, que si I’homme peut arriver & un sens du
sacré, au sens d’une force qui le domine et a laquelle il
se soumet, 1’accés a une juste notion de Dien est difficile
par les voies philosophiques. Saint Thomas d’Aquin, . en
son traité de la foi, a parfaitement discerné pourquoi la
foi & une religion révélée (au christianisme) était pour
I’ensemble des humains le meilleur moyen d’atteindre
Dieu. 11 écrit :

« I1 est nécessaire a I’homme de recevoir, par le mode de la foi,
non seulement les choses qui dépassent la raison, mais aussi celles qui
peuvent étre connues par la raison. Ceci pour trois motifs :

D’abord pour qu’il parvienne plus vite & la connaissance de la
vérité divine. Car la science i laquelle il appartient de prouver que
Dieu existe et d’anires choses du méme genre au sujet de Dieu, c’est
en dernier lieu qu’on la donne & apprendre aux hommes, beaucoup
d’autres sciences étant présupposées. Ainsi c’est seulement aprés une
longue période de la vie que '’homme parviendrait & la connaissance
de Dieu.

Ensuite, pour que la connaissance de Dieu soit plus répandue.
Beaucoup en effet ne peuvent progresser dans ’étude, soit parce qu’ils
ont D’esprit hébété, soit parce qu’ils ont d’autres occupations et sont
pris par les nécessités de la vie temporelle, soit aussi parce qu’ils ont
de la torpeur pour apprendre. Ces gens seraient frustrés entiérement
de la connaissance de Dieu, si les choses divines ne leur étaient pas
proposées par mode de foi.

Troisi¢mement, pour avoir la certitude. La raison humaine est en
effet trés défaillante en matiére de réalités divines. II y a de cela un
indice dans le fait que les philosophes, qui ont poussé avec soin
Pinvestigation en mati¢re de réalités humaines, sont tombés dans beau-
coup d’erreurs, et sur bien des points se sont contredits eux-mémes
dans les sentiments qu’ils ont eux des choses. Pour qu’il y eut done
parmi les humains une connaissance sur Dieu qui fut certaine et hors
de doute, il fallait que les réalités divines leur fussent transmises par
mode de foi, comme étant dites par Dien qui ne peut mentir », (Ila.
Ilae, qu. I, art. 4).

Dans ce passage saint Thomas a parfaitement analysé
les raisons pour lesquelles au cours des ages, le christia-
nisme a été et reste le témoin de Dieu. Par lui, 1’existence
d’un Dieu unique, souverain Seigneur et Maitre de tout,
a pu étre connue et répandue en Occident : plus rapide-
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ment, plus communément, plus sirement que par toute voie
de recherche rationnelle. Il n’est que de considérer les
peuples non atteints par le christianisme pour se rendre
compte du progrés religienx, donc mental, apporté i tout
1’Occident.

La situation acquise au cours des siécles, malgré 1’apos-
tasie d’une partie de la pepulation, demeure encore
aujourd’hui. Aussi bien, derriére tout athéisme ou anti-
théisme d’essence occidentale agit toujours un antichristia-
nisme. C’est la notion de Dieu telle que 1’a vécue 1’Ocei-
dent de chrétienté, telle que la vit encore une partie de
ses habitants qui est rejetée et combattue. Cela ne s’accom-
pagne point du progrés, chez nous, dune autre religion ;
les groupes aberrants, pour la plupart musulmans ou
indouistes, sont rares ; dans la situation religieuse géné-
rale, ils ne comptent pas.

C’est de ce réle de témoin de Dieu assumé par le chris-
tianisme qu’il faut se rendre compte. Comme, en méme
temps, la régression de la foi en Dien est réelle et grave,
des questions s’imposent et d’abord celle-ci : quelles sont
les responsabilités des chrétiens dans cette déréliction ? Ce
n’est point 1a du masochisme. Si nous croyons les uns et
les autres en 1’origine divine du message que nous sommes
appelés a délivrer a nos contemporains, nous savons aussi
combien nous y sommes nous-mémes infidéles ; les carica-
tures que nous en donnons ne nous échappent pas.

II. LES RESPONSABILITES CHRETIENNES

La matiére est immense. Enumérer les déficiences des
-chrétiens au cours des dges scrait difficile et vain. D’ailleurs
comment les apprécier exactement ? Chaque homme est
d’une époque, participe a sa mentalité, a la rudesse ou
au pli des meeurs ; il a un tempérament dit en partie 2
sa race, en partie a son hérédité propre ; il a une culture,
un milieu et il est fonction de tout cela. Comment un
Francais du xx° siécle jugerait-il un paysan du Moyen-Age
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au centre de 1’Europe alors qu’il lui faut des trésors de
compréhension pour saisir les réactions d’un catholique
des U.S.A., son contemporain.

Ce ne sont point d’ailleurs tant les fautes individuelles
qui ont de l'influence en ce domaine. Tout homme est
pécheur et, s’il a conscience de lui-méme, il est fou de se
scandaliser de la faute d’autrui. Le péché, il le connait
dans son propre ceeur, dans sa propre chair, au moins
par la tentation. Ce sont infiniment plus les attitudes com-
munes, les prises de position de groupes qui importent iei.
Et il en est malheureusement quelques-unes qui ne laissent
point transparaitre que leurs auteurs croient vraiment ap
Dieu officiellement adoré et prié. Il y a aussi des mala-
dresses, des insuffisances qui parfois sont aussi graves que
le péché. 11 suffira de souligner quelques points.

a) Les divisions des chrétiens

Le Dieu annoncé par les Evangiles et les Apétres est
avant tout un Dieu d’union. « Je leur ai donné la gloire
que tu m’as donnée, pour qu’ils soient un comme nous
sommes un : moi en eux et toi en moi pour qu’ils soient
parfaitement un » demande le Seigneur a la derniére Céne
(Jean, 17, 22-23). Le Symbole apostolique & son tour
demande la foil en une Eglise une.

Or que voyons-nous ? Une dispersion quasi infinie au
lieu de la seule foi, du seul Seigneur, du seul baptéme
demandé par I’Apétre Paul. Certes le catholicisme est un.
Il obéit a un seul chef terrestre ; il a une seule foi, des
sacrements identiques sous la diversité des rites. Mais il
ne constitue qu'une partie du monde chrétien. Le monde
oriental, dans sa plus grande partie, est séparé de Rome
depuis des siécles et il est divisé en nombreuses Eglises.
Une grande partie de 1’Europe et de 1’Amérique du Nord
appartient a ce qui a été appelé Ia Réforme. La, les confes-
sions sont nombreuses ; et les sectes qui en dérivent un
peu partout sont plus nombreuses encore. Ces groupes, an
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minimum, s’ignorent. Bien plus, souvent ils s’opposent et
se combattent. Que devient alors la charité, 1’'amour fra-
ternel préché, annoncé partout comme le devoir premier,
celui sur lequel on sera avant tout jugé 7

D’autant que cette rivalité est allé jusqu’a la lutte par
les armes. Les guerres de religion sont nées entre chrétiens.
On ne peut sans rougir relire leur histoire. Les débats de
doctrine étaient portés sur les champs de bataille. Le sang
coulait de part et d’autre au nom du méme Christ. On
s’arrachait les temples consacrés a son culte ; et les porches
des cathédrales portent encore les iraces de ces combats.
11 suffit de penser aux Uniates d’Ukraine pour constater
que cela n’a point totalement disparu.

Alors, au témoignage chrétien, . les queshons suivantes
.sont souvent posées : « Yous annoncez un Dieu d’amour,
vous ne cessez de parler de charité ; mais vous vous déchi-
rez. Mettez donc d’abord la paix entre vous-mémes. Votre
Dieu si grand et si puissant peut-il laisser ses adorateurs
dans une telle désunion ? » Ou bien encore : « A quei peut
servir, pour le regroupement de I’humanité et pour la paix,
un Dieu qui ne peut regrouper ses fidéles ? Regardez les
communistes ; ils ont entre eux une auire unité de vues
et d’action. Et s’ils emploient des moyens violents, faut-il
vous rappeler toutes les Inquzsxtmns et les procés d’héré-
sie 7 ».

Cette désunion des Eglises, ces luttes, ces combats,
constituent eertainement le plus lourd handiecap au mes-
sage chrétien. La tunique sans couture a subi de sérieux
accrocs. Le scandale objectif se répercute dans bien des
consciences. Le choe des batailles de la Réforme a annoncé
le début du monde moderne ou 1’athéisme allait fleurir.

D’autant que ces divisions n’affectent point seulement
les confessions. Elles sont a l'intérienr de chaque groupe
de croyants, de chaque paroisse. Celles-ci paraissent par-
fois éirangement artificielles. Est-il méme pensable de faire
fraterniser vraiment, dans une authentique communion
fraternelle, les gens qui le dimanche matin assistent & une
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méme messe dans une église de ville ? Certes le nombre
est un obstacle ;. mais surtout les liens qui unissent les
hommes se sont transposés sur un autre plan. L’apparte-
nance a un méme milieu, & une méme classe sociale, a une
méme profession ont, de fait, une importance bien plus
grande que ’appartenance au méme Christ. Le patron
chrétien et le militant syndicaliste chrétien qui se sont
trouvés ensemble a la méme Table de Communion ne se
salueront point en sortant de l’église. Pour un peu, ils
seront sur le plan social les pires ennemis. L’on arrivera
méme a ce paradoxe de patrons chrétiens préférant avoir
affaire a des communistes athées plutét qu’a leurs fréres
dans la foi. Le plan social, mobilisant en sa faveur toutes
les forces passionnelles, fera oublier qu’ils participent
tous au méme Pain. Que dire si les divisions politiques
viennent s’ajouler aux rivalités de classes ? Saint Paul n’a
pas eu de termes suffisamment forts pour fustiger les oppo-
sitions des riches et des pauvres a l'intérieur de 1’Eglise
de Corinthe. Que dirait-il a3 une époque ou la conscience
de classe s’est éveillée, durcie, et traine avec elle les ressen-
timents de siécles d’exploitation ?

Est-il besoin enfin de rappeler les combats que se
livrent, évidemment au nom de l'orthodoxie (qui facile-
ment couvre tout) des catholiques, des prétres, des reli-
gieux ? Tout est bon, depuis la presse jusqu’aux dénon-
ciations. On peut se demander ce que devient en tout cela
le Dieu-Charité. Seule la faible connaissance qu’en a le
grand public restreint le mal produit.

Ce sont donc divisions partout, entre Eglises qui se sont
opposées par le fer et le feu, entre chrétiens & Dintérieur
d’une méme Kglise, pour des raisons sociales, politiques,
doctrinales, et bien souvent personnelles. L’altération du
témoignage chrétien est patente. Et si Dieu reste Dieu, ses
serviteurs le trahissent.
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b) Les compromissions

Conserver intacte la pureté d’un message religieux est
difficile. Certes il reste tel au plan de 1'idée. Mais le por-
teur du message est soumis a toutes sortes de liens sociaux,
a toutes sortes de pressions conscientes ou inconscientes.
Et ¢’est par lui, individu ou groupe, que s’opérent les com-
promissions.

D’autant que nombreux sont eceux qui ont intérét a se
servir a leur profit de ’influence. religiense. L’Etat a tou-
jours eu intérét a soumettre i son emprise les forces consi-
dérables d’une religion. Il suffit de se souvenir de 1’histoire
de notre ITI™ République laique. Il en est de méme des
puissances d’argent ; depuis Auguste Comte et le positi-
visme, elles ont toujours considéré le catholicisme comme
un frein populaire, une permanence du sens hiérarchique
de I’Empire romain. L’Action Frangaise s’inspirait de la
méme doctrine. ,

Or il est un fait : les Eglises séparées de Rome se sont
mises d’elles-mémes sous I’autorité des pouvoirs publies.
Alors qu’il existe de droit une distinetion absolue entre ces
deux pouvoirs : le Sacerdoce et I'Empire, le Sacerdoce s’est
soumis de lui-méme au pouvoir séculier. Les obédiences
religieuses se limitent aux frontiéres civiles ; et Ies Euro-
péens de cinquante ans savent parfaitement la précarité de
ces frontiéres. Le rattachement 3 Dieu se fait par 'inter-
médiaire d’une église d’Etat ; le corps mystique du Christ
est-il vraiment la ?

Le catholicisme ne connait pas cette situation. Un chef
religieux rassemble tous les fidéles dans sa seule obédience.
D’ou I’accusation fréquente d’un « chef étranger », d’'une
« politique étrangére » ; ce théme emplit les procés de
derriére le rideau de fer. Mais cependant-que de difficultés.
Elles ne sont plus aujourd’hui celles des luttes médiévales.
Mais il n’est que de penser aux efforts déployés par les
Etats pour obtenir du Saint-Siége un droit quelconque dans
la présentation des évéques. Si les Souverains Pontifes sont
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arrivés a une impartialité trés grande, il n’en reste pas
moins qu’ils ont obligateirement de par leur race, leur
culture, les phases de leur vie, des tendances personnelles ;
celles-ci sont d’ailleurs interprétées de fagons contradictoi-
res selon les pays.

Souvent, cependant, il n’en est point ainsi des églises
locales. Le Second Empire a vu chez nous bien des palino-
dies ; d’ailleurs les changements de régime sont éminem-
ment favorables aux retournements. Si 1’on remonte plus
haut, que de complications créérent les évéques aveuglé-
ment attachés a 1’Ancien Régime. Plus prés de nous le
Ralliement, demandé par Léon XIII, provoqua des inci-
dents semblables.

Mais c’est, surtout aujourd’hui, 1’inféodation (ou son
apparence) au capitalisme qui fait obstacle a 1’accés a
I’Eglise. Les églises chrétiennes en effet se sont dévelop-
pées dans un régime économique qui portait en lui tous les
ferments du capitalisme moderne. II est forcé qu’elles en
gardent la trace. De plus, assez -souvent persécutées,
dépouillées de leurs biens, elles ont appris les méthedes de
dissimulation des capitaux.

Enfin, surtout en France, le Clergé est pauvre ; il atteint
parfois 1’authentique misére. Un curé isolé doit se suffire,
entretenir son église, le culte, des écoles. Ce sont souvent
de riches familles de la paroisse qui lui fourniront les fonds
dont il a besoin. A la campagne, ce sont ces seules familles
ot il retrouvera le type de culture que lui ont donné ses
études cléricales. L’image se crée peu a peu du curé associé
au bourgeois. Cette image, aujourd’hui fausse, dure tou-
jours. Dans nos pays, d’ailleurs, si le peuple s’est éloigné
du christianisme, la bourgeoisie lui est en partie revenue.
Comment alors ne pas voir une sorte de collusion entre le
clergé, c’est-a-dire le ministre de la religion chrétienne et
les classes possédantes ?

D’autant que le patronat catholique n’a pas toujours
donné ’exemple de 1’esprit social. « Rerum Novarum » a
fait protester bien des patrons, fils de 1I’Eglise ; or ce n’était
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qu’un début. Il est trés difficile, quand on appartient a la
bourgeoisie depuis des générations, d’imaginer que l’on
puisse trouver dans les classes populaires, de 1’intelligence,
de 1’honnéteté profonde, d’authentiques capacités de diree-
tion. Le patérnalisme veille et s’il faut consentir un avan-
tage, on ne le fait que lorsqu’on est siir de pouvoir le domi-
ner. Or, tout le monde ouvrier ne peut plus actuellement
sentir cette tutelle, Il se sent majeur, sent quelles respon-
sabilités il est capable de porter, ce qu’il peut entrepren-
dre. Sa susceptibilité est en éveil. Il n’accepte plus que les
euvres sociales soient gérées par la direction de 1’usine,
que 1’organisation du travail soit le fait du seul patronat.
Et cette défiance s’attaque a la religion méme que le patron,
le directeur, 1’ingénieur, peut pratiquer. Ce n’est plus
1’Eglise des pauvres. Avant méme toute propagande sur
« I’aliénation religieuse », il trouve en son fond méme,
dans sa propre conscience, de quoi s’éloigner. On a suffi-
samment répété que 1’Eglise a perdu le monde ouvrier au
x1x° siécle. Cette perte, malheureusement, se perpétue
aujourd’hui. Dans les campagnes déchristianisées, I’homme
qui « pratique » est un « Monsieur » ; et dans ce seul mot
tout est dit : 1’identification d’une classe avee 1’Eglise,
Yimpossibilité pour celle-ci de porter a tous efficacement
son témoignage sur Dieu.

{1 est a noter d’ailleurs que le phénomeéne inverse peut
se produire, et de soi le phénoméne est plus normal. Les
disciples d’un Dieu qui s’est fait ouvrier durant toute sa
vie a Nazareth, qui fut le plus pauvre parmi les pauvres,
qui ne fut ni patron, ni officier, ni diplomate, ni profes-
seur, se veulent ouvriers eux aussi. Et en acceptant cette
classe sociale, ils en acceptent toutes les exigences. Que
cela soit délicat, gui le contestera ? Mais il y a un bien,
c’est la rupture de cette apparente compromission de
I’Eglise avee le Capitalisme.

Etre accaparée, étre dominée par le pouvoir politique,
par les puissances d’argent, est un péril que court sans
cesse ’Eglise. Les compromissions la guettent de tous cotés.
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La fidélité a sa mission est pour elle une dure épreuve ;
mais elle est le seul moyen d’apporter aux pauvres le pain
de I’Evangile. « Et les pauvres sont évangélisés» dit le
Seigneur aux envoyés du Baptiste pour lui faire compren-
dre son message.

¢) Les insuffisances du témoigﬁage

I1 faut aller cependant plus profond. Non seulement les
Eglises sont divisées, non seulement les compromissions
politiques et sociales les guettent, mais le message évangé-
lique qui leur est confié n’est pas délivré suffisamment.

Il est d’abord un fait : combien de catholiques, dans
leurs paroisses, ont-ils conscience que 1’expansion de I’Evan-
gile est de leur ressort ? Ils ont un curé. « C’est le travail
du curé de s’occuper de tout ce qui est religieux. A lui
I’éternel, & nous le temporel ». C’est la gloire de notre
temps d’avoir vu naitre 1’Action eatholique, avec le prin.
cipe de ’apostolat du milieu par le milieu. Grice i elle,
certains catholiques ont pris conscience de leur devoir de
porter un témoignage chrétien parmi ceux qui les entou-
rent. Ils ont pris conscience qu’ils étaient d’Eglise aussi
bien que le prétre et que la responsabilité de la commu-
nauté leur incombait, a sa fagon, 3 eux aussi. Mais pendant
de longues décades, combien peu ont-eu le souci de eet
apostolat laic ?

Or il est évident que le clergé, quel que soit son nombre
et sa valeur, ne peut suffire a tout. Il ne pénétre ordinai-
rement pas dans les lieux de travail ; il est séparé de
beaucoup d’activités et de loisirs ; il y a de nombreux étres
qu’il ne peut aborder. Seal un laic, instruit vraiment de sa
foi, et menant une vie chrétienne, peut se substituer a lui.
Mais le nombre en est encore insuffisant.

D’autant que le iémoignage porté par le clergé a été
inégal & la tache. Une société religieuse est de soi conser-
vatrice et elle évolue moins vite dans ses structures et ses
méthodes que le monde dans lequel elle est implantée,
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Cette fégle générale vaut avant tout pour notre temps ou,
en cinquante ans, la face de la vie humaine a profondément
changé en Occident. La formation du clergé est en gros
restée dans le dernier demi-siécle ce qu’elle était il y a 30
ou 40 ans. Les méthodes d’enseignement ont certes varié ;
mais elles ne se sont point transformées.

L’enseignement catéchétique, donné jadis a ceux qui
maintenant sont des hommes mirs, n’était en rien adapté
a des mentalités d’enfants. Certes, on est venu maintenant
d’abord a 1’adaptation des méthodes actives, puis a des
techniques proprement religieuses. Il reste cependant beau-
coup a faire pour que le message passe, atteigne a leur
niveau des imes d’enfants, les forme ensuite pour la vie.
Le déchet, fantastique quand on y réfléchit, qui suit la
Premiére Communion, tient certes au milieu paganisé, mais
il tient aussi & I’incompréhensibilité des réalités enseignées,
a leur non-enracinement dans la vie de 1’enfant. D’ailleurs
le prétre catéchiste n’en porte qu’en faible partie la respon-
sabilité. Sortant du séminaire, ol il a travaillé la théologie
sous une forme technique, il n’est point étonnant qu’il
ignore I’art si délicat de parler a des enfants. Certains de
ces jeunes prétres n’hésitent pas a jeter par-dessus bord
I’enseignement courant et ses méthodes ; mais ils ne met-
tent rien a la place et leurs affirmations troublent parfois
les familles elles-mémes.

Pareil irréalisme se continue d’ailleurs. Combien de
fois sort-on d’un sermon entendu, au cours d’une messe de
dimanche, avec le sens de quelque chose d’acquis, d’une
conviction raffermie, d’une décision prise ? Quand le ser-
mon ne porte point sur ume ceuvre a soutenir, ou sur une
manifestation paroissiale, il est trop souvent consacré i un
point de morale ; ce n’est pas le perpétuel rappel des gran-
des vérités chrétiennes : le péché de 1’homme, 1’amour
miséricordieux de Dieu pour ’humanité, le salut apporté
par Jésus, sa mort sur la Croix, tous les grands mystéres
auxquels nous initie de droit la liturgie. Mais parler, pré-
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cher est un art difficile. Quelle a été 1’enseignement re¢u
sur ce point, I’entrainement donné ?

Aussi ne faut-il point s’étonner que la prédication soit
parfois si indifférente a4 de jeunes prétres. Et ils érigent
cette répulsion, cette ignorance, en principe : « le contact
direet » supprime cet effort. Ils ont raison, en partie ; com-
bien de baptisés assistent-ils aux sermons ? Et essayons-
nous vraiment d’atteindre ceux qui ne viennent point ?

On pourrait ainsi passer en revue toutes les occasions
perdues d’annoncer vraiment le message. Ce ne sont plus
les parties de tarot qui occupent aujourd’hui le Clergé ; il
travaille, il est instruit, mais qu’il le veuille ou non, soit
par manque d’adaptation, soit par éloignement des parois-
siens, la voix de I’Evangile ne s’entend guére plus.

d) La vie méme du peuple chrétien

Il reste & noter, mais il est impossible de 1’étudier ieci,
la vie méme des chrétiens, clercs et laics. Il faudrait cepen-
dant que chacun de nous se demande en son for iniérieur :
Qu’y aurait-il de changé dans ma vie si Dieu n’existait pas ?
Serais-je autre ? Vivrais-je de la méme maniére ? Cela veut
dire : le Christ est-il quelqu’un pour moi ? Anime-t-il tou-
tes mes actions ? Peut-on lire dans mes attitudes et mes
démarches un témoignage sur sa divinité ? Si tous les chré-
tiens d’Occident se posaient ce probléme, il y aurait, du
jour au lendemain, quelque chose de changé.

I1 y aurait, plus que maintenant, la possibilité d’épa-
nouissement de saints, Ceux-ci sont par excellence les
témoins de Dieu. Il suffit de rappeler quelques noms :
Paul, en face du monde antique, bouleversant le paga-
nisme, fondant des églises et vivant dans une intimité sans
cesse accrue avec son Maitre, — Francois et Dominique au
Moyen-Age, le Curé d’Ars plus prés de nous. Ce n’était ni
un philosophe ni un savant, mais ¢’était une ame droite,
toute donnée a Dieu, ne vivant que pour lui, ne cherchant
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que lui. Il a amené a Dieu des milliers et des milliers
d’ames. Il a été un pacificateur, un maitre de justice.
P » J

LJ
%

Certes, les indignités des chrétiens sont nombreuses.
Nous portons la responsabilité de 1’athéisme actuel. Nos
divisions, nos compromissions, nos insuffisances, nos vies
imparfaites et souvent mauvaises sont un poids lourd a
soulever. D’autant que notre temps est animé de passions
trés nobles. Par-dessus tout, il veut 1’unité et la paix. Mais
il est hanté aussi par le réve d’une pureté impossible ;
facilement il se refuserait & comprendre ce qui est de cha-
que époque, le contexte de civilisation ou de culture ou
s’insére chaque fait. Il veut la compétence partout, il la
demandera au prétre en chaire comme a 1'ingénieur a
I’atelier, au prétre catéchiste comme au savant. I1 deman-
dera surtout une loyauté de vie, une charité inépuisable.

Le témoignage chrétien sur 1’existence de Dieu n’a pas
cessé de valoir. 8’il devient plus difficile et plus exigeant,

il laisse aux chrétiens la lourde mais glorieuse charge d’étre
en Occident le seul 1émoin de Dieu.

X.
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S. S. PIE X1i
Message de Noél

Dans le radiomessage prononcé le 24 décembre 1953, S. S.
Pie XII a, entre autres, traité des rapports de l’esprit technique
avec la foi chrétienne. Nous publions ces pages importantes, avec
les sous-titres de I’Osservatore Romano.

LE PROGRES TECHNIQUE

A ces hommes des ténébres, Nous désirons indiquer la
« grande lumiére » qui rayonne de la créche, en les invi-
tant, avant toute autre chose, a reconnaitre la cause
actuelle qui les rend aveugles et insensibles au divin. C’est
I’estime excessive et parfois exclusive de ce qu’on appelle
le « progrés technique ». Celui-ci, dont on révait d’abord
comme d’un mythe tout-puissant et dispensateur de
bonheur, fut ensuite poussé avec ardeur jusqu’aux conqueé-
tes les plus hardies et s’est imposé a la conscienece du grand
nombre comme fin derniére de 1’homme et de la vie, se
substituant ainsi a toute espéce d’idéal religieux et spiri-
tuel. Aujourd’hui, il apparait de plus en plus clairement
que son exaltation indue a aveuglé les yeux des hommes
modernes, a rendu leurs oreilles sourdes au point que se
vérifie en eux ce que le livre de la Sagesse stigmatisait
chez les idolatres de son temps (Seg. xmi1, 1). « Ils sont
incapables de comprendre par le monde visible Celui qui
est, de découvrir 1’Ouvrier par son ceuvre » ; et encore
davantage aujourd’hui pour ceux qui marchent dans les
ténébres, le monde du surnaturel et I’ceuvre de la Rédemp-
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tion, qui transcende toute la nature et fut accomplie par
Jésus-Christ, restent enveloppés dans une obscurité totale.

LE PROGRES TECHNIQUE VIENT DE DIEU ET CONDUIT A DIEU

Cependant, un tel égarement ne devrait pas arriver, et
Nos remontrances présentes ne doivent pas étre enlendues
comme une réprobation du progrés technique en soi.
L’Eglise aime et favorise les pregrés humains. Il est indé-
niable que le progrés technique vient de Dieu, et done peut
et doit conduire a Dieu.

Il arrive, en fait, trés souvent que le croyant, en admi-
rant les conquétes de la technique, en s’en servant pour
pénétrer plus profondément dans la connaissance de la
création et des forces de la nature, et pour mieux les domi-
ner grace aux machines et aux appareils, afin qu’elles
contribuent au service de I’homme et a ’enrichissement de
la vie terrestre, se sente comme entrainé a adorer 1’Auteur
de tous ces biens qu’il admire et utilise, car il sait que le
Fils éternel de Dieu est « le premier-né de toutes les créa-
tures, puisqu’en lui ont été faites toutes choses, au ciel
et sur la terre, les visibles et les invisibles ». (Col. 1, 15-16).

Bien loin done de se sentir poussé & renier les merveilles
de la technique et son utilisation légitime, le croyant s’en
trouve peut-étre plus prét a plier le genou devant 1’Enfant
céleste de la créche, plus conscient de sa dette de gratitude
envers Celui qui donna I’intelligence et les choses, plus
disposé a faire entrer les ceuvres mémes de la technique
dans le cheeur des anges qui chantent I’hymne de
Bethléem : « Gloire 2 Dieu au plus haut des cieux ». (Lue.
m, 14).

Il trouvera méme naturel de placer aussi, a ¢été de 1’or,
de Pencens et de la myrrhe offerts par les mages au Dieu
Enfant, les conquétes modernes de la technique : machines
et nombres, laboratoires et découvertes, puissance et res-
sources. Bien plus, cette offrande est comme une présen-
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tation de 1’ceuvre que Lui-méme commanda jadis, et qui
est maintenani heureusement en cours d’exécution, bien
que non encore achevée. « Peuplez la terre et soumettez-
la» (Gen. 1, 28), dit Dieu a I’homme, en lui confiant la
création comme son partage provisoire. Quelle route longue
et difficile depuis ce moment jusqu’aux temps présents,
ou les hommes peuvent, en quelque maniére, dire qu’ils
ont accompli ’ordre divin !

LA TECHNIQUE MODERNE A L’APOGEE DE LA SPLENDEUR

La technique, en effet, conduit 1’homme actuel vers
une perfection jamais atteinte dans la domination du mon-
de matériel. La machine moderne permet un mode de
production qui remplace et accroit de fagon gigantesque
I’énergie humaine, qui se libére entiérement de 1’emploi
des forces organiques et assure a la fois un maximum de
potentiel extensif et intensif et de précision. Si 1on
embrasse d’un coup d’ceeil les résultats de cette évolution,
on a 'impression que la nature elle-méme reconnait avee
satisfaction ce que 1’homme a opéré en elle et I’encourage
a avancer plus loin dans la recherche et 1’utilisation de
ses possibilités extraordinaires. Or, il est clair que toute
recherche et toute découverte des forces de la nature
qu’effectue la technique n’est au fond que recherche et
découverte de la grandeur, de la sagesse et de 1’harmonie
de Dieu.

La technique considérée de la sorte, qui pourrait la
désapprouver et la condamner ?

LA TECHNIQUE MODERNE
POURRAIT CAUSER UN GRAVE DOMMAGE SPIRITUEL :
L’ « ESPRIT TECHNIQUE »

Cependant, il parait indéniable que eette méme techni-
que, ayant atteint en notre siécle 1’apogée de la splendeur
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et du rendement, se transforme, par des circonstances de
fait, en un grave danger spirituel. Elle semble communi-
quer a I’homme moderne, prosterné devant son autel, un
sentiment d’autosuffisance et de satisfaction vis-a-vis de ses
désirs illimités de comnaissance et de puissance. Par son
utilisation multiple, par 1’absolue confiance qu’elle rencon-
tre, par les possibilités inépuisables qu’elle promet, la
technique moderne déploie autour de I’homme contempo-
rain une vision assez vaste pour étre confondue par beau- .
coup avec ’infini lui-méme.

11 s’ensuit qu’on lui attribue une impossible autonomie
qui, a son tour, dans 1’esprit de quelques-uns, se transforme
en une conception erronée de la vie et du monde, désignée
sous le nom d’« esprit technique ». Mais en quoi celui-ci
consiste-t-il exactement ? En ceci que I’on considére comme
donnant i la vie humaine sa plus haute valeur le fait de
tirer le plus grand profit des forces et des éléments de la
nature, que 1’on se fixe comme but, de préférence a toutes
les autres activités humaines, les méthodes techniquement
possibles de production mécanique et que 1’on voit en elles
la perfection de la culture et du bonheur terrestre.

L’ESPRIT TECHNIQUE TEND A RESTREINDRE

LE REGARD DE L'HOMME A LA SEULE MATIERE...

I1 y a, avant tout, une erreur fondamentale, dans cette
vision faussée du monde que présente 1’ « esprit techni-
que ». Le panorama, a premiére vue illimité, que déploie
la technique aux yeux de 1’homme moderne, aussi étendu
soit-il, reste cependant une projection partielle de la vie
sur la réalité, car il exprime uniquement les rapports de
celle-ci avec la matiére. C’est done un panorama plein
d’illusions qui finit par enfermer 1’homme trop crédule en
I'immensité et en la toute-puissance de la technique, dans
une prison vasie sans doute, mais circonscrite ef, pour
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autant, insupportable & la longue a son esprit véritable.
Son regard, au lieu de s’étendre sur la réalité infinie, qui
n’est pas seulement matiére, se sentira mortifié par les bar-
ridres que celle-ci lui oppose nécessairement. De la,
I’angoisse cachée de I’homme contemporain, devenu aveu-
gle pour s’étre volontairement entouré de ténébres.

... ET LE REND AVEUGLE POUR LES VERITES RELIGIEUSES

Bien plus graves pour 1’homme qui s’en laisse enivrer
sont les dommages qui dérivent de 1’ « esprit technique »,
dans le domaine des vérités proprement religieuses et dans
ses rapports avec le surnaturel.

Voici encore ces ténébres dont parle 1’Evangéliste saint
Jean et que le Verbe incarné de Dieu est venu dissiper :
elles empéchent la compréhension spirituelle des mystéres

de Dieu.

Non que la technique exige par elle-méme le renonce-
ment aux valeurs religieuses ; en vertu de la logique, celle-
ci, comme Nous ’avons dit, conduit plutét a leur décou-
verte ; mais ¢’est cet « esprit technique » qui met 1’homme
dans une condition défavorable pour rechercher, voir,
accepter les vérités et les biens surnaturels. L’intelligence
qui se laisse séduire par la conception de vie qui dérive
de 17« esprit technique », reste insensible, sans intérét,
donc aveugle en face de ces ceuvres de Dieu que sont les
mystéres de la foi chrétienne, et qui par nature différent
totalement de la technique.

Le reméde lui-méme, qui consisterait en wun effort
redoublé pour étendre le regard au dela de la barriére de
ténébres et pour stimuler dans ’ame D'intérét pour les
réalités surnaturelles, est rendu inefficace dés le départ par
ce méme « esprit technique », puisque celui-ci prive les
hommes du sens critique devant la singuliére inquiétude
et « saperficialité » de notre temps ; défaut que ceux-la
méme qui approuvent vraiment et sincérement le progrés
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technique doivent, hélas, reconnaitre comme une de ses
conséquences.

Les hommes dominés par 1° « esprit technique » trouvent
difficilement le calme, la sérénité et l’intériorité requises
pour pouvoir reconnaitre le chemin qui conduit au Fils
de Dieu fait homme. Ils en arriveront a dénigrer le Créa-
teur et son ceuvre, en déclarant que la nature humaine est
une construction défectueuse si la capacité du cerveau et
des autres organes humains, nécessairement limitée, em-
péche d’effectuer certains calculs et projets technologiques.
Encore moins sont-ils aptes & comprendre et a estimer les
trés profonds mystéres de la vie et de 1’économie divines,
comme, par exemple, le mystére de Noél, dans lequel
1’'union du Verbe éternel avee la nature humaine réalise
bien d’autres grandeurs que celles con51derees par la
technique.

Leur pensée suit d’autres chemins et d’autres méthodes
sous I’inspiration unilatérale de cet esprit technique qui
ne reconnait et n’apprécie comme réalité que ce qu’il peut
exprimer en rapports numériques et en calculs utilitaires.
IIs croient décomposer ainsi la réalité en ses éléments, mais
leur connaissance reste a la superficie et ne se meut que
dans une seule direction. Il est évident que celui qui adopte
la méthode technique comme unique instrument de recher-
che de la vérité, doit renoncer & pénéirer, par exemple,
les réalités profondes de la vie organique et encore plus,
celles de la vie spirituelle, les réalités vivantes de 1'individu
et de la société humaine, parce qu’elles ne peuvent se
décomposer en rapporis gquantitatifs. Comment pourra-t-on
demander a un esprit ainsi conformé d’accepter et admirer
1’état si noble auquel nous a élevés Jésus-Christ par son
Incarnation et sa Rédemption, sa Révélation et sa gréace ?
Méme en faisant abstraction de la cécité religieuse qui
dérive de 1’esprit technique, ["homme qui en est esclave
reste amoindri dans sa pensée, précisément en tant que,
par elle, il est I’image de Dieu.
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Dieu est 1’intelligence infiniment compréhensive, tandis
que 1’ « esprit technique » fait tout pour diminuer dams:
I’homme la libre expansion de l’intelligence. Au techni-
cien, maitre ou disciple, qui veut échapper a cet amoin-
drissement, il faut souhaiter non seulement une éducation
de 1’esprit en profondeur, mais surtout une formation
religieuse qui, contrairement & ce qu’on a parfois affirmé,
est ]Ja plus apte a protéger sa pensée d’influences unilatéra-
les. Alors 1’étroitesse de sa connaissance sera brisée, alors
la- création lui apparaitra illuminée dans toutes ses dimen-
sions, spécialement lorsqu’il s’efforcera de comprendre
quelle est la largeur, la longueur, et la hauteur et la pro-
fondeur, et la connaissance de la charité du Christ (Cf. Eph.
111, 18-19). Sinon I’ére technique achévera son chef-d’eeuvre
monstrueux et transformera I’homme en un géant du monde
physique aux dépens de son esprit réduit a 1’état de pygmée
du monde surnaturel et éternel.

L’INFLUENCE DE L’«ESPRIT TECHNIQUE» SUR L’ORDRE NATUREL
DE LA VIE DES HOMMES ET SUR LEURS RELATIONS..,

Mais I'influence du progrés technique ne s’arréte pas ici
quand il est accueilli comme s’il était dans la conscience
quelque chose d’autonome et comme une fin en soi. A per-
sonne n’échappe le danger d’une « conception technique de
la vie », ¢’est-a-dire d’une maniére de voir qui considére la
vie exclusivement par ses valeurs techniques, comme un
élément et un facteur techniques. L’influence d’une telle
conception se répercute soit sur la facon de vivre des hom-
mes modernes, soit sur leurs relations réciproques.

Regardez-la un instant au travail dans le peuple ot déja
_elle se répand, et réfléchissez en particulier a la maniére
dont elle a altéré la conception humaine et chrétienne du
travail, et quelle influence elle exerce dans la législation et
dans l’administration. C’est a bon droit que le peuple a
accueilli favorablement le progrés technique parce qu’il
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alléege le poids de la peine et accroit la productivité. Mais
il faut bien avouer que si un tel sentiment n’est pas main-
tenu dans de justes limites, le concept humain et chrétien
du travail en pétit nécessairement. De méme, un concept
inexact de la vie, donc du travail, a pour conséquence que
1’on fait des loisirs une fin en soi, au lieu de les regarder et
de les utiliser comme un juste soulagement et un réconfort.
Les Joisirs sont essentiellement liés au rythme d’une vie
ordonnée, dans laquelle repos et travail alternent en un
seul tissu et s’intégrent en une seule harmonie.

Plus visible est 1'influence de 1’« esprit technique »
appliqué au travail. Quand on enléve au dimanche sa
dignité particuliére de jour du culte divin et du repos phy-
sique et spirituel pour les individus et la famille, il devient
alors uniquement un des jours libres de la semaine, qui peu-
vent d’ailleurs varier pour chaque membre de la famille
selon le meilleur rendement que 1’on espére tirer d’une
telle distribution technique de 1’énergie matérielle et
humaine. Un dommage analogue se produit quand le tra-
vail professionnel est tellement conditionné et assujetti au
« fonetionnement » de la machine et des appareils, qu’il use
rapidement le travailleur, comme si une année d’exercice
de la profession lui avait enlevé la force de deux ou plu-
sieurs années de vie normale.

... NON MOINS QUE SUR LEUR DIGNITE PERSONNELLE,

SUR L’ECONOMIE GENERALE...

Nous renoncons a exposer plus longuement comment un
tel systeme, inspiré exclusivement de vues techniques, pro-
voque, contrairement a ce qu’on en attend, un gaspillage
de ressources matérielles, non moins que des principales
sources d’énergie — parmi lesquelles il faut certes inclure
I’homme Iui-méme — et comment par conséquent il doit, a
la longue, se révéler une charge dispendieuse pour 1’écono-
mie générale. Nous ne pouvons cependant manquer d’attirer
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D’attention sur la nouvelle forme de matérialisme que
« P’esprit technique » introduit dans la vie. Il suffira d’indi-
quer qu’il la vide de son contenu puisque la technique est
ordonnée a4 I’homme et au complexe de valeurs spirituelles
et matérielles qui concernent sa nature et sa dignité person-
nelle. La ot la technique commanderait de maniére auto-
nome, la société humaine se transformerait en une foule
ineolore, en quelque chose d’impersonnel et de schéma-
tique, contraire pour autant a la volonté manifeste de la
nature et de son Créateur.

... ET SUR LA FAMILLE

Sans doute, de grandes parties de I’humanité n’ont pas
encore été touchées par cette « conception technique de la
vie », mais il faut craindre que, partout ou le progres tech-
nique pénétre sans précautions, le péril des déformations

" que nous avons dénoncées ne se manifeste sans retard. Et
Nous pensons avec une angoisse particuliére au danger qui
menace la famille qui, dans la vie sociale, est le plus sir
prineipe d’ordre, en tant qu’elle sait susciter entre ses mem-
bres d’innombrables services personnels renouvelés quoti-
diennement, qu’elle les lie par des liens d’affection a la
maison et au foyer et suscite en chacun d’eux 1’amour de
la tradition familiale dans la production et la conservation
des biens d’usage. Par contre, 12 ol pénétre la « conception
technique de la vie », la famille perd le lien personnel de
son unité, sa chaleur et sa stabilité. Elle ne reste unie que
dans la mesure qui sera imposée par les exigeneces de la
production en masse, vers laquelle on va avee toujours plus
d’ardeur. Au lieu d’étre la famille, ceuvre de 1’amour et
refuge des ames, elle devient, selon les circonmstances, un
réservoir anonyme de main-d’ceuvre pour cette production
ou de consommateurs des produits matériels.
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LA « CONCEPTION TECHNIQUE DE LA VIE »,

FORME PARTICULIERE DU MATERIALISME

La « conception technique de la vie» mn’est done pas
autre chose qu’une forme particuliére du matérialisme en
tant qu’il offre comme derniére réponse a la question de
Pexistence une formule mathématique et de calcul utili-
taire. Aussi le développement technique moderne, comme
8’il était eonscient d’étre enveloppé de ténébres, manifeste-
t-il une inquiétude et une angoisse que remarquent spécia-
lement ceux qui s’emploient a la recherche fébrile de sys-
témes toujours plus complexes, toujours plus hasardeux.
Un monde ainsi dirigé ne peut se dire illuminé de cette
lumiére ni méme de cette vie que « le Verbe splendeur de
la gloire de Dieu » (Hébr. 1, 3) est venu communiquer aux
hommes en se faisant homme.

(121)



LA CATECHESE CHRETIENNE
ET LE PEUPLE DE LA BIBLE

La multiplication des catéchismes et des manuels d’en--
seignement religieux atteste 1’effort d’adaptation de la
catéchése chrétienne au renouveau biblique, théologique,
liturgique, missionnaire, voire ccuménique. 11 existe des
signes indiscutables de pregrés, mais le décalage demeure
considérable entre 1’enseignement de ces manuels et la
vocation actuelle du chrétien. La catéchése, trop souvent
fermée sur le souci de la destinée personnelle, a pourtant
de grosses responsabilités vis-a-vis du rassemblement des
fréres dispersés. C’est elle qui doit donner au chrétien la -
vision de I’Histoire Sainte our il est embarqué.

Le R. P. Démann nous livre dans un numéro double
des Cahiers Sioniensl les résultats d’une vaste et minutieuse
enquéte sur 1’attitude de la catéchése vis-a-vis de la pre-
mieére séparation qui partagea le Peuple de Dieu en Juifs
et en Chrétiens, et isola la destinée d’Israél, en sa majorité,
du mystére de I’'Eglise. 11 considére a juste titre cette atti-
tude comme une «pierre de touche » de ’esprit de la
formation chrétienne. Ce qui est en question en effet dans
Ie rapport Juifs-Chrétiens, c’est non seulement la destinée
d’Israél vis-a-vis de 1’Eglise, mais la conception des rela-
tions entre 1’Ancien et le Nouveau Testament. Il est un
critére privilégié pour apprécier le progres ou la stagnation
d’un enseignement de 1’Histoire Sainte, et pour juger du
ressourcement biblique de la catéchése actuelle.

L’étude du P. Démann vise donc & discerner la part de
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tradition authentique et le role des facteurs humains (his-
torique, psychologique, sociologique) dans les ouvrages
actuellement utilisés par les catéchistes de langue francaise.
Elle porte sur environ 2.000 volumes qui ont été classés
par catégories pédagogiques et fichés suivant certains the-
mes majeurs. Le bilan en est assez négatif : quantité de
préjugés continuent de trainer dans ces manuels et caté-
chismes. Plus qu’a des a priori d’ordre sentimental ou poli-
tique, ils tiennent a une conception déficiente de 1’Histoire
Sainte, Il n’est pas sans intérét de relever les conclusions
du Pére Démann. Elles peuvent se grouper autour de deux
neeuds de rapports : Catéchése et Histoire Sainte, Nouveau
Testament et Peuple de Dieu.

CATECHESE ET HISTOIRE SAINTE

Une constatation s’impose : depuis la Contre-Réforme,
la présentation systématique du dogme, un peu a la
maniére de traités scolastiques, tend a restreindre le réle
et la place de 1’élément biblique. Si ’on garde encore une
place a la vie de Jésus, on passe directement d’Adam au
Christ dans la majorité de nos catéchismes, et 1’on fait
silence sur tout 1’Ancien Testament. La pédagogie de Dieu
vis-a-vis de son peuple demeure étrangére, ou peu s’en
faut, 4 la pédagogie catéchétique.

Corrélativement, la perspective historique du dessein de
salut se trouve fortement estompée. Le temps de la patience
divine dans 1’Ancienne Alliance jalonnait la marche du
peuple vers la venue du Seigneur. Une fois perdu le sens
de cette marche, rien d’étonnant a ce que s’altére égale-
ment le sens de 1’attente des derniers temps, la tension
eschatologique du Nouveau Testament. Faudrait-il attri-
buer a cette perte du sens de 1’histoire le fait que la caté-
chése a souvent perdu aussi le sens du progrés individuel ?
Elle présente d’emblée a 1’enfant un corps de dogmes bien
articulé, et aux tout petits, une miniature du catéchisme
des grands. Il y a loin en tout cas de ces manuels a 1’admi-
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rable Démonstration de la prédication epostolique d’un
saint Irénée.

Avec 1’épaisseur historique, la dimension missionnaire,
catholique, se trouve aussi compromise. La marche d’un
Peuple vers le salut, 1’édification du Royaume disparaissent
du champ de vision du chrétien. On lui parle de sauver
son ame et point de sauver le monde : comment s’étonner
que s’amenuise la conscience d’appartenir a 1’Eglise uni-
verselle ? Il ne s’agit pas cependant de se cacher les outran-
ces oli pourrait mener cette critique. A bien lire saint Jean,
il est clair que 1’option se fait avant tout a l’intérieur de
chague homme et que la Parousie ne sera que la révélation
du salut déjd accompli mais encore caché. Il ne faudrait
pas qu’une découverte laisse dans 1’ombre ce ecaractere
personnel et intérieur du salut que les plus grandes dmes
ont toujours senti, en y portant sans doute un accent trop
exclusif.

Quelle place cette forme de la catéchése garde-t-elle
encore 4 !’Histoire Sainte ? Elle lui assigne le réle de
prouver les différents articles du catéchisme ou d’illustrer,
par de pieux exemples, les différents impératifs de la
morale, 3 la maniére du classique manuel de théologie.
On utilise volontiers la Parole de Dieun a titre de preuve ;
on ne se soucie guére de mettre le chrétien au contact direet
de la source. Cette méthode ne se soucie pas de « faire
saisir, dans le concret, les liens profonds qui rattachent le
dépét de la Révélation a la vocation du Peuple de Dieu »,
ainsi que 1’écrivait Mgr Montini & M. Colomb (Aux sources
du catéchisme, vol. 1, p. 1).

Lorsqu’on éprouve le besoin de réintroduire 'enseigne-
ment de 1’Histoire Sainte, c’est encore trop souvent a un
degré supérieur de 1’enseignement, a titre de complément
ou de supplément facultatif. Et & ce moment, ¢’est la pré-
sentation, la conception méme de 1’Histoire Sainte qui se
trouve en cause. ‘

.

11 serait sans doute injuste de penser que la plupart des
catholiques n’ont aucune notien d’histoire biblique. Mais
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quelle image se font-ils de cette histoire ? S’ils ont la curio- -
sité de rouvrir un jour leur vieille Histoire Sainte, ils se
trouveront en présence d'une poussiére d’anecdotes sans
aucun lien entre elles, d’un véritable puzzle sans dessin
pour comprendre 1’ensemble. Les manuels semblent ignorer
le progrés de la révélation dans le message prophétique
et la marche du dessein de Dieu, dans la pédagogie des
événements. Dans cette optique, 1’Ancien Testament n’est
plus ’économie des lentes préparations, tendue vers son
achévement, qu’il éiait encore pour Bossuet.

Il y a pis, semble-t-il, que cette perte du sens de I’his-
toire : c’est la perte du sens de 1’Histoire sainte. Des
manuels du secondaire envisagent 1’histoire d’Israél comme
un simple chapitre de ’histoire ancienne. Dans la plupart
des cas, I’attention est concentrée sur le pittoresque des
récits, sur le détail archéologique au détriment du message
de salut. Quelle part est accordée, par exemple, a I’appro-
fondissement intérieur de la religion marqué par I’expé-
rience de Jérémie ? Ou trouve-t-on dégagé le sens de
I’épreuve de 1’exil ?

‘Au lieu d’une marche en avant vers le Régne de Dieu,
on a I'impression, parfois, d’une régression de la révélation
primitive. Elle est un dép6t qui se détériore, non un germe
qui croit. Une attente statique, non une montée en espé-
rance. De ce fait, le rapport entre 1’ancienne et la nouvelle
Alliance prend facilement 1’allure de deux paralléles, non
d’une ligne continue : elles ne se rencontrent pas, elles
s’opposent plutot.

L’absence de perspective historique tend a faire des
prophéties des esquisses exactes de 1’avenir et des événe-
ments de pures figures des faits futurs. Ainsi les manuels
peuvent étaler sur des colonnes correspondantes la série des
prédictions et celle des réalisations. On imagine les pro-
phétes enfermés dans la caverne de 1’Ancien Testament,
regardant défiler les ombres de 1’éon a venir ! Le prophéte
est surtout le devin, non pas le témoin qui profére le juge-
ment de Dieu sur les gestes du peuple, qui rappelle ’élec-
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tion et 1’alliance et redresse la marche d’Israél vers le salut.
On finit par oublier que le plan de Dieu a partie liée avec
des hommes et se réalise dans une pite humaine soumise
2 1’action incessante de la Parole.

Par souci apologétique de souligner la transcendance de
I’Evangile, on le présente en opposition, on reprend, sans
le vouloir, les antithéses de Marcion. Elles accusent un
fossé tel entre Loi nouvelle et Loi ancienne, régime de la
crainte et régime de 1’amour, rites formalistes et religion
de l’esprit, nationalisme et universalisme que les valeurs
religieuses de 1’Ancien Testament en sortent dépréciées,
que les différences deviennent presque des contradictions. .
Pour mieux sauver la nouveauté de 1’Evangile, on pense
en termes de rupture ce qui est accomplissement. C’est un
autre chapitre de I’enquéte du P. Démann : celui qui con-
cerne le Nouveau Testament et le destin du Peuple de Dieu.

NOUVEAU TESTAMENT ET PEUPLE DE DIEU

A propos de l’histoire évangélique des catéchismes et
manuels, 1’auteur note un premier trait. Le Christ n’est pas
inséré dans un milieu humain réel. On évite, semble-t-il,
d’associer Jésus et 1’Eglise naissante au monde juif. Ce
faisant, on écarte une circonstance providentielle de 1'In-
carnation. La raison de cette attitude vient de ce que
1’opposition entre Jésus et « les Juifs » a été durcie, ou
plutét de ce qu’on n’a guére saisi la signification théolo-
gique du drame évangélique, la valeur permanente et
universelle du pharisien, type de I’homme installé dans sa
propre suffisance.

Symptome caractéristique de cette tendance, c¢’est 1’igno-
rance du milieu juif ot a été déposée la semence évangé-
lique et qui assure la transition entre les deux Testaments.
Quelques exemples suffiront. Que de simplismes sur le sujet
si délicat de la Loi, out le départ n’est pas fait entre la Loi
dont I’ame est I’amour de Dieu et du prochain et les tradi-
tions qui tendaient a s’imposer sur le méme plan! On

(126)



CHRONIQUES . 127

semble souvent ignorer que la priére de 1’Eglise primitive
n’est pas sans attaches avec la liturgie judaique. On ren-
ferme le milieu religieux contemporain du Christ dans le
dilemne : Pharisiens formalistes-Sadducéens matérialistes.
On sait maintenant que la prédication de Jean-Baptiste
s’inscrit dans un mouvement religieux plus riche que ces
manuels ne le soupconnaient. Les premiers disciples de
Jésus étaient des disciples de Jean. Et au temps de Jésus,
il y avait encore des Justes qui attendaient la Consolation
d’Israél. Le Messianisme lui-méme est faussé, lorsqu’il
est réduit au seul réve de restauration temporelle et de
messie conquérant. On finit par défigurer Dhistoire et
contredire les faits : on tait le prosélytisme des Pharisiens
pourtant affirmé par I’Evangile, pour mieux opposer natio-
nalisme et universalisme. La Dispersion devient le chati-
ment du rejet de 1’Evangile par les juifs : on la reporte
aprés la prise de Jérusalem (70), alors qu’elle était déja
un fait considérable au temps de Jésus et qu’elle a favorisé
la pénétration du christianisme dans le monde méditerra-
néen. '

11 s’agit souvent d’une ignorance motivée par une infor-
mation incompléte, qui ne cesse d’ailleurs de se renouveler,
Elle donne souvent l’impression d’assombrir a dessein
I’arriére-fond, afin de mettre en valeur ’originalité du
message €vangélique et surtout afin d’expliquer 1’échec de
la prédication de Jésus auprés des siens. Tout laisse croire
a une décadence sans reméde possible, plutét qu’un chainon
intermédiaire vers les temps marqués par Dieu. Il est per-
mis de se demander si une telle caricature est de bonne
méthode pédagogique, quand elle se moque a la fois de
la vérité historique et d’une saine intelligence de 1’Histoire
sainte. ,

Cependant ces lacunes ou ces déformations dans 1’exposé
des faits seraient de peu d’importance si elles ne condui-
saient & une attitude plus grave, qui, elle, peut inspirer
d’une maniére peu évangélique le comportement chrétien.
Si ’on voit la succession des deux économies, non comme
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une continuité mais comme un contraste et une rupture,
le passage d’Israél a 1’Eglise se fera lui aussi par substi-
tution d’un peuple a un autre, plutdét que par transforma-
tion, par épanouissement de ’unique peuple de Dieu. Au
lieu de parler d’une ouverture de la Promesse aux paiens,
on insiste plus volontiers sur le rejet des juifs. La race
déicide et maudite est désormais vouée a la destinée tra-
gique du Juif errant. Traquée, de par le monde elle est le
témoin de la justice vengeresse de Dieu et la preuve vivante
de la véracité des oracles prophétiques. Sans approuver
explicitement 1’antisémitisme politique, trop de manuels
ne peuvent s’empécher de voir dans ces persécutions comme
une sorte d’approbation divine au souhait des Juifs : « Que
son sang retombe sur nous et sur nos enfants ! »2. A I’aveu-
glement des Juifs et au reniement collectif répondent,
depuis la ruine du Temple et de la ville sainte, la disper-
sion et la réprobation d’Israél.

Il vy a done un changement dans le plan de Dieu, une
sorte de second péché originel comme le voulait un écrivain
récent, un échec qui requiert un redressement. Il arrive
que les manuels ne reculent pas devant un anthropomor-
phisme aussi peu biblique qui vouerait plus ou moins a
1’absurdité tout le dessein antérieur de Dieu et poserait
comme eondition fatale du Rassemblement de 1’humanité
le rejet définitif du peuple de la Promesse. Car ce rejet
parait sans repentance de la part de Dieu (10 manuels
sur 2.000 font exception !). On trace un trait sur les cha-
pitres IX-XI de 1’épitre aux Romains. Tout au plus y
cueille-t-on quelques bribes au sujet de la prédestination.
Quelques-uns notent en passant la vague croyance d’une
conversion des Juifs a la fin des temps. Mais la grande
espérance de Paul, la réintégration d’Israél dans les biens
de la Promesse, ne parait plus avoir droit de cité dans
I’histoire du salut.

Il n’est pas question de nier le drame de cette sépara-
tion : il g’agit de la garder au coceur du chrétien aussi vif
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qu’en 1’ame de Paul ou des premiers disciples3. Il n’est
pas question de diminuer la nouveauté de 1’'Incarnation,
mais de la situer dans la tradition et 1’attente du Peuple
de Dieu. Le Seigneur de 1’Eglise est le Messie d’Israél.
L’Esprit qui la guide est le méme qui a parlé par les Pro-
‘phétes. Un jour les Juifs reviendront en masse dans 1’héri-
tage d’Abraham, conservé par le Reste fidéle, le véritable
Israél. Et Paul ne craint pas de voir en ce retour comme
un enrichissement et une plénitude : « Si leur chute a fait
la richesse du monde et leur défaillance la richesse des
paiens, que ne fera pas leur retour en masse ? » (Rom. XI,

12).

On estimera peut-éire que le tableau est un peu mnoirei.
De fait, il eiit fallu relever les indices, encore peu nom-
breux mais certains, d’un renouveau biblique de la caté-
chése et d’une attitude plus cecuméniquet. Le P. Démann
a bien mis en valeur le synchronisme des deux phénome-
nes : dans la mesure ou la catéchése redécouvre la conti-
nuité des deux Testaments, elle saisit mieux la liaison pré-
fonde du destin d’Israél 4 la plénitude du Corps Mystique.

L’impression dominante reste cependant celle d’un grand
retard de 1’enseignement religieux par rapport au renou-
veau théologique et biblique. Les méthodes pédagogiques
se rénovent. Le contenu, ou plus exactement, ’esprit des
manuels est plus lent a se modifier. 11 est difficile de blamer
cette lenteur quand la recherche biblique est si loin encore
d’avoir élucidé des problémes majeurs. Notons en passant
que nous n’avons pas en France de théologie de 1’Ancien
Testament ! Le mérite d’une enquéte comme celle du P.
Démann est de provoquer cette mise au point et de susciter
des travaux convergents concernant d’autres défaillances de
la catéchése5. La tdche est urgente, s’il est vrai que
« I’Eglise sera demain ce que la fera la catéchése présenten».

Y. TrREMEL.
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NOTES

1. P. Dimann-R. Brocu : Le Catéchése chrétienne et le Peuple de
la Bible, 220 pp. Cahiers Sioniens (1952, n° 3-4), 68, Rue Notre-Dame-
des-Champs, Paris-6™°. Prix : 450 frs.

Les conclusions de cette étude se retrouvent dans I’opuscule du
P. Démann : Les Juifs dans la Catéchése Chrétienne, 16 pp., prix :
50 frs.

2. Le P. Démann a relevé Dinterprétation tendancieuse incluse
dans cette traduction. Il reléve également pareille tendance dans 1’in-
terprétation des paraboles des vignerons homicides, du festin de noces,
du figaier stérile. ’

3. Sur les rapports de I’Eglise naissante et du Judaisme, on peut
lire les excellentes pages de P. H. Menoud; dans les Etudes théolo-
giques et religieuses de la Faculié de Théologie protestante de Mont-
pellier (1952, n° 1).

4. Le Mystére de UEglise de 1’Abbé R. Hassevernr, destiné a 1’en-
seignement secondaire (Ed. de I’Ecole), marque bien I’insertion de
PEglise dans le dessein de Dieu et offre un exemple remarquable
d’intégration de I’apport biblique dans ’enseignement religieux.

5. Des revues catéchistiques, telles Catéchistes éditée par les
Fréres des Ecoles Chrétiennes ou les fiches Vérité et Vie du Centre de
Strasbourg, sont précieuses pour aider le catéchiste a faire la mise an
points des manuels actuels.
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I. THEOLOGIE

Initiation théologique, par un groupe de théologiens, sous
la direction du R. P. Henry, o. P.

Tome III, Théologie morale, 1278 pp., Editions du Cerf, Pans,
1952,

Une recension des deux premiers tomes de cet ouvrage a souligné
T'intérét et la qualité de cet effort d’initiation i la Théologie. Nous
n’avons pas a y revenir. Ce troisiéme volume présente tout ce qui a
trait & la morale. Dans une publication de ce genre destinée aux clercs,
mais aussi aux laics et aux religienses, et qui, sans doute, ne restera
pas isolée, la partie morale est la plus symptomatique : elle permet de
juger trés vite et & coup siir de la valeur de P’eenvre entiére : situation
dans Pensemble de la réflexion théologique, tension entre recherche
dialectique et enseignement biblique, lumiére apportée aux problémes
vitaux de homme de toujours et anssi de Phomme d’anjourd’hui, en
celte étape présente de la marche de Fhumanité vers Dieun.

) Les auteurs ont donné a U’Ecriture sainte une place de choix. Le
chapitre préliminaire du P. Spicq sur la Morale du Nouveau Testa-
ment n’ouvre pas une perspective anssitdt oubliée. La plupart des
traités contiennent une étude particuliére sur ’enseignement biblique
(on regrette que les articles sur la Religion et méme le Péché ne soient
pas plus nourris en ¢ce domaine), et plus d’un cellaborateur. ne se
contente pas d’une introduction scripturaire sans rapports avec le
reste, mais Vintégre vraiment dans I’analyse théologique (je pense en
particulier aux belles pages du P. Liégé sur la.Foi). Le mérite n’en
est pas mince : la Théologie biblique commence a peine a s’intéres-
ser anx idées morales ; la Parole de Dieu déborde toute transcription
philosophique.

Les quelques pages préliminaires sur Poriginalité de la morale de
saint Thomas, écrites de main de maitre par le P. Chenu, disent assez
que le plan suivi est celui de la Somme théologique. De ce fait,
Pédifice moral (et dogmatique) connait une unité et un mouvement
qu’il n’aprait jamais dfi perdre : tout est centrd sur le Dieu Bienheu-
reux et Béatifiant ; la foi est cetle vertu morale qui éclaire le chemi-
nement de Yhomme vers Dieu ; la grice est une réalité viiale et non
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un sujet de discussions. Ainsi la Morale des béatitudes se présente
vraiment comme une morale de perfection, de charité et de liberté.
Pour faire pénéirer ces idées que des siecles d’enseignement ont
trop oubliées et pour initier & une authentique Théologie morale, ce
livre fera plus que beaucoup de considérations sur la Méthode en
morale. Des séminaristes, des scolastiques, des professeurs et des
prétres y respireront une atmosphére nouvelle et ils ne consulteront
plus de la méme facon leurs vienx manuels dits de Théologie morale.

1] ne saurait étre question de dénombrer toutes les richesses, et
aussi certaines limites, de ce gros volume. Les unes et les autres sont
tributaires de 1’option de départ, des sujets, des auteurs (comparer par
exemple le traité sur la Force du P. Gauthier avec celui sur la Foi du
P. Liégé). Signalons pourtant les pages sur la Béatitude (P. le Guil-
lou), sur la Prudence (P. Raulin), les Charismes (P, Pollet). Malgré
des longueurs et des redites, le chapitre du P. Lafféteur sur la Tem-
pérance se signale par une vue des choses qui change de ton avec la
littérature courante en ce domaine (il oublie de citer le beau livre de
D. von Hildebrand, Pureté et Virginité, ainsi que UEssai sur I’ Amour
humain de Jean Guitton). Mais les chrétiens engagés dans le mariage
se contenteront-ils des trois pages consacrées a leurs problémes plus
immédiats ? On a dit qu’au Moyen-Age, les traités sur la chasteté
offraient beaucoup plus une théologie de la Virginité qu’une théologie
de la Chasteté pour genre mariés... Attendons I’étude sur le sacrement
de mariage. On pourrait faire une remarque semblable a propos des
pages sur les Offices et les Etats, ou il s’agit surtout de 1’état de per-
fection. Les laics et leur role dans I’édification du corps du Christ sont
presque passés sous silence.

Les Réflexions et perspectives qui terminent chaque section sont
du P. Henry ; intéressantes et suggestives, elles orienteront plus d’une
recherche, Les bibliographies donnent ordinairement I’indispensable.
Pourtant, 5ur ce point, le traité de la Justice (plus faible par ailleurs,
non en ce qu’il dit, mais en ce qu’il ne dit pas en matiére sociale)
aurait eu besoin d’un rajeunissement. Des titres marquants, parus
ces quinze derniéres années, ne sont pas cités. Ainsi, sur la Propriété,
on s’étonne de ne pas rencontrer certains ouvrages ou articles publiés
sous le patronage des Semaines sociales ou d’Economie et Humanisme.

On me permetira de terminer par une remarque qui veut surtout
étre une suggestion. L’étade des vertus particuliéres couvre la moitié
du livre : on étudie les vertus théologales, puis les vertus cardinales,
en articulant a Pintérieur de ces derniéres les différentes vertus
annexes. Cetie organisation classique ne risque-t-elle pas de paraitre
trop logique au non-professionnel qui désire s’initier sans vouleir
connaitre tous les carrefours d’une étude systématique ? Une fois
mises en place ces deux avenues centrales de 1’agir moral que sont
la charité issue de la foi et la prudence, on peut penser que la
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doctrine thomiste des vertus générales — ces orientations majeures
promotrices de styles de vie chrétienne — offre un principe d’organi-
sation, moins scientifique sans doute que le précédent, mais capable
d’éclairer les profanes avides de lumiére, en dégageant des centres
vitaux plus proches de leurs préoccupations et peut-étre aussi du
donné - évangélique. Face a lui-méme, aux prises avec les instincts
nietzchéens du culte de la force, le chrétien doit développer le « sens
de Veffort » (vertu générale de magnanimité) ; face aux autres, il
doit avoir le « sens du bien commun » (justice générale) et ainsi
donner droit aux légitimes aspirations d’une recherche communautai-
re ; face aux réalités d’un monde que la civilisation technique risque
de profaner, le «sens du sacré » (vertu générale de religion) aide
I’homme a se situer en face du Dien Transeendant. De toutes fagons,
la notion de vertu générale mérite d’étre reconsidérée par les théolo-
giens pour lui faire jouer, a sa place, le role qui lui est di.

Il reste a remercier le P. Henry d’une synthése dont I’élabora-
tion aurait pu décourager plus d’un. Souhaitons que 1’épaisseur et
le prix de ce tome n’arrétent pas des acheteurs qui tireront de sa
lecture un grand bienfait.

V. pE COUESNONGLE.

Marie et Eglise, L., Bulletin de la Société francaise d’Etu-
des Mariales. '
Congrés de Sept-Fons, 1951, 160 pp. Paris, Lethielleux, 1000 frs.

Marie et I'Eglise, 11, Id. Congrés du Puy, 1952, 128 pp., 800 frs.

Etudier les relations qui existent entre Marie et PEglise, c’est a la
fois aborder un probléme central de mariologie et travailler efficace-
ment au progrés de la théologie, dans un secteur ot tout est loin
d’avoir été exploré et explicité ; car selon Iexpression de Scheeben, la
mariologie constitue « le trait d’union entre le traité de la Rédemption
et celui'de la grice et de la médiation rédemptrice de Eglise, distri-
butrice de cette grace ». C’est dire I’intérét de ces deux volumes.

Le premier, qui débute par une introdunction du T. R. P, Nicolas,
0. P., justifiant et expliquant le sujet a traiter, est consacré a une
enquéte historique, qui va des Péres pré-nicéens a saint Albert-le-
Grand. La période anté-nicéenne est traitée par le R. P. Holstein, S.J.
L’Abbé Muller poursuit ’enquéte auprés des Péres grecs et latins des
Iv¢ et v° siécle. Puis, vient un article de Dom Frénaud, o. s.B. sur
« Marie et VEglise d’aprés les Liturgies latines du vii® an xi© sidele ».
Enfin, Ie R.P. Barré, C. S. Sp. étudie le sujet depuis Béde le Véné-
rable jusqu’a Saint-Albert-le-Grand. Le volume s’achéve par une
bibliographie de 1’Abbé Laurentin.

Apreés une étude scripturaire du R. P. Braun, o. p., le second volu-
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me esquisse une synthése doctrinale. Le théme Marie et 'Eglise est
étudié successivement « comme Meére et Epouse du Christ » par le R.P.
Lécuyer, C. S. Sp., « dans I’(Euvre Salvifique » par ’Abbé Laurentin,
et selon la « Materniié spirituelle » par le R. P. Philippon, o. p. Enfin,
le R. P. Congar, 0. P., expose la position protestante.

Qu’elle soit considérée comme la Nouvelle Eve ou comme Vierge,
Eponse et Mére du Christ, Marie est, chez les Péres, trés souvent pla-
cée en paralléle avec I'Eglise. Mais, si leurs intuitions se trouvent
accordées & ce qu’il y a de plus profond dans notre sensibilité mariale
moderne, il faut avouer qu’il est généralement difficile de déterminer
si les Péres vont plus loin qu’un simple paralléle, Marie étant la
figure de I’Eglise on ayant été placée dans des situations analogues a
celle de I'Eglise. Dans les textes liturgiques anciens, mozarabes sur-
tout, Marie est parfois implorée pour 'Eglise. La place et le réle de
Marie dans I’Eglise sont plus nettement soulignés au Moyen-Age :
pourtant « I’étude des rapports entre Marie et ’Eglise n’est pas encore
a cette époque une préoccupation majeure » (I, p. 125).

On n’a point poussé I’enquéte jusqu’a nos jours. Est-ce que, par
rapport au sujet traité, elle aurait été décevante ? L’Abbé Laurentin
nous dit que durant la période qui « commence au Xu°® siécle et se
prolonge jusqu’au début du xx°, la doctrine de la coopération de la
Trés Sainte Vierge au sacrifice de la Croix s’explicite. Or & ce moment
décisif pour le développement de la doctrine de la corédemption, le
lien de Marie et de I’Eglise se reliche. Le rapport de ressemblance
qu’on percevait entre elles évolue soudain en rapport de subordina-
tion, et progressivement le sens ecclésial s’affaiblit » (I, p. 44). LA
conclut : « L’effort de l'ecclésiologie contemporaine, tout en élimi-
nant ces vaes parasitaires, laisse subsister la coopération active de la
foi de Marie an sacrifice rédempteur ».

Les difficultés ne manquaient donc pas pour un travail de syn-
thése. Les articles qu’on nous présente dans le second volume les ont
surmontées. Voici quelques-uns des points qui nous semblent solide-
ment établis :

1° Marie n’est pas une simple figure de I’Eglise, mais un véritable
archétype, présentant « une réalisation dont on ne peut que s’appro-
cher, sans la dépasser » (R. P. Braun, p. 13).

2° La maternité de Marie est a la racine de la maternité de I’Eglise,
puisque d’elle est né le Christ, source de la sainteté de I’Eglise.

3° Marie est Mére au sens strict, car elle 2 mis physiquement au
monde le Christ ; I’Eglise est Mére dans un sens plutdt métaphorique
(cf. R. P. Lécuyer).

4° La maternité de Marie n’est pas a prendre du cété de la consti-
tution hiérarchique de I’Eglise et de la distribution de la grice par les
sacrements, mais elle s’insére dans la communion de foi et de charité,
par laquelle I’Eglise est Epouse. Par sa propre charité, Marie, a
I’Annonciation, acquiesce au plan de Dieu an nom de toute I'Eglise
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{conception de I’Eglise) ; a la Croix, elle communie au Sacrifice du
Christ pour toute I’Eglise (naissance de ’Eglise) ; a la Pentecéte, sans
faire partie de la hiérarchie, elle demeure plus. unie an Christ que
toute I'Eglise ; enfin, au ciel, elle précéde I’Eglise et exerce, dans
Yapplication de la grice, un role correspondant i celui qu’elle a joué
a la Croix dans son acquisition (enfantement de chacun des élus)
(Cf. articles de 1’Abbé Laurentin et du R. P. Philippon).

Pour terminer, le P. Congar montre bien comment, dans une pers-
pective catholique ou il y a place pour ’analogie, I’ordre suivant :
Christ, Marie, Fglise, est possible et harmonieux. Pour les Protes-
tants, il ne peut y avoir que le Christ et I’Eglise, Marie, simple mem-
bre de I’Eglise, n’étant ni médiatrice, ni corédemptrice.

Dans un troisiéme volume paraitront les travanx dn Congrés de
Lille (1953). Aprés la réussite des deux premiers, nous he pouvons
qu’exprimer notre vif désir de le voir sortir au plus tét.

P. SouLLARD.

A.-M. Goicuon, La vie contemplative est-elle possible dans
le monde ?
Desclée de Brouwer, 1952, 263 pages, 540 framcs.

Actuellement, se dessine dans I’Eglise, sous le controle de la
Hiérarchie, un courant de vocations dans le sens d’une vie religieuse
s’exercant au milieu méme du monde. En cette perspective de la
recherche de formes de vie appropriées aux besoins de notre temps,
une question se pose : la vie contemplative est-elle possible en dehors
du cloitre ? Est-ce illusion d’espérer I’instaurer au milieu du monde ?

A cette question, Mlle A.-M. Goichon apporte une réponse éla-
borée au contact des sources les plus riches de la spiritualité chré-
tienne. Aprés s’étre attachée a définir en son essence la vie contem-
plative, ’A. détermine les conditions et les caractdres propres de
son exercice dans le monde. Cela la conduit i traiter, en de sugges-
tives analyses, du « probléme de 1’unité de vie », de «la pratique
des vertus morales », de «la pénitence », des « voeux et de 1’esprit
des veenx », de la « valeur contemplative de la charité fraternelle »,
de la souplesse de I’ame « & la disposition de Dieu », de « I’action
contemplative ». Aprés quoi, elle conclut fermement i la possibilité
d’un style de vie contemplatif s’affirmani au sein méme du monde
et fructifiant en charité apostelique.

La thése défendue par I'auteur semble, en son orientation géné-
rale, pleinement acceptable. A P’appui de cette thése, nombre de
vues judicieuses sont émises sur Iorganisation pratique de la vie,
sur les attitudes d’Ame a instaurer et développer en soi-méme en vue
de faciliter la contemplation. Si I’on voulait relever de légéres ombres
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dans ce beau livre, peut-étre pourrait-on remarquer que, parfois,
s’y décéle une certaine dépréciation de la vie religieuse en sa forme
classique (par ex. p. 112-113). D’autre part, la notion de contem-
plation ici retenue et mise en relief ne semble pas suffisamment axée
sur les vertus théologales ; ainsi, 'on s’étonne de lire (p. 47) :
« Sans (les dons du Saint-Esprit), il ne peut y avoir qu’une contem-
plation naturelle. » Une telle affirmation méconnait le statut théolo-
gal de la vie contemplative chrétienne. Enfin, ce qu’entend signifier
T’auteur en parlant métaphoriquement des « dmes sur qui Jésus désire
prononcer les paroles de la Consécration » (p. 196), de « la messe
invisible dite par le Christ sur le contemplatif » (p. 258) eflit gagné
a éire exprimé en termes rigourcusement théologiques.

Ce ne sont l3i, répétons-le, que légéres ombres. En ’ouvrage de
Mlle Goichon sans cesse se trahit le contact personnel avec les réa-
lités les plus élevées de la vie spirituelle. Outre les lumiéres qu’elles
apportent sur la question constituant leur objet propre, ces pages
ardentes pourront fournir aide et stimulation i toutes les dmes éprises
d’un haunt idéal chrétien vécu au sein méme du monde moderne.

J. LEMARCHAND.

N. Mavurice-Denis et R. Bourer, Euchariste ou la Messe
dans ses variétés, son histoire et ses origines.

Un vol. in-8, XIX-493 p. Letouzey et Ané. Paris 1953.

Un pélerinage aux sources de la liturgie eucharistique, ainsi pour-
rait se résumer ce livre d’une érudition parfaite autant que d’une
écriture aisée. Un pélerinage, dont le point de départ est emprunté
a la célébration actuelle, multiple en ses formes, telle qu’a Rome,
dans la seule basilique de Saint-Pierre, on peut la voir, depuis V’effa-
cement d’une messe basse en une chapelle latérale, jusqu’aux fastes,
hélas combien plus rares, d’une messe papale ; telle aussi gu’on pent
la rencontrer dans quelques églises monastiques ou conventuelles,
voire en I'un ou l’autre des diocéses de notre Occident latin ; telle
enfin qu’elle peut se présenter, a I’étonnement de nos yeux et de
notre sensibilité, dans 1’extraordinaire variété des liturgies d’Orient.

Cette vaste enquéte des richesses actuelles n’a d’autre but que
de faire entrevoir au pelerin, a travers les lecons du présent, les
cheminements qui ’entraineront, en remontant le cours des ages, tant
pour I’Orient que pour I’Occident, jusqu’aux témoins de 1I’Eucharistie
pré-nicéenne et par-deld méme les récits néo-testamentaires, jusqu’an
Rituel du Cénacle.

Ce résumé laisse difficilemnent deviner la richesse d’érudition des
auteurs, informés des derniers travaux des spécialistes, en méme temps
que la sobriété qui ménage un heureux équilibre a chacune des par-
ties de ce livre. Ici ou la peut-éire, un usager reléverait-il quelques
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inexactitades, — je pense ici a la description de la messe solennelle
dominicaine. Sans doute aussi les monuments écrits de la liturgie,
voire une description aussi vivante qu’elle se veuille des divers rites
de la messe, sont incapables en définitive de restityer a qui n’a pas
vu ou vécu ces rites la richesse vivante qu’ils enferment. N’est-il pas
indispensable d’avoir séjourné dans la Ville Eternelle pour goiiter
a . son prix le savant et délicieux « Romée » des mémes auteurs ?
Mais n’est-il pas vrai aussi que la compagnie rendue familiére de
« Romée » aide fortement i gofiter le charme et le prix d’un séjour
romain ? Ainsi en sera-t-il, au bénéfice de nombreux lecteurs épris
de mieux comprendre et de mieux. vivre la sainte Liturgie, pour ce
beaun livre sur la Messe et son histoire.
R. BEeRNIER.

J. Danifrou, Les Anges et leur mission,
Un vol., éditions de Chevetogne, coll. Irénikon, nouvelle série, 5.

L’auteur, comvme il le note lui-méme dans sa préface (p. 7) n’a
pas voulu faire un traité complet d’angéologie, mais une étude sur
la mission des anges. Nous avons dans ce petit volume toute une
documentation sur la maniére dont les Péres concevaient le rdle des
anges dans ’économie de notre salut. Grice a une méthode trés sim-
ple, qui consiste & prendre les grandes étapes du salut, depuis les
préparations chez le peuple Juif et les nations, jusqu’a la consomma-
tien, ol les anges seront pour ainsi dire « libérés des grands travaux
de leurs ministéres » (St Hilaire), en passant par le Christ et les mys-
téres du Christ reproduits dans les Chrétiens, nous obtenons une vue
d’ensemble d’une grande richesse, utile a la fois au théologien et au
spirituel.

P. SouLLARD.

H. MocEnET, s. J., La vocation religieuse dans ’Eglise,
{Présence du Catholicisme), Paris, Téqui, 126 pp., 360 frs.

Un livre clair, précis, rempli de spiritualité. Il veut faire compren-
dre et aimer la vie religieuse et y réussit. Accessible aux mentalités
modernes, il ne fait pourtant gue reprendre la tradition, mais en la
replagant constamment dans les textes et ’Esprit de I’Evangile.

Les veeux nous sont présentés a la fois comme le moyen de servir
et d’imiter le Christ et de témoigner authentiquement et efficace-
ment  du Royaume de Dieu. Nous noterons — car cela nous parait
précieux pour aborder les discussions actuelles sur la question — cette
formulation de la nature de 1'obéissance religieuse : consécration au
service de I'Eglise dans une communauté spirituelle. Enfin, la justesse
du dernier chapitre sur les signes de la vocation religieuse nous parait
également signe de remarque. P. SourLarp.
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II. ECRITURE SAINTE

A. GEORGE, s. M. A ’écoute de la Parole de Dieu.
(Equipes Enseignantes, 18, rue Ernest Lacoste, Paris-12=¢). 200 fr.

Cette plaquette, composée par un spécialiste pour des équipes
laiques soucieuses de travailler la Parole de Dieu, est distribuée en
deux parties,

La premiére (p. 6-28) est une introduction aux problémes posés par
une lecture attentive de la Bible, surtout de ’Ancien Testament. Mys-
tére de la Bible : comment peut-elle étre a la fois parole humaine, avec
toutes les limitations et les imperfections qu’elle comporte, et parole
de Dieu valable pour les hommes d’aujourd’hui ? Grandes époques de
D’bistoire d’Israél et de I’histoire littéraire. L’Auteur a dé parfois
donner sa préférence a telle ou telle hypothése : il I’a fait avec nuance
(cf. Cantiques des Cantiques) et personne ne songera a lui contester ce
droit. Rédigée avec beaucoup de précision, cette introduction n’en
demeure pas moins trés dépouillée et trés claire. Elle est complétée
par une carte, un tablean chronologique, une bibliographie choisie.

La seconde partie (pp. 28-77) fournit des plans de travail autour
de grands thémes : le Peuple de Dieu, la Révélation de Dieu, le Péché,
la Priére et le culte, I’Espérance. L’étude en suit le développement
historique, suivant les étapes majeures (les Ages antique, prophétique,
post-exilique, la prédication de Jésus et celle des Apbtres) mais avec
une grande souplesse suivant le sujet. Les questions sont nettement
orientées vers ’accomplissement de I’A. T. dans le Christ, sans que
jamais pourtant le sens littéral ne soit sacrifié.

Instrument de travail souhaité non seulement par les
Equipes Enseignantes, mais par les cercles d’A. C. et par les éduca-
teurs. Equipes Enseignantes nous annonce, également composé par le
P. George, I’Evangile de Paul, plans de travail sur les Actes et les
Epitres.

A. Evrcuincer-J. DuriLLy, Lectures Bibliques, Histoire du
salut.

Pp. 368, Colmar-Paris, Ed. Alsatia, 1951, 580 frs.

Une autre réussite dans un antre genre : il s’agit d’une anthologie
biblique. Non pas P’ancienne Histoire Sainte sous forme de résumé
plus ou moins anecdotique, maijs la saveur des textes mémes introduits
et reliés par un fil directenr qui esquisse ’histoire du Salut.

Les morceaux choisis sont présentés dans I’ordre du Canon. Quand
il s’agit du Pentateuque et des Livres historiques, il n’y a aucun
inconvénient a cette disposition, Mais dans une histoire, il est sur-
prenant de trouver Amos et Osée aprés Isaie et Jérémie. Et dans le
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cas des Epitres de saint Paul, méme corrigé par une note explicative,
cet ordre semble moins pédagogique. ‘

- Plusieurs registres de notes et d’introductions replacent, avec
sobriété d’ailleurs, ces morceaux choisis dans leur contexte historique,
en précisent le genre littéraire et en dégagent la doctrine. Pour PA.T.
on pergoit le souci de metire en valeur, sans allégorisme intempérant,
son orientation vers le Nouveau. Cependant, puisqu’on adopte en
certains cas des hypothéses qui ne realisent pas 'unanimité des exé-
gétes (cf. le premier ministére d’Fzéchiel en Palestine) on s’étonne
de mne pas trouver la moindre allusion au probléme posé par Isaie
40-66. Le genre littéraire de livres comme Tobie, Judith et méme
Jonas est trop discrétement évoqué. Telle ou telle note, au contraire,
(n. 13, p. 47) adopte d’emblée une opinion qui demenre conjecturale.

Ces remarques ne visent qu’a Iamélioration d’un ouvrage remar-
quable, qui compte déja plusieurs éditions. Des tables en font un ins-
trument de travail bien précieux. Des illustrations hors-texte emprun-
tées A la Bible de pierre de nos cathédrales enrichissent le caractére
pédagogique de ce volume qui renouvelle bien le genre de la « Bible
scolaire » naguére éditée par Desclée de Brouwer (1937).

R. PoewmaN, Ouvrons la Bible.

2me éd., pp. 84, Les Editions Universitaires, Paris, Bruxelles.

P. Paul-Marie pE vA Croix, o.c.p., L’Ancien Testament,
Source de vie spirituelle.
Pp. 930, Les Etudes Carmélitaines, Desclée de Brouwer, 1952.

L. Bouver, La Bible et I’Evangile.
Lectio divina 8, pp. 278, Paris, éd. da Cerf, 1951.

Trois volumes, d’ambition différente, qui relévent pourtant d’un
projet semblable : mettre a la portée des chrétiens, pour nourrir leur
vie intérieure, la Parole de Dieu elle-méme. La Parole unique dans
ses manifestations historiques, puisque toutes ces esquisses partielles
de I’Ancien Testament convergent vers le Verbe incarné. C’était la
tache tracée aux biblistes par I’encyclique Divino «fflante Spiritu face
aux essais malhabiles des éxégéses dites spirituelles qui reversent leurs
propres idées, non sans une certaine dextérité, « dans un vase qui
n’a pas été fait pour elles » (Bouyer). Il s’en faut que la réussite
"de ces trois ouvrages soient d’une méme venue.

R. Poelman livre entre les mains de ceux qui ne conmnaissent
rien ou presque rien a la Bible une plaquette, qui ne vent étre qu’une
premiére initiation, un gunide pour se frayer un chemin dans le
maquis des textes, On peut donc refaire avec lui les cheminements
du Peuple de Dieu. Mais [’auteur ne s’interdit pas d’anticiper a
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Poccasion et de faire des rapprochements avec des livres plus tardifs
(3 propos de la Création, il reporte & Job, aux Psaumes, & I’Ecclé-
siastique et A propos de la chute, au chap, V de 1’épitre aux Romains).
Cette pédagogie a I’avantage de metire en lumiére 'unité de la Révé-
lation. En commengant sa plaquette par une présentation de la Bonne
Nouvelle, R. P. donne ’orientation christologique de la Bible. Ktait-il
nécessaire pour cela de placer en introduction une analyse de 1’évan-
gile de Luc, qui aurait trouvé sa place dans la section consacrée aux
Synoptiques ? On peut regretter également une lacune dans cette pré.
sentation des évangiles : m’y aurait-il pas lieu de les rattacher a la
prédication apostolique, que I'auteur passe sous silence en analysant
les Actes ? Ces remarques n’ont en vue que l’amélioration d’un
travail dont cette denxiéme édition révele le succés mérité.

Le luxueux volume dun P, Panl-Marie de la Croix est plus qu’un
fil directeur pour lire la Bible. C’est un florilege de textes distribués
selon les thémes majeurs de 1’Ancien Testament qui situent I’homme
en face de Dieu, révélent le visage de Dieu a I’homune et précisent
les chemins par lesquels Dieu et I’homme vont a la rencontre I'un
de Danmtre. Il sera utile pour tous ceux qui voudraient donner un
air de Bible aux cadres bien fixés d’une spiritualité. En fermant ce
livre si dense pourtant, un bibliste garde P’impression que la dizien.
sion propre de la pédagogie divine, évoquée en de trop rares allusions,
est télescopée par la doctrine spirituelle qui inspire 1’étiquetage des
textes et leur pieux commentaire.

Il en va tout autrement de ’ouvrage du R. P, Bouyer. Et ce
nouveau volume de la collection Lectio divina est une véritable syn-
thése centrée sur la Parole de Dieu : du Dien qui parle a la Parole
qui se fait chair. Elle fait saisir par le dedans la dialectique — que le
P. Bouyer pardonne un vocabulaire qui ne lui plairait peut-étre pas
— de la révélation insistant itanidt sur la justice avec Amos, tantdt
sur la miséricorde avec Osée. Le Dieu de sainteté d’Isaie opére la
synthése, en écartant d’un moralisme abstrait les exigences de justice
et en détournant I’homme de réduire & sa mesure un Dieu d’amour
trop occupé de lai. La page que le P. Bouyer a éerite sur le Dieun
de sainteté (p. 74) est I'une des plus fortes de ce volume pourtant
si nerveux.

Il n’est pas possible de reprendre ici chacun des chapitres. Le
P. Bouyer s’attache d’emblée au Mysticisme prophétique. Il n’ignore
pas toute I’histoire antérieure et il a soin de rattacher le courant
prophétique a un noyau archaique (p. 102). Mais il est manifeste, en
ce qui concerne ’Ancien Testament, que les périodes de crise (vime-
vIF® s. et I 5.), qui sont en méme temps celles d’une activité littéraire
plus intense, concentrent Dattention de I’auteur. Cette orientation
donne an dessin de Pespérance d’Israél, dans ses cheminements et

ses purifications progressives, une ligne saisissante (qui est tracée a
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longs traits p. 235 ss.). Elle affleure encore plus nettement, non
peut-étre sans une pointe polémique, dans les derniéres ligmes :

«Il n’y a jamais eu, en effet, qu'un seul peuple de Dieu, que
Dieu a travaillé i se constituer depuis Abel jusqu’a nous. Et ce n’est
pas pour aménager et exploiter ce monde qu’il I’a formé, mais pour
I’élever de la terre au ciel... »

Non sans raison, l¢ P, B. accorde une importance spéciale i la
tradition juive non canonique : on lui saura gré d’avoir signalé au
grand public, avec le P. Démann (La Catéchése chrétienne et le Peuple
de la Bible, p. 60 ss.), le réle de cette époque de transition qu’est
le judaisme nourri de la tradition du Peuple de Dieu, qu’il a été
chargé de transmettre au Nouveau Peuple de Dieu. Méme si ce courant
charrie beaucoup d’aspirations aberrantes, méme si un tri rigoureux
s’impose, il ne semble pas trop audacieux de le considérer encore
comme un « chainon intermédiaire ». Le chapitre VII sur ]la mystique
juive est sans doute le plus original de 1’ouvrage : on souhaiterait
pourtant plas explicites les suggestions nombreuses qu’il propose.

Parmi les pages accordées an Nouvean Testament, le chapitre sur
saint Paul est particulirement suggestif : le P. B. y montre avec
vigneur que le Mystére paulinien rejoint le Royaume évangélique
et que le dernier Adam y répond & la figure du Fils de homme.
On regrette toutefois, sans en faire grief 2 un essai qui ne prétend
nullement étre exhaustif, ]la portion congrue accordée aux Synoptiques
et aux Actes des Apdtres,

L’ouvrage se termine sur deux synthéses. La premiére concerne
le sommet de la révélation : la Paternité divine. II est vrai qu’elle
est le ceeur du Nouveau Testament, mais non pas réduite a la Reli-
gion de I’Humanité des exégétes libéranx ; Révélation du Fils de Dieu
fait chair : « Elle revient a dire que Dien n’a pas besoin de nous :
qu’il a quelqu’un 3 aimer 3 sa mesure oit sont comblées de toute
éternité ses infinies possibilités de don de soi, Mais I'inoui est qu’il
a voulu, nous créatures de néant, nous pécheurs, nous élever jusqu’au
niveau de ce quelqu’un, nous confondre avec lui dans ’amour unique
et total qu’il Ini porte ». Le second panorama dégage, a propos des
Psaumes, les grandes lignes d’une lecture chrétienne de la Bible,
soucieuse de montrer & la fois comment le Nouveau Testament conti-
nue I'ceuvre divine dans 1’Ancien mais en I’accomplissant par un
événement absolument nouveau.

Mgr Ronald Knox, Richesses de I’Ancien Testament, tra-
duit par le R. P. Tenneson, s. J.

Traduit par le R. P. Tenneson S. J. (pp. 185), Paris, Desclée de
Brouwer, 1953.

Retraite sacerdotale qui se sert des récits de 1’Ancien Testament
«comme d’un fil auque! suspendre nos méditations, comme d’un
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apercu sommaire des divers états d’ime » de la vie du prétre. Com-
mentaire sur le mode psychologique, qui rappelle par bien des points
la maniére de Newman.

Mgr Knox rattache ainsi a3 un événement biblique des sitmations
actuelles : &4 la création de I’homme, la transformation de I’homme
par le Sacerdoce ; au déluge, I'usage des créatures ; a Abraham,
I’obéissance... Et dans ce contexte, il ne craint pas de commenter
I’Ancien Testament par le Nouveau, rapprochant par exemple le souf-
fle divin qui anime Adam du Christ ressuscité sonfflant sur les Apétres
pour leur donner I’Esprit ou encore Esaii cédant son droit &’ainesse
comparé a 'enfant prodigue...

Et malgré toutes ces suggestions, ’auteur, bibliste averti, reste
trés proche du texte : telle remarque sur I'histoire d’Esaii par exem-
ple aidera beaucoup plus les catéchistes que les prodiges d’équilibre
d’un Pére de I’Eglise ! Et I’humour, qui court d’un bout a I’autre
de ce petit livre, aide encore a retrouver la fraicheur des vieux récits.

A. Penna, La Littera di Dio.

(Coll. Guide di cultura), 344 pp., Morcelliana, Brescia, 1952,
(lire 1.000).

Guide biblique qui s’insére dans une collection d’initiations des-
tinées 4 des milieux cultivés. Le plan cependant reste trés proche de
celui des classiques manuels d’introduction. Mais, fait bien significa-
tif, tout un chapitre est consacré aux genres littéraires, bien que,
remarque avec sagesse l’auteur, le genre littéraire ne puisse devenir
une panacée universelle pour tous les problémes rencontrés par
Pexégese.

Les solutions proposées (cf. origine du Pentateuque, composition
du livre d’Isaie, date de Daniel, question synoptique) s’inspirent, il
va de soi, d’une prudence « commune ». Cet ouvrage, dont I’auteur
est 'un des collaborateurs de la Sacra Bibbia de Mgr Garofalo, témoi-
gne du renouvean biblique en Italie qui s’efforce de faire face aux
désirs des laics cultivés,

Y. T.

AG. Barrois, Manuel d’ Archéologie Biblique, t. 1I.

T. II (xnx + 517 pp. ; 360 illustrations), Paris, Picard, 1953 (prix :
2.250 frs.)

M. A.-G. Barrois avait publié nagnére un « Précis d’Archéologie
Biblique » dans la « Bibliothéque Catholique des Sciences Religieuses »
(1935), qui demeure précieux pour I’étude de I’environnement culturel
de I’Ancien Testament. En 1939 paraissait le tome premier d’une
ceuvre plus vaste et plus technigque : le « Manuel d’Archéclogie Bibli-
que » dont le but était de réunir en une synthése organique les résul-
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tats des travaux archéologiques entrepris en Pulestine depuis la fin
du x1x® siécle, Ce premier volume était consacré a L'habitat et anx
activités de production. Quinze ans plus tard 1’ccuvre s’achéve avec
une étude des faits socidux et des faits religieux.

Ainsi donc la matiére de ce volume touche encore de plus prés
a Dintelligence de la Bible : autant que de I’étude archéologique
elle reléve de Dhistoire des Institutions. Combien é&clairants, par
exemple, les chapitres sur le mariage et la famille, sur Porganisation
tribale et les institutions monarchiques. Lorsqu’il traite du Droit,
P’auteur ne se rallie pas a I’hypothése invérifiable d’un emprunt massif
a la culture cananéenne ni méme a celle d’un emprunt direct aux civi-
lisations voisines. Il s’agit plutdt, pense-t-il, d’influences dlffuses it
souligne par contre 1’influence directe iahviste.

L’écriture est longuement étudiée a propos des arts libéraux. Mal-
gré extréme réserve gardée par M. Barrois sur les documents de la
Mer Morte, il est fort probable gu’ils apporteront d’importantes préci-
sions 4 la paléographie hébraique. D’aucuns souriront des avatars
d’une science conjecturale qui se trouve ainsi a la merci d’une trou-
vaille de Bédouin ! En parlant de la sépulture, ’auteur fait une place
a la question du sépulcre de Jésus et penche pour la localisation tradi-
tionnelle 3 laquelle il ne trouve rien d’anormal,

Les pages sur les cultes paiens établis en Palestine ou dans les
pays voisins aideront beaucoup a restituer I’atmosphére de la prédica-
tion prophétique. M. Barrois pense que les formes extérieures du culte
a I’époque patriarcale, I’ordonnance des hauts-lieux, en particulier, ne
différaient guére de celles des Cananéens. Expressions stéréotypées du
sentiment religieux, qui ne préjugent en rien des différences profondes
de la foi des Patriarches. Apreés la Conquéte d’ailleurs, plusieurs de
ces hauts-lieux cananéens furent assimilés tant bien que mal par le
Iahvisme. Quand il en arrive a la religion des Patriarches, I’auteur ne
craint pas de bousculer 1a thése évolutionniste d’un polythéisme primi-
tif. La religion de Moise n’est pas un point de départ absolu : il y a
continuité hxstorlque de D’ére patriarcale a D’ére mosalque méme si
le passage s’est effectué par une crise.

« La variété des noms divins peut sans doute refléter des modalités
locales de la théologie ou du culte, mais elle n’affecte en rien I’identité
fonciére du dieu qu’on ne saurait expliquer comme une construction
tardive des théologiens du Tahvisme. S’il y a solution de continuité, ce
n’est pas tant entre la religion des Patriarches et la religion de Moise,
qu’entre la religion des clans araméens et celle des Patriarches, comme
la Bible Vinsinue a diverses reprises. » Méme affirmation a propos de
la religion mosaique.

On peut regretter qu’il soit fait une place bien restreinte anx sec-
tes de 1’époque hellénistique. M. Barrois reste trés prudent quand il
aborde le cas des Esséniens. Est-il certain que la secte samaritaine
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dérive en droite ligne du ‘déplacement de populations consécutif a la
chute de Samarie ? En ce qui regarde la topographie du Temple de
Jérusalem, M. Barrois ne tranche pas (comme il fit dans son Précis)
entre ’opinion qui place le Saint des Saints sur la Roche sacrée de la
mosquée d’Omar et celle qui y place I'autel des holocaustes.

Cette étude met en ceuvre une information trés dense et surtout
une expérience personnelle de ’archéologie palestinienne. Elle sera
d’une trés grande 1tilité pour le professeur d’Ecriture Sainte,

Y. TREMEL.

1II. DIVERS

0. LacomBe, Existence de ’homme.
150 p. Desclée de Brouwer.

Le théme central de ce petit livre, soigneusement présenté, est
une méditation sur ’homme, Les lignes maitresses de 1’anthropologie
thomiste y sont retracées a grands traits. L’auteur y ajoute quelques
suggestions concernant la pensée indienne et musulmane.

S. L.

Paul Nacai, Les cloches de Nagasaki. Casterman.

Dans ce récit sans prétention doctrinale, un médecin japonais
catholique raconte 1’explosion de la bombe atomique sur Nagasaki
et ce qui s’ensuivit. On admirera la qualité chrétienne de ses réactions
et on irouvera que les valeurs spirituelles, méme naturelles, penvent
encore étre valablement défendues par les armes,

C. B.

Signalons & nos lecteurs :

-— La Ligue Catholique de I’Evangile dont nous avons parlée dans
notre dernier numéro a pour adresse : 2, rue de la Planche, Paris-7™,
C.C.P. Paris 39.183,

— Deux intéressants numéros de I’Annean d’Or, I’un consacré aux
lettres de Frédéric Ozanam a sa femme (décembre 1953) et I'autre
numéro consacré au « Mystére et mystique du mariage » (numéro spé-
cial d’aotit 1953).

— La Vie Intellectuelle a édité a I'occasion de son 25™¢ anniver-
saire un numéro spécial de la collection « Rencontres » : « Le monde
se fait tous les jours ».

— Un cahier de I’Association du Manage chrétien consacré a
PAmour et I’Autorité.
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LVMIERE ET VIE

fait paraitre tous les deux mois sur un point de doctrine chré-

tienne un ensemble d’études rédigées par les meilleurs spécialistes de
langue frangaise,

A publié, depuis décembre 1952 :

. o .

. .

O 0N ULk W

et et
N2

13.

La doctrine chrétienne (épuisé)

Le Symbole des Apétres (épuisé)

La Résurrection de la Chair  (épuisé)

Le Mariage indissoluble (épuisé)

Le Sens du Péché et sa perte dans le monde actuel
{épuisé)

L’Eglise et la Bible ; les Sectes (épuisé)

La Messe, Sacrifice du Christ

Crise de la Morale

Jésus Fils de Dieu, d’aprés le Nouveau Testament

L’Esprit et I’Eglise

. La fin du monde est-elle pour demain ? (n° spécial)

Religions et Croyances
Causes de I’ Athéisme

Publiera en 1954 :

Peut-on connaitre I’existence de Dieu ?

Jésus, le Sauveur

Le salut des non chrétiens

Conscience chrétienne et dimensions de I'r:nivers
La Vierge Marie

Voir, a la deuxiéme page de la couverture, nos conditions de vente

et d’abonnements.

Le Gérant : J. GraiL, Saint-Alban-Leysse (Savoie)
Imprimerie Artistigue P. Jacques, Aix-les-Bains (Saveie)
Dépét 1égal 1°F trimestre 1954
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