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A nos Lecteurs

Lumiére et Vie a un an et demi d’existence. Voici le
dixieme cahier. La sympathie que nous avons trouvée dés
le début ne s’est pas démentie. Malgré I’épreuve qu’est pour
toute revue le premier renouvellement d’abonnements, nous
nous trouvons actuellement avec plus d’abonnés que [’an
dernier. C’est un encouragement pour la poursuite de U’ef-
fort.

Laissez-nous cependant insister une fois encore sur la
nature exacte de notre travail. Ce que nous voulons fournir
ce n’est point une vue sur ’actualité, quelques pages lues
facilement auxquelles on ne revient pas; c’est un instru-
ment de travail demandant forcément lecture attentive, mais
conservant une valeur permanente. Ainsi le cahier précé-
dent, sur la divinité de Jésus d’aprés le Nouveau Testament,
a pu, & premiére lecture, paraitre dur & quelques-uns.
C’était la question fondamentale de notre foi. Elle deman-
dait étude sérieuse aux collaborateurs du cahier ; elle
demande étude semblable aux lecteurs.

Nous avions demandé U’an dernier de nous dire vas
remarques, vos désirs, les sujets que vous aimeriez voir
traiter. Nous vous adressons @ nouveau cette demande. Tou-
tes les suggestions, méme les plus matérielles, peuvent nous
aider dans notre tdche.

%
L

C’est ainsi qu’il nous a été demandé de reporter le début
de Pexercice au mois de janvier : un abonnement partant
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du mois de décembre semble chose curieuse. Cette idée a
été acceptée. Aussi la parution du numéro 11 sera reportée
en Septembre, celle du numéro 12 en Novembre. Le premier
cahier de la troisidme année sortira au mois de janvier 1954.
Nous avons pensé, & partir de ce moment, introduire une
double pagination : celle du cahier, celle de 'année en
cours.

Le numéro de septembre sera un numéro spécial. Il
traitera de la fin des temps. La troisieme page de la couver-
ture ’annonce plus en détails. 11 sera envoyé, sans augmen-
tation de prix, @ tous nos abonnés, encore qu’il doive com-
porter soixante pages supplémentaires. Nous vous demande-
rons simplement de le répandre autour de vous.

Aprés avoir, en Novembre, donné quelques coups de
sonde sur la situation religieuse du monde actuel, nous abor-
derons, en janvier, un des problémes les plus angoissants de
notre temps : Uathéisme et sa diffusion. Bientét, espérons-
nous, il sera possible d’annoncer le programme de ’an pro-
chain,




L’Esprit et IEglise

La foi au Saint Esprit appartient a la profession
primitive du Credo baptismal. Mais les dges comme les
dmes ont souvent mis dans ’adoration unique du Dieu
en trois personnes un accent spécial, une insistance
sur ’une ou I’autre de ces divines Personnes. La dévo-
tion au Saint Esprit a connu des moments privilégiés,
ou, a U'inverse, des périodes de recul. Certes on a tou-
jours invoqué UEsprit Saint dans UEglise ; mais
comme le faisait remarquer Léon XIII, dans Uency-
cligue Divinum illud munus : « beaucoup ne connais-
sent pas cet Esprit : ils le nomment souvent dans leurs
exercices de piété, mais avec une foi trés peu éclai-
rée ». C’est en effet pour nous la plus mystérieuse
et comme la plus effacée des Personnes trinitaires.

Cette attitude fut fréquente de la Réforme a nos
jours. Au nom de la liberié spirituelle, de Uinspiration
communiquée & tout chrétien par U’ Esprit, la Réforme
s’insurgeait contre tout ce qui est institutionnel dans
UEglise : son enseignement, ses sacrements, son gou-
vernement. Plus rien ou presque plus rien n’en
subsistait. Suivant une loi bien connue, les théologiens
de la Contre Réforme insistérent avant tout sur ce qui
était nié, quitte a laisser plus ou moins dans I'ombre
les réalités complémentaires. L’ organisation, la disci-
pline eurent parfois plus de place que la source qui
en tout chrétien « jaillit en la vie éternelle ». D’oit
une pauvreté trop courante dans I’enseignement ordi-
naire des Pasteurs, sur le réle du Saint Esprit dans
UEglise comme sur le sacrement de Confirmation.
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Un renouveau se manifeste de nos jours ; il revét
bien des formes. Il éclate a Uintérieur du Protestan-
tisme, non seulement dans la survivance de mouve-
ments anciens comme le Puritanisme et les Quakers,
mais dans d’innombrables dénominations nouvelles,
qui, avant toute autorité, placent les dons de I’Esprit
au chrétien individuel. Contre les Eglises établies, on
argue de la liberté de U’Esprit en faveur de la dissi-
dence. Il y a lutte « contre le légalisme, le cérémonia-
lisme, I’ecclésiasticisme, la bibliolatrie ».

Dans le catholicisme lui-méme un mouvement
analogue a lieu. Le développement de I’ enseignement
sur la grdce sanctifiante, sur la vraie nature du bap-
téme et de la confirmation a conduit & une catéchése
plus nourrie sur I’habitation du Saint Esprit dans
I’dme, sur le role qu’il joue dans toute vie spirituelle.
La dévotion explicite a I’ Esprit Saint est entrée dans
la pratique des fervents. Il n’est pas jusqu’a la pensée
contemporaine qui n’ait donné le sens d’une vie reli-
gieuse plus personnelle, plus intime, plus incommu-
nicable : et a qui la rattacher si ce n’est a I’Esprit ?
Dans une civilisation vieillie, enfin, le retour aux
sources a moniré le role de I’ Esprit dans I’ Eglise pri-
mitive : il y apparait comme le facteur d’un éternel
printemps, du renouvellement de toutes choses.

La tentation est grande de reconnaiire I’Esprit
Saint non seulement comme la source immédiate de
toute vie spirituelle, mais comme ’unique principe
régulateur de cette vie. Tout ce qui vient de I’exté-
rieur, tout ce qui-est facilement qualifié d’ « extrin-
séque » appardit comme second, sinon négligeable...
De tous temps cette tendance a existé : opposer ce qui
est institution dans I’ Eglise (enseignement, sacerdoce,
gouvernement) au régne de U’ Esprit qui est avant tout
liberis. )

C’est pour répondre @ ce double besoin : éclairer
la dévotion a UEsprit Saint, éviter les excés de ce que
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Pon a appelé le « Pneumatisme » (de Pneuma = Es-
prit), que ce cahier a été rédigé. Il n’est point un
traité « Du Saint Esprit ». La question de la troisiéme
Personne de la Sainte Trinité, distincte du Pére et du
Fils, et procédant des deux, n’est pas abordée direc-
tement ; non plus les représentations qu’a Udide
d’analogies humaines nous pouvons nous faire du
Mystere. Une idée a dominé I’ensemble : Esprit est
Don, et ce don est fait a la fois au croyaent individuel
et a U'Eglise communauté. Le méme Esprit agit sous
deux modalités différentes ; elles s’impliquent ’une
Pautre et ne se peuvent séparer. '

Au baptéme, en effet, I’Esprit est donné au chré-
tien. Celui-ci, devenu fils de Dieu, est engagé « en
nouveauté de vie », sous la mouvance de I'Esprit.
Tous les actes spirituels qu’il accomplira, que ce
sotent ceux de la vie courante, que ce soient ceux qui
dépassent les normes ordinaires de I’agir humain,
ceux que nous appelons « héroiques », tous s’accom-
pliront sous la motion de UEsprit. En tout baptisé,
UEsprit agit ainsi. :

Parfois il suggére a des fidéles certaines initiatives
qui auront pour I’Eglise enti¢re des retentissements
prolongés. Il inspire les saints, les fondateurs d’Ordres
religieux, d’ceuvres missionnaires. Il pousse a la con-
quéte des peuples nouveaux. Tout cela dérive de la
grice baptismale, de la Pentecéte individuelle qu’est
la Confirmation, de la présence de U Esprit dans I’ame,
de son action intérieure telle que I’a décrite saint Paul,
et aprés lui au cours des dges tous les authentiques
mystiques chrétiens.
 Les dons sont variés. L’ Apétre donnait déja une
premiére description de cette diversité. Mais c’est le
méme Esprit. Son réle est d’unifier toutes choses et
d’abord de construire I’Eglise et de lui donner vie.
Toute une partie de ce cahier a pour objet de montrer
les rapports qui unissent UEsprit et I'Eglise. Promis
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par le Seigneur a ses apétres, le Paraclet doit assister
jusqu’a la fin des temps UEglise fondée par lui. Il
doit faire comprendre ce que Jésus a enseigné, c’est-
a-dire assurer dans les temps a venir la fidélité au mes-
sage du Seigneur, préservant les chrétiens de toute
déviation dans leur foi. 1l doit par les sacrement assu-
rer la sanctification de tous les membres du corps du
Christ. 1l doit les gouverner par les ministéres qu’ll a
établis.

Dans UEglise une, il y a en effet distinction de
ministéres, distinction de fonctions. Mais en tous et @
tous les degrés, le méme Esprit agit. Un perpétuel
échange a lieu ainsi entre les membres divers de I Egli-
se : inspiration et contréle vivant de cette inspiration,
orientation des deux a l'unité de la foi et a ’unité de la
charité.

La conjonction de ces deux forces est féconde pour
I’Eglise. Leur séparation, du fait méme que I’on sépa-
re, est facteur de division. L’histoire est pleine de ces
drames.

Esprit et Hiérarchie, obéissance a U’ Esprit qui meut
de Uintérieur I’ame du chrétien docile a son action,
obéissance au gouvernement des hommes institués par
UEsprit pour régir IEglise de Dieu, ce sont réalités et
mouvements complémentaires, comme le sont U'insti-
tution sociale et la liberié personinelle, I’établi et le
neuf, la tradition et le progrés, le sacerdoce et le pro-
phétisme.

Le Pére, le Fils et I’Esprit-Saint sont un seul Dieu.
L’Esprit n’est donné et conservé que dans U'Eglise ;
hors de I’Eglise et hors de I’Esprit il n’est ni salut ni
sainteté, Mais la on est I’Esprit, la on il agit, la aussi
se trouve déja et agit en quelque sorte UEglise du
Christ. L’Eglise est le corps du Christ ; mais « I’dme
qui vivifie ce corps est U Esprit-Saint » (Saini Thomas
« De Symbolo »).



LE SAINT ESPRIT, VIE ET FORCE
DE L’EGLISE PRIMITIVE

Les Actes des Apotres, les Epitres du Nouvean Testa-
ment nous mettent en contact avee des hommes, des com-
mnunautés animés et possédés par 1’Esprit de Dieu. Ces
expériences individuelles ou collectives manifestent la pré-
sence de I’Esprit Saint en euvre dans le chrétien et dans
PEglise. Un souffle venu du Ciel passe sur cette Eglise
naissante : elle a conscience de vivre un printemps spiri-
tuel, P'effusion de I’Esprit qui inaugure les derniers temps.
Le temps de I’Esprit annoncé par les Prophétes devient
une réalité.

L’Ancien Testament avait pressenti ce renouveau. Ce
souffle divin qui avait infusé la vie au premier homme,
créé a I'image de Dieu, cet Esprit qui avait fondu sur les
Prophétes leur donnant la force d’annoncer la parole
divine, cet Esprit Saint devait un jour changer radicale-
ment le cceur humain, susciter un nouveau Peuple de Dieu.

La Nouvelle Alliance succéde a I’Ancienne. L’Esprit de
la Pentecdte souffle sur la premiére communauté. L’Esprit,
au baptéme, fait du chrétien un homme nouveau. 11 est
en action et dans U’Eglise en marche et dans le fidéle qu’il
habite.

L’ESPRIT-SAINT ET L’EGLISE

Jésus avait fondé son Eglise sur le Roe, lui garantissant
une éternelle stabilité. Avant de quitter définitivement les
siens, il leur promet le don du Saint-Esprit, qui les ani-
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mera d'une vie nouvelle tout en assurant l’unité et la
croissance de cette société réunie par la foi en sa Personne :
Les douze Apétres seront comme plongés, immergés dans
I’Esprit-Saint (Act., 1, 5, 8), ce qui signifie qu’ils seront
envahis, remplis de sa force et mus par sa propre vitalitél.

Effectivement, au jour de la Pentecéte, un bruit sem-
blable a celui d’un violent coup de vent retentit dans la
maison ou les Apdtres étaient rassemblés, « et ils virent
apparaitre des langues séparées, pareilles a du feu, qui se
posérent sur chacun d’eux. Tous furent alors remplis de
I’Esprit-Saint » (Act., 2, 3-4). Cette communication divine
atteste d’une part que I’¢re du salut est inaugurée, ainsi
que ’avait annoncée le prophete Joél : « Il arrivera dans
les derniers jours, dit Dieu, que je répandrai de mon Esprit
sur mes serviteurs et mes servantes» (Act., 2, 17, 18 ; cf.
5, 33); d’autre part, ce vent de tempéte poussera les
témoins du Christ jusqu’aux exirémités du monde, et tous
les peuples pourront entendre leur voix. La communauté
chrétienne recoit le don de la catholicité et de l’efficacité
de 1’apostolat2,

Il ne s’agit pas d’une faveur tranmsitoire, ni d’un don
accidentel plus ou moins secondaire. L’ére du Saint-Esprit
est ouverte, synchrone & toute ’histoire de I’'Eglise, com-
mandant sa constitution méme : Le Saint Esprit habite
désormais dans 1’Eglise : « Dans le Christ, écrit saint Paul,
vous étes édifiés conjointement, pour éire une demeure de
Dieu dans ’Esprit », (Eph., 2, 22). Comme un édifice ne
subsiste que par P’exact agencement des pierres et des ma-
tériaux qui le constituent, I’Eglise n’a d’unité et de solidité
que par le lien de I’Esprit; c’est Lui qui maintient la
cohésion de tous les fidéles et les groupe en une unité, non
plus matérielle, mais vitale, puisqu’il s’agit de ’agrégation
de membres multiples au corps du Christ : « Menez une
vie digne de la vocation & laquelle vous avez été appelés...
vous appliquant & maintenir 1'unité de I’Esprit par le lien
de la paix. Il n’y a qu’un seul corps et qu’un seul Esprit »
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{Eph., 4, 3-4 ; cf. Philip., 1, 27); on pourrait traduire :
une seule dme. L’Eglise n’est pas une collectivité de mem-
bres disparates, réunis par I'identité de I’objet de leur
profession de foi, mais une koinonia, une commune parti-
gipation intérieure du Saint-Esprit (Philip., 2, 1; ¢f. 2 Cor.,
13, 13) : « Nous avons tous été baptisés en un seul Esprit
pour ne faire qu’un seul corps, Juifs et Grecs, esclaves et
hommes libres »3.

Comme 1’ime anime le corps, meut et dirige chaque
membre, commande ses fonctions dans I'organisme entier,
décrete, inspire et guide toute 1’activité, ainsi le Saint:
Esprit, souffle vital de 1’Eglise, va animer chacun de ses
membres, I’inspirer, et 1’on reconnaitra son influence et sa
force a 1’excellence des actions qu’il suscitera. De 1a, ces
dons extraordinaires, que saint Paul dénomme charismess
et que 1’on a pu appeler le cadeau de noces du Christ a son
Eglise. Certaines communautés, comme celle de Corinthe,
en éiaient spécialement gratifiées : « Je rends & Dieu de
continuelles actions de graces pour la grice de Dieu qui
vous a été donnée dans le Christ Jésus. Vous avez é1é com-
blés en lui de toutes sortes de richesses, de toutes sortes de
parole et de toute sorte de connaissance, en proportion de
la solidité avec laquelle le témoignage du Christ a été établi
parmi vous. Si bien qu’en fait de charismes, il ne vous
manque rien » (1 Cor., 1, 4 ss.)

*Ces dons sont extraordinairement variés, le premier et
le plus constant est celui de la parole. Quiconque a recu le
Saint-Esprit est poussé a porter témoignage au Christ, a
chanter la grice de Dieu, & communiquer sa propre convic-
tion5, Il est comme briilé intérieurement et sa propre {lam-
me se propagera en d’autres dmes, si bien que I’effusion de
I"Esprit va déterminer ’immense incendie qui consumera
le paganisme et permettra d’établir sur ses ruines le régne
victorieux de Jésus-Christ. Non seulement les hommes de
PEsprit ont des visions (Aet., 19, 6), mais ils enseignent
comme docteurs, prophétes, évangélistes, prédicateurs. Bien
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plus, certains sont spécialement doués pour présider et
organiser les communautés, d’autres ont une largesse éton-
nante dans leurs auménes et méme multiplient les miracles,
notamment en guérissant les malades. Tous n’agissent que
pour le bénéfice du prochain et en vue d’édifier I’Eglise6 :
« Il y a diversité de dons spirituels, mais c’est le méme
Esprit (qui les accorde)... A qui la regoit, la manifestation
de I’Esprit est donnée en vue du bien (de tous). A 1’unm,
en effet, c’est le discours de sagesse qui est donné par
1’Esprit ; a un autre, le discours de science selon le méme
Esprit, 2 un autre, des dons de guérison dans cet unique
Esprit ; 4 un autre, le pouvoir d’opérer des miracles ; a
un autre, la prophétie ; & un autre, le discernement des
esprits ; 4 un autre, diverses sortes de langues ; 2 un autre,
I’interprétation des langues. Mais tout cela, ¢’est I'ccuvre de
I'unique et méme Esprit, qui distribue ses dons & chacun
en particulicr selon son gré» (1 Cor., 12, 4-11).

Loin de favoriser 1'individualisme ou d’étre une occa-
sion d’anarchie, ces dons sont nécessaires a la vie et a
1'unité de toute 1’Eglise, dont ils favorisent la prise de cons-
cience collective. Ils se manifestent d’ailleurs surtout a
’occasion des assemblées liturgiques, ou chaque partici-
pant intervient par 1’exercice de son charisme propre pour
édifier ses fréres. Comme le corps humain possede des
membres différenciés, aptes a exercer leurs fonctions pro-
pres et qui assurent la vie de tout ’'organisme, ainsi les
charismes pourvoient a la différenciation et a 1’adaptation
des chrétiens au sein de la communauté. IIs sont principes
de cohésion et d’harmonie.

On réalise aisément combien cette animation des réu-
nions cultuelles de la primitive Eglise suscitait de {erveur
et d’exultation ! Celui-ci annoncait 1’avenir, celui-la res-
suscitait un mort ; tel avait une foi a transporter les mon-
tagnes, tel autre distribuait absolument tous ses biens aux
pauvres, un docteur révélait les aspects les plus profonds
de la sagesse de Dieu ou faisait saisir 'infini de la charité
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divine, un prophéte consolait les affligés et fortifiait tous
les cceurs... Il y avait tant de lumiére, de beauté et de
force dans cette présence active de I’Esprit, que les
incroyants — témoins de cette effusion — tombaient la face
contre terre et proclamaient la présence de Dieu dans
I’Eglise (1 Cor., 14, 25). Le Doigt de Dieu est la!...

Si universelle et gratuite que soit cette manifestation
éclatante de 1’Esprit, ce sont les Apdtres et les ministres de
I’Eglise qui en sont les principaux bénéficiaires. Ne sont-ils
pas comme la ville au sommet de la montagne ou la lampe
sur le chandelier, exposés au regard de tous, et dont ’éclat
rayonne davantage ? Leur office méme les constitue minis-
tres du Saint-Esprit, illluminés par ses révélations, mus par
ses ordres, obéissant a ses motions, bénéficiaires de sa force.
Bien que choisi par le Christ, Paul ne peut prendre rang
parmi les Apétres qu’une fois « rempli de I’Esprit-Saint »
(det., 9,17 5 ¢£. 13,9 ; 1 Cor., 7,40 ; 2 Cor., 6,6). Les évé-
ques qui président et gouvernent chaque Eglise locale n’ont
pas été désignés au hasard, c¢’est I’Esprit-Saint qui les a ins-
titués « pour paitre 1’Eglise de Dieu» (4et., 20, 28). Lorsque
les Douze, surchargés par les ceuvres d’assistance, décident
de se consacrer exclusivement a la priére et a la prédica-
tion, iis choisissent sept diacres pour pourvoeir a 1l’office
subalterne des tables, et ce seront sept hommes « remplis
de I’Esprit-Saint et de sagesse » (4ct., 6, 3-5). Seul le Saint-
Esprit, lumidre et vérité, peul garantir [’intégrité de
la foi, dont la conservation orthodoxe est I’un des premiers
devoirs de la hiérarchie : « Garde le bon dépoét — prescrit
saint Paul a Timothée — avec 1’aide de 1’Esprit-Saint qui
habite en nous » (2 Tim., 1, 14). Symbolisé par une flamme
ardente, le Saint-Esprit est source de ferveur et de vie
sainte ; aussi reproche-t-il les manquements et stimule le
zéle. Les letires aux sept Eglises, par lesquelles s’ouvre
1I’Apecalypse, contiennent cet avertissement, qui revient
comme un refrain : Qui a des oreilles entende ce que dit
UEsprit aux EglisesT. Mais ¢’est lui aussi qui infuse la joie
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si caractéristique de cette communauté de sauvés : « Les
disciples étaient remplis de joie et de I’Esprit-Saint » (4ct.,
13, 52) ; « Le Royaume de Dieu est justice, paix et joie
dans 1’Esprit-Saint» (Rom., 14,17) ; « Vous avez accueilli la
parole de Dieu, malgié de nombreuses épreuves, avec la
joie qui vient de I’Esprit-Saint » (1 Thess., 1,6). Eglise et
Esprit sont tellement liés que leurs voix n’en font qu’une.
C’est sous I'impulsion de 1’Esprit qui I’anime et la fait vivre
que la communauté des croyants appelle le retour du
Christ : « L’Esprit et ’Epouse disent : Viens, Seigneur
Jésus » (dpoc., 22,17). L’autorité des Apotres est insépara-
ble de celle de I’Esprit qui les acerédite. Les prescriptions
du concile de Jérusalem sont présentées en ces termes :
« L’Esprit-Saint et nous-mémes avons jugé bon de ne pas
faire peser sur vous d’autres obligations que celles qui sont
de rigueur » (A4ct., 15,28).

Si les Apétres ne gouvernent les Eglises qu’avec 1’assis-
tance du Saint-Esprit, c’est ce méme Esprit qui leur donne
PPaudace et la sagesse nécessaires pour défendre le troupeau
qui leur est confié contre les attaques du dehors. Lorsque
Pierre et Jean sont emprisonnés par les Sanhédrites et
sommés de se justifier. saint Pierre prend la parole pour
présenter sa défense, et saint Luc précise qu’il était « rem-

"pli de PEsprit-Saint » (Act., 4,8 ; ef. 5,31). La parole de
PApotre est efficace, voire irrésistible, parce que 1’Esprit-
Saint parle par sa bouche ; son témoignage n’est pas celui
d’un homme, mais celui de la troisieme personne de la
Sainte Trinité qui rend vaine toute objection ou résistance8.

Foree défensive en quelque sorte, comme Avocat-Para-
clet qui défend et justifie un accusé innocent, I’Esprit-Saint
fut surtout Force conquérante qui suscita toute ’aelivité
missionnaire de I’'Eglise. On le voit intervenir pour diriger
le diacre Philippe vers Deunuque de la reine Candace
d’Ethiopie disposé a se convertir (dct., 8, 29, cf. 39). De
méme, lorsque saint Plerre, & Joppé, {ait sa priére, 3 midi,
sur la terrasse de la maison, "Esprit-Saint lui fait com-
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prendre\ qu’il doit partir 3 Césarée vers le centurion
Corneille, un paien non-circoncis ; et comme le don du
Saint-Esprit se répand sur tout son auditoire, le chef du
college apostolique ne peut qu’accorder le baptéme a cette
famille qui demande la foi%. En convertissant le premier
paien, Pierre, responsable de 1’Eglise, engageait celle-ci
dans une voie nouvelle. Il la constituait en religion indeé-
pendante de toute condition de race, il ouvrait le salut
a toute ame de bomne volonté.

Alors que Paul et Barnabé « homme de bien, rempli
d’Esprit-Saint ef de foi » (det., 9, 24) résidaient 3 Antioche,
le Saint-Esprit, au cours d’une réunion liturgique, s’adresse
aux prophétes de cette Eglise, qui sont comme les organes
permanents de ses décisions, et donne ’ordre d’entrepren-
dre le premier grand voyage missionnaire, dont il s’arroge
I’initiative et le plan : « Mettez-moi a part Barnabé et
Saul pour ’ceuvre & laquelle ils sont appelés par moi»
(det., 12, 2 5 ef. v. 2,4,9). La diffusion de I’Evangile, les
progrés de la foi, la conversion des dmes, sont ’ecuvre de
I’Esprit-Saint. C’est Lui qui aceroit 1’Eglise, décide des
moyens et des opportunités, de la facon la plus concréte
et la plus immédiate. Voulant, par exemple, orienter Paul
et ses compagnons vers Troas et I’Europe, il leur interdit
de pénétrer en Bithynie (Act., 16, 6-7). Il contraint irré-
sistiblement 1’Apdire a gagner Jérusalem, en 58, tout en
I’informant qu’il y sera enchainé (dect., 20, 22 ; 21, 11) ;
c’est qu’il prévoit et décide que celte captivité permettra
a Paul de rendre témoignage au Christ dans la capitale
de ’empire. Il avertit des progrés de ’ecuvre (1 Tim., 4,
1), autant qu’il annonce les famines et suscite les secours
fraternels (Act., 11, 28).

Ces motions et dirvections, si miraculeuses soient-elles,
sont cependant peu de choses en comparaison de 1’assis-
tance que le Saint-Esprit donne aux Apéires dans leur
‘ministere de prédication. C’est par la proclamation de
I’Evangile que le monde a été converti. Or cette annonece
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n’a atteint les ames qu’en vertu de la grice mise sur les
levres des prédicateurs et qui donnait a leur parole une
efficacité souveraine. Les Apétres 1’attestent 3 1’envi :
« Notre prédication de I’Evangile ne s’est pas faite chez
vous seulement en paroles, mais aussi avec puissance et
dans I’Esprit-Saint, et avec une pleine assurance » (1 Thess.,
1, 5) ; « Ma parole et ma prédication n’avaient rien du
langage persuasif de la sagesse, mais 1’Esprit s’y manifes-
tait avec puissance »10 ; « Le message apporté de nos jours
par ceux qui vous ont annoncé 1’Evangile avec le concours
de I’Esprit-Saint envoyé¢ du ciel...» (1 Pet., 1, 12). Le succés
de ’apostolat est si évidemment surnaturel qu’il peut étre
revendiqué par le prédicateur comme une preuve de Pau-
thenticité de sa mission. C’est ainsi que la communauté
de Corinthe, convertie par Paul, est comme une lettre de
recommandation divine que 1’Apdtre peut publier dans
I'univers entier, car elle accrédite son apostolat, c¢’est une
« lettre écrite avec 1’Esprit du Dieu vivant » (2 Cor., 3, 3),
qui a illuminé et touché le eccur des paiens.

Un historien aussi averti et intelligent que saint Lue,
constatant la rapidité prodigieuse, mais sans violence, avee
laquelle 1’Eglise de Dieu s’était répandue dans le monde
civilisé, a attribué celte croissance directement i 1’action
du Saint-Esprit : « L’Eglise, par toute la Judée, la Galilée
et la Samarie, avait la paix, s’édifiant et marchant dans
ta crainte du Seigneur, et elle croissait par la paraclése
du Saint-Esprit »11. La paraeclése est une exhortation et un
réconfort ; attribuée au Saint-Esprit, c’est une action divi-
ne efficace et secréte qui gagne de nouveaux membres 2
P’Eglise ; elle assure le rayonnement apostolique qui est
tout ensemble d’ordre intellectuel, dectrinal, et volontaire,
moral. Lorsque les témoins du Christ ressuscité sont « as-
sistés » du Saint-Esprit, ils sont d’abord doués d’une
assurance intérieure absolue — que saint Paul appelle
parresia — 1’opposé de la timidité et de la crainte, et qui
leur permet de s’exprimer avec hardiesse. De plus, ils sont
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gratifiés d’un don de persuasion et d’exhortation si chaleu-
reuse, si pressante, que des orateurs, humainement sans
talent, touchent invinciblement le ceeur de leurs auditeursl2,

C’est ainsi que saint Pierre, le jour de la Pentecéte, con-
wertit d’emblée trois mille personnes (Act., 2, 40-41). Bar-
nabé, lui, fut I’un des meilleurs orateurs du christianisme
primitif, mais son charisme — greffé sur ses qualités innées
— était si visible qu’on le désignait comme un «fils de
paraclése », c’est-a-dire : possédant ce don au plus haut
degré. 11 avait le secret de persuader, de convaincre, d’en-
courager, et finalement d’aboutir i fixer fermement le cecur
des Hellénes dans leur attachement au Seigneur (4ct., 11,
22-24 ; cf. 13, 15ss.). Les fidéles, lorsqu’ils entendent de tels
discours, sont maintenus dans la fidélité et la persévé-
rancel3,

La paraclése du Saint-Esprit, c¢’est 'une des formes et
1un des thémes du discours prophétique, la grice du prédi-
cateur inspiré : « Celui qui prophétise parle aux hommes
en langage qui édifie, exhorte et encourage » (1 Cor., 14,3).
C’est dire que le prophétisme, en ce qu’il a d’essentiel,
demeure institutionnel dans ’Eglise, comme il existait au
sein de la nation théocratique. Dieu continue de parler aux
croyants par la bouche de ses prédicateurs, et 1’on discerne
sa propre voix aux effets merveilleux que 1’ont ressent dans
Pesprit et le cceur ; lumiéres, comsolation, force renou-
velée ne peuvent venir que du Saint-Esprit. C’est comme
un appel direct de Dieu a ’dme : Les croyants sont affer-
mis et stabilisésl4, les incroyants sont convertis, ne pou-
vant s’opposer a la pression de ce glaive qui les pénétrel5.
Tous sont enseignés par Dieu (1 Thess., 4, 9). Un des carac-
téres les plus nets de la paraclése est d’étre irrésistible (2
Cor., 8, 4, 17).

On peut conelure gue, non seulement ’accroissement
numérique de 1’Eglise dans les grandes cités du monde
gréco-romain, mais la merveilleuse réussite d’amour, de
ferveur et de paix de la religion nouvelle, sont dis au
ministére des Apdives, et que celui-ci ne doit som succes
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qu’a la grice, a ’action, aux dons, a la paraclése du Saint-
Esprit. Les premiers chrétiens ont vu et vécu la réalisation
de la promesse de Jésus aux Douze : « Vous recevrez une
force — le Saint-Esprit, survenant en vous, et vous serez
mes témoins » (4ct., 1, 8). Promoteur et Consommateur de
1’apostolat chrétien, le Saint-Esprit, agissant dans les
cceurs, continuait ’ceuvre de Jésus-Christ, témoignant de 1a
lumiére et sauvant le monde. Esprit-Saint et Eglise sont si
unis que 1’Apocalypse compare leur relation a celle d'un
couple conjugal, mais que I’on peut aussi bien assimiler a
celle de I’ame et du corpslé,

L’ESPRIT-SAINT ET LA VIE CHRETIENNE

Si le Saint-Esprit dirige et anime 1'Eglise comme telle,
il exerce d’abord une action immanente, silencieuse et per-
manente dans le ceeur des croyants. Source de toute vitalité
et d’énergie surnaturelle, il infuse la vie divine en chaque
Ame. BDe méme done que 1’Ancien Testament se caractéri-
sait par le régne de la Lei et le culte de la lettre, la nou-
velle Alliance se définira par I’Esprit et la vie qu’il infuse
@ Cor., 3, 6).

Au baptéme — o11 se constitue 1’étre chrétien — le néo-
phyte est devenu une nouvelle créature, et ¢’est au Saint-
Esprit qu’est atiribuée cette métamorphose. Dieu, affirme
saint Paul, nous a sauvés gratuitement et une fois pour
toutes, selon sa miséricorde, « par un bain de régénération
et de renouvellement du Saint-Esprit, qu’il répandit abon-
damment par Jésus-Christ notre Sauveur » (T'ite, 3, 5-7). Ce
rite d’immersion ou d’aspersion est qualifié de palingéné-
sie, c’est-a-dire de re-naissance, de revivification par rap-
port i une situation malheureuse antérieure. Il s’agit par
conséquent d’une iransformation radicale permettant au
baptisé, doté d’une nature nouvelle, d'entrer dans le monde
céleste et de vivre d’une maniére entiérement différente de
son passé., D’ott 1’accent mis sur 1’innovation de la grace
baptismale. L’Esprit-Saint renouvelle le croyant ; du vieil
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homme il fait un homme nouveau, il le divinise. Comme
P’esprit de Iahvé, a l'origine, planait sur les eaux et les
fécondait de sa vertu créatrice (Gen., 1, 2), dans 1’écono-
mie chrétienne, le Saint-Esprit est 1’agent de toutes les
innovations et renouvellements salutairesl?,

Cette action est si pléniére, si profonde, que saint Paul
souligne la plénitude de cette force de transformation :
I’Esprit-Saint a été « répandu abondamment sur nous»
(Tit., 3, 6) ; « ek-kéo » est une expression figurée, prise de
1’eau versée, répandue, débordante, signifiant ici la com-
munication, ’effusion du Saint-Esprit et de ses dons (cf.
Rom., 5, 5) ; c¢’¢était le mot méme dont saint Pierre s’était
servi pour expliquer le miracle de la Pentecéte (4¢t., 2, 17,
33) ; mais cette Pentecdte est désormais une réalité per-
manente en chaque chrétien, et 1’on précise que cette effu-
sion, loin d’étre parcimonieuse, et comme goulte a goulte,
est surabondante « richement »18 ; c¢’est comme un bain
dans lequel on est plongé (4et., 1, 5; 11, 56).

Puisque les dons de Dieu sont sans repentancel?, ’action
du Saint-Esprit ne saurait étre transitoire, elle s’exercera
tout au long de la vie chrétienne. On dira par conséquent
que les chrétiens en sont abreuvés (1 Cor., 12, 13) ou rem-
plis (Epk., 5, 18), qu’ils sont le Temple du Saint-Esprit
(1 Cor., 6, 19), qui demeure ou habite en eux (Rom., 8, 9,
11 ;1 Cor., 3,16 ; 2 Tim., 1, 14). Cette emprise est d’une
telle importance et d’une telle constance que les croyants
peuvent éire aussi bien dénommés des chrétiens, si 1'on
envisage leur rapport d’étre au Christ, que « spirituels » en
tant qu’ils sont sous la mouvance du Saint-Esprit (1 Cor.,
3, 1). Par opposition a ’homme charnel, qui demeure dans
Ia pure condition humaine, 1’homme nouveau est tout entier
possédé par I'Esprit20. Les chrétiens de Galatie sont appe-
1és par leur titre de noblesse : « Vous les spirituels »21,
rendus tels par les privildges de la Nouvelle Alliance. Le
véritable Israélite, en effet, auquel appartiennent les pro-
messes de la vie éternelle, ne sera plus celui qui porte la
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circoncision visible dans sa chair, mais celui dont le cceur
est disponible, sensible & 1’action de 1’Esprit-Saint22 ; de
méme que la mort est lie a la chair, ’esprit est associé a
la vie23, si bien qu’en désignant les chrétiens comme des
spirituels, on les définit équivalemment comme des vivants.

Plus précisément, la vitalité de chaque croyant sera par-
ticipation de celle du Saint-Esprit : le chrétien marche,
¢’est-a-dire vit, selon 1’Esprit (Rom., 8,4 ; Gal., 5,25). C’est
a cette qualité que 1’on discerne 1’authenticité de sa géné-
ration divine, et ¢’est d’elle que dépendra toute sa conduite
morale : « Tous ceux qui sont mus — ou menés24 — par
I’Esprit de Dieu, ce sont ceux-la les fils de Dieu» (Rom.,
8, 14 ; cf. Gal., 5, 18). 1l s’agit, par conséquent, au premier
chef d’un esprit de filiation ou d’adoption : Au lieu de vivre
dans la crainte, comme des serviteurs qui obéissent plus ou
moins passivement et redoutent les chatiments, les vrais
enfants de Dieq recoivent du Saint-Esprit ’assurance intime
qu’ils sont avec Dieu dans des rapports réels de fils & Pére.
Cette certitude est si nette, si spontanée, que dans leur prie-
re, ils n’hésitent pas a faire état de ces priviléges et de ces
droits ; ils se tiennent devant Dieu avec la confiante simpli-
cité et l’amour qui caractérisent les vrais enfants et ils en
appellent a la paternité divine : « Vous avez re¢u un esprit
d’adoption, en qui nous crions : Abba, le Pére» (Rom.,
8, 15).

Une vie dirigée par le Saint-Esprit ne peut étre qu'une
vie de sanctification : « Vous avez été justifiés dans le nom
du Seigneur Jésus-Christ et dans 1’Esprit de notre Dieu »25;
comprenons que « par la vertu de I’Esprit-Saint », les con-
vertis sont purifiés du péché, ne s’appartiennent plus et
sont consaerés a Dieu (cf. Rom., 15,16).

Une vie est un mouvement intérieur spontané qui se
développe et tend a s’aceraitre. Le chrétien est donc stimulé
vers les progrés spirituels, appelé a une perfection plus
achevée, & la plénitude de la vie divine, car « Dieu a mis
sur nous son sceau et nous a donné les arrhes de 1’Esprit
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dans nos ceeurs » (2 Cor., 1, 22), comme gage et possibilité
de perfection croissante. Dire qu’un chrétien est habité par
I’Esprit, c’est signifier qu’il ne saurait demeurer inerte,
mais que la grice de son baptéme doit se développer pour
lui faire atteindre la pleine dimension de sa stature dans le
Christ. Le souffle vital de 1’Esprit-Saint 1’anime dans cette
évolution ; 1a ot est I’Esprit, peut-on dire, la est le dyna-
misme surnaturel, fait d’inspiration et de puissance.

On sera capable — bien entendu — de résister aux sol-
licitations du mal, de « faire mourir les ccuvres du corps »
(Rom., 8, 13), et de pratiquer toute vertu : « Je vous dis :
Marchez dans 1’esprit et vous ne donnerez pas satisfaction
aux désirs de la chair ; car la chair convoite contre 1'esprit
et 1’esprit contre la chair ; ce sont des principes opposés
I'un & l’autre... Si vous éles conduits par I’esprit, vous
n’étes pas sous la Loi... Mais le fruit de I’esprit c’est cha-
rité, joie, paix, longanimité, affabilité, bonté, fidélité,
douceur, tempérance... Si nous vivons (intérieurement) par
I’esprit, marchons aussi (extérieurement) par 1’esprit »26.
Ainsi, toutes les vertus sont considérées comme effet
de ce principe d’énergie surnaturelle qu’est I’Esprit-
Saint. Lui-méme en personne, ou par ses dons, fait fructi-
fier la vie divine qu’il alimente et accroit dans I’dme. Le
chrétien, selon le Nouveau Testament, n’est pas tant un
homme moralement rectifié, qu'un enfant de Dieu dispo-
sant d’une puissance divine, grace a laquelle I'influence de
I’esprit étend son emprise sur toutes ses facultés et le spiri-
tualise progressivemeni??. La o nous disons : parfait —
consommé en vertus, saint Paul aurait simplement pensé :
spirituel, ajoutant a la rectitude morale une nuance de
liberté et d’inspiration divine, révélant que ce saint est né
d’en-haut, et qu’il demcure vitalement }ié a Dieu par
Pesprit.

On peut dire que dans chacune de ses Epitres, I’Apotre
détaille quelques effets de ’habitation et de 1’action du
Saint-Esprit. Aux Ephésiens, il souligne la force persévé-
rante qu’il infuse : « Que Dieu vous accorde, en sa glorieuse
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richesse, d’étre puissamment fortifiés par son Esprit pour
la croissance de 1’homme intérieur » (Eph., 3, 16) ; de
méme a Timothée : « ce n’est pas un esprit de timidité que
Dieu nous a donné, mais de force et de charité et de sobre
bon sens » (2 Tim., 1, 7). Grice a I’Esprit, le chrétien saura
allier — dans les pires conjectures de ce monde mauvais —
courage et prudence, zéle et bonté (cf. Gel., 6,1).

Aux Corinthiens, il n’est pas superflu de rappeler que
I’Esprit-Saint assure non seulement 1’intégrité de 1’objet de
foi, mais I’adhésion intime et la profession extérieure des
croyants : « Personne, parlant dans ’esprit de Dieu, ne
dit : Jésus est anathéme ; et personne ne peut dire : Jésus
est Seigneur, si ce n’est dans 1’Esprit-Saint »28,

Puisque la foi est le gage des choses qu’on espére (Hebr.,
11, 1), le méme Esprit qui inspire la soumission d’intelli-
gence et de cceur a la révélation, suscite et stimule 1’espé-
rance : « Que le Dieu de 1’espérance vous remplisse de toute
joie et paix dans la foi, afin que vous abondiez en espérance,
par la vertu de I’Esprit-Saint » (Rom., 15,13). Cette crois- -
sance dans la joie et la paix permet de savourer une anti-
cipation du benheur futur, et par conséquent affermit
Pespérance. D’ailleurs, le fait méme de posséder 1’Esprit
est un gage du don de la gloire (2 Cor., 5, 5) ; prendre
conscience de cette habitation engendre par conséquent
P’assurance de la vie éternelle et de la résurrection. Enfin le
Saint-Esprit agit en faveur de la réalisation de cette desti-
née bienheureuse. Il donne le sens de la précarité et de
1’inanité des bieuns terrestres, et révéle la séduction du mon-
de a venir (Hebr., 6, 4-3). Si bien que, par sa docilité méme
a I’Esprit, lc Chrétien est tout en tendance vers la posses-
sion pléniére de Dieu, sa vie est un long appel vers la patrie
définitive : « Nous-mémes, ayant les prémices de 1’Esprit,
nous aussi nous gémissons en nous-mémes, aspirant aprés
I’adoption, la rédemption de notre corps, car c’est en espé-
rance que nous sommes sauvés » (Rom., 8, 23-24).

Quant a la charité, elle dérive directement de P’Esprit-
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Saint comme de sa source, car elle n’est pas auire chose
que l’éffusion en nous du propre amour de Dieu :
« L’amour de Dieu s’est répandu dans nos cceurs par 1’Es.
prit-Saint qui nous a été donné »29. Tous les chrétiens recoi-
vent ce don et sont unis dans cette commune participa-
tion30. Ils sont dés lors pleins de zéle au service de Dieu,
leur pneuma étant littéralement bouillonnant sous 1’in-
fluence ardente de 1’Esprit-Saint, symbolisé par des langues
de feu (4ct., 2, 3) : « Point de négligence dans le zéle !
Soyez fervents d’esprit, ¢’est le Seigneur que vous servez»3l.

Rien ne serait plus dommageable que d’« éteindre » cette
flamme (1 Thess., 5, 19), car ce serait faire {i de la généro-
sité si gratuite et pléniére de Dieu a notre égard. Ananie et
Saphire ont été punis de mort pour avoir tentés de « trom-
per » le Saint-Esprit et lui aveir menti (4¢ct., 5, 3, 9). Les
Israélites, au cou raide, sont rejetés pour avoir toujours
« résisté » & ’Esprit-Saint (4et., 6,51), rejetant ses ensei-
gnements et son témoignage. Que de chrétiens, hélas, refu-
sent ses sollicitations et le « conmtristent» (Eph., 4,30)!
C’est comme s’ils reniaient leur nature de « spirituels »
puisqu’ils avaient recu le sceau du preuma divin au jour
de leur rédemption. Finalement « outrager » le Saint-Esprit
sera le crime supréme, qui n’a sa rémission ni en ce monde
ni en autre (Hebr., 10, 29).

Si le Saint-Esprit, lumiére et force, conduit toute la vie
morale, il dirige davantage encore les rapports intimes du
chrétien avec Dieu : « Nous avons accés dans un seul Esprit
auprés du Pére» (Eph., 2,18), comme Dieu aimant et
accueillant. D’abord il éclaire 1’ame sur la vraie nature de
Dieu, ses perfections, ses desseins de miséricorde, et sur
toutes les vérités surnaturelles, car « Nul ne connait ce qui
est en Dieu, si ce n’est I’Esprit de Dieu» (1 Cor., 2, 11-12) ;
« Que le Dieu de Notre-Seigneur Jésus-Christ, le Pére de la
gloire, vous donne un esprit de sagesse et de révélation pour
le bien connaitre »32. Puisque 1’Esprit-Saint scrute les pro-
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fondeurs de Dieu, il peut faire entrer plus avant dans I’in-
telligence du mystére, découvrir des aspects nouveaux, et
donner des intuitions plus profondes. Mais c’est surtout
dans la priére que l’intervention du Saint-Esprit est indis-
pensable, nous guide et nous soutient : que dire & Dieu ?
Comment I’aborder et le toucher ? Dans quelles dispo-

sitions faut-il se présenter ? « L’Esprit — répond saint
Paul — vient en aide a notre faiblesse. En effet, nous

ne savons pas comment demander pour prier comme
il faudrait, mais 1’Esprit lui-méme intercéde souveraine-
ment par des gémissements qui ne se peuvent dire, et
Celui qui sonde les cceurs sait quels sont les veeux
de I’Esprit, qu’il intercéde pour les Saints selon Dieu»
(Rom., 8, 26-27). Puisque tel est le secret de la priére
infailliblement exaucée, on ne saurait prier autrement
que par 'Esprit : « Avec toutes sortes de priéres et de
supplications, priez en toute occasion par I’Esprit » (Eph.,
6, 18) ; « Mes bien-aimés, tout en édifiant votre vie sur le
fondement de votre trés sainte foi, tout en priant en union
avec ’Esprit-Saint, gardez-vous dans ’amour de Dieu»

(Jud., 20-21).

Toute la morale chrétienne est une morale du Saint-
Esprit. Celui-ei, qui nous a pris en charge au baptéme et a
dirigé toute notre croissance surnaturelle sur la terre, nous
conduira a I’achévement bienheureux. Dés maintenant il
est en nous comme « les arrhes » de la vie éternelled3, le
gage que nous hériterons, le ciel. Mais ni 1a chair, ni lo sang
ne peuvent hériter le royaume céleste (1 Cor., 15,50). Aussi
bien, I’Esprit-Saint qui prend une possession toujours plus
pléniére de notre dme, commence déja un travail de spiri-
tualisation de notre corps, dans la mesure ot il peut deve-
nir plus docile, plus souple aux opératicns de 'Esprit. La
résurrection de la chair sera son ceuvre ultimed4 ; il péné-
trera et dominera a ce point notre corps que celui-ei pourra
étre dénommé un «cerps pneumatique», caractérisé notam-
ment par la lumiére, la force et 'ineorruptibilitéss. Ainsi
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la récompense céleste correspondra exactement i la vie hau-
tement spirituelle de la vie du chrétien régénéré. Il est
normal que chacun récolte un fruit de méme nature que la
semence qu’il a semée : Celui qui aura semé dans la chair,
récoltera de la chair la corruption, la perte définitive, mais
« celui qui aura semé dans 1’esprit récoltera de ’esprit la
vie éternelle » (Gal., 6,8). Puisque 1’Esprit est vie, les spi-
rituels possédent, par nature, une vie qui ne finit point, la
vie méme de Dieu.

Depuis la Pentecote, il y a un partage sur la terre entre
deux humanités, celle de I’homme animal, qui ne com-
prend rien aux choses de I’Esprit (1 Cor., 11, 14), et demeu-
re par suite en dehors du Christ : « Qui n’a pas I’Esprit du
Christ n’est pas & Lui » (Rom., 8,9) ; d’ot1 sa désignation de
« vieil homme ». Puis I’humanité de 1’homme spirituel ou
homme nouveau, qui adhére au Christ : « Celui qui s’atta-
che au Seigneur ne fait qu’un esprit avee lui» (1 Cor., 6,17).
Les chrétiens constituent cette nouvelle catégorie, servant
Dieu « dans la nouveauté du régime de I’Esprit » (Rom., 6,
6). Ils appartiennent 2 la nouvelle Alliance qui est précisé-
ment caraclérisée comme «la nouvelle Alliance de I’Esprit»
(2 Cor., 3, 6) et, dont les ministres se dévouent an « minis-
tére de 1’Esprit » (v. 8). Aussi bien dans la vie individuelle
de chaque croyant que dans la constitution et 1’expansion
de I’Eglise, tout se résume dans une question de spiritualité,
et 1’on serait dans la ligne la plus pure de la révélation
néotestamentaire, en ce qu’elle a de plus propre, en définie-
sant : Hors de 1’Esprit, pas de salut.

La vie chrétienne étant une vie avec les trois personnes
divines, on pourrait assurément mettre 1’accent sur 'union
du croyant avec le Pére ou avec le Fils, mais saint Paul dit
équivalemment que les croyants sont justifiés dans le Christ
(Gal., 2, 17) ou dans UEsprit (1 Cor., 6, 3), qu’ils sont
sanctifiés dans le Christ (1 Cor., 1, 2) ou dans ’Esprit
(Rom., 15, 16), baptisés dans le Christ (Gal., 3, 27) ou dans
PEsprit (1 Cor., 12, 13). Au vrai, 1I’'Esprit-Saint est I’Es-
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prit de Jésus (Rom., 8, 9 ; cf. Gal., 4, 6) et, « le Seigneur
est I’Esprit» (2 Cor., 3, 17). C’est cependant au Saint-
Esprit qu’est attribuée toute communication du don de
Dieu. On dira donc que tout, dans I’Eglise, est de structure
chrétienne, de vitalité spirituelle et de finalité charitable.

C. Seicq, o.P.
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LE DON DU SAINT-ESPRIT
AU CHRETIEN

Dans la banlieue d’une grande ville, une Mission se
prépare : ce jeune ouvrier est chargé d’une enquéte dans
son quartier ; il aligne sur ses cartons des statistiques, des
chiffres ; il ohéit aux directives du missionnaire et il croit
suivre aussi l’inspiration de I’Esprit. Mais on lui dit :
« Lis donc ton Evangile ; le Christ, avant d’aborder une
bourgade pour lui apporter 1a bonne nouvelle, remplissait-il
de documents les bagages de ses apdtres ? Sois simple,
comme ’Evangile, 1’apotre n’est pas un chef d’entreprise. »
Une réponse analogue est faite au chrétien désireux de
prendre part a ’action politique : le Christ a-t-il critiqué
V’occupation de son pays par les Romains 7 A-1-il décou-
ragé la révolte contre 1’envahisseur ? 8'il eslt question
d’action sociale, le voit-on, lui le Maitre, organiser la lutte
contre le taudis ou contre I’esclavage ? 1l préche la charité,
faites comme lui. L’ampleur de 1’Action catholique déroute
le lecteur superficiel du Nouveau Testament, comme la
grandeur du Vatican on la traine des Cardinaux scandalise
le fidéle pusillanime : « si saint Pierre revenait ?...»

On reconduit a 1’Evangile cet adolescent tourmenté par
le salut de la classe ouvriére : il veut ne pas abandonner
ses camarades, demeurer 1'un d’entre eux, porter son
témoignage dans son milieu de travail, étre prétre, qui
sait 7 tout en restant un ouvrier. « Mais les Apétres ont
quitté leurs filets ; leurs Actes évoquent un seul métier
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possible pour eux : la prédication et le ministére des
sacrements. »

On décourage cette jeune chrétienne révant de Carmel
et de solitude : ’Evangile ne parle pas de vie contempla-
tive, et Jésus n’a jamais imposé de grilles ni de clture :
les saintes femmes ont vécu et se sont habillées comme tout
le monde, pourquoi ne pas se contenter d’imiter leur
exemple ? Et pourtant, songe la future carmélite, n’est-ce
pas, tout au fond de mon cceur, une inspiration de 1’Es-
prit ? L’Esprit souffle sur tel monastére : ce moine, perdu
dans son silence, a faim de Dieu : dans l’enthousiasme
contenu de sa ferveur, il se sent appelé & plus d’abandon,
a plus de dénuement, il éprouve une sorte de vertige 1’en-
trainant vers le vide : Dieu est 13, il le sait, au-dela de
son travail, au-dela méme de son office choral, Dieu lui-
méme, rien d’autre... Le prédicateur de retraite le tran-
quillise : « Allez & Dieu plus simplement, reprenez done
votre évangile, travaillez, aimez vos fréres, promenez-vous
dans la nature, et ne cherchez pas davantage.»

Mais 1’Eglise veille. Elle déchiffre peu & peu, tout an
cours de sa longue histoire, les explications nécessaires
imprimées par 1’Esprit sur sa vie en lettres de feu. « N'étei-
gnez pas UEsprit» (I Thes., 5, 19) dit-elle doucement ;
laissez-le briiller & son aise dans les paroles de Dieu. Mes
paroles « sont esprit et vie» (Jo, 6, 63), ne soyez pas
esclaves de la letire, la véritable lettre, clie est « écrite
non pas avee de 1’enere, mais par le Souffle du Dieu vivant,
sur vos ceeurs » (II Cor., 3, 3).

Cette mystérieuse activité du Saint Esprit dans 1'Eglise,
cet éclatement de la letire toute gonflée de souffle divin
pourrait troubler le chrétien fervent, si I’Evangile lui-méme
ne contenait les révélations indispensables. Mais Jésus a
pris soin de metire en garde ses amis contre une attache
trop humaine encore & sa vie terrestre, a son histoire, au
livre contenant son souvenir. Kt il I’a fait au moment méme
ot il a jugé bon de parler clairement de ’Esprit. A la
veille de se livrer a la mort, il laisse pressentir a ses apé-
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tres le drame de sa paésion. « Mais parce que je vous dis
cela, la tristesse remplit vos cceurs. Pourtant je vous dis
la vérité : il vaut mieux pour vous que je parte ; car si
je ne pars pas, le Défenseur ne viendra pas & vous ; mais
si je pars, je vous ’enverrai... J’ai encore beaucoup de
choses & vous dire, mais vous ne pouvez pas les porter
maintenant. Quand il viendra, lui, I’Esprit de vérité, il
vous menera a la vérité tout emtiére» (Jo., 16, 6-13). Et
Jean remarque, & propos d’un autre discours : «il n’y
avait pas encore d’Esprit, parce que Jésus n’avait pas en-
core été glorifié » (Jo., 7, 39). Le départ de Jésus doit méme
permetire un dépassement de son ceuvre terrestre : « Celui
qui croit en moi fera, lui aussi, les ccuvres que je fais. Il
en fera méme de plus grandes, parce que je vais au Pére...
et je prierai le Pére et il vous donnera un autre Défenseur »
(Jo., 14, 12.16). \

Ainsi le chrétien est-il invité par le Christ lui-méme 2
envisager comme un déploiement de I’Evangile dans I’his-
toire de I’Eglise, sous I’influence de I’Esprit-Saint : non
sculement ’existence de Jésus contient beaucoup de faits
« qui ne sont pas relatés dans ce livre » (Jo., 20, 30), mais
elle a dit prendre fin pour laisser a 1’Esprit la liberté de
son intervention. Pour étre fidéle au Christ, il convient de
réaliser I'Evangile dans sa vie, mais on doit dépasser une
interprétation trop littérale et se laisser emporter aussi par
le souffle de 1’Esprit. Aucune opposition n’est a craindre :
IEsprit est I’Esprit de Jésus et I'Eglise est le corps du
Christ : par I’Esprit, le Christ encore est au travail dans
son Eglise, mais en dépassant les frontiéres de son humanité
et des trente ans véeus par lui chez nous.

L ESPRIT SAINT

11 faut done se livrer a 1’Esprit.

Mais qui est-il ? Quelle est cette force irrépressible
figurée par I'ouragan et par le feu de la Pentecéte ?

Quand Jésus fait allusion a I’Esprit, les disciples com-
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prennent en partie la signification de ses paroles. Ils con-
naissent, pour en avoir lu souvent la description dans la
Bible, les effets de 1’Esprit, c’est-a-dire du Souffle de
Dieu. Comme la chaude respiration d’un vivant, 1’Esprit
« plane au-dessus des eaux » au premier jour de la création
(Gen., 1, 2). Depuis, le Souffle anime tout dans le monde ;
il inspire les Prophétes, réalise la sainteté dans le peuple
fidéle, il est 2 I’ceuvre dans les plus grands événements de
P’histoire. Et a 1’instant fixé pour ’apparition du Messie.
sa présence est annoncée 2 Marie : « L’Esprit-Saint viendra
sur toi » (Le., 1, 35).

Mais Jésus parle de I’Esprit d’une fagon tout-a-fait
remarquable, et les Apétres ne s’y trompent pas. 1l leur
laisse entrevoir les difficultés a venir, aprés la tristesse de
son départ. Il veut les réconforter en leur promettant la
présence en eux de I’Esprit : dans le perpétuel procés ou
ils seront aux prises avec le Monde, désormais. quelqu’un
sera prés d’eux, en eux, comme un Souffle pour leur souf-
fler les réponses définitives, comme un Esprit pour leur
inspirer les témoignages irrécusables. S’ils ne se souvien-
nent plus de toute la vérité, s'ils sont tentés de déformer
le message confié par Jésus, I’Esprit les soutiendra dans
leur marche vers la lumiére. Le Souffle sera pour eux un
protecteur, un conseiller, un soutien, et comme un avocat,
un défenseur. Jésus a joué ce role déja, d’une certaine
maniére ; mais, dit-il, le Pére « vous donnera un autre
Protecteur » (Jo., 14, 16). Sans aucun doute possible, I'Es-
prit est donc quelgu’un, comme Jésus. Kt le Maitre,
dirait-on, insiste : « Lui vous enseignera tout et vous rap-
pellera tout ce que je vous ai dit » (Jo. 14, 25). « Lui me
glorifiera, car c’est de mon hien qu’il prendra pour veus
en faire part. Tout ce qu’a le Pére est a moi... Pére, tout
ce qui est a foi est & moi » (Jo. 16, 14-15 ; 17, 10). Dans
la pensée de Jésus, aucune équivoque n’est perceplible, et
les Apétres le coreprennent bien ; ils acceptent la révéla-
tion inouie jusque-la : Jésus dit « moi », comme chacun
de ses amis ; mais il y a le Pére a qui Jésus dit « toi» 3
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il y a I’Esprit de qui Jésus dit « lui ». Ce Souffle est bien
quelgu’un, en vérité, comme Jésus lui-méme, comme le
Pére invoqué sans cesse. Ce Souffie n’est pas seulement
une manifestation impersonnelle de Ia puissance divine, il
n’est pas simplement Dieu sous un certain aspect de son
intervention dans le monde, il est quelqu’un qui est Dieun
et qui ne peut se confondre ni avec Jésus ni avec son Pére.

C’est en réfléchissant sur ces données trés simples que
dans 1’Eglise et sous I'influence de 1’Esprit-Saint lui-méme,
les fidéles, savants ou non, parvinrent a préciser peu a peu
les affirmations de leur foi. Pour écarter les erreurs les
plus graves, pour répondre aussi aux plus légitimes exi-
gences de la pensée, on diit dés le commencement corriger
bien des représentations inexactes. Et le chrétien des
temps modernes a le devoir, lui aussi, d’étre avide de
vérité, L'Esprit est Dieu ; il n’est pas seulement un aspect
de Dieu, une manifestation de Dieu, il est en vérité une
personne vivante, analogue 4 !a personne de Jésus. Mais
e mot ne doit pas troubler notre foi : si I’Esprit est une
autre personne que Jésus ou son Pére, il n’est pas un autre
Dieu. Et il est dangereux d’imaginer une société divine
comparable & nos communautés humaines : trois personnes
humaines sont trois hommes, mais les Personnes divines
ne sont pas plusieurs dieux.

L’Esprit-Saint, s’il est une personne, doit pouvoir étre
reconnu : est-il possible de le caractériser, lui, sans pou-
voir le confondre avec d’autres ? Il suffit au chrétien de
méditer attentivement son Credo. Pour reconnaitre quel-
qu’un, on cherche & fixer sa personnalité par rapport aux
autres personnes. Aussi I'Eglise précise-t-elle ce qui est
propre a I'Esprit-Saint par rapport au Pére et a son Fils
il est celui « qui provient du Pére et du Fils », ou qui tient
d’eux, comme en dit d’un enfant qu’il tient de ses parents.
Et cette affirmation suffit trés largement au théologien pour
déerire avec le moins d’inexactitude le mystére révélé par
Jésus. Mais le Credo précise encore qui est I’Esprit par
rapport a nous, et le simple fidéle est plus sensible i cetie
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remarque : comme le Pére est le Tout-Puissant qui nous
crée, comme le Fils est celui qui nous sauve, I’Esprit est
celui qui nous « vivifie » pour nous mener jusqu’a la résur-
rection des morts. Tel est le mystére proposé a notre médi-
tation.

Il convient avant tout d’éviter une erreur ou notre foi
pourrait s’égarer. La personne du Saint-Esprit, tout comme
la personne de Jésus, se caractérise a proprement parler
par rappert a des personnes divines, mais non pas par rap-
port a quelqu’un qui ne serait pas Dieu. C’est unec loi
générale de notre facon de penser : on ne caractérise pas
une personne humaine en la comparant a4 un animal ou
a une plante, sinon par maniére de plaisanterie ; l'identité
de nature s’impose dans noire rapprochement. Le fait de
nous vivifier, nous, ne caractérise donc pas la personne de
I’Esprit-Saint comme le fait de provenir du Pére et du
Fils ; il n’est pas propre & 1’Esprit de nous vivifier, de
méme qu’il n’est pas propre au Pére de rous eréer. Nous
sommes créés et vivifiés par Dieu, mais, pour nous y recon-
naitre, en quelque sorte, nous attribuons la création au
Pére et notre sanctification a 1’Esprit-Saint. Pour notre
pensée et pour motre coeur, ¢’est un peu comme si I'Esprit
s’appropriait notre sanctification. Il ne s’agit pas la d’un
simple artifice de notre part, et le procédé n’est pas sans
fondement dans la réalité du mysiére : notre sanctification
nous parait bien avoir certaine affinité avec ce qui carac-
térise en propre 'Esprit-Saint ; s’il achéve d’une certaine
maniére le cycle vital des personnes en Dieu, étant celui
qui vient enfin, I’Esprit s’approprie, & nos yeux, ce qui
parachéve notre mouvement vers Dieu en faisant de nous
des saints, au terme de nolre route.

Mais i1 faut laisser 13 de trop subtiles précisions, et en
venir & des conséquences plus conereétes.

LE DON DE DIEU

Pour micux comprendre la mystérieuse action du Soufle
de Dieu dans nos vies, de nouvelles précisions sont unéces-
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saires au sujet de cette personne. Ieci, la foi n’est plus direc-
tement en cause, mais un ensemble de certitudes théolo-
giques retenues el garanties, comme telles, par 1’E¢lise. Une
personne peut &ire reconnue par le nom ou par les noms
qu’elle porte : appeler quelqu’un par son nom signifie déja
une certaine intimité dans la connaissance, et le privilége de
P’amour est de tout dire en pronongant le nom du bien-
aimé, On ne reconnait personne dans une foule anonyme.
Les noms donnés au Saint-Esprit par Jésus nous aident a
préciser la description de sa personne et probablement de
son action.

Jésus dit bien « le Défenseur » en parlant de « lui»;
mais il ne s’agit pas 1a d’un nom prepre : 1’Esprit est « un
autre » défenseur,. et Jésus mérite aussi d’étre appelé de
cette facon. Le scul nom vraiment réservé est en définitive
celui d’Esprit. « Esprit » ¢’est-a-dire respiration, soupir, et
plus largement souffle, vent. Le mot araméen prononcé par
Jésus, comme le mot grec utilisé par les Apétres, a le sens
du latin « spiritus ». Dieu veut nous faire comprendre par
la que I’Esprit-Saint est analogue a un souffle, comme le
Verbe est analogue & un fils d’homme. Mots bien grossiers,
sans doute, pour exprimer la réalité du mystére divin, mais
seules indications nous permettant de reconmaitre, pour
1’aimer, la personne qui nous sauve ou nous sanctifie.

Un souffle : les images évoquées aussitét représentent la
force du grand vent, la violence d’une explosion. Force
vivante comme le halétement d’un fauve en colére, puis-
sance de tout ce qui respire, animation profonde d’un orga-
nisme animal ou d’une forét largement agitée par la tem-
péte. 1l suffit de transposer I’image : D’Esprit agit dans
notre vie comme le vent du large qui souléve la houle, il
nous conduit jusqu’au rivage, dans le sens de Dieu.

Mais le mot peut étre purifié de son sens irop matériel.
Car la respiration de nos corps est intimement liée a un
phénomene psychologique plus délicat a déterminer, et
~eomparable a ’ouragan. Sous le coup de 1’inspiration, dans
Penthousiasme soudain survenu, le poéte ou I’homme de
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génie ressent en lui comme une force indomptable qui I’em-
porte plus loin que lui-méme. Sa respiration se fait plus
large, mais surtout son esprit et son cwur se dilatent aux
dimensions de D’infini. D’out provient cette inspiration,
sinon d’un grand amour ? L’amour surtout fait éclater de
joie le coeur de ’homme, comme le vent gonfle les voiles du
navire. Et I’amoureux soupire d’amour ; on dit de lui qu’il
est un soupirant.

L’Eglise aime a prier I’Esprit en le nommant 1’Amour :
« Viens, Saint-Esprit, remplis les ceeurs de tes fidéles, allu-
me en eux le feu de ton amour ». « Viens en nous, Esprit
créateur... viens, source vive, feu, amour ». Au matin de la
Pentecote, le « violent coup de vent» n’est pas 1’unique
symbole ; du feu parait sur chacun des Apétres. (4et., 2,
2-3) Et Jésus ne s’était pas contenté d’exprimer la venue
de 1’Esprit en soufflant sur ceux qui devaient le recevoir,
(Jo., 20, 22) mais « notre eccur n’était-il pas briilant en
nous, quand il nous parlait dans le chemin ? » (Le., 24,32)
L’Esprit est comparable a cette « vive flamme d’amour »
que le moindre souffle ranime. Quelques rares indications
contenues dans I’Ecriture elle-méme orientent déja dans le
sens de ce nom adopté par I’Eglise. Quand « celui que Jésus
aimail » explique & ses chrétiens le mystére de la vie divine,
il en vient a leur dire : « la preuve i laquelle nous recon-
naissons que nous demeurons en Dieu et lui en nous, ¢’est
qu’il nous a donné de son Esprit», et il ajoute : « qui
demeure dans ’amour demeure en Dieu et Dieu demeure
en lui» (I Jo., 4, 12-16). Dans la pensée et dans le cceur de
saint Jean, 1’équivalence est claire entre le dor de ’amour
et le don de I’Egprit : demeurer dans la eharité, ¢’est rece-
voir I’Esprit de Dien, qui est un don.

Ce mot peut nous aider encore & caractériser le Saint-
Hsprit : il est pour nous le Don de Dien. L’amour sé donne.
« 8i vous m’aimez, vous garderez mes commandements. Et
je prierai le Pere et il vous donnera un autre Défenseur
pour €tre avec vous a jamais... il demeure chez vous, il est
en vous» (Jo., 14, 13-17). Le Pére nous fait don de cette
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personne qui est I’Amour, comme autrefois le Patriarche
donnait son enfant pour faire le bonheur du fiancé. Et
P’Eglise appelle de ce nom le Souffle d’amour qui ’anime:
« nous te nommons le Défenseur, puis le Don du Dieu trans-
cendant ».

Ainsi I’Esprit Saint apparait dans nos vies comme le don
d'un souffle qui nous emporte dans I’amour. Cette personne
qui est Dieu et Seigneur anime et vivifie nos existences :
« credo in Spiritum Sanctum, Dominum et vivificantem.»

Mais comment s’exerce cette vivifiante influence, cette
action sanctifiante, car étre un saint, ¢’est vivre en aimant
Dieu ? Notre sanctification ne consiste pas seulement en
pratiques de vertus nous menant a la perfection ; elle est
une déification, comme 1’ont si bien expliqué les Péres de
PEglise, Finir par vivre en Dieu, sans pouvoir se contenter
de vivre en homme ; se former aux vertus, mais avant tout
a des vertus « théologales », dont les actes donnent prise
sur Dieu lui-méme. Rejoindre notre Pére, « soyez parfaits
comme lui», et laisser s’épancuir librement la vie divine
qu’il a mise en nowus le jour de notre baptéme. Laisser agir
cet « Esprit d’adoption en qui nous erions : Pére ! » (Rom.,
8,15). Vivre en enfant de Dieu. La sainteté n’est rien de
plus. Le moyen de parvenir au but est divin, comme le but
lui-méme. Se faire incorporer au Christ, I’enfant parfait de
Dieu ; car Dieu nous a « prédestinés a étre conformes 3
l’image de son Fils » (ib., 29). Par conséquent se soumettre
au Souffle de I’Esprit-Saint : « ear tous ceux qui sont em-
poriés par ’Esprit de Dieu sont fils de Dieu» (ib., 14). Telle
est notre sanctification : le Souffle d’amour nous est donné
pour nous permetire de ressembler au Fils afin de rejoindre
notre Pére et de nous perdre en lui. Mais la force de la
tempéte est infinie : plus rien ne retiendra nes vies, jusqu’a
Ia pleine réalisatien des promesses, au-deld de la mort
elle-méme : «si IIsprit de celui qui a ressuscité Jésus
d’entre les morts habite en vous, celui qui a ressuscité le
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Christ d’entre les morts rendra aussi la vie a vos corps mor-
tels, a cause de son Esprit qui habite en vous. » (ib., 11).

Ce don de Dieu, nous poussant a ressembler au Christ,
il est possible de le décrire d’une maniére plus préeise
encore, pour pouvoir en mieux vivre ; car Jésus I’a recu en
plénitude, afin d’étre un exemple pour nous, et il évoque
lui-méme un jour cette invasion de 1’Esprit dans sa nature
d’homme : « Le Souffle du Seigneur est sur moi » ; il vient
de lire ce texte d'Isaie (61, 1) dans la synagogue de Naza-
reth, et il prend a son compte cette affirmation appliquée
par le prophéte au Messie. Mais Isaie précise : « Sur lui
reposera I’Esprit du Seigneur, esprit de sagesse et d’intelli-
gence, esprit de conseil et de force, esprit de science et de
piété, et il sera rempli de D’esprit de la crainte du Sei-
gneur » (11, 2). (Il ne peuni étre question, bien entendu, de
fournir ici une exégése scientifique de ce texie ; mais ces
quelques versets, et dans la iraduction citée, ont éie véeus
pendant des siécles dans 1’Eglise par les saints ; le chrétien
peut, en toute simplicité, hénéficier de cette explication
vivante en laissant aux savants le soin de mettre au point
une interprétation plus littérale.)

Le don du Souffle peut en effet se manifester sous plu-
sieurs formes, que les saints ont eru reconnaitre dans les
sept « esprits » d’Isaie : c’est le « Septiforme » chanté par
I’Eglise, le « septénaire sacré » attendu par elle avec fer-
veur pendant la Messe du Saint-Esprit, les sept dons récla-
més au sacrement de confirmation, demandés avec solennité
pendant P'ordination des sous-diacres ; il suffit de les énu-
mérer 1'un aprés L'autre. C’est un don vivifiant, capable de
pousser notre organisme surnaturel jusqu’aux plus exire-
mes limites de ses possibilités. Mais vivre, pour D'étre
humain, c’est agir, c’est penser, c’est aimer. Si la grice
introduil en nous, certainement, la triple force des vertus
théologales nous permettant de vivre en Dieu, « ces trois
choses : foi, espérance, charité », dit saint Paul (I Cor.,
13. 13), les dons du Saint-Esprit nous rendent sensibles au
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Souffle de Dieu, et nous emportent jusqu’a 1’héroisme de
¢es verfus. ‘

LES DONS DE L’ACTION DANS L’ESPERANCE

Pour commencer 1'Esprit nous inspire la crainte de
Dieu : c’est « le début de la sagesse ». C’est la réaction
de ’homme prenant conscience, soudain, de la transcen-
dance absolue de son Dieu. Si le chrétien veut agir dans
P’espérance au-dela de tout désespoir ou de toute faiblesse,
s’il veut plutét laisser agir en lui la toute-puissance de
son Pére, il doit s’apercevoir d’abord de cette puissance,
qui est écrasanie. Alors seulement s’enfoncera dans .son
" eeeur cette racine de 1’humilité vraie, premiére condition
de Vefficacité, Craindre Dieu : non pas précisément avoir
peur de Dieu : D’enfant n’est pas un peureux en face de
son pére. Avoir peur de ne pas faire plaisir a Dieu, avoir
peur de ne pas 1’aimer comme il le mérite ; se sentir en
vérité tout-petit en présence de sa grandeur. Il n’y a pas
i se montrer timoré devant lui, on est intimidé senlement ;
et la timidité est souvent faite d’admiration et de respect.
« Les colonnes des cieux sont ébranlées, frappées de stu-
peur quand il menace », est-il écrit dans Job (26, 11), et
saint Grégoire explique : les esprits purs sont dans la stu-
peur, non pas de peur, mais d’admiration.

Ceite erainte de Dieu va permettre au chrétien de tem-
pérer, mais jusqu’a I’héroisme, la volonté de puissance et
la passion de 1'excellence qui est orgueil : fasciné par la
toute-puissance divine, il ne mettra plus sa confiance en
Iui, le tout-impuissant, mais en Dieu lui-méme. Alors
commencera 1’action efficace : « c’est dans ta faiblesse que
ma puissance éclate », dit le Christ & saint Paul (Il Cor.,
12, 9). L’Apéwre est un faible, un malade, un pauvre
homme : humilité et pauvreté voni toujours ensemble.
« Heureux les pauvres » emportés dans ’Esprit jusqu’a la
erainte de Dieu. « (} Pére des pauvres, viens... et fais ployer
nos raideurs », rends-nous done humbles et forts,
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Car la faiblesse craintive de 1’enfant devient force sous
le Souffle de Dieu. N’ayant plus rien en lui que la certitude
de son impuissance, le chrétien laisse toute la place a la
puissance de son Pére. Son espérance ne se conlente pas
d’attendre, par humilité, le secours d'un plus fort ; une
magnanimité inspirée le pousse a congquérir le monde
divin : la force de Dieu remplit son ceeur. « Je veux étre
une saiute » disent 1'une et ’autre Thérése. Voir grand,
et s’élancer a D'assaut des sommets les plus redoutables :
« heureux ceux qui oni faim ef soif de sainteté », puisque
le Souffle de Dieu dilate leur capacité humaine : « Dieu
est plus grand que notre ceeur » (I Jo., 3, 20).

Va crainte est surmontée ; la trarscendance du Créateur
est compensée par la condescendance du Pére qui fail
cadeau de sa force. L’Esprit domine en nous nos faiblesses,
repousse nos adversaires : « viens renforcer mnos faibles
corps, de ton éternelle vigueur ; loin de nous chasse 1’en-
nemi... et fais-nous éviter tout mal. » Mais la force nous
est donnée aussi d’attendre Dien, non plus de cette attente
passive qui n'est pas encore [’action, mais d’une atiente
qui représente au contraire le paroxysme de 1’action, et
Phéroisme de 'espérance. Quand le chrétien, soutenu par
son Pére, a déployé dans le monde des hommes toute la
force de Dieu, il lui reste & supporter 1’échec et I’humi-
liation et l’angoisse de la Croix. I1 faut alors attendre
Dieu, soutenir la pression de cc Dieu qui ne s’absenie pas,
lutter « jusqu’au lever de 1’aurore... Non plus Jacob mais
isragl, car tu as combattu avec Dieu» (Gen., 32, 26-29).
Mais le Souffle est en nous qui résiste a notre place, la
ferce surhumaine des vrais apétres et de tous les saints.

Purifié¢ par la crainte de Dieu, soutenu par une force
divine, rendu capable de grandeur d’dme et d’humilité,
délivré de lui-méme et liveé au Souffle divin, le chrétien
peut agir., Pour Dieu d’abord : Dieu premier servi. Mais
que faire @ Dieu ? II n’a bescin de rien. On peut du moins
réaliser la seule ceuvre possible a un pauvre : nous pouvons
« faire honeeur » & Dieu. « Ce petit me fait honneur » se
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dit le pére en songeant a son jeune enfant. (’est notre
« ceuvre de Dieu», notre office liturgique avec ia Messe
au centre, le « sacrifice de louange » : faire honneur 4 Dieu,
c’est dire et proclamer son nom : « notre Pére!» avee
toute la tendresse, toute la piété que I’Esprit-Saint nouvs
inspire. Cest prier notre Pére aussi, de toute notre espé-
rance, car demander un bienfait, c¢’est encore proclamer
la bonté de son bienfaiteur. Et « I’Esprit lui-méme prie
pour nous avec des gémissements ineffables » (Rom.. 8, 26).

Piété pour notre Pére, mais aussi pour tout ce qui vient
de lui et nous le rappelle autour de nous, pour nos parenis,
pour 1’Eglise, pour ’immense patrie composée de tous nos
freres. Pitié pour les hommes, car les deux mols reviennent
au méme : notre action ne se déroulera pas seulement dans
la Justice, si souvent trop impitoyable et trop dure ; la
vraie douceur des forts atténuera notre rigueur. « Viens
doux héte de 1’dme », « douceur spirituelle » : I’Eglise ne
s’y trompe pas, la douceur n’est pas miévrerie quand elle
est un don de Dieu : « heureux les doux : eux seuls POssé-
deront la terre. »

Prier Dieu, ¢’est agir pour lui, c’est déja agir pour les
autres, dans 'espérance d’éire entrainés tous ensemble
vers notre Pére. Mais I’Esprit nous inspire d’une maniére
plus immédiate ce qui va commander notre action directe
sur le monde. La vertu de prudence ne suffit pas a diriger
celte action vers les buts véritables. Le Souffle de Dieu
souffle au chrétien le mot a prononcer pour orienter un
groupe, le geste a faire en telle circonstance difficile, avee
la sécurité que Dieu seul peut donmer. Savoir exactement
ce qu’il convient de faire et de dire ; préciser telle déci-
sion, tel refus, telle option dont va dépendre désormais
la conduite de V’Eglise, le sens méme de Vhistoire. Don
de conseil qui fait les chefs surnaturels de la communauté
chrétienne, les grands batisseurs de civilisations nouvelles
sous la puissance de Dieu, ceux qui ont !"audace d’ouvrir
des voies insoupconnées, de culbuter les habitudes trop
malfaisantes, mais parce qu’ils ont la certitude d’&tre
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conseillés par I’Esprit ; grands bienfaiteurs de 1’humanité,
les seuls capables de remédier vraiment a la misére des
hommes, dans une action dirigée par Dieu lui-méme :
« heureux ces miséricordieux. »

Emporté par la tempéte divine, le chrétien peut agir :
toutes les audaces lui sont permises, toutes les libérations
accordées ; tous les réves de tous les jeunes, aujourd’hui,
doivent se réaliser, si 1I’Esprit souffle dans leur ceceur.
Timide devant Dieu, mais fort de la seule foree divine
sachant prier avec une piété surhumaine et conseiller plus
qu’avec sa prudence, le chrétien, inspiré d’en haut, « re-
neuvelle 1a face de la terre. » Il ne craint pas d’aller trés
loin, plus loin méme que son Maitre : Jésus ne s’est pas
attaqué aux lois sociales de son pays, il n’est pas sorti de
sa patrie, il ne s’est pas fait mancuvre pitoyable ; mais
P’Esprit de Jésus inspire au catholique de se méler de
politique et de sociologie, de partager par option libre le
sort des chiffonniers et des dockers, de s’expatrier pour
sauver les prolétaires de 1'Inde ou du Brésil ; rien ne peut
éteindre 1’Esprit, rien ne peut arréter le chrétien, pourvu
qu’il resie uni a ses fréres dans 1’Eglise, 1a ou le Souffle
s’impose a lui. Son action, catholique et divine, ne se laisse
pas abattre par les échees ni méme décourager par les
lenteurs de ’histoire ; elle ne redoute pas davantage les
succeés ou les grandeurs apparentes de Rome ou de tel chef
spirituel : Eglise des catacombes ou de Constantin, de saint
Louis ou de nos républiques athées, rien n’étonne le bap-
tisé qui porte au cceur son espérance invincible et se laisse
emporter par le Souffle du Saint-Esprit.

. LES DONS DE LA PENSEE DANS LA FOI

Agir ne suffit pas. Vivre, c’est encore penser. L’homme
d’action finit par peser la valeur de son travail, penser le
monde sur lequel il peine. Ainsi le laboureur s’arréte,
pensif, au bout de son sillon, pour savoir ee qu’il fait. 11
faut donc au chrétien un savoir permetiant d’évaluer le
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monde ; et le don de la science lui est fait. « Viens en nous,
6, Saint Esprit, envoie-nous venu du ciel un rayon de ta
lumiere ». Sous l’inspiration de Dieu, le croyant percoit
dans sa foi la réelle valeur de son action et de son exis-
tence : le monde lui apparait enfin tel qu’il est, ¢’est-a-dire
par rapport a Dieu. Jusque-la quelque brume encore,
comme au début d’une journée d’été, rendait humain le
paysage :-le monde paraissait harmonieux et bon, huma-
nisme y trouvait son compte. Mais le vent s’est levé, le
Souffle du large a balayé soudain P’atmosphére, et le soleil
éclate dans sa splendeur. Tout a changé, les choses ne sont
plus que ce qu’elles sont, la lumiére seule les rend admi-
~rables, II arrive un moment, dans la vie chrétienne, ou
Dieu se dévoile, pour ainsi dire, parce que I"Esprit a souf-
flé. On a fait 'expérience du monde, et ce monde a paru
trés bon ; sa valeur est immense, mais il faut bien la mesu-
rer enfin, Ia peser, la savoir, avee toute ’exactitude désira-
ble ; et veici que celle science exacte est donnée : le monde
est beau, mais... il y a Dieun, plus beau encore. Dien lui-
méme, Sans doute le chrétien retrouve le Créateur dans le
monde, comme en un paysage baigné de lumiére se trouve
le soleil. Dieu en ce monde n’est pourtant pas Dieu en lui-
méme : c’est lui, en face, qu’il faudrait voir ! Clest le
moment pour le croyant d’ouvrir 1’Ecclésiaste : « Et jlai
eonsidéré toutes les ceuvres que mes mains avaient faites :
et voici tout est vanité » (2, 11). Non pas mépris du monde,
ni dédain de P’action qui s’y dépense : « va, mange avec
joie lon pain... tout ce que ta main peut faire, fais-le avec
force » (9, 7-10) mais en sachant que rien de tout cela ne
vaut Dieu : cette science te délivrera de toi-méme. Tu as
connu l’action la plus exaltante, les amitiés les plus pures,
les vérités les mieux établies, el tout cela n’est rien, ou
presque rien, en face de Dieu. C’est la période des larmes
dans la vie du chrétien : « heureux ceux qui pleurent »,
ceux qui se laissent désoler par le monde ot Dieu n’est pas
apercu en lui-méme, ceux que 1'Esprit a emportés dans 1a
science exacte de ce qu’ils sont.
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Mais le Souffle se fait plus violent, et 1’on se sent attiré
vers une désolation plus totale, pour que soit accordée plus
16t la joie promise par 1’Evangile.

Un jour « Iahvé dit a Abram : Va-t-en, sors de ton pays,
de ta famille, de'la maison de ton pére » (Gen., 12,1). Et
le Pére des croyants s’engage dans le désert. Un autre jour,
Moeise entend une voix : « Va, je t’envoie pour faire sortir
mon peuple » (Ex., 3, 10). C’est I’Exode, la fuite au désert,
pour que le peuple élu soit sauvé. Enfin Jésus : « Tu veux
étre parfait ? Va-t-en, laisse tout, maison, fréres, sceurs,
pére, méve, enfants ou champs » (Maz., 19, 21-29). Le désert
encore, la fuite, I’exode pour se sauver. Quand VEsprit-
Saint vient d’inspirer la science parfaite de ce que vaut e
monde des hommes, il souffle 3 1’6ire humain 1’intention
de s’enfuir au désert. Pour étre plus sir de trouver Dieu en
lui-méme, pour pouveir penser a lui avant d’aborder la
Terre Promise, pour apprendre que Dieu seul est Dieu.

Penser a Dieu. On peut penser a quelqu’un de deux
facons bien différentes. Voyez cette jeune maman : elle
pense a son mari parti trés loin, en faisant son ménage, en
s’occcupant de ses enfanis ; mais le soir vient, tout s’est
calmé autour d’elle, les petits sont couchés, elle arréte enfin
son travail et s’isole pour quelques instants ; le pertrait de
eelui qu’elle aime est 1a, devant ses yeux ; elle ne dit rien,
ne fait plus rien que penser a lui, trés doucement. On pense
2 quelqu’un en travaillant pour lui, ¢’est vrai ; on pense a
lui, bien mieux, en... pensant a lui. Marthe travaille pour
Jésus et elle ne I'oublie pas pour autant ; Marie, elle,
oublie tout le reste et demeure, pensive, prés de lui. Dieu,
nous pensons a lui, certes, en agissant pour lui, dans le bruit
du monde et 'agitation de nos semblables. Mais nous ne
pouvons pas nous contenier de si peu. Nous nous sentons
appelés a penser a lui sans rien faire d’autre. Nous sommes
poussés a plus d’intimité avee lui, comme si la permission
nous était accordée d’une intrusion dans son mystére, d’une
intuition presque de son visage dans la nuit de la foi ; le
Souffle nous emporie dans Vintelligence du mystére de
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Dieu, qui est un don. « Car I’Esprit pénétre tout, méme les
profondeurs de Dieu » (I Cor., 2,10).

Il ne s’agit plus, c’est trop clair, de la simple intelli-
gence accordée au savant : le théologien pense a Dieu, mais
en fabriquant encore des représentations multipliées ;
I’Esprit donne au chrétien de penser a Dieu « en lui-méme »
(S. Thomas, III Sent., d. 35, n. 43) ou, si ’on veut, en rien
d’autre qu’en lui. « Rien », dit saint Jean de la Croix. C’est
la nuit d’un esprit purifié de toute autre occupation. « Heu-
reux les cceurs purs, ils verront Dieu! ». C’est la pureté de
la solitude, de I’absence, du désert, du vide. « Va-t-en »,
pour t’enfoncer dans le silence, et 13, penser & Dieu. Rien,
que Dieu.

Le chrétien est conduit au désert, lui aussi, par I’Esprit,
et ’exode s’impose. Ce n’est pas, comme on le croit sou-
vent, le refus d’étre avec ses fréres. Et ’on risque de mal
comprendre la vraie nature de la communauté chrétienne,
si la présence physique est seule en cause. Aucun apdtre
n’est plus avec ses fréres que le plus isolé des moines s'il
est avec Dieu, vraiment. Et I’Eglise ne serait plus vivante
s’il n’y avait en elle ces veilleurs appelés a penser a Dieu
pendant que leurs fréres travaillent. Ceux qui se sont lais-
sés mener dans la solitude, « bien plus encore que les
ouvriers appliqués a cultiver le champ du Seigneur, contri-
buent au progrés de I’Eglise et au salut du genre humain »,
dit Pie XI (Bulle Umbratilem). Et quand le désert devient
impossible, ou qu’il est absorbé par les civilisations trop
tapageuses, le chrétien reconstruit un désert a 1'intérieur des
plus grandes villes, avec des clotures et des grilles, pour
éire siir de n’avoir plus rien, que 1'intelligence donnée par
Dieu.

Que notre Carmélite se rassure : cette course au désert
n’est pas évangélique, lui dit-on ? Mais plutét que de souli-
gner les textes oli 1’on voit bien Jésus lui-méme rechercher
le silence et la solitude et la nuit, il suffit de lire ce que
PEsprit trace en letires de feu dans la vie de son Eglise,
aujourd’hui. La vie érémitique la plus stricte s’organise en
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Extréme-Orient. Dans notre vieille Europe les Ordres mo-
nastiques ne sont pas les plus démunis de vocations. Et
I’Extréme-Occident lui-méme se convertit enfin au silence
et a la solitude : la fondation d’une Chartreuse a une cen-
taine de milles de New-York n’est pas le fait le moins signi-
ficatif de notre histoire moderne. Les faits parlent, contre
toutes les théories pessibles ; 1’Esprit souffle our il veut,
pour que le don d’intelligence puisse étre recu en plénitude
par les chrétiens.

LE DON DE L’AMOUR

Vivre, ce n’est pas seulement agir ou penser, c¢’est aimer.
L’espérance livrant notre action & la puissance de notre
Pére, la foi nous permettant d’étre admis dans 1’intimité du
Fils, Pensée de Dieu, sont 1’une et [’auire dépassées par la
charité : « la plus grande des trois, ¢’est la charité », dit
saint Paul (I Cor., 13,13). Le don de segesse doit faire
atteindre au chrétien les plus hauts sommets de son amour.

Agir et penser dépendent de "amour : on se met au
service de ses fréres parce gqu’on aime le Christ en eux-; on
pense a Diev a foree de 'aimer el pour 'aimer davantage.
Par amour « je suis pressé de deux ¢dlés : partir, éire avec
e Christ... rester a cause de vous. » (Phil., 1, 23). Mais en
elle-méme la charité ne comporte-t-elle pas d’autres exi-
gences ? Sous le Souffle de Deu, le brasier ne va-i-il pas
s’étendre a ’infini ?

On pourrait eroire que l'action suffit : « faire la cha-
rité », comme on dit. Mais « quand je distribuerais tous mes
biens pour la nourriture des pauvres, si je n’ai pas la cha-
rité, cela ne me sert de rien » (I Cor., 13,4). L’amour, il est.
vrai, si du moins on veut parler d’amitié, non pas de con-
voitise, consiste a vouloir et a réaliser le bien de celui qu’on
aime ; et le bien de Dieu qui n’est pas encore réalisé, le
seul que je puisse « faire » pour lui, ¢’est Ie bien de mes
fréres en lui. Mais il ne suffit pas de réaliser le bien d’an
autre pour l'aimer, vraiment. Le chirurgien qui opére un
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malade inconnu veut le ‘bien de cet homme, sans avoir
d’amitié pour lui. Aimer suppose qu’on réalise le bien d’un
autre parce qu’on se plait avec lui ; "amour consiste a se
plaire avee celui qu’en aime (5. Thomas, 1-1I, 28,2). «Voici
mon Fils bien-aimé ; je me plais bien avec Tui» (Mat., 3,
17). v

Se plaire avec quelqu’un : goiter la joie d’étre avec lui.
Aimer Dieu, c’est finalement se laisser emporter par 1’Es-
prit jusqu’a éprouver le gott de Dieu : « Venez, goitex
combien Iahvé est bon ! » (Ps., 34,9). Non plus seulement
agir pour lui, ou méme penser a lui, mais plus simplement,
plus mystérieusement, étre avec lui. Tel est le sommet dans
la vie chrétienne. Le plus souvent le chrétien ordinaire,
méme s’il posséde la charité, ne goiite pas Dieu. 11 apprécie
sans doute la présence de Dieu dans les choses et les per-
sonnes qui I’entourent. Mais si le reste vient a manquer, si
Dieu seul demeure dans le silence et la nuit, s’il n’y a plus
rien, tout d’un coup, que Dieu, le bon chrétien s’ennuie :
vite il cherche une occupation. Dieu lui parait insipide,
sans saveur appréciable. Mais 1’Esprit-Saint inspire le goit
de Dieu, et la saveur des choses divines, et la sagesse qui est
un don. Quand Jésus veut faire entrevoir motre héatitude
finale dans la vision amoureuse de Dieu, il parle toujours
d’un banquet : il s’agit en effet de « prendre» Dieu en
nourriture. Or il n’est pas donné 2 tout le monde de gofi-
ter ce qu’on prend ; il faut, comme on dit, s’y connaitre,
étre un connaisseur. Le don de sagesse fait de I’étre humain
un connaisseur de Dieu. Mais on voit bien de quelle connais-
sance il est iel question : ¢’est une sorte de connaturalité
par rapport a ce qu’on doit saisir, et ceite adaptation fon-
damentale que I’amour seul réalise. Si je me plais avee mon
ami, c’est que je suis en communion avec sa valeur, alors
seulement sa présence a du godt pour moi.

Gotiter combien le Seigneur est bon : non, ce n’est pas
une présence facile, le gofit d’une gourmandise sans carac-
tere. Le meilleur pain n’est pas le plus blane. Mais le Pain
et le Vin qui nous sont réservés en nourriture béatifiante
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ont un goiit violent que seuls les forts peuvent apprécier.
Et quand I’Esprit a fait de 1’homme un connaisseur de
Dieu, le goiit de Dieu fait disparaitre, pour ainsi dire, le
goiit des « nourritures terrestres » : ce n’est pas le dégoit
pour le reste ; plus simplement rien « n’est hon, si ce n’est
Dieu seul » (Lc., 18,19). Le chrétien est dés lors établi dans.
une paix a ’abri de toute atteinte ; il n’est pas dispensé de
souflrir, de ressentir en lui et dans ses fréres tant de luttes
terribles oti Dieu n’est pas encore vainqueur, mais la pré-
sence de Dieu éprouvée, ressentie, gofitée, fait de lui ce
sage incomparable en qui se reconnait ’ami de Dieun. II
rayonne la paix. « Heureux les pacifiques : ceux-ld vrai-
ment seront les fils de Dieu. » Et pour I'Eglise ceux-13 vrai-
ment seront les enfants préférés. Il nous arrive a tous de
rencontrer sur notre route cet apdire a ’activité dévorante,
mais totalement pénétré par ’intime présence de son Dieu,
dépassant par la-méme 1’ceuvre accomplie 2 sen niveau, ou
bien ce vieux frére convers, perdu dans un coin de son
abbaye, qui sourit, tout seul, & I’Absent. Ils sont les Sages
de notre Eglise, les connaisscurs ; ils savourent non pas leur-
joie, mais la Présence qui la leur donne ; ils ont pris au
sérieux la priere tant de fols chaniée : « Yiens trés bon
Consolateur, viens doux héte de nos &mes, fraiche présence
Irés douce ; repos dans nelre travail, calme dans nos vies
en feu, apaisement dans nos larmes. O Lumidre bienheun-
rease, viens briller chez tes fidéles au plus profond de leur
ceeur ».

Au point colminant de la charité théolegale, Dieu lui-
méme et en lui-méme est done aimé par un connaisseur.
Mais s’il en est ainsi, 1’¢tre humain, soulevé par I’Esprit
bien au-dela de toute puissance créée, ne se verrait-il pas
accorder le Don de Dieu en personne ? Si U'Esprit est
Amour divin, comme on 1’a dit, et si la charité aceomplie
rend présent 'amour divin au ceur de 'homme, ce ccenr
n’est-il pas en possession du Szint-Esprit lui-méme ?

C’est faire allusion & Vhabitation personnelle du Saint-
Esprit dans le chrétien. Mais le mystére est trop impéné--
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trable pour pouvoir étre abordé dans ces modestes pages.
Les discussions actuelles entre théologiens & ce sujet, trop-
souvent obscureies par des options philosophiques que
I’Eglise ne reconnait pas, n’apportent pas une trés grande-
humiére dans la vis du chrétien : il faut encore du temps
peur préciser sur ce point ce qu’il esi possible de dire a
tout le monde ; et les plus grands saints se montrent avares
de confidences. Le saint théologien recommandé par 1'Eglise:
parle avec abondance et précision des dons du Saint-Esprit,
il donne peu de détail sur sa présence personnelle en naus.

i1 affirme pourtant que la charité « est une certaine
pariicipation du Saint-Esprit » (II-II, 23, 3, 3), que « dans
fa charité I’Esprit-Saint est donné d’une maniére spéciale,
comme dans sa propre ressemblance, puisque lui-méme est
Amour » (I-11, 70,3). Il laisse entendre en ocutre que D’acte
de charité théologale établit une relation vivaute avee la
personne méme de 'Esprit. Le privilége de notre charité,
ici-bas, consiste 4 pouvoir étre vécue sans les intermédiai-
res ou les impuissances qui se renconireat encore
dans Pespérance ou dans la foi : « Il y a la foi, ’espérance,
la charité, mais la plus grande des trois, ¢’est la charité »
(I Cor., 13, 13). De ce fait, noire amour porte sur Dieu
tui-méme ; mais il rejoint ainsi I"amour que Dieu se porte
a lui-méme et qui aboulit 4 la percenne vivante du Saint-
Esprit. Préciser davantage serait se voir imposer des consi--
dérations trop savantes : la vie chrétienne peut s’en passer.
Il suffit au chrétien de savoir avee certitude que 'Esprit-.
Saint habite en lui, avec le Pére et avec le Fils, par la
grace accordée au baptéme. « Si quelquun m’aime, il
gardera ma parole et mon Pére ’aimera et nous viendrons
a lui et nous ferons chez lui notre demeure... L’Esprit
Saint, vous le connaissez parce qu’il demeure avec vous
et qu’il est en vous» (Jo., 14, 17-23).

It fallait iei, le plus simplement possible, montrer 1’ac-
tien du Saint-Esprit dans les croyants, ¢ esi-i-dire dans
I’Eglise. Le Souffle de Dieu les emporte dans son amour
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en leur faisant don de lui-méme. Ce don, recu sous des
formes multiples, les transforme peu a peu au point de
les faire ressembler au Fils de Dieu venu pour les sauver ;
conformes au Fils, ils peuvent en vérité appeler Dieu leur
Pére et venir se perdre dans son amour : « Parce que vous
étes des fils, Dieu a envoyé dans nos ceeurs ’Esprit de son
Fils qui crie : Pére !y (Gal., 4, 6). Telle est la destinée
du chrétien. '

La Pentecdte n’est pas finie. L’Eglise en féte appelle
sans cesse le Souffle et le Feu pour ses enfants : « Viens
et donne 2 tes fidéles, pleins de confiance en toi, fon sep-
ténaire sacré ; donme la vertu parfaite, donne une mort
enviable, donne-nous la joie sans fin. Ainsi soii-il ! Alle-
luia ! »

H. Paissac, o. p.
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« I1 donne a tous la vie, le souffle et toutes choses....
C’ést en lui que nous avons la vie, le mouvement et P’étre »:
ces mols prononcés par saint Paul devant I’Aréopage (dctes,
17, 25 et 28) pourraient &tre appliqués au Saint-Esprit pour
exprimer ce qu’il est, ce qu’il fait pour ’Eglise. L étude de-
ce théme, objet des présentes notes, pourrait dtre poursui-
vie a deux étages, si I'on peut dire : celui de 1’ecelésiologie,
qui est celui des effets produits par le Saint-Esprit dans.
PEglise, ou celui d’une théologie du Saint-Jsprit lui-méme,
d’une considération de sa réalité propre dans le mystére
irinitaire. On y trouverait une explication du fait que le
Saint-Esprit, trés précisément, joue dans 1'Eglise le réle
que la Révélation lui attribue. Nous nous en tiendrons ici
au premier plan, celui de I'Eglise. Non sans regret, car le-
second seul livre les fondements et révéle toute la profon-
‘deur de ce qu’'on sera amené a dire. Mais 1l y faudrait des
développements qu’il nous est, a tous égards, impossible
d’envisager présentement.

1l s’agira done simplement du Saint-Esprit dans I’Eglise.
Nous montrerons : 1°, qu’il est donné a 1’Eglise comme
telle et la {ait exister de facon ferme, dans le monde, en
tant que corps du Christ ; 2°, comment il opére, dans cette
Eglise, tous les actes de sa vie et comment il est le principe
dernier de son unité.

Ed
* %

Le Saint-Esprit était & Veuvre déja en Israél avani le-
Christ : e’est lui qui avait conduit le peuple de Dieu en
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Moise, par les juges, les rois et les prophétes (cf. Isaie, 63,
11 s.). Pourtant, il est évident qu’il est envoyé d’une ma-
niére absolument nouvelle a 1’'Eglise, comme le fruit pro-
pre du « passage » de Jésus a son Pére (passion-résurrection:
ce que Notre-Seigneur, en saint Jean, appelle sa « glorifica-
tion »). Jésus le fait entendre nettementl, les apétres ne
cessent de présenter 1’'Esprit pentecostal comme le don pro-
pre des temps messianiques? ; la nouveauté de cette venue
est si radicale que saint Jean va jusqu’a écrire : « I'Esprit
n’était pas encore parce que Jésus n’avait pas encore été
glorifié » (7, 39). Ainsi le méme Esprit qui conduisait
Israél et remplissait le monde (comp. Sap., 1, 7), est com-
muniqué, a la Pentecdoie, dans des conditions et d’une
facon nouvelles. Lesquelles ?

Sous 1’ancienne Disposition, I’Esprit de Dieu ccuvrait
par des hommes appelés a conduire le peuple : (prétres),
rois et surtout prophétes. Sous le régime messianique ou
pentecostal, il est donné & tous et & chacun3. Dans les cha-
pitres 14 a 16 de saint Jean, Jésus, s’adressant aux Douze
qui sont comme le petit Heste en méme temps que les pré-
mices du nouveau peuple de Dieu, répéte avec insistance :
Je vous donnerai, je vous enverrai, il vous enseignera, il
vous guidera, il vous annoncera... Il signifie par 13 que
I’Esprit sera donné, a la fois, aux personnes et a la com-
munauté, a tous ne faisant qu’un seul et pour ne faire
qu’un seul, C’est pourquoi 1I’Esprit survient sur les apétres
et les fidéles rassemblés : il est donné, tout a la fois, 2 tous
et 4 chacun3 ; il est donné au rassemblement, a 1*'unanimité
des disciples, comme 1’exprime bien le livres des Actes en
employant avee insistance la formule epi to aufo, tous
ensemble (1,15 ; 2, 1, 44, 47). L ’Esprit demande une cer-
taine disposition d’unanimité et, en méme temps, il est
réalisateur d’unité. Il fait un seul corps des fidéles qui ont
éié baptisés en un seul esprit (1 Cor., 12, 13) ; il édifie ce
corps et fait de la communauté des fidéles un temple qui se
construit ensemble (Eph., 2, 18 3.)
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Sous ’ancienne Disposition, 1'Esprit de Dieu venait dans
les eonducteurs du peuple de Dieu, mais un nouveau mode
de sa présence était annoncé comme caractéristique des
temps messianiques. Il devait reposer sur le Messie (Isaie
11, 2 ; 61, 1). Cela s’est réalisé en notre Chef, Jésus-Christ,
comme il ’a proclamé lui-méme (Luc, 4, 18-21) et comme
cela a été manifesté lors de son baptéme (Mare, 1, 9-11).
Les prophétes avaient annoncé également que I’Esprit
serait, 4 la venue des temps messianiques, largement répan-
du et donné (supra, n. 2). C’est ce que Jésus promet lui-
méme de réaliser, et réalise en effet : « Je prierai le Pere,
dit-il, et il. vous donnera un autre Paraclet (Assistant) pour
qu’il demeure toujours avee vous» (Jean, 14, 16). Les ter-
mes de ceite promesse soni remarquables. L’Esprit sera,
pour la communauté messianique, un don#, et un don qui
ne la quittera pas : il sera avec les disciples comme Jésus
avait été avec eux, pour les assister ; il habitera en eux, et
cect jusqu’a la fin de 1’4ge présent, eis ton aiénab.

Les Péres se sont plus & citer ces textes et a montrer le
Saint-Fsprit donnant & 1’Eglise toute son animation : idée
qui, chez les Péres latins, saint Augustin surtout, s’est expri-
mée dans la formule : le Saint-Esprit est I’dme de I’Eglises.
La théologie classique, les encycliques des papes, 1’ecclé-
siologie contemporaine ont repris et précisé cette idée7. Le
Saint-Esprit, nous disent-elles, ne compose pas avee I’'Eglise
eomme 1’ame de I’homme compose avee son corps ; on ne
saurait parler, a son sujet, de « forme » ou de cause for-
melle, du moins en rigueur de termes. Il faut parler d’un
principe de vie transcendant mais actif dans I'Eglise, habi-
tant en elle, présent en elle spirituellement, polarisant et
attirant i soi tout ce qui, dans I’'Eglise, est de Dieu. C’est
bien 13 le réle d’une dme mais on évite, et il faut y metire
tout son soin, la ruineuse erreur qui comsisterait a mettre,
entre 1’'Esprit-Saint et 1’Eglise, une union physique de com-
position.

Il ne faut pas méme parler d’Incarnation, comme Man-
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ning suggérait de le faire en ayant garde, évidemment,
d’affirmer une véritable union hypestatique8. Le Saint-
Esprit est envoyé, lors de la Pentecote, & une Eglise déja
constituée ot structurée ; il vient en elle comme un principe
de vie et de mouvement, mais I’Eglise existe par 1’institu-
tion de Jésus. Quand on étudie dans le N. T. le rdle propre
du Saint-Fsprit par rapport a I’ceuvre du salut, on veit que
le Christ donne a 1'Eglise, comme 3 1’ame individuelle,
d’exister dans ’ordre de la nouvelle eréation. Le Saint-
Esprit est envoyé pour leur conférer 1’animation, le mou-
vement, pour leur faire produire leurs activités et leurs
fruits9. Cela est tres net, pour 1’dme individuelle, dans des
textes tels que Gal., 4,4-6 et Rom., 8,15. De méme le Nou-
veau Testament parle-t-il, au sujet du Saint-Esprit, d’étre
denné, étre recu, demeurer chez, habiter, témoigner, gui-
der, enseigner, ete. C’est une Personne qui habite dans
I’Eglise et agit en elle, ce n’est pas une simple force ou un
simple principe qui entrerait en composition physique avee
elle.

C’est pourquoi, tandis que l'union hypostatique du
Verbe de Dieu avec une humanité, en Jésus, rend -cette
humanité positivement impeceable et adorable, la venue du
Saint-Esprit dans 1’Eglise comme ame habitante et active.
laisse humain, et done faillible, ce qui, en elle, est de soi
humain et faillible. Elle laisse I’Eglise sujette 3 une véri-
table histoire, 4 une véritable dépendance a 1’égard des
conditions qu’imposent le lieu et le tempslo0,

De queile nature est done le lien qui unit P’Eglise au
Saint-Esprit ? C’est, nous 1’avons montré ailleursll, une
union d’alliance, dont le fondement est le plus stable et
le plus saint qui soit, puisqu’il n’est autre que le vouloir
et la fidélité de Dieu. S’il y a une séeurité de }’intervention
de Dieu dans les sacremenis chréliens ou dans les actes
hiérarchiques qui intéressent la constitution méme de
I’Eglise, si par exemple les époux chrétiens sont certains
d’étre, par le sacrement de mariage, unis devant Dieu et
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par un acte de Dieu lui-méme, si le baptéme incorpore
avec certitude a Jésus-Christ, si la consécration eucharisti-
que nous donne son corps et 1’absolution sacramentelle son
pardon, si une définition solennelle d’un concile ou celle
du pape comme pasteur supréme est une précision certaine
de la Révélation divine, c’est que Dieu est fidéle a 1’insti-
tution et aux promesses qu’il a faites lui-méme a son Eglise,
dont ces différents actes concernent la constitution essen-
tielle. G’est parce qu'il est fidéle a son alliance. Or, on
1’a dit trés justement, « I’alliance est la catégorie juive
(mieux vaudrait dire : biblique) correspondant a la notion
grecque de nature en tant que loi permanente des choses
établies par Dieu »iZ,

C’est pourquoi, en veriu du don et de I’habitation en
elle du Saint-Esprit, bien principal de la Nouvelle et défi-
nitive alliance, 1’Eglise a une fermeté et une réelle infail-
libilité dans les choses qui relévent de son existence comme
Nouvelle Eve, Epouse du Christ, son Aide dans P’eeuvre
de la seconde création, qui est celle de la Rédemption et
de la communion des hommes avec Dieu en Jésus-Christ.
Peut-atre les attestations les plus fortes sur cette indéfecti-
bilité de 1’Eglise sont-elles celles qu’on trouve chez les
Péres ou les écrivains de 1’époque des persécutions : saint
Trénée, Tertullien, saint Cyprien. Citons seulement un texte
de Tertullien : « Eh bien, admettons-le : tous se sont lrom-
pés ; P’apbtre s’est trompé en rendant témoignage (a telle
ou telle Eglise) ; I’Esprit-Saint n’a veillé sur aucune d’elle
pour la conduire a la vérité, lni qui avait été envoyé part
fe Christ et demandé au Pére pour étre le docteur de la
vérité, lui, 1’intendant de Dieu, le vicaire du Christ, il a
négligé ses devoirs, il a permis que parfois les Eglises com-
prissent différemment la doctrine que lui-méme préchait
par les apotres. Mais est-il vraisemblable que tant d’lEglises
si imporiantes aient erré pour se rencontrer finalement dans
la méme eroyance ?...»13,

Ajoutons d’ailleurs que si I’Eglise est sure de la fidé-
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lité de son Seigneur et de D’Esprit qui lui a été donné
comme en dot, elle ne laisse pas d’étre 1’Aide humaine
du Dieu trés Saint ; elle doit imiter en son humanité Jésus
qui, sachant que son Pére ’exauce toujours (Jean, 11, 42),
a prié chaque fois qu’il a posé un acte pour I’Eglise ou
engagé 1'avenir de cette Eglise : avant de choisir les apd-
tres, ou encore tandis que le vent secouait leur balque,
avant la confession de Pierre et pour cet apbire, pour
I’envoi de 1’Esprit, pour 1’unité des fidélesld... Bref, Jésus
a prié pour I'Eglise. Il priait aussi quand, en recevant le
baptéme de Jean, il a été consacré pour son ministére mes-
sianique et a inauguré 'ordre sacramentel (Lue, 3, 21).
L’Eglise doit, a son tour, prier pour que ’opération du
Saint-Esprit accompagne la prédication qu’elle fait de la
Parole, la eélébration des sacrements, les initiatives et les
décisions de I’autorité spirituelle. Elle prie « par Jésus-
Christ ». Mieux encore : le corps, uni i la Téte, prie d’une
seule bouche avee elle, ainsi que les Péres, saint Augustin
en particulier, ont aimé le souligner. Ainsi, toute cette
construction d’elle-méme et cette vie, I’Eglise doit les
demander sans cesse, par son Seigneur et son Epoux, en
accompagnant tout ce qu’elle fait d’une « épiclése », ¢’est-a-
dire d’une inveecaticn du Saint-Esprit.

Pensons-y, nous prétres et prédicateurs, quand nous
devons exercer, méme (et surtout...) avec autorité, les actes
de- la Parole, des sacrements ou du « gouvernement » spi-
rituel. Demandons au Saint- -Esprit de témoigner avec nous,
comme dii la sainte Eeriture ; de concélébrer avee nous,
comme s’exprime magnifiquement la liturgie de saint Jean
Chrysostome,

*

Dés que I'Esprit est donné, il est actif. Nous le voyons
de facon trés remarquable pour ce qui est de Jésus : aussi-
tét qu’il est consacré, par le bapiéme et la venue de
PEsprit, pour son ministére messianique, il est poussé par
I’Esprit & en faire le premier actel5. La méme chose pour
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I’Eglise : le raccourci que présente un répons de la liturgie
pentecostale, « ils furent tous remplis du Saint-Esprit, et
ils commencérent (aussitét) a précher », traduit trés exac-
tement 1’histoire telle que la rapportent les Acteslé. Dés
‘que le Saint-Esprit est advenu, les apétres parlent, I’Eglise
se constitue, vit et se dilate. On a trés justement dit que
toute cette histoire pourrait se résumer dans ce verset :
« L’Eglise était en paix dans touie la Judée, la Galilée
et la Samarie... et elle se multipliait par 1’assistance du
Saint-Esprit » (9, 31). Mais aussi dans cet autre verset qui
détaille ou déevit avec précision, bien qu’en peu de mots,
la vie interne de I'Eglise : « Ils étaient assidus a ’ensei-
gnement des apbtres, aux réunions communes, a la fraction
du pain et aux pridres»17. Nous retrouvons la les trois
ordres d’aetivité selon lesquels et par lesquels se construit
I'Eglise : enseignement (magistére), liturgie avec ses deux
parties, sacrements et priére (sacerdoce), vie communau-
taire réglée par une autorité pastorale (régence). Ce cadre
-est, depuis son berceau, celui dans lequel s’est développée
la vie de I"Eglise. Il servira a ordonner notre considération
de Paction du Saint-Esprit dans cette vie.

Notons d’abord un trait essentiel de cette action, que
manifeste, sans préjudice de nombreux autres témoignages,
le rapprochement des deux versets que nous venons de
citer : I’Eglise se construit a la fois par 1’action interne
du Saint-Esprit et par ’action, au dehors, de 'institution
apostolique. Elle est, enseigne de son c¢été 1’encyelique
Mystici corporis du 29 juin 1943, I’euvre de deux missions
accordées ’une a Dautre, divines 1’une et 1’autre, chacune
selon ses conditions : une mission « pneumatique » (= d’Es-
prit) et une mission « juridique », celle de I’apostolat, gui
se coniinue dans les ministéres qui procédent des pouvoirs
apostoliques. Nous ne referons pas iei le travail poursuivi
au niveau des sources scripturaires (cf. bibliographie) et
qui aboulit aux trois conclusions suivantes : 1) Jésus a
disposé et missionné, pour faire son ccuvre., deux agents,
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son Esprit et ses apotres ; 2} ces deux agents sont liés pour
réaliser ensemble le Corps du Christ ; 3) cependant, 1’Es-
prit garde une sorte de liberté ou d’autonomie. C’est plutét
an niveau de la vie historique, post-apostoligue, de I'Eglise,
(ue se situent les rapides notations suivantes. Elles suppo-
sent les précédentes et trouvent en elles une justification,
comme 1’histoire de 1'Eglise suppose celle de la période
apostolique, qui a toujours été pour elle, en droit et en
fait, quant a 1’essentiel, une référence normative.

Vie dans la vérité. Enseignement. Une des activités le
plus expressément attribuées au Saint-Esprit est de témoi-
gner, c’est-d-dire, en style biblique, d’accomplir Peeuvre
de Dien dans l'ordre de la foi et de la connaissancel8. Jésus
lui attribue aussi le fait d’enseignerl9. La facon dont il en
parle est extrémement remarquable : « Je vous ai dit ces
choses pendant que je demeure avee vous, Mais le Paraclet,
I’Esprit-Saint, que mon Pére enverra en mon nom, lui,
vous enseignera toutes choses et vous rappellera tout ce
que je vous ai dit». « J’ai encore beaucoup de choses a
vous dire, mais vous ne pouvez les porter a présent. Quand
le Paraclet, I’Esprit de vérité, sera venu, il vous guidera
dans toute la vérité. Car il ne parlera pas de lui-méme,
mais il dira tout ee qu’il aura entendu, et il vous annoncera
les choses a venir. Il me glorifiera parce qu’il recevra de
ce qui est 3 moi et il vous "annoncera ». (Jean, 14, 25-26 ;
16, 12-14).

Ces paroles expriment avec une grande précision deux
aspects de cette activité du Saint-Esprit, deux aspeets diffé-
rents mais liés 1'un & Paulre et foncierement complémen-
taires : d’un coté, le Paraclet (Assistant) ne fail que rappe-
ler ce que Jésus a dit ; il prend de ce qui est a lui. B’un
autre ¢Hté, il enseigne toutes choses, il guide dans toute
la vérité, il annonce, et méme des « choses a venir» :
bref, il pousse plus loin que ne V’a fait Jésus ’enseignement
de la vérité salutairc. Il est évident qu’on se treuve ici
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en présence de deux fonctions de la vérité et du Maitre
qui ’enscigne : une fonction a ’égard de sa source, a
jamaig normative, et une fonction a I’égard de son plein
déploiement, lequel est progressif. Tout ceci serait a voir,
croyons-nous, dans le cadre de la grande idée biblique du
Christ qui est i la fois notre Alpha et notre Omega20.
Jésus-Christ est la source de tout, le principe de la Nou-
velle création, celle selon le salut et la grice. Mais il doit
se « plénifier » en nous (Ephes., 1, 23), prendre par nous
sa stature parfaite, grandir jusqu’a sa plénitude (4, 13, 15).
Pas seulement quant a la grice et a la charité, mais quant
a la eonnaissance.

C’est cela, au fond, la Tradition, dont Ia théologie la
plus profonde (Mohler : cf. bibliographie) nous dit que
le Saint-Esprit est le principe. Elle est & la fois continuité
et développement, fidélité au donné et déploiement, réfé-
rence du présent, tout a la fois, & la source et a la consom-
mation. Les sacrements aussi sont cela, et la théologie ana-
lyse le triple rapport de leur symbolisme au salut opéré
par la paque du Seigneur, a la grace présente et a la gloire
dont ils sont comme le germe.

Aussi les faits nous montrent-ils, depuis les origines
jusqu’a nos jours, dans la tradition de 1’Eglise, I’identité
de la transmission et 1’aceroissement de la connaissance.
Saint Jean, qui nous présente une vue du Christ évidem-
ment approfondie par rapport aux premiers évangiles, nous
dit a plusieurs reprises que les apdtres n’ont pds compris,
d’abord, telle parole ou tel geste du Seigneur2?l. lls les ont
pénétrés ensuite, grace a I’Esprit de la Pentecote. Ce qui
s’est accompli ainsi dans ’espace d’une génération et avec
la garantie d’une grace de révélation, s’est continué d’une
certaine facon a travers les généralions et par l’assistance
du Saint-Esprit. Et comme le corps apostolique fait au
dehors et visiblement ce gue le Saini-Esprit fait en dedans
et secrétement, ces deux aspects du 1émoignage ou de 1’en-
seignement se retrouvent aussi dans |activité enseignante
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de 1’Eglise, dont le concile du Vatican nous dit qu’elie a
recu la doetrine de la foi « comme un dépot a garder fide-
lement et & déclarer infailliblement »22.°

Nous ne pouvons méme esquisser ici une théorie de la
Tradition ou du développement dogmatique ; pas méme
une théclogie du magistére. Mais il faut compléter les
notations précédentes par une remarque de grande con-
séquence. Le Saint-Esprit n’est pas donné a 1’Eglise exac-
tement comme il a été donné aux prophétes et aux apétres.
A ceux-ci, il a été donné pour faire d’eux les fondements de
1"Eglise, pour lui donner sa foi par une grice de révélation.
Mais les fondements sont posés une fois pour toutes, M. O.
Cullmann a raisen de I’affirmer et ce n’est pas en cela que
nous estimons sa position insuffisante?3. La grace donnée a
VEglise n’est pas une grice de révélation nouvelle, mais de
permanence dans la foi des apdtres et de définition exacte
d’une foi qui ne peut demeurer en elle inerte et stérile. Le
terme théologique consacré est celui d’assistance, et la for-
mule de nos traités concernant 1’infaillibilité du Souverain-
Pontife lui-méme est qu’il est assisté « ne erret », de telle
fagon que, dans 1’acte supréme d’un jugement engageant
VEglise, il ne se trompe pas. Cela laisse intacte 1’obligation
ou il est, out toute I’Eglise est avec lui, de chercher, par un
labeur humain qu’aceompagne une grace dont il faut implo-
rer le don, quelle est la vérité, quelle est la tradition, quel
est le dépot apostelique. Cela ne supprime donc pas, a
I’égard méme des définitions dogmatiques, tout probléme
d’en justifier les énoncés et les précisions par les sources :
il ne suffit pas de faire appel globalement & 1’assistance
promise par le Christ a son Eglise, encore que cette pro-
messe et cette assistance soient réellement et objectivement
le fondement de V'infaillibilité de I’Eglise.

De I’"Eglise, qu’est-ce a dire ? Nous avons & dessein em-
ployé ce mot trés général, qui est d’ailleurs eelui qu’emploie
le conecile du Vatican, mais il faut maintenant préciser.
Nous souhaitons, d’ailieurs, que, partout o@t ’on rencontre
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le mot « Eglise », on se demande ce qu’il y a exactement
dessous. Est-ce la hiérarchie seulement, ou les fidéles seu-
lement, ou les deux ? Il faut répondre résolument : c’est
les deux, organiquement unis en un seul corps. Telle est,
sans aucun doute, la position traditionnelle24. Elle peut
s’exprimer ainsi : le Saint-Esprit est donné a tout le corps
et il anime tous les membres du corps, chacun pour ce
qu’il est et selon le role qu’il doit y exercer. Les uns n’y
sont que des cellules vivantes, ils sont animés pour vivre,
les autres y ont regu quelque ministére, selon ce que nous
dit saint Paul : « C’est lui aussi (le Christ) qui a fait les
uns apitres, d’autres prophétes, d’autres évangélistes,
d’autres pasteurs et docteurs, en vue du perfectionnement
des saints, pour I’ccuvre du ministére, pour 1’édification
du corps du Christ » (Ephes., 4, 11-12). Ceux-13 sont assis-
tés et conduits par le Saint-Esprit pour étre, non pas seu-
lement des membres quelconques (on voit dans quel sens
nous prenons ce mot), mais des pasteurs et des docteurs,
des surintendants (évéques : of. Act., 20, 28) et, éventuel-
lement, un surintendant ou pasteur supréme, dans la ligne
de celui auquel ont été dites les paroles souveraines rappor-
tées dans Jean, 21, 15-17, Luec, 22, 32, Mt, 16, 17-19.

Dans cette perspective organique qui est, répétons-le,
celle de la Tradition (et de 1’encyclique Mystici corporis),
il est facile de voir que toute I’Eglise coopére & garder et &
déployer le dépét de la foi, A en témoigner apostolique-
ment, a le penser intellectuellement comme, bien siir, & en
vivre dans la priére et la sainteté. Toute D’histoire de
I'Eglise, tout sen présent, illustrent celte vérité théologi-
que. C’est le pape qui, voix supréme et pasteur supréme,
a défini le dogme de I’Assomption corporelle de Marie,
mais il ne 1’a pas fait sans aveoir consulté les évéques et,
par eux, leur clergé et leur peuple?5, non plus sans que,
depuis des sidcles, la fidélité chrétienne n’ait compris que
Marie, « icone eschalologique de I’Eglise », jeinte au Verbe
incarné comme sa Mére immaculée, avait recu déja, per-
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-sonnellement, ce qui est promis a tous comme devant étre
donné au terme. Les exemples viendraient en foule pour
illustrer cette vérité d’une animation organique de tout le
corps et de chacun de ses membres selon ce qu’il est dans
le corps (cf. notre chap. cité a la n. 24).

_Vie sacramentelle et sanctification. Notons seulement,
sans les développer, les points principaux suivants :

C’est le Saint-Esprit qui opeére dans les sacrements chré-
tiens. Aucun moyen de sanctification n’est mis en ceuvre
dans 1’Eglise, qu’il n'y soit présent et actif26. Il est vrai-
ment "Esprit-Saint.

L’Esprit de la Pentecote est toujours un Esprit de catho-
ticité. L’un des traits les plus admirables de la sainteté
chrétienne, c’est l’infinie variété des types. Les Péres ont
aimé comparer I’action de 1’Esprit-Saint a celle de la pluie
ou du soleil, dont chaque étre de la eréation prend ce qui
lui convient selon sa nature, ou a celle de notre esprit et
de D’influx nerveux, qui est recue par chaque partie du
.corps selon son role et ses besoins.

On pourrait contempler encore 1’action du Saint-Esprit
aux différents moments du mouvement par lequel elle cher-
che 4 nous mener du péché a la pureté de vie et & la com-
munion parfaite avee Dieu et, en lui, avec toutes choses
bonnes. Voir comment il suscite en nous, d’abord, la con-
vietion d’étre pécheurs et la recherche du pardon (cf. Jean,
16, 8), puis le désir du bien et la pénitence, puis la convie-
tion de la foi, le sentiment d’étre enfants de Dieu, 1’invo-
cation de notre Pére, la priére, la calme et puissante assu-
rance d’étre ’enfant de Dieu, sa conduite suave et forte
dans nos vies, et tous les fruits paisibles et joyeux de la
grace2?, Ce sont la des choses dont les ames de priere et de
foi ont fait et font sans cesse, a quelque degré, 1’expérience
bénie.

Or ce que le Saint-Esprit fait dans une ame, comme si
elle était seule au monde, il le fait dans des Ames sans nom-
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bre, harmonisant les mouvements de chacune et de toutes
dans la trame d’une histoire qui est, en méme temps que
celle du vaste monde, celle de la sainteté dans ce monde et
du salut de ce monde. Tout en apportant a chacun son pain
quotidien de grice, il poursuit l’édification d’une ccuvre
unique. L’Eeriture parle & son sujet, non seulement d’une
cité (Jérusalem), mais d’un temple et d’un corps : images
qui, toutes, impliquent les idées d’une unité faite de plu-
sieurs et d’une réalité qui croit par 1’ajoute d’éléments
nouveaux selon un plan total donné dés le départ. Dans les
textes du N. T. I’Esprit-Saint est expressément 1ié a ce qui
est dit du corps et du temple28. Le corps et le temple d’ail-
leurs, sont la méme chose puisque, sous le régime messia-
nique de I’Esprit enfin donné, il n’y a plus d’autre temple-
véritable que le corps spirituel du Christ (Jean, 2, 19-21).
En nous communiquant son Esprit, Jésus nous sanctifie et
fait de nous les membres de son corps. Par le fait méme il
réalise le dessein de Dieu qui est d’habiter en sa créature
enfin réalisée dans son unité, comme en un temple parfai-
tement saint, gui ne soit pas fait de main d’homme29 : &
I’"image et comme une extension de ce corps parfaitement
saint et pur que le Saint-Esprit, et non un erés, un amour
humain quelconque, a formé dans le sein de la Vierge

Marie : ef. Lue, 1, 35.

Vie de la société ecclésiale et gouvernement spirituel. I
s’agit ici de la vie de 1'Eglise, non tant en son intimité, en
ses valeurs de sainieié tout intérieure et personnelle, que
dans ses manifestations extérieures, dans sa trame et son
mouvement historiques.

Cela aussi intéresse tout le corps. L’Eglise n’est pas faite
seulement des clercs, et le peuple fidéle n’est pas seulement,
en elle, comme une masse inactive et inerte. La doctrine
apostolique est que 1’édification du corps est procurée par
des dons spirituels répartis sur tous et que chacun, préei-
sément, doit « faire profiter les autres du don qu’il a recu.
comme un bon dispensateur de la grace de Dieu, laquelle
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est variée» (1 Pierre, 4, 10). « Il y a diversité de dons,
mais c’est le méme Esprit; diversité de ministéres,
mais c’est le méme Seigneur ; diversité d’opération, mais
c’est le méme Dieu qui opére tout en tous. A chacun la
manifestation de 1’Esprit est donnée pour 1’'utilité commu-
ne. En effet, & 1'un est donnée par I’Esprit une parole de
sagesse, a ’auire une parole de connaissance selon le méme
Esprit, & un autre la foi, par le méme Esprit... Mais tout
cela, c’est le seul et méme Esprit qui le produit, distribuant
ses dons propres a chacun, comme il lui plait ». (1 Cer., 12,
4-11).

Mais, nous 1’avons déja montré, si tout le corps est ani-
mé, il ’est de facon organique, et de telle facon que cer-
tains membres exercent une fonction de régulation au béné-
fice, précisément, de l'unité. Les chapitres 12 et 14 de la
premiére épitre aux Corinthiens montrent comment saint
Paul entendait les choses ; les épitres pastorales et plu-
sieurs passages des Actes montrent qu’il existe dans I’'Eglise
des fonctions d’autorité pastorale dérivées de celles des
apotres, dont la charge permanente est, entre autres, de
régler 1’activité des fidéles en fonction de 1’unité a respec-
ter et de la communion 2 garder. En sorte que, sous I’action
d’un méme et vnique Esprit, la vie de 1’Eglise nous appa-
rait toujours comme comportant une sorte de polarité entre
une abondance d’initiatives et une régulation modératrice,
entre une grande variété de dons ou d’apporis et de vigou-
reuses affirmations des exigences de 'unité.

La variété des dons fonde la diversité des vocations et
des taches. Car, dans la perspective chrétienne, tous les
hommes, et davantage encore les fidéles, forment un senl
corps ol1 ce qui est capacités et possibilités d’un chacun
représente, pour autant, une vocation et un service. Tout
est tiche et responsabilité au regard d’une ®wuvre d’ensem-
ble dont nous connaissons les grandes lignes, mais dont le
détail fait partie de ce « pain quotidien » que nous prions
Dieu ehague jour de nous donner et de nous faire connai-
tre30. La tache d’un chacun a pour lui valeur de voeation
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du fait qu’il la regoit de Dieu a 1’intérieur de sa voeation
générale de membre du Christ. Elle lui est déterminée
par ses dons, au milieu desquels 1’atirait ou ’idée de
quelque chose n’est pas le moins significatif, — et aussi
par les circonstances ou les événements, ces maitres que
Dieu nous donne de sa main (Pascal). Ainsi les menues
initiatives que le Saint-Esprit nous suggére de prendre3l,
les services qu’il nous inspire, les taches qu’il nous pousse
a assumer, ont valeur, non seulement pour accomplir notre
destinée (cf. Ephes., 2, 10), mais pour édifier le corps du
Christ et faire advenir son régne.

Quand 1’attrait pour une tiche ou pour un service est
nettement ressenti dans son rapport au Corps du Christ
et a son régne et, au lieu de rester tout intérieur et per-
sonnel, cherche son issue dans une institution ou une ceuvre
d’Eglise et regoit la sanction de [’autorité spirituelle, on
parle de vocation en un sens plus fort et plus précis :
voeation sacerdotale, vocation religieuse (selon les multi-
ples ceuvres de la charité), voire vocation laique a 1’apos-
tolat dans I’Action catholique mandatée. C’est toujours le
Saint-Esprit qui méne le jeu, pour autant que la fidélité
ou la ferveur des uns et des autres le lui permet. 11 le
méne dans les fidéles pour reconmaitre et accomplir leur
tache de service, il le méne dans les pasteurs responsables
pour harmoniser au mouvement général du corps et aux
exigences de son unité,

Telle est la loi dans le quotidien de nos vies et dans le
cadre de la plus humble paroisse. Elle vaut encore, trans-
posée a 1’échelle de la grande histoire et du mouvement
général de I’Eglise. Car 1’Eglise a un mouvement puisque,
n’étant pas du monde, elle ne laisse pas que d’étre dans
Ie monde et d’aveir une mission pour le monde. Elle ne
peut pas faire absiraction de son mouvement et de ses
besoins : d’abord pour subsister elle-méme au milien de
tout cela, mais aussi et surtout pour y répondre, et donc
pour remplir la mission qu’elle a recue d’annoncer la
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Bonne Nouvelle a toute créature (Mare, 16, 15). Or le
monde n’est pas inerte ; il n’attend pas, immobile, que
vienne 2 lui une parole d’éternité. Les siécles marchent,
1’humanité se multiplie, sans cesse de nouveaux secteurs
d’activité s’ouvrent ou se dévoilent. Si 1’Eglise est vivante
et féconde, si elle doit avoir une parole et un amour pour
tout ce qui nait & travers D’espace et le temps, si I’Esprit
est vraiment en elle cette eau vive promise par Jésusd2 et
qui, tout le long de son jaillissement, renouvelle sans cesse
1a frondaison d’arbres vivanis dont les feuilles, comme dit
I’Apocalypse (22, 1-2), servent a la guérison des nations,
alors D’Esprit doit susciter dans I'Eglise, comme la séve
aux branches des arbres, une perpétuelle création de feuil-
les, de fleurs et de fruits, toutes sortes d’initiatives, d’ceu-
vres ei de mouvements. Comment ne pas citer ici, une
fois de plus, le texte célébre de saint Irénée (vers 180) sur
la foi, toujours identique a elle-méme depuis les apdtres,
mais toujours vivante et « qui toujours, sous 1’action de
I’Esprit de Dien comme une liqueur de prix conservée dans
un vase de bonne qualité, rajeunit et fait méme rajeunir
le vase qui la contient... Car 1a ou est 1'Eglise, 1a est aussi
I’"Esprit de Dieu; et 13 ou est I’Esprit de Dieu, 13 est
I’Eglise et toute grace »33.

Ces beaux thémes, dont 1’expression imagée ne deit pas
voiler le réalisme, se vérifient sans cesse dans la vie histo-
rique de 1’Eglise. En particulier dans les initiatives mis-
sionnaires et celles de 1’apostolat. On en avait une sensation
presque physique en lisant, par exemple, les cartouches
qui flanquaient ’autel du Pavillen des Missions a I’Expo-
sition celoniale de 1931 : rien n’éiait plus éloquent que
cette sobre énumération de peuples nouveaux évangélisés,
de martyrs, de eongrégations missionnaires. Quand on ¥y
regarde de plus prés et qu’on étudie, par exemple, le x1x°
siécle missionnaire, I’action de 1"Esprit devient évidente ;
on assiste, selon le mot de Pie XI, & une continuatien de
la Pentecéte et des Actes des apéires34. On y rencontre sans
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cesse des appels intérieurs aussi précis que ceux qu’enten-
dait un saint Paul (« J’entends les Chinois qui m’appel-
lent » disait, enfant, Just de Breteniéres, en collant son
oreille contre la terre) ; on y suit des créations providen-
tielles comme celle de I’Buvre de la Propagation de la foi,
par Pauline Jaricot, ou celle de la Sainte-Enfance par
Mgr Forbin-Janson aidé de Pauline Jaricot ; on voit naitre,
presque chaque année, de nouvelles congrégations mission-
naires, souveni dans des conditions invraisemblables et
sous le signe de la croix. La participation active des femmes
y préceéde d’un siécle le mouvement qui, a notre époque,
fait participer les femmes # la vie universitaire, profession-
nelle et politique (la fondation des Sceurs de Saint-Joseph
de Clany par la Mére Javouhey date de 1806).

Nous évoquerions aussi bien la fondation ou la restau-
ration des Ordres religieux, la création du mouvement
social catholique, celle des innombrables ccuvres de cha-
rité grace auxquelles I’'Eglise peut dire, comme saint Paul :
« Qui faiblit que je n’en sois malade avec lui ? Qui tombe
que je n’en aie la fievre 7 » (2 Cor., 11, 29). Ou encore des
créations neuves et fortes comme la J.0.C. ou la Mission
de Paris... Deux traits surtout sont notables en tout cela
au regard d’une théologie de l’action de 1’Esprit dans
PEglise.

D’abord le fait d’une adaptation dont persunne, au
début, n’avait eu le sentiment. Ou encore d’un concours
¢tonnant des hommes et des circonstances, 13 oft on n’avait
fait ni entente ni prévision. Quand saint Paul recoit sou-
dain, sur la route de Damas, la manifestation du Seignenr
Jésus, un disciple nommé Ananie, qui n’avait jamais vu
Paul et savait seulement qu’il avait fait beancoup de mal
aux fidéles de Jérusalem, recoit mystérieusement mission
de Paccueillir (detes, 9, 10 s.). Dans les ceuvres suscitées
par Dieu, il s’opére des choses semblables ; le signe propre
du Saint-Esprit est que des hommes qui ne se connaissaient
pas. des circonstances disparates et que nul n’a coordon-
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nées, concourent finalement & la méme ceuvre en vue de
I’édification du corps du Christ35, Quand un abbé Cardyn,
vicaire dans la banlieue bruxelloise, forme 1’idée de ce qui
sera bientot 1a J.0.C., Pie XI a, de son ¢6té, « non sans
une inspiration divine », congu 1’Action ecatholique, « par-
ticipation du laicat a 1’apostolat hiérarchique ». Les deux
hommes allaient se rencontrer, et la eréation de chacun
d’eux se dilater des apports géniaux de 1’autre.

. Ce fait 1llustre aussi le second trait, lié a ce que nous
avons dit du caractére organique de 1’Eglise. La vie de
1’Eglise est toujours une symphonie ot chacun doit donner
la note qui répond & sa nature, & ses dons, 4 sa situation
dans 1’Eglise, semblable & celle d’une corde dans la lyre3.
Prenant une comparaison plus proche de I'expérience
actuelle pour parler de la création de la Mission de Paris
et des réactions des évéques, 1’abbé Godin disait : « Ils
sont au frein, nous sommes au moteur ; il faut les deux »37.
Cela exprime bien un aspect caractéristique des ehoses.

L’Esprit-Saint est un esprit d’invention, de renouvelle-
ment et d’adaptation. Il inspire sans cesse, dans 1'Eglise,
des mouvements en ce sens : nous en avons iraité longue-
ment dans Fraie et fausse réforme (Edit. du Cerf, 1950).
Or ces mouvements d’adaptation, de renouvellement ou de
réforme, pour étre véritablement des mouvements d’Eglise,
doivent s’harmoniser & 1’unité et procéder, non de nou-
veautés étrangéres a la tradition, mais du ceeur méme de
celle-ci. Le critére conecret et pratique de consonance a
I’esprit de 1’Eglise est I’homolegation par 1’autorité spiri-
tuelle gardienne, et de la tradition, et de I'unité. C’est
pourquoi les différents mouvements dont nous parlons
doivent se développer en une sorte de dialogue entre les
éléments d’initiative, qui sont souvent des éléments péri-
phériques, et les éléments centraux. Ces deux éléments font
en réalité un méme et unique travail et chéissent au méme
Esprit. Mais celui qui anime les uns pour chercher des
voies nouvelles, anime les autres pour veiller a ce que rien
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ne dévie de la tradition et de 1’unité, car, « manqué, le
tournant s’appelle déviation »38.

Nous voyons par tout cela comment le Saint-Esprit est
essentiellement le meneur de jeu de toute la vie de I’Eglise
et le régulateur invisible de sa communion.

Il ne faut rien de moins que I’Esprit de Dieu pour
amener a ’unité tant de choses diverses tout en respectant
leur diversité. C’est le propre de cet Esprit que de le
faire39. Il est, nous ’avons vu, donné au Tout, et a chaque
partie pour ce qu’elle est dans le Tout et en vue de lui
(pour ’édification du corps). Il est par lui-méme un Esprit
de communion. Tl inspire les apports que les membres se
font mutuellement, par une activité quotidienne et toute
simple de révélation mutuelle du Christ, d’entr’aide et de
complémentation. Il inspire aussi 1’harmonication des ap-
poris de chacun & 1’unité et a 1'utilité du Tout. Ainsi est-il,
comme Esprit, la loi interne d’unité du Corps mystique en
son toul et en ses parties. Il n’est pas étonnant que saint
Thomas ait fait de sa griace ’essentiel de la lsi nouvelledo,
et que la Tradition ait souvent vu, dans la Penteedte chré-
tienne, succédant a la Pentecote juive qui était la féte dun
don de la loi, ’avénement de Ia loi nouvelle, qui est de
communion des membres les plus divers dans V’unité. QOui,
tel est bien le propre du Saint-Esprit : amener & 1’unité
ce qui est pluralité et diversité, el cela sans violence, en
inclinant du dedans comme par une pente spontanément
et joyeusement suivie.

Cela répond particuliérement & la nature propre du
Saint-Esprit, §’il est permis de parler ici de « nature pro-
pre », Non seulement il est Amour (d 0@ saint Augustin eité
n. 36}, mais étant, en Dieu, la Troisiéme Personne, le terme
de la féeondité divine, il est aussi celui a qui revient de
prolenger, en guelque sorte, et d’étendre & la créature, la
fécondité de Dieu, la communication de soen bien intime.
Il est, par nature, communieation, extension i plusieurs,
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qui demeurent tels, d'une unité en laquelle ils trouvent
accomplissement et joie. Il est essentiellement Communion.
(est pourquei le mot le plus profond, le plus compréhen-
sif, qui ait é1é écrit 2 son sujet, est-il sans doute celui sur
lequel se termine la seconde Epitre aux Corinthiens

« Que la grace de Notre-Seigneur Jésus-Christ, 'amour de
Dieu et la communion (communication) du Saint-Esprit
soient avec vous tous ! » '

Y. Conecar, o. P.
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NOTES

(1) Jean, 14, 16 ; 15, 26 ; 16, 7. Comp. Lue, 24, 49 ; Act., 1, 8.

(2) det., 2, 16 s. (= Joel, 3, 1-5; Vg. 2, 28-32) ; Is., 43, 3 ;
Ezech., 36, 26-27 ; comp. Jér., 31, 33-34 ; et les textes du N. T. sar
le baptéme d’Esprit : Maz., 3, 11 (Marec, 1, 8 5 Luc, 3, 16) ; Jean, 1,
333,55 4ct., 1,55 2,33,38; 11,16 ; 19, 2.6 ; Eph., 1, 13.

(3) A tous : cf. Aect., 1, 15, comp. Luc, 24, 33. A chacun : Act.,
2, 3." — On trouverait un emploi analogue du pronom pluriel nous,
dans saint Paul (cf. par ex. Rom., 5, 1-11).

() Jean, 4, 10, 13-14 ; 14, 16 ; Act., 2, 38.

(5) Il habite : Jean, 14, 16-17, 23 ; Rom., 8, 9, 11 ; 1 Cor., 3,
16 ; 6, 19 ; 1 Jean, 3, 24. Le mot méme de Paraclet exprime I’idée
de « étre avec ». Eis ton aiéna : Jean, 14, 16 ; comp. Mat., 28, 20.

Ces enchainements de textes et d’idées étaient familiers aux Péres.
S. Irénée, Adv. Haer., Ul, 17, 1 (P.G., 7, 929) par exemple.

(6) Ces textes des Péres sont recueillis dans S. Trome, De Spiritu
Sancto Anima Corporis mystici. 1 : Testimonia selecta e Patribus
graecis: — 11 : Test. sel. e Patr. laiinis. Rome, Univ. grégorienne,
1932 ; 2mo &d., 1948 et 1952.

(7) Théologie classique : S. THomas p’Aquin, III Sent. d. 13,
q. 2, a. 2, sol. 2, ete. cf. E. VAurHIER, Le Saint-Esprit principe d’unité
de UEglise d’aprés S. Thomas &’ Aquin, dans Mél. de Sc. relig., 1948,
p. 175-196 ; 1949, p. 57-80.

Encycl. Divinum illud du 9 mai 1897 (Acta Sanctae Sedis, p. 650}
et Mystici corporis du 29 juin 1943 (Acta Ap. Sedis, 1943, p. 219-220).

Ecclésiologie contemporaine : E. Mura, Le corps mystique du
Christ. 2@° éd. Paris, 1936 ; Ch. Joumnzr. L’Eglise du Verbe incarné.
II. Sa structure interne et son unité catholique. Paris, 1951. — La
petite querelle de vocabulaire pendante entre ces deux théologiens
n’a pas & intervenir ici.

(8) Intervention au concile du Vatican (Mansi, t. 49, col. 171) :
ef. E. Merscu, Le Corps mystigue... Et. de théol. histor. 2me &d.
Bruxelles et Paris, 1936, t. 2, p. 357 en n. — Sans doute la conception
des choses qui se traduit ainsi chez Manning est-elle la racine de
certaines majorations qu’on rencontre dans sa pensée sur IEglise et
le réle de la hiérarchie.
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(9) Voir notre éiude citée a la bibliographie : R. S. P. T., p. 616
s-, 33 s.

(10) Voir Le Christ, Marie et ’Eglise. Paris, Desclée de Brouwer,
1952.

(11) Op. cit. supra n. 9, p. 33 s.
(12) 1. Danifrou, dans Eiudes, mars 1951, p. 365.

(13) De praescr., 28 : je suis la traduction de Labriolle (coll. Hem-
mer et Lejay), sauf pour les mots entre parenthéses, par lesquels je
traduis quibusdam, que Labriolle omet purement et simplement. Ter-
tullien fait allusion a des Eglises — précisément celles qu’il appelle -
ailleurs apostoliques — 3 la foi desquelles saint Paul a rendu témei-
gnage : celle de Rome (Rom., 1, 8) ou de Corinthe (2 Cor., 8, 1.6) en
particulier.

Chez les Péres, ce que nous appelons, un peu juridiquement, 1’in-
défectibilité de I’Eglise, s’affirmait plus volontiers eén termes de vir-
ginité de I'Eglise. Les textes sont innombrables.

(14) Cf. Luc, 6, 12 ; Mat., 14, 23-24 ; Luc, 9, 18 ; 22,32 ; Jean,
14, 16 ; 17, 9-24 ; etc.

(15) « Et comme il sortait de Leau, il vit les cieux s’ouvrir et
I’Esprit descendre sur lui comme une colombe... Et aussitét I'Esprit
poussa Jésus au désert ». Marc, 1, 10-12. « Jésus, rempli de Esprit-
Saint, revint du Jourdain et il fut poussé par I’Esprit dans le désert »
Fuc, 4, 1.

(16) Cf. 2, 4 ; 4, 31, 33.

(17) Act., 2, 42. Voir la premiére étude de nos Esquisses du mys-
tére de I'Eglise. Nouv. éd., 1953.

(18) Principaux textes : Jean, 15, 26 ; Act., 5, 32 ; 1 Jean, 5, 8.
Témoignage au dedans du fidéle : Rom., 8,16 ; 1 Jean, 3, 19-24 ; 5-6.

(19) Luc, 12, 12 ; Jean, 14, 26 ; 16, 13. Et, de nouveau, par un
témoignage intérienr : 1 Jean, 2, 20, 27.

(20) C’est-a-dire la premiére et la derniére lettre de V'alphabet
grec : le principe et la plénitude. Cf. 4poc., 1, 8 ; 21, 6 ; 22, 13. On
trouvera sans doute, comme nous-méme, de la lumiére sur cet aspeet
du mystére du Christ, dans F. X. DURRWELL, La résurrection de Jésus,
mystére de salut. Le Puy et Paris. Voir aussi nos Jalons pour une théo-
logie du Leicat., Ed. du Cerf, 1953.

(21) Voir Jean, 2, 19 ; 12, 16 ; 13, 7 ; 20, 9 ; comp. 16, 25. Et of.
J. Guirron, La pensée moderne et le catholicisme. V1. Le probléeme de
Jésus et les jondements du témoignage chrétien. Paris, Aubier, 1948,
p. 175, 177, 181 s.

(22) Sess, 3, ¢. 4 : Denzinger, n. 1800.
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(23) Cf. Du nouveau sur la question de Pierre ? Le Saint Pierre

de M. O. Cullmann, dans Vie Intellect., Févr. 1953, p. 17.43.

(24) Sans préjudice d’études ultérieures, nous le montrons dans
Jalons pour une théologie du Leicat (voir en particulier, pour ce qui
suit ici, le chap. 6 sur les laies et la fonction prophétique de PIEglise),
et dans le vol. d’Erudes conjointes qui doit compléter. cette étude.

{25) Voir & ce sujet H. Houstrw, L’infeillibilité pontificale et le
dogme de U Assomption, dans Etudes, novembre 1952, p. 145-156.

(26) Voir S. Jean Chrysostome, De S. Pentec. hom. 1, 4 r.G.,
50, 458 et 459} .

(27) Cf., enire autres et dans ordre de cette énumération : Rom.
8,4,9s.;1Cor, 12, 3 ; Rom., 8, 16, 2627 ; 1 Jean, 3, 19-24; Rom.
8, 14. — Fruits de PEsprit : Gai., 5, 22.

(28) Corps : 1 Cor., 6, 11-18 ; 12, 4-11 et 13 ; 15, 45 ; Eph., 4,4
comp. Rom., 8, 9 et 1 Jean, 4, 13. — Temple : 1 Cor., 6, 19 ; Eph.,
2, 18-22 ; comp. 1 Pierre, 2, 5. Plusieurs de ces textes parlent de Pes-
prit, mais celui-ci met en cause ’action du Saint-Esprit.

(26) Cf. Marc, 14, 58 ; Aci., 7, 48 ; 17, 24 ; Heb., 9, 11 et 24 ;
2 Cor., 5, 1.

(30) Voir Jalons pour une théologie du ldicat - ch. 3 (Royaume,
Eglise et Monde) ; ch. 8 (Les laies et la fonction aposiolique de I'Egli-

se. L’Action catholique et I’engagement temporel des chrétiens) ;
ch. 9 (Au monde et pas du monde. La « spritualitié » des la¥es).

(31} On en trouve des exemples significatifs dans la sainte Ecri.
ture : voir par exemple Uhistoire de Philippe, Act., 8, 26 s., gu’il est
facile de transpeser & ’échelle de nos vies et des circonstances les plus
ordinaires.

(32) Cf. Jean, 3,5 ; 4, 10 s. ; 7,37 5.5 19, 34, et F. M. Braur,
Le baptéme d’aprés le IVme Evangile, dans Rev. thomiste, 48 (1948),
p. 347-393 ; L’eau et Uesprit, ibid., 49 (1949), p. 5-30.

(33) Adwv. Haer. 1ML, 24, 1 (P. G., 7, 966) : d’aprés la trad. F. Sa.
gnard (Seurces chrét., 34). .

{34) Voir notre chapitre dans UHistoire illustrée de UEglise, publ.
sous la dir. de G. de Plinval et R. Pittet : La Catholicité en marche.
Reéalisations et espoirs de UEglise (XIX°-XX¢ sidcles) (= fase. XVIII,
ou t. 2, ch. 7). Genéve et Paris, 1948,

{35) C’est ce que nous avons monird se réaliser actuellement dans
L’appel cecuménique (Vie spirit., janv. 1950, p. 5-12}.
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(36) Cette comparaison est patristique : cf. S. Ignace d’Antioche,
Eph., 1V, 1 (comp. Phil., 1, 2) ; S. Jean Chrysostome, In Lazar. 1, 1
(P. G., 48, 963).

(37) Cf. P. Gromieux, Un homme providentiel, I’abbé Godim,
p. 317.

(38) A. D. SERTILLANGES, Saint Thomas d’Aquin (Les grands
ceeurs), p. 8.

(39) « Societas unitatis Ecclesice Dei... tanquam proprium est opus
Spiritus Sancti »..S. Augustin, Sermo 71, 20, 33 (P. L., 38, 463).

(40) Somume théol., I a - Il ae, q. 106, a. 1.



L’EXPERIENCE DES SPIRITUELS
DU XIIi* SIECLE

Plus encore que dans les auires domaines de 1’économie
chrétienne, la foi en 1’Esprit Saint ne trouve toutes ses
ressources ni tout son capital dans le seul exposé doctrinal,
méme assaisonné de ses applications spirituelles. L’obser-
vation concréte de la vie dans 1’Esprit — de la « vie spi-
rituelle » au grand sens du mot — fournit vne matiére
incomparable et indispensable 4 la connaissance de la
Révélation sur ce point, disons : a la théologie du Saint-
Esprit. C’est que, plus qu’ailleurs, ces réalités spirituelles
s’expriment d’abord dans les comportements de action,
et, méme analysies ensuite, elles ne sont pas entiérement
exprimables et résistent aux plus subtiles réductions con-
ceptuelles. Saint Thomas dit de Ja théologie du Saini-Esprit
que, par rapport a Panalyse des opérations intellectuelles,
clle patit de la pauvreté du vocabulaire pour ’expression
des contenus aftectifs. Ce qui est dit de la personne de
PEsprit d’amour vaut aussi pour son action dans la vie
chrétienne des croyants.

De tout temps d’ailleurs, la pensée chrétienne a recou-
ru, sous des formes diverses et avee des réussites variables,
a I’expérience des saints pour élaborer les divers aspects
de la docirine du Saint Esprit illuminateur, inspirateur,
sanctificateur, principe d’amour. Ce n’est pas la un empi-
risme antidogmatique, mais la condition méme d’une
intelligence, intellectus fidei, de la vie divine dans I’hom-
me, dans cette zone de ’espril ou, par le don de sagesse,
le schisme douloureux enire la pensée et ["action se doit
résorber. A la limite, don de sagesse et sagesse théologique
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témoignent simultanément de I'unité du « spéculatif » et
du « pratique », effet supréme de la perfection.

Ce qui vaut pour la sainteté individuelle, vaut emcore
plus pour la sainteté collective de 1’Eglise, incorporation
mystique dans le Christ, par Daction de I’Esprit précisé-
ment. Car avec le caraciére collectif de cette action —
élément capital de ’économie chrétienne qui ne se réalise,
dans les saintetés les plus personnalisées, que par et dans
une communauté de 1’Esprit —, nous embrayons nécessai-
rement sur le déroulement dans le temps, sur la suite des
générations, sur les deux dimensions terrestres de la société,
Vespace et le temps, bref sur 1’histoire. Le lieu de 1"Esprit
n’est-il pas I’histoire sainte de la Bible ? Ce caractére con-
cret du donné révélé, dans la doctrine de 1’Esprit Saint,
nous améne done 3 considérer que 1’histoire de 1’Eglise
est, plus qu’ailleurs, un lieu prévilégié pour 1'intelligence,
intelligence intérieure et théologique a la fois, de la Révé-
lation de I’Esprit. Peui-étre la méconnaissance de cette
dimension historique esi-elle la raison principale de la
maigreur de la théologie de 1'Esprit-Saint, au moment
méme ou la docirine spirituelle, comme on dit, attachée
a D’étude des voies individuelles de la sainteté, tire tant
de profit de 1’expérience des saints.

11 était donc inconcevable qu’une série d’études soient
consacrées a 1’Esprit-Saint sans que soit prise en considé-
ration Uhistoire de 1'Esprit, si ’on ose dive, dans "Eglise.
Non pas seulement ’histoire des doetrines et des théologies
au cours des siecles, mais 1’étude de la présence de 1’Esprit,
du souffle de I’Esprit, dans la vie de I’Eglise, comme Corps
mystique continuant dans 1’histoire le mystére de I’Incar-
nation.

Il ne peut évidemment éire question de tracer ici, ne
fit-ce qu’a gros traits, pareille histeire, hors la mesure
de ce cahier et de nos forces. Mais il est possible de choisir,
dans ce domaine immense, un cas privilégié, qui présente
précisément en plein relief, parfois brutalement, les ma-
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nifestations du travail de D’Esprit, et qui donc nous
permetira d’induire avec discrétion les lois internes, —
pour autant que des lois mesurent 1’Esprit — de cette pré-
sence et de ce travail.

Il est bien évident qu’il ne s’agit pas ici de doubler
d’une histoire surnaturelle une histoire profane de 1’Eglise,
de donner ainsi une explication « mystique » des faits par
dela les causes humaines qu’observerait I’historien. Jeu
trompeur, en histoire comme en théologie, auquel on a
parfois cédé. Il s’agit de discerner, dans la vie de I’Eglise,
communion des saints constituée en société visible, avec
son magistere et ses structures hiérarchiques, les conduites
collectives dans lesquelles se manifestent les actions de
I’Esprit-Saint comme principe mystérieux de sainteté, en
tant que nous appreprions a la troisiéme personne de la
Trinité les ceuvres de sanctification dont ’amour est le
principe et la fin, Discernement sans certitude scientifique,
bien sr, mais dépassant cependant la simple approxima-
tion empirique, la surtout ol le corps de 1’Eglise, par ses
organes mandalés, a officiellement ou officieusement, dans
des décisions publiques ou par de simples directives, déli-
mité les efficacités authentiques de cette présence mysié-
rieuse.

Or il est dans Ihistoire de 1’Eglise un long épisode
bien connu, dont la dénomination méme provoque 1’atten-
tion : I’épisode des « Spirituels », dont le champ couvre
un siécle et demi du moyen ige occidental, disons en gros
depuis le troisiéme concile du Latran (1179) jusqu’a 1%in-
tervention catégorique de Jean XXII (+ 1334). Histoire
fertile en événements, admirables ou douloureux, purs ou
pervers, dont nous n’avons pas a faire le récit, mais 2
dessiner les lignes de force, pour une inteliigence savou-
reuse et féconde du role de I’Esprit dans I'Eglise.

*
* ¥

Délimitons d’abord le phénomeéne, en particulier dans
son extension ecclésiale. Le mot « Spirituels » en effet a
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pris, dans la langue commune des manuels d’histoire, un
sens limitatif et péjoratif, a cause du triste dénouement
de toute une poussée collective se désagrégeant dans le
schisme, parfois dans 1’hérésie, et, méme en dega, dans
d’invraisemblables ruptures de la fraternité chrétienne. Ce
dénouement comporte une lecon capitale, que nous nous
garderons bien de réduire ; mais il a ficheusement recou-
vert dans les catégories historiques de plusieurs, I’amplear
d’un phénoméne enveloppant des éléments de toute pre-
miére valeur, qu’on a situé — au détriment d’une totale
théologie historique de I’Esprit-Saint et de I'Eglise — sous
le couvert d’autres catégories, saines sans doute, mais abu-
sivement réservées a la sainteté, comme =i cette sainteté
ne pouvait prendre corps que dans les légalismes et les
administrations d’une Chrétienté établie.

C’est précisément en ruplure avec une situation étriquée
de 1'Eglise, 2 un moment donné, que se révéle avec éclat,
& ce moment meme, la présence de 1’Esprit. Dans la période
que nous envisageons, le départ du phénomeéne spirituel
se sifue, sans date précisable. dans le dernier tiers du
douvziéme sitele, au moment ot I’Eglise, appesantie par la
richesse, entendez non pas seulement la richesse économi-
que, mais par cette installation puissante dont la richesse
est le signe et D'effet, sent se dérober sous ses pas a la fois
le sol humain et le sol évangélique, le sol humain par le
déclassement des instilutions temporelles qui la soute-
naient, le sol évangélique par !’absence des pauvres qui
n’entendaient plus la parvole de Dieu. On trouvera chex
les historiens les faits, de divers ecalibres et de diverses
qualités, qui manifestent alors, aprés les ressorts de
la Réforme grégorienne, ce réveil de 1’Eglise dans le mou-
vement canonial d’abord, mais plus encore dans le mouve-
ment des laies pauvres, de Pierre Valdo a Francois d’Assise.
Innocent I (1198-1215) devait voir mirir sous son pon-
tificat les fruits, parfois équivoques, de co printemps de
la vie évangélique.
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Les Ordres mendiants furent l’expression majeure de
ce réveil. C’est dans leur personnel que prirent corps et
de nouvelles institutions, et de nouveaux engagements
apostoliques, et une lecture toute neuve de 1’Evangile, et
des synthéses théologiques, comme autant de témoignages
de I’Esprit en travail dans I’Eglise, affrontée 3 ce monde
nouveau. A la pointe du phénomeéne, la ou la conscience
de leur secréte puissance est la plus aigué et la plus ingé-
nue, des groupes d’hommes en exprimeérent et tentérent
d’en définir les exigences, plus encore que les lois. La
plupart de ces groupes se formérent dans 1’Ordre des Fréres
Mineurs, la précisément ol le réveil évangélique et ’appel
de la pauvreté étaient le plus pressants, Dés la seconde
moitié du x111° sicele, on leur réserva, en opposition avee
leurs fréres, du dedans ou du dehors, la dénomination de
« spirituels » : approprialion, de plus en plus exclusive
dans I'histoire, d’une qualité qui convenait en prineipe et
d’abord a tous les artisans de cet essor ; d’oit le sens
étroit, légitime d’ailleurs, du mot que nous avons signalé.
Par cette restriction, ’ambigunité du phénoméne était
levée, et, prise désormais péjorativement, la dénomination
départageait dogmatiquement les bons et les mauvais :
« Spirituels » désigna ceux qui, du moins par leur tendance,
détournaient en désordre, voire en erreur, l’inspiration de
PEsprit. Il va de soi que ce jugement abstrait et post factum
est pour le moins trés sommaire. En pleine crise de crois-
sance de ces mouvements, Innocent ITI, peu suspect certes,
reprochait a 1’évéque de Vérone de condamner en bloc
Cathares, Pauvres de Lyon, disciples d’Arnaud de Brescia,
Humiliés, sans distinguer ceux qui servaient Dieu « dans
Phumilité de leur ceeur et de leur corps » (Epist. 11, 228).
Au plus aigu des quereiles du xiv° siécle, les noms de Olivi,
Ubexrtin de Casale, Jacopone de Todi suffisent & montrer
que de hautes valeurs spirituelles fermentaient dans des
secteurs contaminés par les utopies joachimites sur I’ « age
de I’Esprit ». Nous verrons que 1’ambiguité des phénome-
nes « spirituels » en est un trait capital et douloureux ;
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mais ce serait une calomnie de les faire basculer, pour les
besoins d’une fausse clarté, eux et leurs héros, dans des
catégories compromettantes. Les pires déviations ne doivent
pas ruiner la grandeur et la vérité des spirituels des xi1® et
xur® siécles. Le discernement des traits majeurs de leur
comportement, ambiguité comprige, est un beau et néces-
saire travail de théologie en méme temps que d’histoire.

*
* ®

Premier trait. Ce n’est pas simple hasard si le choc de
la pauvreté dans une Eglise féodale riche se trouve avoir
été, comme nous 1’avons noté, le point de départ du mouve-
ment spirituel du xu’. En vérité, c’est le premier élément
révélateur d’une présence de 1I’Esprit dans 1’Eglise. 11 ne
s’agit évidemment pas de cet amour du pauvre, de ce
renoncement aux biens terresires, qui toujours sont le signe
visible, et toujours devraient étre la charpente institution-
nelle de I’Eglise. Grégeire VII et saint Bernard témoignent
de la permanence de ’Esprit comme de la viguenr de
I’'Evangile, dans le si¢cle qui précéda 'avénement des- Spi-
ritwels. Il s’agit du choc que produit, dans le corps de
1’Eglise, le sentiment aigu de se trouver soudain dans le
monde comme un « propriétaire » dans ses biens, avec ceite
assurance, cette satisfaction, cette inintelligence que "Evan-
gile dénonce chez les riches. De sorte que le sursaut évan-
gélique se traduit non seulement dans des renoncements
individuels collestif d'un régime, ou par la véussite méme
de ses engagements antérieurs, I’'Eglise a contracté des soli-
darités désormais comprometiantes. Le travail de ’Esprit
s’inserit dans une iraumatisme soeiologique. On en peul
préveir le difficile discernement.

Depuis trois siécles, 1'Eglise avait pris a son compte.
P’effort grandiose d’organisation qui, da chaos des invasions
barbares, avait abouti a la féodalité. Elle avait donné son
ime 4 une économie domaniale ol le menastére était la
réplique religieuse du chiieau seigneurial, ei, récemment
encore, Cileaux, tout en renoncant aux hénéfices féodaux
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avait renouvelé cette alliance avec la terre. Elle avait sacra-
mentalisé le serment qui scellait les liens de cette société
et exaltait avec la fidélité les vertus évangéliques de justice
et de charité. Elle bénissait les armes du chevalier pour
qu’elles soient, conire tout parjure, mises « au service des
veuves, des orphelins, de tous les serviteurs de Dieu, contre
la cruauté des barbares ». La chevalerie entre ainsi dans les
institutions de paix ; Roland et le Cid, sans étre de parfaits
héros chrétiens, manifestent cependant la pénéiration du
sens religieux jusque dans la brutalité de cet dge belliqueux.
Entrant dans le régime de la fiscalité elle-méme, elle avait
constitué avec les biens qu’alimentait pour elle la dime,
un service de sécurité sociale, véritable politique de la misé-
ricorde qui subvenait automatiquement aux calamités fré-
quentes, et remédiait quasi-juridiquement au permanent
déséquilibre de la distribution des biens. L’hospitalité,
organisant en régime coutumier le conseil évangélique,
étendait & la vie quotidienne des échanges, deswoyvages, des
accidents, les bienfaits de ce droit secial. Les écoles, nées &
I’abri des monastéres et des églises, alimeniées intellectuel-
lement et financiérement par les cleres, vivaient spontané-
ment sous la juridiction ecclésiastique qui en fixait les pro-
grammes et Péconomie. Bref, 'Eglise était devenue le sup-
port et la garante d’une sociéié dont elle éiait alors la pre-
miére hénéficiaire : ece faisait une belle « chrétients ».

Une réussite de trois si¢eles dommait a cet engagement
une apparence d’immuable vérité. Aussi I'Eglise fait-elle
grise mine aux aspirations qui troublent cet ordre établi,
et la solidarité qui bloquait prélats et seigneurs dans les
liens d’une méme tradition et d’un méme counfort, double
d’intéréts économiques sa résistance morale. Satisfaite de
la charité organisée dont elle détenait les leviers de com-
mande, elle s’intéresse peu aux évelutions en eours dans la
condition sociale des paysans et des artisans. Appréeiant la
valeur de la fidélité et la qualité religieuse du serment, elle
ne favorise pas les chartes d’affranchissement qui ne peu-
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vent s’obtenir sans quelque violence ; et elle ne sait pas
reconnaitre dans ces promotions collectives une application
opportune de son estime des valeurs spirituelles, voire de
son Evangile. De méme, au plan politique, ne saisit-elle pas
la portée du mouvement des Communes que beaucoup de
ses prélats considérent comme le simple effet de passions
révolutionnaires : « la grande majorité de 1’épiscopat est
restée indifférente ou hostile 4 I’égard d’une tendance ins-
pirée par le désir d’en finir avec l’arbitraire seigneurial né
de 1’égoisme le plus paien » (A. Fliche). Alors, au moment
méme ot elle continue de précher son évangile de justice et
de charité, ses solidarités temporelles lui ferment les yeux
sur les réformes nécessaires ; et ceux qui, chez elle, pour-
chagsent les abus et les vices, sans sortir du systéme, mani-
festent la désespérante inefficacité d’un réformisme pure-
ment moral.

Ainsi, chaque fois que, sur le cours contingent des civi-
lisations, dans 1’évolution des structures sociales et politi-
ques, se prépare un renouvellement de 1’homme, un type
d’humanité nouveau, socialement parlant, 1’Eglise, subit
une espéce de décalage qui la laisse un instant en retrait et
en appétit a la fois, mal munie encore des instruments qui
lui permettraient d’insérer la grice, non seulement dans les
individus, mais dans les institutions et les communautés
nouvelles. Mais c’est alors aussi que, par un instinct de
nature dans lequel notre foi discerne une présence de
I’Esprit, 1’Eglise réagit dans un frémissement de tout son
corps, pour reconnaitre en cctte humanité nouvelle un beau
sujet de grice chrétienne.

Or, de cette rupture, et de cette présence de 1’Esprit, la
pauvreté est plus que la condition ascétique, elle est le sym-
bole efficace. Ce ne sont plus seulement les individus qui
vivent pauvres, mais les institutions elles-mémes (alors que
des individus pauvres vivaient dans une Eglise riche),
remettant au jour le jour le souci de pain quotidien, refu-
sant cette stabilité économique et cette puissance sociale qui
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avaient fait la force de leurs ainés et la grandeur des mo-
nasteres. On ne pouvait étre plus catégorique. C’était aussi
se dresser contre la menace des richesses dans 1’essor du
monde nouveau, en méme temps qu’on se fiait & lui pour
une chrétienté qui nourrit comme naturellement ses apéo-
tres. De la sorte, la pauvreté mendiante devint, si 1’on peut
dire, 1’assietie économique tant d’un apostolat itinérant,
qui faisait de ces précheurs des coureurs de grands che-
mins, que d’une communauté de « fréres » livrés joyeuse-
ment aux impromptus de la Providence. Plus de majes-
tueux et immuables monasiéres done (quand ils en
construiront, c’est que leur jeunesse apostolique est
passée) ; mais des batiments pauvres, accasionnels, dans les
faubourgs populaires et estudiantins. Seuls évidemment les.
logérent, les nourrirent, les firent vivre, ceux qui sentaient
avec ces nouveaux apdires la solidarité terrestre devenue le-
sujet de leur fraternité chrétienne. L'une de lemrs équipes,
qu’'on appelait les « Humiliés » pour avoir apostasié la
richesse et la puissance de leur classe, et qu’avait régularisée
Innocent III malgré les protestations des prélats, consti-
tuait un ordre de fréves-ouvriers et de sccurs-ouvridres,

Le choe de cette protestation vivante poriait immédia-
tement conire les « bénéfices » qui assuraient sous la féoda-
lité, avec la subsistance des clercs, le temporel du culte.
mais dont la pluralité, véritable gangréne du régime, deve-
nait un scandale dans 1"éeonomie nouvelle. Ils liquidaient
ainsi, ces pauvres, avec les dimes, les entr’aides sociales,
les hospices, les entreprises de bienfaisance, qui désormais
sont pris en charge par les communautés professionnelles,
maintenant que la grace a restauré dans la nature des res-
sources sociales. Leur dynamisme spirituel en est déeuplé,
vy compris dans ces entreprises, désormais remises 2 lears
chefs naturels.

Tel est, dans et par ces contexies, le sens de la pauvrelé
mendiante, ¢t comme sa constitution organique. fille est
d’inspiration et de valeur cssentiellement évangélique (folie
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pour les gens sages !) ; son explication sociale ne réduit
en rien sa densité mystique, puisqu’au contraire elle en
manifeste la trés efficace incarnation. Vouer la « mendici-
té », cela veut dire, au xur’ siecle, refuser catégoriquement,
institutionnellement, économiquement, le régime féodal
de I’Eglise, les « bénéfices », la perception de la dime,
fat-elle assaisonnée de buis apostoliques et charitables.
C’est ainsi extraire de ses lourds comportements féodaux
la liberté de la parole de Dieu. Ni Francois, ni Dominique,
bien sar, n’ont songé le moins du monde & une option pour
ou conire un régime économique ; et I’Eglise n’a ni grace
ni compétience pour susciter, ou construire, ou combattre,
une quelconque organisation des biens terrestres. Les Men-
diants éjectérent la féodalité, comme aujourd’hui la Mis-
gion de Paris éjecte le capitalisme : méme violence
évangélique, et non idéologie. C’est le retour a ’Evangile
qui portait en lui — et porte toujours — la rupture avee
les désordres tant collectifs que personnels,

A partir de cette rupture, se développa, dans les nou-
velles équipes, en pleine spontanéité apostolique, une
espéce de dialectique de l’engagement et du dégagement.
Fait saisissant en effet : ces Mineurs et ces Précheurs, sans
parler des auires, se trouvent acquérir en quelques années
un extraordinaire crédit et une étonnante efficacité, dans
ces jeunes gémérations qui la veille se dressaient hargneu-
sement contre 1"Iglise établie ; ils sont les idoles du petit
peuple, les chapelains des corps de méiier, les promoteurs
de la culture, les maitres des mnouvelles universités, les
amis des savants, les counscillers des princes, bientét —
hélas — les héritiers des nouveaux riches. T.a jennesse les
suit, les puissants protégent leurs entreprises, une chré-
tienté triomphe a nouveau avee eux. Francois d’Assise avait
déja douloureusement ressenti cetie équivoque, et ses pre-
miers disciples répercutent dans une dme divisée ce drame
du chrétien dans le monde. La pauvreté est-elle done si
courte 7 et comment entretenir sa condition évangélique ?
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« O pauvreté peu chérie, peu d’hommes t’ont épousée ! »

(Jacopone de Todi).

- Un siécle durant, pour la stupéfaction de nos esprits
rationalistes, se développa, ardente et amére cette querelle
de la pauvreté. Réveries mystiques et stupides a la fois,
subterfuges juridiques pour avoir des maisons sans les
« posséder », disputes subtiles sur ’essence de la pauvreté
et les limites de 'usus pauper (la vraie pauvreté exclut
non seulement la propriété, mais 'usage immodéré des
biens) : tout cela est pénible, déconcertant, alourdi de
misérables querelles fraternelles, dérisoirement mélé d’in-
trigues pour capter les faveurs des princes et des papes.
Les Spirituels cependant n’ont pas tort de poser encore et
toujours le probléme du régime économique de 1'Eglise,
neeud terre-a-terre du paradexe chrétien. On sait assez a
quoi aboutit régulierement, chez leur adversaire, 1’accep-
tation passive des institutions financiéres en cours : servi-
tudes inconscientes, prépotence des administrateurs, bien-
étre dissolvant méme s’il est mesquin, pompes vaines,
automatique exclusion des pauvres. Quoi faire alors ?
Allez done aujourd’hui demander aux nécessaires « biens
d’Eglise » de se gérer hors le statut juridigue d’une société
capitaliste, celle qui par ailleurs engendre le prolétariat !
A ceux qui condamnaient et emprisonnaient les Spirituels
pour avoir manifesté trop de zéle pour la pauvreté, Frére
Raymond Godefroy, ministre général des Franciscains
(1280) répondit : « Dieu veuille que leur crime soit mon
erime, et celui de 1’Ordre tout entier ! » Et sur-le-champ
il les fit remetire en liberté.

***

Si nous essayons de dégager les ressorts secrels de cette
situation ambigué, nous voyonms, fort logiquement d’ail-
leurs, s’affirmer dans ces communautés évangéliques le
sentiment d’une impossible installation du royaume de
Dieu sur terre : sa destinée eschatologique {rappe de rela-
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tivité toutes ses institutions, depuis ses cadres économiques
jusqu’a ses organisations religieuses, en passant par ses
légalismes quotidiens ou solennels. On sait que les Spiri-
tuels du xi° et du x1r° siéeles cédérent gravement a cette
tension. Dés le début, chez les Vaudois par exemple, s'était
affirmée une dévaluation des fonctions hiérarchiques et des-
rites sacramentaires de 1’Eglise. Plus particuliérement, des
prétentions se manifestérent a faire prévaloir sur 1’ensei-
gnement du magistére, y compris la catéchése des cleres,
le témoignage du laic pauvre, simple héraut des textes
évangéliques. L’oppesition vigoureuse de la hiérarchie,
malheureusement solidaire des routines de 1’ordre établi,
barra justement ces prétentions : les hérétiques compro-
mirent le mouvement, et le concile de Latran (1215) devait
sauver la foi, en définir les lois, bloquer la pullulation des
nouveaux ordres religieux. On en admire davantage la
maitrise d’Innocent ITI qui, dés avant le concile, sut discer-
ner sans préjudice pour le magistére, la vérité et la valeur
ecclésiales de 1’enseignement par témoignage, tel que le
proposaient alors les Humiliés. Double présence d’un iden-
tique Ksprit. Kt aprés Latvan, PEglise romaine prit en
charge, malgré 'opposition des traditionalismes locaux, le
développement des nouveaux ordres, tant celui des Pré.
cheurs, spontanément plus ferme dans ses formes canonia-
les, que celui de saint Francois, dont la Reégle s’institu-
tionnalisa peu a peu, au cours d’une trés délicate évolution.

Cependant se leva une espéce de tornade eschatologique
qui disloqua encore 1’opération. Dans une spéculation
étrange, qui nous déconcerte aujourd’hui, mais qui ne peut
étre condamnée sans nuance, un moine calabrais, de haute
culture et de sainte réputation, Joachim de Flore, extrapola
les plus saints éléments de 1’eschatologie chrétienne dans
une interprétation mystico-historique du développement de
P’économie du salut : aprés 1’Ancien Testament, qui avait
été ’age du Pére, vint la nouvelle alliance, dans son Fils
inearné, dont la grice se répand dans I’Eglise ; mais voiei
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venir un iroisiéme age, 1’dge de 1’Esprit, jusqu’alors im-
plicite et seulement annoncé, et dont le réveil évangélique
fournit les prémices : 1’ancienne Eglise va se trouver déclas-
sée ; les ouvriers de Ia onziéme heure, les vrais pauvres
de I’Evangile, arrivent pour la moisson finale. Il est malaisé
de reconstituer 1’armature intellectuelle de cette vision
apocalyptique ; mais les contrastes que nous avons som-
mairement évoqués nous permettent d’en évoquer la séduc-
tion, méme dans la premiére génération des Précheurs,
surtout chez les Mineurs. Sous différentes formes, dont le
plus virulente fut celle de !’ « Evangile éternel » de Frére
Gérard de San Domino, promptement rejetée par 1'Eglise
(1255), elle saisit, exalta, déchira les intelligences et les
ames, dans une extréme confusion de doetrine et de passion,
de grandeurs et de divagations. Ce fut le drame des Spiri-
tuels, et l'origine de leur « secte». Jean XXII (+1334)
devait I’anéantir brutalement.

Si décontenancés soyons-nous, la legon ne doit pas éire
purement négative ; aussi bien les événements ne furent
pas purement négatifs. Comme pour la pauvreté, ce sens
du royaume de Dieu en marche, cet au-deld permanent des
plus solides organisations, ce rdle progressif de 1’Esprit
dans la révélation, sont des éléments valables, bien plus,
essentiels, dans une transcendance que si facilement diluent
les plus légitimes soucis terrestres.

Le paradexe joue d’ailleurs & nouveau ici, et, chez les
Spirituels eux-mémes, équilibre ces ambiguités. Car ces
esprits tendus vers 1’avenir soni en méme temps, hormis
quelques réveurs désaxés, les plus présents a leur temps.
Il est indéniable que, chréliennement aulant qu’humaine-
ment, ces équipes évangéliques se plantérent en pleine terre
vive, dans une communion cordiale et sanctifiante avec les
hommes de leur temps. Il suffit de constater le crédit insti-
tutionnel et spirituel que ne leur ménagérent ni le petit
peuple, le premier, ni les maitres du jour. On peut observer
aussl i’étonnante promptitude avee laquelle affluérent les
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jeunes reerues, dans une contagion que soulignait encore
la stagnation des antiques cadres monastiques : 50.000
prétres et religieux fourmis en trente ans a 1'Eglise. Or,
cette présence au monde, c’est 1'un des signes de la pré-
sence de 1’Esprit, par le discernement des valeurs sanctifia-
bles que les hommes présentent a la fécondation de la
grace. Réalisation historique de la promesse du Christ,
annoncant la venue de I’Esprit, de son Esprit (contre la
disjonction mortelle de Joachim) dans ce second temps de
1’économie du salut. Pentecéte permanente, mais dont les
charismes alors manifestent une vigueur imprévue, chez
ceux qui incarnent la grace du Christ dans une terre nou-
velle de 'humanité.

*

Présence a son temps : c’est sans douie, psychologique-
ment parlant, le signe aposiolique le plus expressif de
pareille conjoncture spirituelle, en méme temps gqu’une
exigence inierne de la réforme nécessaire d'une Eglise
appesaniie sur son passé. La aussi nous en pouvons énoncex
la raison — et en trouver la régle — dans le vocabulaire
biblique et ihéologique : c’est la manifestation « prophé-
tique » du royaume de Bieu. A plusieurs reprises, Hono-
rius 1] appelle les Pracheurs prophetae, entendez évidem-
ment non des annonceurs de prédietions miraculeuses, mais
des hommes aptes 4 rendre contemporain le message évan-
gélique, dans une proclamation du Mystére a la fois affron-
tée au monde et insérée dans le monde, a cette secrete
jonetion ou la réalité éternelle éclate, dans un fait concret,
dans la virtualité des choses et des événements, dans la
marche de Dhistoire (d’ou cette part de pré-vision, chez
ce prophéle, & partir d’une situation). Témoignage par
excellence, classé et proelamé au ras du sol, au moment
méme oii il est le plus gratuit et le plus gracieux Charisme
supréme de "Esprit.

On pressent de suite le statut difficile de parcil charvis-
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me ; I’ambiguité du mot lui-méme, dans 1’Ecriture et dans
la Tradition, comme déja dans la grammaire, recouvre
des réalités diverses sous 1’analyse, unifiées dans la vie de
I’Eglise, depuis la fonction hiérarchique de gouvernement
doctrinal jusqu’aux inspirations personnelles. Le prophé-
tisme des Joachimites suffit 3 nous mettre en garde, non
seulement dans notre conduite, mais dans notre intelligen-
ce, contre le désordre du faux esprit comme du faux pro-
phéte.

Ce qui frappe dans les premiéres chroniques des Men-
dianis comme dans les premiers gestes de ces évangéliques,
c’est-en effet le caractére de « témoignage » que présentent
leurs paroles, leurs actes, leur présence méme 13 ofr ils
sont. La légende franciscaine est particuliérement expres-
sive dans son ingénuité. Lorsque Francois envoie ses fréres
laics ou elercs, dans les villages comme dans les missions
lointaines, ce n’est pas pour y « précher », au sens magistral
et oratoire du mot, mais pour y porter, dans le train banal
de la vie, dans le travail et dans la rue, dans les amitiés
et les dissentiments, le mystére du Christ se révélant dans
Famour fraternel. Nous réduisons ces gestes au « bon exem-
ple » ; mais ce mot trahit, dans son trop court moralisme,
Pintensité théologique du « témoignage », selon le sens fort
que nous donnons aujourd’hui a cette expression. Quant a
la prédication organisée des fils de Saint Dominique, elle
revét un éclat « kérugmatique » dans ce saisissement de la
parole que déerivent alors comme une nouveauté boulever-
sante les historiens contemporains. Les uns et les autres,
sous une forme trés différente, ce sout bien, selon le mot
d’Honorius, des prophétes.

Pauvreté, prophétisme : I’antique connexion biblique
reparait, avec ce caractére abrupt, parfois choquant, avee
ceite confiance dans les moyens « pauvres » hors les voies
de la puissance et de 'opportunité, avec le libre jeu de
qui s’est débarassé des équipements temporels laissés a lear
loi et a leur personnel. Comme nous I’observions, ils sont
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sortis du systéme, dont la moralisation leur parait vaine.
Aussi rencontrent-ils autant que des adhésions douloureuses
des oppositions et des mauvaises humeurs, dont parfois ils
ne mesurent pas les raisons. La division des esprits sur leur
compte, chez les chefs temporels et spirituels, dans la
période héroique et confuse de leur fondation, entre 1180
et 1225, est 1’inévitable conséquence de pareil « témoi-
gnage », en rupture avee les conformismes et les compro-
mis, Il faudra la lucidité d’Innocent III, I’amitié person-
nelle d’Honorius, la ténacité de Grégoire IX, pour accré-
diter leur entreprise, et équilibrer un évangélisme qui ne
pourrait trouver sa loi que dans la communauté de I'Eglise.
Une fois de plus, malgré des oppositions qualifiées, « I’Egli-
se a manifesté unc intelligence vraiment prophétique,
divinatoire méme, des événements, des idées et des cou-
rants, du sens spirituel des idéologies. Elle a exercé un
véritable charisme de discernement des esprits. Cela a été
le fait des saints, cela a été surtout, de fagon éclatante, le
fait de la hiérarchie comme autorité de magistére »

(P. Congar).

Aussi bien nous avons 13, non seulement en doctrine
abstraite, mais en expérience historique, le eritere déeisif
de 1’authentieité de ces prophétes : leur fidélité a I"Eglise,
cominunion fraternelle et société hiérarchique, et, a ces
deux titres conjoints, demenre de 1'Esprit. Rompre amour
fraternel et ’autorité divine, c’est d’avance é&ire dans 1’er-
reur. Trés nettement, jusque dans la moebilité des évene-
ments et les passions des personnes, malgré les aveugle-
ments momentands des autorités, la ligne de démareation se
dessine entre les témoins de 1'Esprit et les « sectaires »,
entre les vrais prophétes et les illuminés. Au moment
méme ot Francois se sentait en dissentiment avee le pape
Honorius, ei défendait son Evangile contre les gloses, il
disait, il vépétait & ses fréres : « Obéisser au seigneur
Pape ». ‘

Ohéissavee aveugle ¥ Non, présence de 1'Esprit encore.
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Et voici comment. En définitive, ces témoins ne sont pas
d’abord des apétres intrépides ni des critiques d*un ordre
peérimé, ni des messagers contemporains, mais des
« vovants » : la solitude de 1’Alverne et les nuits orantes
de saint Dominique sont le lieu spirituel d’une contempla-
tion olt ees hommes sont d’abord les témoins du mystére de
Dieu. IIs disent ensuite ce qu’ils ont vu. Comme les pro-
phétes de I’Ancien Testament, comme les Apbtres, ils ont
éte saisis par UEsprit. Charismes et dons : les théologiens
distinguent opportunément les deux ressources de cette
grace supérieure ; mais ces ressources jouent en bloe, a ces
moments de I'histoire ofi se réalise la promesse de I’Esprit
pour intelligence du plan divin dans le mouvement du
monde, C’est par la connaissance savoureuse des objets en
cause, sur la terre comme awu ciel, et non par une discipline
volontariste, que ces hommes trouvent 1’équilibre de leur
imspiration et la vérité ecelésiale de leur prophétisme. Une
unique lumiére unifie leur vie, alors que certaine ohéissance
{a casserait.

E3
% &

A plusieurs reprises, dans la description des voies et
moyens employés par les Spirituels, nous avons parlé d’un
retour & I’Evangile. Peut-étre aurions-nous dfi commencer
par la, si nous n’avions voulu mettre en vedette le choe
socielogique de leur intervention. Ii reste que leur démar-
che de base, ou, si 1’on veut, la mati¢re premiére de leur
témoignage, est la proclamation de la bonne nouvelle de
PEvangile : I’Evangile tel quel, a I’état pur, selon la den-
sité originale et irréductible qu’il conserve, dans sa letire.
On sait que la premitre, la seule, pourrait-on dire, régle de
saint Frangois, ce sont quelques versets de 1"Evangile, non
un nouveau programme de vie apte a concurrencer religieu-
seraent ja régle de saint Augnstin ou la végle de saint Benoft.
Dans un chapitre général, probablement ecelui de 1219, le
cardinal Hugolin, soucieux de bon ordre et de réponse aux
eritiques, engagea Frangois a se conformer & quelques élé-
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ments du droit constitutionnel approuvé par ’Eglise ; mais
Francois, le prenant par la main, le conduisit en silence
devant les Fréres, et de toute son ame s’écria : « Mes Fre-
res, mes Fréres, le Seigneur m’a appelé par la voie de la
simplicité et de ’humilité. Il m’a montré cette voie comme
étant la vraie et pour moi et pour tous ceux qui veulent me
croire et m’imiter. Ne me parlez donc pas de la régle de
saint Benoit, ni de celles de saint Angustin ou de saint
Bernard, ni d’aucune auire forme de vie que celle que le
Seigneur lui-méme m’a miséricordieusement montreée et
donnée » (Legenda antiqua). Cet Evangile du Christ, il faut
le tenir dans sa letire fruste, sans commentaire, sans distine-
tion, sine glossa, sans eces gloses qui, nous le savons par
expérience, en disgolvent 1’intégre teneur. Evangélisme
ce mot en isme exprime la valeur premiére absolue, que
prend ici la parole de Dieu.

Tous les Spirituels ont trouvé leur premier alimeut dans
la lecture de 1’Evangile, et ont basé leur action sur la dif-
fusion de la Bible. Etienne de Bourbon, vers 1250, raconte
tenir d’un prétre de Lyon, tout jeune au moment ol démar-
rait la secte des Vaudois, que, gagnant alors sa vie comnie
copiste, il avait transerit, sous la dietée d’un traductear,
plusicurs livres de la Bible que Pierre Valdo désirait lire et
posséder. Ainsi en fut-il, sous des formes différentes, de
tous les initiateurs laics de ces mouvements. Inecapables
pour beaucoup de lire 1a Vulgate latine, désireux d’ailleurs
de metire enire les mains des fidéles un texte & lire em
langue vulgaire, ils suscitent et soutiennent les premiéres
enireprises de traduction, a ce moment et les langues
ocecidentales prennent décidément leur autonomie par rap-
port au bas latin, au moment aussi ou 'aceés des hommes a
la culture les sort d’un infantilisme religicux. Ils avaient
présenté au concile de Latran de 1179, a Alexandre 111, un
livre en roman, et le grand seigneur ecclésiastique qu’éfait
Walter Map, ayant discuté avee eux, les traite de « pauvres
illetirés faibles d’esprit ». Mais ces « pauvres», ils ont,
eontre les aristocraties pharisiennes, le golit de la Lettre
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évangélique, solidaire d’ailleurs, dans leur inspiration, de
I'imitation des Apétres, de la prédication itinérante, de
Penseignement populaire a base de témoignage.

L’Eglise romaing, depuis cinquante ans, et face au
développement de la culture, se désolait de 1’inanité des
pasteurs dans leur prédication ; sans arrét, elle incitait les
clercs a proclamer la parole de Dieu ; elle convoquait les
moines i des croisades populaires. Mais le vin évangélique
ne tenait plus dans les vieilles outres ; ce furent les nou-
veaux apotres, clercs et laics, qui résolurent la erise jus-
qu’alors insurmontable de 1’évangélisation. Qu’est-ce donc
en définitive, 12 encore, sinon la manifestation de VEsprit,
immanent a la fois et comme par une conjonction biologi-
que, dans UEcriture et dans le kérygme qui 1’annonce,
unique parole de Dieu éerite et parlée, principe perma-
nent de la mission, éclatement nécessaire de I'Esprit par-
dela les formulaires et les disciplines, par-dela les territoi-
fes et les sociétés closes.

L’opération ne va pas sans risque, i la pointe du phéno-
méne normal : les Vaudois les premiers, et bien d’autres.
aprés eux, dressérent la lecture de PEvangile contre les
institutions, tant les hiérarchiques que les sacramentaires.
Toujours la méme ambiguité. Par réaction, les prélats s’op-
poserent aux diffusions populaires des texies, ou entoure-
rent de juridictions surannées ’exercice de la parole. Mais,
surmontant ce protectionisme momentané et illusoire,
Pétude de la Bible va étre pendant ce siccle a divers
niveaux, le sol fécond tant dans la pensée théologique que
de I’action apostolique.
: ***

Un dernier trait doit étre évequé, sommairement au
moins : il donne & tous les autres, avee leur ultime climat
évangélique, le lieu et comme le jeu de leur application
P’amour des pécheurs. C’est 13 paradoxalement le signe de
la bonne santé d’une Eglise en éveil.

Périodiquement, et déja dés le quatriéme siecle, des
chrétiens révent d’une Eglise pure, d’une société de saints
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située hors P’atteinte du monde ef du péché, o1 ’ivraie et le
bon grain seraient déja séparés dans les champs de la grace,
ol les pécheurs seraient des « excommuniés ». Le premier
indice au eontraire de nos réveils apostoliques, et comme
leur action de choix, ¢’est la prise en charge fraternelle des
pécheurs. Foulques de Neuilly (+ 1202) consacre une par-
tie de son apostolat au relévement des courtisanes, et, a
P'autre bout, en pleine crise des Spirituels, la reine de
Naples, leur protecirice tenace, organise des maisons
.d’accueil pour les filles tombées dans la débauche. Innocent
1II déelare pardonnés de leurs péchés ceux qui, par amour
fraternel (dans une société qui n’a encore pas notre socio-
logie ni notre spiritualité du mariage) épousent des femmes
publiques. Hormis ces témoins exirémes, ’affectueuse han-
tise du frére qui a succombé remplit les nuits de saint Domi-
que et les délicatesses de saint Frangois. La miséricorde
n’est pas le moins beau fruit de la liberté de I"Esprit.
***

1l n’est point besoin de récapituler les titres de cette
analyse. Les lecons de l'histoire illustrent admirablement
les définitions de 1a docirine. Elles ont P’avantage de mettre
en relief 1’ambiguité des situations concrétes et done de
joindre a la séduction du régime de 1’Esprit, de cet « age »
qu’exaltait & bon droit Joachim de Flore, les lois qui le
charpentent, dans la communauté organique de 1'Eglise,
selon la requéte majeure de saint Paul au chapitre des cha-
rismes (I Cor., 12-14), et selon le programme de saint Ireé-
née : « Nous conservons l'enseignement que nous avons
rega de 1'Eglise : dépét précieux enfermé dans un vase
excellent. L’Esprit le rajeunit sans cesse, et communique
sa jeunesse au vase qui le contient. Clest le don de Dien,
eonfié & 1'Kglise ; il communique 1'Esprit a la eréature, de
telle manitére gue tous les membres qui y participent sopt
vivifide., Cest 12 que se trouve la communion du Christ,
c’est-d-dire "Esprit-Saint, gage d'immortalité, fondement
de notre foi » {(Adversus hacreses, 111, 24, 1).

M.-D. Caenu, o. ».



ESPRIT-SAINT
ET COMMUNAUTE CHRETIENNE

Les différents articles de ce numéro montrent par quel-
les voies les chrétiens de notre époque ont été amenés &
réfléchir au réle de I’Esprit-Saint dans leur vie personnelle
et dans ’action, le travail apostolique de 1’Eglise. L’impor-
tance du sacrement de Confirmation, sa liaison avec le hap-
téme, les forces qu’il donne et les responsabilités qu’il
confére aux chrétiens se sont, par le fait méme, imposées ¥
Pattention. Il est impossible de revenir ici sur ces données
désormais classiques. Ces lignes ne sont qu’une suite de
réflexions, certes incomplétes, mais qui voudraient souli-
gner quelques aspects de la maturité spirituelle et de la
plénitude de vie intérieure auxquelles le chrétien accede
par la Confirmation.

Un des bienfaits‘marquants du renouveau actuel est la
prise de conscience de plus en plus nette de la vie commu-
ne des chrétiens dans I’Eglise, le dépassement aussi de
Iindividualisme spirituel auquel on s’était habitué. Sans
doute il ne suffit pas d’avoir « découvert » et compris les
notions de communauté, d’Eglise, de Peuple de Dieu, pour
vivre les réalités que ces notions recouvrent. Parfois D’indi-
vidualisme resurgit, au moment méme oi: 1’on parle de
vie communautaire. L’habitude est forte et la pente facile:
beaucoup ont tendance a prendre ces réalités comme des
richesses statiques ; chacun peut y puiser, sans qu’il se
sente pour autant obligé 3 la moindre réciprocité, ni aw
moindre changement dans lz hiérarchie de ses valeurs spi-
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situelles. Cest encore pour trop de chrétiens une évidence
que chaque personne est un bloc infrangible a conserver
tel quel, dans une solitude inévitable et méme désirable,
quand il s’agit des relations avec Dieu. 3i I'on a raison de
souligner 1’irréductible diversité des ames, I'impossibilité
de pénétrer une destinée particuliére, rien n’auterise a tirer
de 1a une conception solitaire et individualiste de la vie
spirituelle, Les diversités d’dmes n’excluent point les
ensembles organiques, mais sont faites pour entrer dans un
tout lié et cohérent. La seulement, elles prennent leur
pleine valeur. Cependant, trop fréquemment, chacun vit
comme incarcéré, emmuré dans sa ferveur personnelle,
solidement encastré dans ses habitudes et ses idées. Il se
penche attentivement sur « ses » tentations, ses péchés, ses
devoirs, son salut. Il mesure avec précision quelle utilité il
peut irouver pour se perfection dans telle pratique cul-
tuelle collective (la Messe, par ex.) ou dans les actes
d’abnégation, de support vertueux, de charité en un mot
qu’il consent en faveur de son prochain. Les ensembles
chrétiens (Eglise, communautés religieuses, groupements de
piété ou d’apostolat...) recoivent la méme interprétation
minimisante. On admet que, par eux et en eux, on peut
mieux prendre conscience des multiples avantages qu’il y a
pour soi & vivre ensemble. On pourrait exprimer cet état de
choses par le paradoxe suivant : on vit ensemble, afin de
faire chacun son salut avec plus de facilité et de sécurité.
Le mot « ensemble » ne traduit qu’'une donnée objective,
n’apportant pas de changement profond a la vie de ’ame.

Cela revient i annuler en irés grande partie la dimen-
sion communautaire de la vie chréiienne. Cette dimension
est admise comme source de biens (elle 1’est) non comme
créatrice de devoirs (elle ’est aussi). Il y a incompléte
compréhension de ce qu’est authentiquement une commu-
nauté spirituelle. 11 ne suffit pas, en effet, que des person-
nes se trouvent groupées, a la poursuite d’un méme bien,
pour qu’il y ait communauté. Celle-ci suppose une intério-
rité, une unité, que ne crée pas la seule rencontre. Sien
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effet 1’on considére la communauté chrétienne comme un
simple rassemblement, on pourra aboutir a 1’idée de
« masse », notion essentiellement quantitative ot n’entre
pas la nécessité de relations vivantes entre les personnes.
La masse est une dimension négative ; I’individu y est saisi
comme un ¢lément homogéne a tous les autres, la person-
nalité, en ce qu’elle a d’irréductible, doit se résorber et
disparaitre. On peut aussi imaginer 1’Eglise comme la
résultante de solidarités ressenties, dont le caractére com-
mun crée le rapprochement des personnes qui en ont pris
eonscience. Il y a alors un rassemblement créé par ’intérét,
au fond un particularisme élargi, aux frontiéres nettement
tracées. On est et on se sent solidaire a tel ou tel point de
vue et conire tout ce qui menace ce point commun ; un
groupe humain est solidaire conire tel autre. Ainsi cette
solidarité, loin de mener a 1’unité, loin d’8tre une commu-
nion, est surtout négation et refus, opposition et défensive.
On sait combien peut étre dangereuse une solidarité chré-
tienne ainsi congue : elle fait de la vie chrétienne la pro-
priété exclusive d’un groupe. Il s’en sert pour se dresser
contre d’autres groupes humains, sous préiexte de défendre
son bien. Elle crée une atmosphére de lutie et de méfiance.
Le chrétien devient un « homme de refus» qui a fait de
UEvangile sa vérité et entend la garder jalousement. Enfin
la communauté chrétienne est bien autre chose gqu'un
« groupe » ot 1’on se rassemble pour la mise en commun
de richesses matérielles ou spirituelles. Un groupe suppose
des étres qui, dans D’activité objet de leur rassemblement,
se considérent d’une certaine facon comme déji eonstitués,
déja parfaits ; ils entendent échanger des biens, non des
vies ; ils veulent bien donner mais considérent qu’ils n’ont
rien & recevoir ; ils visent & exercer ume influence, mais
refusent de se laisser modifier eux-mémes. Combien de
chrétiens, pleins de bonnes intentions et de générosité, res-
tent inconsciemment convaincus qu’ils ont le devoir de
denner, mais sans avoir 1’idée qu’ils auraient eux aussi 2
recevoir méme de ceux & qui ils donnent. Ils ont tendance,
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semble-t-il, i se considérer, sous prétexte d’apostolat, com-
me déja pleinement chrétiens eux-meémes.

Une communauté véritable réunit pour éire et vivre
ensemble. Des personnes se rejoignent, ayant chacune leur
existence propre, leur destinée et leur vocation, pour se
mettre au service d'une maniére d’éire commune. Elles sont
décidées 2 se donner tout enliéres et & recevoir de la com-
munauté tout ce qu’elle peut et doit leur apporter. Clest
une relation toute particuliére entre des étres vivants en
cela méme qui fait leur vie et leur vocation profondes. II
faut alors accepter les autres, sans chercher a éliminer le
mystére intérieur de chacun, sans les réduire ni les plier
aux dimensions limitées de notre intelligence ou de notre
sensibilité. Cela exige sortie de soi, renoncement aux cdtés
séduisants et agréables d’une solitude personnelle. De plus,
une vraie communauté est un tout spirituel, irréductible
aux individus qui la eomposent, et, a certains égards, anté-
rieur el supérieur a ceux-ci.

C’est V'union & l'intérieur d’une réalité iranscendante
qui fait une communauté, la maintient vivante et agissante.
Pour cela, une communauté reste toujours en marche, tou-
jours a parfaire, car elle est sans cesse soumise aux exigen-
ces de celte communanté transcendante qui est comme son
pole d’attraction. En elle chacun donne et chacun recoit ;
chacun se sent redevable a tous de tout ce qu’il a et de tout
ce qu’il est ; en méme temps chacun se sent assez pauvre
pour avoir besoin de tous ; chacun accepte de vaincre son
isclement, son individualisme, non seulement en se don-
nant, mais en accepiant d’étre modifié, enrichi par ’action
permanente des autires sur lui.

"~ Quelle est, dans la communauté chrétienne, la réalité
transcendante, néeessaire pour qu’il y ait autre chose qu’un
agglomérat ou un groupement d’individus ? Nous sommes
un « dans le Christ » ; nous sommes un « dans I’Esprit ».
Les deux expressions reviennent tour a tour dans 1"Ecriture.
Sans les réalités surnaturelles de la grace, notre vie com-
mune aurait vite fait de se briser & nes limites, au mal qui
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nous emprisonne dans une mauvaise solitude et dans le
refus. Il faut que la Vérité nous délivre, que 1’Amour incréé
se substitue & ’amour-prepre, afin que s’accomplisse en
nous la parole du Christ : « Qu’ils soient un, comme Vous,
mon Pére, et moi, ne sommes qu’un ». C’est I’Esprit, Lien
substantiel d’amour entre le Pére et le Fils, qui nous ras-
semble dans cette unité surhumaine. Lui seul, « I’Esprit de
Vérité que le monde ne peut recevoir, parce qu'il ne Le voit
ni ne Le connait » (Jean, 14,17) peut nous réunir, des fron-
tiéres lointaines ot le péché nous a exilés et dispersés, au
Royaume de Vérité. « Tu ’as dit, je suis Roi. Je suis né et
je suis venu dans le monde pour rendre témoignage a la
vérité. Quiconque est pour la vérité écoute ma voix » (id.,
18, 37). « C’est ’Esprit-Saint qu’enverra le Pére en mon
Noem, qui vous enseignera toutes choses et vous rappellera
tout ce que je vous ai dit» (id., 14, 26). «Lorsque viendra le
Défenseur que je vous enverrai d’auprés du Pére, ’Esprit
de vérité qui procede du Pére, c’est Iui qui rendra témoi-
gnage de moi» (id., 15, 26).

On ne peut séparer le Royaume du Christ du Royaume
de VEsprit. Impossible de dissocier le réle rédempteur du
Christ du réle sanctificateur de 1’Esprit pas plus qu’il n’est
possible d’opposer les charismes de I’Esprit au magistére de
I'Eglise. L’Esprit est pour le chrétien le pédagogue de la
Loi Nouvelle, le conseiller, le guide intérieur. Il faconne le
Peuple de Dieu, ’humanité nouvelle, en ouvrant le ceeur
de « quiconque est pour la vérité », ou, plus exactement, en
lui donnant un « ceeur nouveau », susceptible d’accueillir 1a
Vérité qui rend libre. Il n’ajoute rien, ne change rien 2
PEvangile du Christ ; il change les coeurs, non le message.
Par son action incessante dans les dmes et dans 'Eglise,
Uenseignement du Christ demeunre vivant, continuant, jus-
qu’a la fin des temps, a faire vivre ceux qui ne se refusent
pas & Dévidence chaleureuse de 1"Amour. Graee 3 lui,
PEvangile ne se dégrade pas en un idéologie absiraite ou
en un moralisme pragmatique, mais demeure cetie « source
d’eau jaillissant pour la vie éternelle » (Jean, 4. 14). Nous
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sommes maintenus en contact, non avec une notion, celle
du Bien parfait, mais avec le Dieu vivant. On sait quelle
distance il y a enire une vérité abstraite et la présence
vivante de la Vérité en nous. Sans doute, pour connaitre et
contempler Dieu, nous ne pouvons nous passer des formules
et énoneés, choisis par le Christ et par "Esprit inspirant
son Eglise pour exprimer le mystére de Dieu, indispensa-
bles pour que notre intelligence saisisse ce qu’elle peut
recevoir de ce mystére : nous ne pouvons dés maintenant
voir Dieu directement. Mais ces énoncés et ces formules ne
peuvent éire séparés de la source ou ils prennent vie, ni
du terme ot ils tendent. Nous ne pouvons faire de notre foi
une spéculation cérébrale, sous peine de la fausser. La
Vérité surnaturelle, recue dans la foi, déborde les capacités
de notre intelligence, qui se laisse informer et former par
elle, mais dont elle ne peut s’estimer la propriétaire. On
sait le risque qu’il y a & réduire celte Vérité infinie a une
doetrine abstraite, & une théorie, dont on déroulerait les
prineipes et les conséquences.

Le chrétien sait bien, ecertes, que sa foi, a eertains
égards, le coupe du monde. Eclairé par la lumiére surna-
wurelle qui Tul vient de Dien, orienté par 1’Esprit de Vérité
vers le KRoyaume qui n’est pas de ce monde, le chrétien
refuse ce que le monde accepte ; il dit : nom, 12
ou le monde dit : oui. ¥ refuse a ce monde
ce que celul-ci réclame par-dessus tout : d’étre com-
sidéré comme la fin et le but de la vie humaine. Le chrétien
entend, lui, maintenir le monde ouvert a Iieu, au lieu de
le laisser & sa suffisance ; il cherche plus haut que le
monde l’origine et la fin de "homme. Mais la foi n’est
pas uniquement, n’est pas surtout ce refus ; elle est
essentiellement accueil de Dieu ; elle ne refuse que ce
que Dieu refuse. Kt parce qu’elle est don de Dieu et
acceptation de ce don, elle méne au Dieu vivant, au Dieu
gui est Amour ; elle est orientée vers la Charité. L’Esprit
qui est Amour infini, quand il prend possession de P’ame,
fait qu’en elle, la Vérité devient Vie. Le chrétien ayant
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recu ’Esprit de Dieun, aime le Dieu vivant, aime le Christ
et tout ce que Dieu aime. Il s’efforce de se laisser de plus
en plus prendre par la Vérité vivante ; il se soumet a elle
au lieu de 1a plier a lui. Il sait que, pour que cette Vérité
entre en lui, il doit mourir a lui-méme, se vider de lui-
méme, et cela, non a titre proviseire, mais de la maniére
définitive et totale, en se tenant toujours en garde contre
les attaques sournoises de son amour-propre. Derriére les
énoncés ei les formules révélées et enseignées par 1'Eglise, -
qu’il recoit fidélement, il voit le Crucifié ; et il attend que
le Maitre intérieur, I’Esprit, ’achemine jusyun’a la Trinité
bienheureuse. En méme temps que le Dieu vivant, que
le Verbe fait chair, il aime les hommes, faisant pour eux
tout ce qu’il peut, afin qu’ils partagent avec lui les fruits
de I'Esprit, s’efforcant de briser sans cesse la cuirasse
étouffante des systdmes commodes et des classifications
définitives. Il redit avec saint Paul : « Quand j’aurais le
don de prophétic et que je connaitrais tous les mystéres
et toute la science, quand j’aurais la plénitude de la foi,
une foi a transporter les montagnes, si je n’ai pas la cha-
rité, je ne suis rien » (I Cor., 13, 2).

Comment le chrétien sera-t-il un adulte dans la foi et
Ia charité, si, au lieu des réalités, il ne retient que des for-
mules, comme ces enfants qui répétent machinalement des
phrases incomprises ; si son christianisme n’est qu’un
ensemble de notions, de mécanismes ; s’il ne sait plus voir
ni entendre, mais seulement enregistrer ; s’il n’a i sa dis-
positien, au lieu d’une présence vivante, que des schémas,
des mots-fantdmes, des gestes-cadavres ?

C’est le méme idéalisme meurtrier, signalé avec force
par le P. de Lubac, dans son livre : Méditation sur PEglise,
qui améne & minimiser et exténuer la réalité visible de
I’Eglise, au bénéfice d’une impossible Eglise « spirituelle ».
Il oublie que I’humain est divin dans son origine et sa
destination, et ne constitue pas une sorte de pis-aller ou une
tare, dont le « spirituel » aurait intérét a se dégager, com-
me si le rble de Dinstitution ecclésiastique, telle 1’Ancienne
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Loi, était a dépasser. « L’Eglise n’est pas, comme était la
Loi, un pédagogue dont 1’adolescence a besoin, mais dont
1’dge mar pourrait se détacher. Elle demeure constamment
présente au dialogue de l’ame avee son Seigneur. Elle y
intervient activement a toutes les phases, sans pour autant
géner l’intimité de ce dialogue ; tout au contraire, elle
’assure... Si, aprés s’étre appuyé sur .elle, le chrétien
croyait pouvoir aller plus loin qu’elle, il ne serait plus
qu’un mystique dévoyé » (de Lubac, op. cit., pp. 158-159),
et non 1’enfant accédant a la maturité.

On voit les attitudes chrétiennes que la foi a I’action de
I’Esprit-Saint exige et entraine. Nous n’en noterons que
quelques-unes : elles ne sont rien d’auire. que les manifes-
{ations de la vie chrétienne adulte dans I’Eglise. Le chré-
tien doit se conduire, comme le fils dans la maison du Peére,
libre et non esclave ; il doit éprouver en lui ’amour de la
fraternité, qui le rend solidaire de tous ses freres ; il doit,
enfin, se donner au combat nécessaire contre les forces du
mal toujours & I'ceuvre contre I'Eglise, sa Mére.

L’Esprit rend libre, de cette liberté acquise par e Christ
qui arrache le fidéle & D’esclavage de la Loi et de la chair.
La libération de la Loi indique, certes, une étape histori-
que de la vie du Peuple de Dieu, quand 1'Eglise a remplacé
Israél selon la chair. A ce titre, c’est un fait révolu, dont
saint Paul a tracé D'histoire et dressé le bilan., Mais ce n’est
pas gu'un fait du passé, dont toute P’importance serait
rétrospective ; ¢’est aussi une promotion, aux eflets per-
manenis el toujours actuels. Le chrétien se doit, 8’il ne
veut pas déchoir, de ne pas revenir, sinon a la lettre, du
moins 4 Desprit de la Loi, a la mentalité et a la forme de
vie religicuse dont la Loi était la gardienne. La tentation
du légalisme existe toujours. Il peut sembler, a certains
chivétiens. que les rapporis entre Dieu et ’homme, tels que
les fixait la Loi, sont toujours suffisants, 1’énoncé de la Loi
étant simplement modifis, amélioré ou complété. Faire
de I’Evangile une loi, on sait ce que saint Paul en pensait,
et quels eris de colére lui arrachait cette humiliation infli-
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gée a la Bonne Nouvelle appertée par le Christ. Le chré-
tien se deit de garder) a la fois comme un privilége et un
deveir, la liberté que le Christ lui a acquise, et qui l’a
soustrait a des servitudes auxquelles il ne peut se soumetire
sans renier 1’Evangile : servitudes d’un légalisme mort et
stérile, d’une sainteté purement rituelle, d’une justification
extrinséque. De lui & Dieu, il n’y a plus gu’une seule média-
tion a s’exercer, non celle, rigide et littérale, d’un Déca-
logue, d’une discipline, d’une régle, mais celle du Christ
« toujours vivant pour plaider en notre faveur ». Dans le
Christ et dans I’Esprit, il est devenu le fils aimé de Dieu ;
il sait qu’a 1’obéissance & une loi extérieure a été substi-
taée la liberté intérieure ; non pas qu’il puisse, désormais,
se considérer comme dégagé de toute obligation, mais parce
que ’Amour incréé est devenu sa loi vivante. Promotion
mystérieuse que la sensibilité ne peut apprécier, et qui ne
saurait, sans blasphéme, constituer un laisser-aller, meitant
Phomme au-dessous de la Lei, comme le fait remarguer
saint Paul aux Galates. « Je ne suis pas venu abolir la Loi,
mais Paccomplir. » La liberté de I"Esprit ne consiste pas 3
ne reconnaitre aucun maiire et aucun commandement, mais
4 se laisser mener par le Maitre intérieur. L’Esprit nous
fait traverser la loi pour la dépasser et nous situer au-dela
de la contrainte. Ce dépassement ne dispense d’aucune
obéissance & aucun préeepte. Mais I’Esprit transforme les
motifs de ’action. Il ne s’agit pas de ne plus avoir &’ef-
forts a faire, mais de ne plus ressentir 1’obligation comme
un pur effort, en faisant aceéder progressivement tout ce
qui est percu comme obligation, & la noblesse de ’amour.
Dieu, alors, n’est plus obéi uniquement paree qu’il a le
peuvoir de contraindre, de punir et de récompenser, mais
parce qu’il est le Bien infini. L’Amour constitue, en der-
niére analyse, le grand et unique commandement, unique
non par exclusion, mais par inclusion de tous les auvtres. 11
amenera le chrétien & se comporter avec Dien comme un
fils & qui il a été dit : « Mon enfant, tout ce qui est & moi

est & toi.» La vie chrétienne ne se présente plus comme
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I’accomplissement réglementaire d’un programme minu-
tieux, mais comme une attitude filiale. Un programme est
une chose commode ; il est a la dimension de notre esprit
et, a cause de cela, il est rassurant : on sait ce qu'on a a
faire, ce qu’on est capable de faire, ce qu’on peut exiger de
nous. La géne du mystére est évacuée. Or, il est de I'essence
de ’amour de ne pas se laisser limiter ; il doit demeurer
apte A s’ouvrir toujours davantage. Il vise non & accumuler
des « avoirs », mais a « devenir » toujours plus profondé-
ment ’autre, a s’identifier a lui sans relache, et a lui tel
qu’il est. « Celui qui perd sa vie & cause de moi la trouvera.»
Dans nos relations avec Dieu, dans I’Esprit, nous ne recher-
chons pas tellement une richesse de possessions, mais la
richesse mystérieuse de la communion. Il s’agit moins
d’accumulation et d’entassement (mérites, indulgences,
priéres, etc...) que d’échange de vie, de don, de perte de
soi, pour recevoir la vie de Dieu. On s’enrichit en se dépen-
sant et en se perdant.

Une attitude oblative vise i faire de tout une possibilité
d’offrande ; nous nous efforcons de nous remetire tout
entiers entre les mains de Dieu, avec nos miséres et nos
fautes, reconnaissant que seul son amour nous sauve. Nos
regrets ne sont plus alors une mauvaise honte ou un dépit
orgueilleux et amer, mais un appel a ’amour créateur et
rédempteur. Notre vie devient un consentement permanent
2 nous laisser créer et reeréer par Dieu, en nous unissant
activement 3 cet amour infini, et en nous efforcant de
découvrir, chaque jour et dans chaque circonstance, la meil-
leure maniére de faire bon accueil a ’amour de Dieu et de
nous préter a son action.

C’est le méme Esprit qui, en nous initiant au mystére de
Dieu, nous rendra capables de comprendre et de vivre le
mystére de la charité fraternelle, de 1’ amour de la frater-
nité », qui est un aspect particulier du mystére de Dieu.
« Dieu est amour » ; et parce qu’il est Amour, il nous a
donné son Fils, afin que, de sa mort par amour, naisse
notre vie véritable, avee lui et en lui. Iei encore mous
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retrouvons la grande loi chrétienne. Pour vivre de la vie
du Christ, I’Amour est nécessaire et il suffit, mais tel que
le Christ 1’a vécu et I’a enseigné. « Comme je vous ai aimés,
aimez-vous les uns les autres. » v

Il faut comprendre exactement ces graves paroles, et ne
Pas s’arréter uniquement i la résonance sentimentale,
agréable a la sensibilité, contenue dans les mots : « Aimez-
vous les uns les autres ». L’importance et Poriginalité du
« commandement nouveau » sont exprimées par les mots
qui suivent : « comme je vous ai aimés ». Or ’amour du
Christ pour nous s’est exprimé essentiellement dans et par
sa mort sur la Croix ; et cette mort était acceptée pour que
fes hommes soient sauvés. Aimer les autres comme le Christ
nous a aimés, c’est done étre capable de donner sa vie, de
se sacrifier tout entier pour qu’ils soient sauvés. C’est ainsi
seulement que 1’on porte la marque chrétienne. Pour deve-
nir fils avee le Fils, il faut devenir sauveurs avee le Sau-
veur.

C’est done du « comme je vous ai aimésy» que tout
dépend : la vie du chrétien, celle de I’Eglise, la vérité de la
contemplation comme celle de I’apostolat. Voila bien la
déroute totale et la condamnation sans appel de tout indi-
vidualisme. Nous voici mis en face d’une obligation, qui
nous est présentée comme le noyau central, la caractéris-
tique essentielle du christianisme, et qui est aux antipodes
de la recherche d’un salut purement personnel. Nous voici
rejetés hors de nous-mémes, désorbités de notre égoisme.
Toute I’organisation laborieusement échafaudée 3 partir de
nous-mémes et pour nous-mémes est bousculée. Si nous
voulons étre chrétiens, il nous faut vivre et mourir pour
les autres.

Vivre et mourir pour les autres, pourquoi ? Parce que
nous sommes, par le baptéme, inscrits et insérés dans une
vie qui n’est pas la nétre, et qui nous impose sa logique que
Pon ne peut fuir sans se mettre hors des perspectives chré-
tiennes : la vie du Christ pour le salut du monde. Vivre
avee le Christ, cela exprime, sans doute, "union définitive
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avec lui qui sera réalisée au terme de notre existence et qui,
a la Parousie, englobera tout 'univers racheté. Mais cette
totale et définitive communion est conditionnée par ’union
au Christ pendant notre vie terresire. Or seul nous prépare
a vivre avec lui I’amour que nous avons ici-bas les uns pour
les autres. Nous sommes unis au Christ dans la mesure ot
nous sommes unis aux auires, non pas de n’importe quelle
union, sentimentale ou autre, mais d’une union de salut,
¢’est-a-dire qui a en vue et qui opére, dans et par le Christ,
le Salut qui vient de lui et passe par nous, une union con-
sentie pour que se réalise le « sauvetage » des aulres, ceuvre
du seul et unique Sauveur, mais vivant dans les siens.

il s’agit de bien autre chose que de support mutuel, de
dévouement... 1} s’agit d’accepler de vivre avee et pour les
autres, en mettant & leur service, pour qu’ils soient sauvés
et sanctifiés, tout ce qu'on a et tout ce qu’on est, en nature
et en grice. Kt il ne s’agit pas la de quelque chose a faire
« en plus » de son salut personnel : c’est en cela que con-
siste la vie chrétienne, ¢’est seulement en agissant ainsi que
I’en se sauve soi-méme. D’ou1 nous pouvens conclure que,
d’une part, tout ce qui sépare, sur le plan des ames, est
mauvais, et que, d’autre part, toute richesse, qualité, vertu,
grice, sont destinées a la construction et 1’édification de
I’Eglise et sont, ainsi, au service de tout le Peuple de Dieu.

On voit quelles perspectives ouvrent a ’esprit et au ceeur
eette vie et cette loi de la « charité qui sauve ». Il nous faut
aimer les aulres : non pas des éires théoriques, mais ces
étres concrets qui sont dans notre entourage el que nous
rencontrons ious les jours, dont nous connaissons les misé-
res, les petitesses, les défauts, et cela malgré toutes les
déceptions qu’ils peuvent nous causer, malgré toute I’in-
compréhension et lingratitude dont ils peuvent f{aire
preuve. 1l faut, a notre tour, accepter d’étre erucifiés pour
eux et, au besoin, par eux, jusqu’a ce que nous ayons teut
surmonté, tout absorbé dans cet amour surnaturel. Le vrai
chrétien est celui qui s’est résolu & assumer, dans la totale
crucifixion de son égoisme et de son amour-propre, toute
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I’humanité, pour ’amener au Christ et lui procurer tou-
jours plus abondamment les biens du salut. Nécessaire &
P’égard de toute 1’humanité, cette crucifixion douloureuse,
cette mort a notre particularisme 1’est, d’abord et avant
tout, & 1’égard de cette fraction de 1’humanité qui, provi-
,dentiellement, vit & c6té de nous et avec nous. Comme
chrétien, je ne peux me contenter de supporter patiemment
mon entourage, de tout faire pour oublier les injustices, les
ingratitudes, afin de me sanctifier et me sauver moi-méme.
Il m’est demandé, non seulement d’accepter de souffrir par
mon prochain, mais de souffrir pour lui, et dans cette soni-
france méme qui me vient de lui. Le chrétien, souffrant par
son prochain, offre cette souffrance pour ce méme pro-
chain qui le mortifie, afin qu’il soit sauvé. Ainsi la creix
que le prochain lui impose devient instrument de salut pour
ce méme prochain, de méme que la Croix que les hormames
ent imposée au Christ est devenue instrument du salut des
hommes. On consent sans trop de peine a aimer vertueu-
sement son prochain, sur le plan ascétique personnel, mais
rarement a cette profondeur, qui donne seule la dimension
chrétienne de "amour. On refuse de franchir ce seuil chré-
tien de 1’amour.

Il ne s’agit pas seulement de redouter « avec crainte et
tremblement » de ne pas faire son salut ; il faut encore
trembler — car c’est chose identique — de ne pas s’ouvrir
assez aux besoins des autres, de ne pas obéir aux injonc-
tions de la charité et aux inspirations de I"Esprit qui nous
rassemble.

Enfin I’Esprit fait du chrétien un combattant au service
de I’Eglise, car il arrivera inévitablement qu’il ait a enga-
ger la lutte avec les forces du mal, non pas en lui-méme
seulement, mais partout ot agit le « Prince de ce monde ».
L’Eglise se heurte a lui partout et toujours, ne pouvant
éviter toutes ses embiiches. Son combat dresse contre elle
tous ceux qui ont intérét a ce que la Vérité se taise et qui,
pour étouffer sa voix, voudraient que I’Eglise se désintéresse
du monde. Pour cela ils font miroiter aux yeux et a I’esprit
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des chrétiens les perspectives d’un « évangélisme » désin-
carné, d'un refuge dans le spirituel pur, sous prétexte de
fidélité a ’éternel et de libération de solidarités génantes.
Le chrétien, fidéle a I’Esprit de Vérité et d’Amour, saura
discerner le pitge tendu ; il s’efforcera de vivre au milieu
des hommes, en amitié avec tous, mais acceptant de soule:
ver contre lui 1’hostilité, quand il lui faudra, d’une facon
ou d’une autre, dire les droits de Dieu et de I’Eglise, affir-
mer la royauté du Christ, dans un monde qui refuse Dieu,
le Christ et 1’Eglise. Il ne s’attendra pas a une efficacité
immédiatement mesurable de son effort, sachant qu’il doit
d’abord semer dans les larmes ce que d’autres peut-étre
récolteront, sachant aussi qu’en tout cas c¢’est Dieu seul qui
reste juge de la maniére et du moment de la germination
invisible de ce qui aura été semé. Cette pensée nous fera
traverser 1’'inquiétude et déboucher au-dela, sans nous rame-
ner en-deca, dans une sorte de résignation qui serait une
déchéance... « Si nous avons souci d’étre réalistes, encore
faut-il que notre réalisme ne se trompe pas d’objet. Si nous
avons souci d'efficacité, encore faut-il ne pas faire trop
fond sur des moyens trop extrinséques, propres a nous
détourner du but... Ce n’est pas du point de vue quanti-
tatif qu’il convient de juger de 1’essentiel. Dieu nous sauve
les uns par les autres selon des lois qui nous demeurent
cachées en leurs applications concrétes, mais leur principe
s’impose a notre foi... Que de massives apparences ne
nous cachent pas la vérité centrale. Que de bruyants débats
idéologiques ne nous empéchent pas d’entendre la respon-
sabilité silencieuse... Pour un réve d’efficacité peut-éire
chimérique, ne nous rendons point aveugles a la fécondité
réelle de notre Mére » (de Lubac, op. cit., pp. 228-229).

Et que notre vie s’efforce d’étre tout entiére un témoi-
gnage a la Vérité et de rendre ainsi gloire au Pére, au Fils
et & I’Esprit-Saint.

; G. GRANGETTE, 0.P.



COMMENT LIRE LA BIBLE

LE TEMOIGNAGE DUNOUVEAU TESTAMENT
SUR LA MERE DE JESUS

Premicéres lignes d’un développementdogmatique

Ces pages nme prétendent étre qu’une introduction & une étude
des écrits néo-testamentaires sur la Vierge Marie. Leur interprétation,
sans appareil technique, se guide sur la « régle du minimum », ¢’est-a-
dire celle qui demande de voir tout ce qu’il y a, mais aussi de ne
lire rien que ce qu’il y a dans le texte, replacé dans son contexte
de pensée. R )

C’est pourquoi nous regarderons les données scripturaires les
unes apres les auires, avant d’étre i méme d’en dégager une ligne
d’ensemble, Il nous parait opportun de considérer chaque dacument
néo-testamentaire comme un témoignage « un», qm vaut déja par
lui-méme, selon les buts qu’il se propose ; les divers écrits inspirés
seront, chacun pour son compte, comme des voix différentes qui
témoignent d'une méme vérité, sous la multiplicité de ses aspects.

- Notre propos est de discerner quelle place est réservée a la Meére
de jésus dans le Plan divin, comment les générations chrétiennes ont
de plus en plus pris conscience de ectie situation de Marie. Par 13,
il nous sera possible de percevoir selon quelle direction devait se
découvrir le Mystére de la Vierge dans la vie de I’Eglise.

H est nécessaire d’interroger les documents bibliques, tels que
P’Eglise les posséde aujourd’hui. Nous croyons que le témoignage de
saint Paul sur Marie est premier. Puis nous aborderons les évangiles
selon Pordre suivant : saint Marc, saint Matthieu, saint Luc et saint
Jean, sans ignorer pour autant la complexité du probléme synoptique
pour l’établissement d’une chronologie de ces récits.
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Saint Pave

Le témoignage apostolique de Paul est le premier de tous. Sow
« évangile » comprend i la fois la préparation du Don de Dien dans
1’Xsraél de la chair, et son accomplissement dans la Nounvelle Alliance :
c’est la Promesse et la Réalisation de cette Promesse dans et par
Jésus. Lisons les épitres de 1’Apétre : toujours il regarde la Bonne
Nouvelle en son attente, en ses préparations, en sa Promesse ; puis
sa réalisation en Jésus, fils de David, qui, par sa glorification, acquiert
la Seigneurie messianique. Dans un tel mouvement de pensée, il
n’y a pas de place pour Marie.

Et cependant il y a Gal., 4, 4. 5 : « Mais une fois les temps révo-
lus, Dieu envoya son Fils, formé d’une femme, formé sous la Loi,
pour racheter ceux qui étaient sous la Loi, et faire ainsi de nous
des fils adoptifs ». Pourquoi écrire cela ? Le contexte en indique la
portée. La Promesse de I’héritage des biens divins faite 3 Abraham,
le pére des croyants, concerne sa postérité, a savoir : le Christ (3, 16}
et, par le Christ, nous (3, 29). Seulement la Loi de Moise est survenue
(3, 19), remplissant du reste un rdle que nous n’avons pas & décrire
ici : en fait, sous cette Loi, nows nous socmmes trouvés esclaves
(3, 23. 24 ; 4, 1, 2). Mais Dieu a voulu nous en libérer : & la pléni-
tude du temps, lorsque toutes les préparations providentielles sont
achevées, il enveie son Fils, qui ne nous rachéte de la malédiction
de la Loi qu’en passant Lui-méme sous cette Loi, qu’en devenant
malédietion pour nous (3, 13).

Or c’est une femme qui le place sous la puissance de la Loi
mosaique. Panl ne parle pas ici de naissance charnelle, mais il vise
une situation : « formé d’une femme (et non pas : né), formé (et
non pas : né) sous la Loi». Or cette femme gni met le Fils de Dien
sur notre rang, le lie aussi a la Promesce faite 4 Abraham, afin que
par lui nous puissions, nous aussi, bénéficier de cette Promesse de
vie et de liberté. Méme si I’on suppose que "Apétre pense 2 Marie,
il faut convenir qu’il en parle en tant que femme dont Dieu se seri
pour mettre son Fils dans P’état de tous ceux qui sont sous la Loi.
La femme relie Jésus a I’Israél de la Loi et par-dela a la Promesse
adressée a Abraham.

SAINT MARC

La discrétion de Marc n’est pas aussi entiére que celle de Paul.
Cependant fidéle au scheme de prédication des grands apétres (Pierre
et Paul), il n’a rien sur enfance de Jésus. « Le commencement de
la Benne Nouvelle de Jésus-Christ, Fils de Dien » est activité de
Jean-Baptiste, qui culmine dans le baptéme de Jésus. Pierre, an
Cénacle de la Pentecdte, demande, pour remplacer Judas, un frére
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qui soit témoin de Jésus depuis le Baptéme (Act., 1, 22). Au jour de
Veffusion de I’Esprit, en s’adressant a la foule de Jérusalem (Aet., 2,
22-36), comme lorsqu’il instruit le centurion Corneille (4ct., 10, 34-43),
il porte son témoignage apostolique sur Jésus depuis le Baptéme
jusqu’a 1I’Ascension qui établit la Seigneurie du Christ dans la glori-
fication. A 1a synagogue d’Antioche de Pisidie, Paul ne préchera pas
autrement (Act., 13, 23.27). Mare, « interpres Petri», disait le vieil
évéque Papias, ne pouvait narrer quoi que ce soit sur I’enfance du
Christ, qui lui et permis de présenter sa Mére.

Cependant n’est-il pas significatif que trois fois son récit nous
mette en contact avec la famille de Jésus ? D’avance avouons que
ces iexies, aussi obscurs qu’ils soient, soulignent parfaitement ce que
nous appellerons Peffacement de Marie dans le mystére de Jésus,

Au milien de la surcharge d’un ministére qui ne laisse plus an
Maitre le temps méme d’un repas tranquillement pris, I’évangéliste
signale que ses « parents » cherchent a se saisir de Ini ; car on disait :
Il en fait trop ! Peut-étre méme pensent-ils qu’il dépasse les limites
permises & un homme de bon sens. Nous dirons donc que sa famille
veut le soustraire 4 sa mission, ou tout an moins ne la comprend pas

{Mc., 3, 20-21).

Marc a toujours insisté sur un fait, qu’il montre universel :
Jésus n’a pas €té compris : ainsi les compatriotes de Nazareth ne
peuvent accepter ses miracles (6, 6) ; les Douze ne comprennent
rien aux deux multiplications des pains (6, 52 ; 8, 17-21), a la para-
bole sur la pureté intérieure (7, 14-18), aux annonces concernant la
mort et la résurrection de leur Maitre (9, 10-32) ; ceux-mémes qui
vivent en son intimité font preuve d’une semblable inintelligence :
c’est le cas de Pierre & la Transfignration (9, 5), des deux fils de
Zébhédée a propos des honneurs du Royaume des Cieux (10, 38), des
trois amis en face de ’agonie de Gethsémani (14, 40).

Or Jésus a renconiré la méme incompréhension chez les « siens ».
Il y a pour tous un mystére de la mission messianique. Ne majorons
pas les textes de Marc : ce n’est pas d’une égale inintelligence dont
tous sont frappés, et si Marc ne met pas a part Ia Vierge, il n’affirme
pas non plus qu’elle partage le point de vue de la famille.

Mais bientét dans son récit il la met 4 part : la foule annonce
i Jésus le désir de sa parenié de converser avec lui : « Voila que ta
Mére et tes fréres sont 13 dehors qui te cherchent ». Que voulait dire
4 son Fils la Mére (son nom ne nous est pas donné) ? En définitive
a-t-elle é1é recue par lui ? Ce que nous savons, c’est la lecon proposée
par Jésus : « Promenant son regard sur ceux qui s’étaient assis em
rond autour de lui, il dit : Voici ma Mére, et voici mes fréres. Qui-
conque fait la volonté de Dieu, celui-1a est mon frére, et ma seeur, et
ma Mére » (3, 31-35) : « Ce qui compte pour lui, ce ne sont pas les
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liens du sang, mais ceux de lesprit », note ici le P. Lagrange (in Mc..
p. 17). « La raison qui détermine ses affections... dépend en fait de la
volonté de chacun » (ibid., p. 78) : accepter et remplir la volonté du
Pire. Du reste, Marc insiste beaucoup sur ce que Jésus a des apétres
comme pour lui constituer une nouvelle famille, « pour étre avee lui »
(3, 14 5 5, 18 ; 14, 33 ; 16, 10). A la lumiére de cet enseignement, nous
saisissons que, si jamais Marie est quelque chose pour Jésus, ce ne sera
que si elle a accepté de faire coincider son vouloir avec le vouloir dn
Pére.

Cependant il est un fait que Marc affirmera, le rapportant des pro-
pos, plutdét malveillants, des habitants de Nazareth : Jésus est le fils
de Marie, tandis qu’il est simplement « frére » de Jacques, José, Jude
et Simon (6,3) ; car Mare sait que Jacques, José, tout au moins, sont
fils d’une autre Marie dont il mentionnera la présence a Golgotha
(15, 40-47 ; 16, 1). Cette distinction, purement morphologique, de la
présence d'un article qui est ici nettement déterminant (le Fils de
Marie) auprés de omission de ce méme article (simplement « frére »
de Jacques et des autres), affirme au moins une relation unique entre
Jésus et Marie, a savoir que Jésus apparait comme le Fils, en un sens
spécial, de Marie. Et d’autre par®, il est simplement frére de Jacques
et des autres, c’est-a-dire qu’il n’a pas avee eux un lien spécial, com-
me celui qui est noté a I’égard de sa Mere.

Ce témoignage de Marc est parfaitement dans la ligne paulinienne:
il faut entrer dans le Plan de Dieu, et Pévangéliste ne nous laisse sup-
poser, pour le service de ce Plan, gqu'un role de Marie trés effacé.
La catéchése s’intéresse peu a la Vierge, sinon pour noter indirecte-
ment et briévement sa maternité, Mais elle s’y intéressera eependant i
propos de Porigine surnaturelle du Christ, en liaison avec son ascen-
 dance davidique. Jésus lui-méme avait posé le probiéme, la derniére
semaine de son ministére : comment le Christ est-il & la fois « Sei-
gneur » et « Fils de David » 7 (12, 35-37). L’attention se portera donc
sur les origines et Penfance de Jésus. En en montrant a la fois le ¢61é
messianique et le cété surnatvorel. elle mettra pen A peu en Jumiere le
réle de Marie.

Samnt Marrairu

La thése centrale de ’évangile de Matthieu soutient que Jésus
réalise les Promesses messianiques ; ses deux premiers chapitres résol-
vent en ce sens le probléeme des origines humaines de Jésus. Nous
connaissons cette seche nomenclature de 42 poms qui ouvre le récit
inspiré : « Généalogie de Jésus-Christ, fils de David, fils d’Abraham ».
« Abraham engendra Isaac, Isaac engendra Jacob... », la longue chaine
se déronle jusqn’d cette conclusion, goni est A la fois une rupture dans
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la présentation littéraire et un haut sommet : « Jacob engendra Joseph,
I’époux de Marie, de laquelle naquit Jésus que 1’on appelle Christ ».

Toute P'histoire d’Israél, qui vit de la Promesse messianique abou-
tit au Christ, mais en passant par Marie. Certes Thamar, Rahab, Ruth,
Bethsabée sont mentionnées, mais pour insinuer, selon la remarque de
saint Jérome, que c’est d’une race pécheresse et d’un sang mélé que le
Messie sortira. D’ancune d’elles, il n’est mis en relief qu’un fils est
né. Le dernier nom est celui de la femme d’ou nait le fils attendu par
le monde, situant cette femme comme le pédoncule qui ratitache la
flear 2 la terre ou elle puise sa vie : elle est dans un rapport immédiat
avec Jésus en tant que Messie ; en le rattachant 3 toute Phistoire de
Vattente d’Israél, elle aura un lien spécial avec lui, lien si fort que,
dans son Evangile de I’Enfance, Matthien préférera parler, comme en
une expression-iype, de « ’Enfant et sa Mere », car il n’y a qu’un
Enfant, et il n’y a qu'une Mére : « Marie, la Mére de I’Enfant »
(1, 18 ; 2, 11-13.14 ; 20,21).

Tout ceci parait d’autant plus étonnant que Matthien donne une
importance a Joseph. Fils de David (1,20), il est le dépositaire des
droits davidiques que légalement il transmet a IEnfant. A Ini, Dien
révéle le rdle salvifique de Jésus ; 4 lui, est rappelée et précisée la
portée de la prophétie de Palmah (Is., 7,14) ; a lui, est dévoilée quelle
est « la vertu de Esprit-Saint » qui agit en sa fiancée ; a lui, revient
Ie soin de donner le nom a PEnfant, comme de le garder et de pour-
voir a son éducation (1, 20-25 ; 2,13, 20-23). Or Joseph n’est intéres-
sant ici gque parce que Marie est sa fiancée ; parce qu’en cette fiancée
la Promesse aboutit dans la conception de Jésus, grice a la seule ceuvre
de VEsprit de Dieu. Ainsi la maternité de Marie est virginale. Elle
n'est telle que parce qu’elle a d’abord un sens messianique. Elle tire
toute sa valeur de ce qu’clle est opérée en vue de la réalisation du
Plan de Dien. C’est pour P'aboutissement de celui-ei au’il vy a, am-
dessus et en dehors de teute intervention humaine, un rapport unique
de Marie au Christ, et qu'un réle unique est dévolu @ la Vierge dans
Phistoire du Salut.

Ajoutons une remarque, qui ne peut étre qu'un confirmatur
Matthieu nous apprend que Joseph est un « jusie », et nous manifeste,
par ses actes, sa « justice » (1,19 ; 2, 14-21-23). De Marie, il ne dit ni
Ia foi, ni les vertus ; nous ne la voyons pas agir. Si elle 2 nn réle a
jouer, ce n’est pas par sa valeur personnelle qu’elle le remplit. Ce que
Matthien regarde, c’est le plan divin sur Marie : Dieu a conduit toute
Ukistoire d’fsradl au Christ (1, 1.7) ; mystériensement il la fait passer
par Marie, au-dessus de toute vue humaine. Mais n’est-ce pas nous
signaler que la base de la théologie mariale, d’aprés Matthieu, repose,
non pas sur sa foi ou ses vertus, mais sur sa Vocation, vocation qui est
dans la ligne marquée par Panl : Marie est la femme qui relie Jésus a
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Israél, vocation qui s'exprime dans sa maternité, affirmée ici d’une
maniére positive. A Nazareth, ses compatriotes diront bien en parlant
de son Fils : « N’a-t-i] pas pour Mére la nommée Marie ? » (13,55).

Saint Luc

Lorsqu’il aborde le commentaire du réeit de I’Annonciation em
Luc, Karl Barth s’arréte soudain, pour souligner la portée de I’événe-
ment dont il va patler : « 'y a ici plus qu’Abraham, plus que Moise,
plus que David et plus que Jean-Baptiste, plus que Paul et plus que
toute I'Eglise chrétienne ; il y a Ihistoire de la Mére du Seigneur, de
1a Mére de Dien Iui-méme. Il y a un événement unique, sans analogie,
qui apparait dans la série de tous les événements de I’Avent, comme
Marie apparait tout simplement parmi toutes les autres figures de
PAvent | Exiréme aboutissement de ceux qui ont re¢u la Promesse,
¢t qui maintenant attendent le Scigneur. Il ne faut pas g’étonner de ce
gue, dans ’Eglise Catholique Romaine, on a fait de Marie... Il ne faut
pas s’en étonner, parce que, dans PEcriture Sainte aussi, 1a figure de
Marie est incontestablement mise a part. » (Etudes bibliques sur le
_premier chapitre de Luc, dans «Foi et Viey aofit-octobre 1936, début de
la Deuxiéme Etude : Luc 1, 26-38).

Replacons sous nos yeux et notre foi le dialogue de Gabriel avec la
Vierge de Nazareth : « L’ange entra chez elle et lui dit : Réjouis-toi,
pleine de grice, le Seigneur est avec toi. A ces mots, elle fut boule-
versée et se demandait ce que signifiait cette salntation. Mais ’ange
lui dit : Rassure-toi, Marie ; car tu as trouvé grice auprés de Dieu.
Voici que tu concevras et enfanteras un fils, et tu lui donneras le nom
de Jésus. Il sera grand ; on appellera le Fils du Trés-Haut. Le Sei-
gneur Dieu lui donnera le trone de David, son pére ; il régnera sur
la maison de Jacob & jamais, et son régne n’aura pas de fin. Mais
Marie dit 3 ’ange : Comment cela se fera-1-il puisque je me connais
point d’homme ? L’ange lui répondit : I’Esprit-Saint viendra sur toi,
et la Punissance du Trés-Haut te prendra sous son ombre ; aussi Pen-
fant, le saint enfant, sera-t-il appelé Fils de Dieu... Marie dit alors :
Je suis la servante du Seigneur ; qu’il m’advienne selon ta parole ! »
(1, 27-38).

De ce texte, qui prélude an mystére de Jésus en Marie, nous ne
pouvons ici gue noter rapidement les points culminants.

« Réjouis-toi ; le Seigneur est avec toi». Cet appel a la joie, que
lance Gabriel, appel a la joie & cause de la présence du Seigneur avee
Marie, est une affirmation messianique que nous lisons dans I’Ancien
Testament, toujours dans les perspectives du Jour de Yahweh, en
faveur de la Terre Messianique, de Sion, de Jérusalem. Le message de
Pange suggére a Marie une Mission dont la portée messianique peut
bien la troubler. Lorsqu’il la rassure, ’envoyé céleste lui montre que
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la vieille annonce du prophéte Nathan i David se réalise par elle =
son enfant héritera le Royaume éternel du grand ancétre.

« Voici que tn concevras et enfanteras... » : ’Ancien Testament a.
ainsi parlé pour tous les enfants du miracle, pour tous les enfants dont
le destin intéressait 1’Alliance et la Promesse de Dieu, que ce soit
Isaac, que ce soit Emmanuel. A Marie vient toute Pespérance d’Israél ;
c’est en elle qu’elle prend corps et réalisation ; Dieu veut lui donner-
son Bien-Aimé, car « Le Seignear est avec toi ».

Mais 1a salutation angéligue a nommé la Vierge d’un nom nou.-
veau, taisant son propre nom : Marie. Nous savons guelle portée dans.
la Bible a un nom pour définir une personne. La Vierge est inter-
prétée : « comblée de grice », comme son nom personnel. A vrai
dire, le terme grec employé par Luc est d’une traduction laborieuse.
C’est un verbe, dont la forme indique Pintensité ; le Nouveau Testa--
ment 'emploie une senle autre fois : en Eph., 1, 6, Paul note que
« Dieu nous a comblés de sa grice en son Bien-Aimé ». Cela est arrivé
a un moment précis de U'histoire (aoriste): il s’agit de la bienveillance-
magnifique du Pére qui donne 2 I’homme : tout est son ceuvre, dans
un degré éminent de faveur. La pointe de la pensée de Paul porte sur-
le fait que ce fut un acte de Dieu & notre endroit.

En notre texte de Luc, il y a une nuance de plus : Pexpression
souligne, par le temps verbal utilisé (le parfait), un acte déja opéré
par Dieu et surtout la permanence de cette faveur divine sur Marie, a
tel point que ce devient son nom propre. Marie a obtenu la faveur divi-
ne, avant ’instant ot Gabriel la salue, non pas qu’elle Pait cherchée ;
c’est Dien qui I’a choisie et trouvée. Et il ne I’a choisie (que pour réa-
liser la promesse davidique. .

Cependant la conception virginale de Jésus s’opére en Marie par
un « Esprit Saint » et une « Puissance » du Trés-Haat. Iei il faut nous.
arréter un instant, car c’est le germe de toute la carriére du Christ et
de toute la carriere de I'Eglise, d’aprés 1’Ecriture. Luc soulignera
comment toute la vie du Christ est sous la conduite de la Puissance et
de IEsprit, de sa naissance jusqu’a son Ascension (3,22 ; 4,1.14.18 ;
5,17 5 6,19 ; 8,46 ; 9,1...). C’est la Puissance et V’Esprit que Jésus pro-
met aux siens en les quittant (det. 1,8), et de fait, les Actes des Apo-
ires nous en présenteront I’action (v. 9,6,8 ; 7,55 ; 10,38), alors que
Paul, dans ses épitres, ne les séparera pas, voyant en enx Vexplication
totale de la Bonne Nouavelle (Rom., 1,45 15, 13.19 5 1 Cor., 2,4...)

Or si, en son &tre méme et en son action, Jésus est md par la
« Puissance » et I’« Esprit», c’est que son Incarnation en dépend.
Comme jadis lors de la premidre création, PEsprit de Dieu planait
au-dessus des eanx primordiales pour en faire jaillir toutes choses,
FPEsprit aujourd’hui vient sur Marie opérer la nouvelle ecréation, et
« la Puissance la couvre de son embre ». Comment, puisque les mémes
termes sont employés, ne songerions-mous pas i la merveille de Ia
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Transfignration de Jésus sur le Thabor (19,34), ou, pour ’Ancien Tes-
tament, a la nuée, signe sensible de la présence divine, qui couvrait le
Tabernacle construit par Moise (Nb., 9,22), ou & cette méme nuée qui
remplit le Saint des Saints du Temple de Salomon.’

Ainsi en devenant mére, et parce qu’elle devient mére, Marie
acquiert une relation nouvelle avec Dieu. En elle et par elle, au
témoignage de Luc, Jésus entire sous 'impulsion de I'Esprit et de
la Puissance. Ezéchiel avait vu jaillir da nouveau Temple qui domi-
nerait le monde, le Fleuve de vie qui renouvellerait la terre (Ez. 47).
— Comment ne pas songer que Marie est située a la source, comme
le temple ofi s’origine ’ceuvre messianique ?

« Heureuse celle qui a cru ! » s’écriera Elisabeth. La parole de
Dien est féconde, Ici elle prend effet dans la foi de Marie, qui lui don-
ne son adhésion : « qu’il me soit fait selon ta parole ! » La maternité
en sera le fruit. C’est précisément ce que somnligne Jésus, en réponse
a4 Pexclamation de la femme : « Bienheureux le sein qui t’a por-
té !...» « Heureux plutét ceux qui écoutent la parole de Dieu et
Iobservent ! » (11, 27, 28). Parce que sa Mére a obéi pleinement
a sa vocation, son Credo a été fécond. La est la grandeur de sa mater-
nité. Sur quoi, saint Augusiin constate : « Marie fut plus heureuse
en recevant la foi du Christ qu’en concevant la chair du Christ...
Sa maternité ne lui efit servi de rien, si elle n’avait eu plus de bonheur
encore a porter le Christ dans son ceeur que dans sa chair » (P. L. 40,

col. 397-8).

Cependant parce qu’elle le porte ainsi, dans son coeur et dans
sa chair, il y a dans le fait de la visite de Marie a sa parente Elisabeth
une premiére expression, une premiére traduction de grice, du mys-
tére de Jésus en Marie. C’est le Christ qui est présent, et c’est en
son nom, en définitive, que ces deux femmes sont réunies. Déja il
agit et transforme le monde ; Veffusion du Saint Esprit n’est-elle
pas le signe des temps nouveaux annoncés ? Or elle est commencée,
déja, en Marie, nous le savons. Elle continue, par Marie, sur Elisabeth
et Jean-Baptiste. A la salutation de Marie, Elisabeth fut remplie du
Saint Esprit, « Réjouis-toi » avait dit Gabriel & Marie. La joie, don
messianique, don de I’Esprit, par Marie, saisit Jean-Baptiste. « Dés
P’instant ou ta salutation a frappé mes oreilles, I’enfant a tressailli
d’allégresse en mon sein ». Ce qui s’est déroulé secrétement en la
Vierge 4 Nazareth, se manifeste au dehors. Serait-ce trop de dire
que Marie ouvre Jésus & son ministére ?

Dans ce premier miracle de grice qu’opire le Christ, sa Mére
et Lui ne font quun. Nous y lisons la premiére expression de la
Présence rayonnante de Jésns en Marie, en relevant aussi que la
Vierge est totalement au service de l’exécution du Plan de Dieu,
précisément a cause de cette unité avee Jésus. Cela la place & part.
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Elle est « béniec plus que les autres femmes », comme « est béni le
froit de son sein ». Ainsi par Marie la présence du Don de Dieu,
la présence de la grice et de I’Auteur de la grice sanctifie tout :
elle, la premiére, puis les autres. Sa présence change tout : elle,
qui a-cru, est entrée dans la maison de celui qui n’a pas cru ; lors
de la naissance de Jean-Baptiste, Zacharie sera changé : Marie, por-
tant Jésus en elle, est passée la.

Vraiment celle qui, dans Pallusion probable au P’s. 110, célébrant
le Roi messianique recevant de Yahweh Yinvestiture universelle, a
été saluée par Elisabeth : « Mére de mon Seigneur », peut chanter
le Magnificat (1, 46-55). En elle, chétive enfant, le « Saint», le
« Puissant » a fait de grandes choses ; elle n’est ce qu’elle est que
par Dieu. De se savoir si petite, si servante, de savoir ce regard
unique de Dieu sur elle, ce regard qui a tout accompli en elle, cela
provoque sa joie et son action de grices. Placée éminemment dans
le plan des réalisations des Promesses adressées a la race d’Abraham,
elle voit que toutes les générations I’appelleront bienheureuse, comme
déja I’a appelée Elisabeth. Pourquoi ? Parce que toutes contempleront
I’"(Euvre de Dieu en elle. On peut dire que son Magnificat appelle
VEglise de tous les temps & regarder ce point unique de Dhistoire
universelle : la Promesse divine enfin réalisée en elle. Oui, Marie
s’oublie pour ne voir que sa vocation unique, et la faveur unigque
dont elle est comblée.

« Le temps ot Marie devait enfanter se trouva révolu » (2, 6-20),
L’ange du Seigneur, dans la fulguration de la « gloire » du Seigneur,
transmet le message aux bergers des alentours de Bethléem : « Je
vous annonce une grande joie, qui sera celle de tout le peuple :
aujourd’hui, dans la cité de David, un Sauveur vous est né, qui est
le Messie Seigneur ». Le salut messianique est inauguré avec toutes
tes caractéristiques : les biens messianiques adviennent 3 tout le
peuple ; la reyauté, dans I’authenticité davidique, est instaurée ; en
méme temps que s’ouvre le Régne de Dieu en puissance. Or i ori-
gine de tout cela, qu’y a-t-il ? Marie ! « Elle enfanta son fils premier-
né, Penveloppa de langes et le coucha dans une créche ». C’est hum-
ble.. Et pourtant ! C’est le signe qui guidera les bergers. Et que
trouvent-ils ? Encore Marie, et c’est par son geste qu’ils arrivent a
PEnfant qu’ils cherchaient.

En outre, Marie sera la seule qui « retient » (imparfait de répé-
titien) le Mystére, parce que seule elle peut le méditer sans fin :
elle est nettement & part. Les autres, témoins oculaires ou auricu-
laires, certes louent Dieu et admirent (aoriste) : mais le Mystére
n’est pas devenu leur vie ; il a simplement passé sous leurs yeux.

En toute loyauté, du rite de purification de Marie (2, 22-24),
nous ne saurions rien tirer pour éclairer le secret de sa maternité.
Marie se soumet normalement a la disposition légale de la Loi de
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Moise, comme légalement Jésus fut circoncis (2, 21) et offert em
qualité de premier-né. L’obéissance légale est une forme de la vertu
de religion, La préscription n’est mullement morale, mais rituelle,
orientée au culte. Ne soyons pas trompés par les mots : a la fin de
la Messe, le prétre « purifie » le calice ; ¢’est un rite de déséeration,
aprés la sainte litargie. Bibliquement toute maternité « consacre » la
femme ; la « purification » Ini rend sa liberté.

De cette venue au Temple, retenons surtout la rencentre avec
Siméon : le vieillard reconnait ecelui gui réalise Tattente d’Isra&l.
Or ¢’est A Marie qu’il s’adresse, Iui apprenant la destinée de son
Enfant, et la sienne qui sera marquée par la douleur, dans une
certaine liaison avec les luttes de son Fils (2, 25-35).

Douze ans passeront ; ce sera encore au Temple que Marie pres-
sentira que la mission de Jésus cache un mysiére. Nous connaissons
bien 1’épisode de la recherche anxieuse pendant trois jours. Le
geste .de I’Enfant, si déconcertant soit-il, est obéissance a sa mission,
an Plan du Pére. Sa Mére, qui, parce que Mére, s’inquiéte de lui,
entendra les mots de la réponse obscure sur ce séjour et cette action
de son Enfant de douze ans au Temple ; certes «les parents ne
comprirent pas ce qu’il leur dit». Mais Luc note la méditation de
la Mére qui ne se détache pas de ce qui se déroule entre elle et
Jésus (2, 41-51).

Au terme de cet itinéraire, qui n'a pas su ni voulu tout explorer
en Lue, il convient de faire le point de nos acquisitions, dans la
ligne de pensée que nous tenons déja de Paul, de Marc et de Matthieu.

L.a Promesse faite 3 Abraham et & sa descendance, c’est Marie
surtout qui, d’aprés Luc, en tire bénéfice, car c’est en elle et par elle
qu’elle se réalise. Les allusions a la prophétie de Nathan, ou a celle
de PEmmanuel, ou aux enfants de la Promesse, lui préchent assez
qu’elle relie son Enfant & toute U'espérance de son peuple.

En outre, plus fortement qu’en Marc et en Matthien, ¢’est par sa
maternité que Luc monire qu’elle est lien avec tout 1’Ancien Testa-
ment, cependant que s’affirme le mystére de Jésus en Marie. Elle est
comme le Temple vivant ot Jésus inaugure son ‘(Euvre messianique,
entrant sous la mouvance de I’Esprit et de la Puissance, précisément
parce que la premiére elle a été consacrée par cet Esprit et cette
Puissance. Par Marie, Jésus rayonne sur Elisabeth, Jean-Baptiste, les
remplissant de ce méme Esprit qui a transformé sa Mére. Et les
siecles futurs sont invités a contempler en Marie les grandes choses
opérées en elle par «le Puissant ». Lorsqu’elie couche son Enfant
dans la créche, comme lorsqu’elle le porte dgé de quarante jours, a
Jérusalem, ¢’est bien Marie qui pose les gestcs inaugurant extérieu-
rement la venue du Royaume messianique. C’est encore elle, et elle
seule, qui peut méditer le mystére de Jésus sans se lasser ; elle garde
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en son ceur ce trésor que le Pére vient de donner, par elle, au
mende,

Toutefois Luc voit encore plus grand le réle de Marie. Ce n’est
plas seulement au passé qu’il se référe, ni au présent uniquement.
11 regarde Vavenir : il est orienté vers I’économie du Nouveau Tes-
tament. En effet c’est Marie qui, de Siméon, recoit ’annonce des
luttes de son Enfant et de ses douleurs personnelles, en union avee
le labeur de son Fils : elle est tournée vers le choix que les hommes
feront a propos du Messie. En définitive, aprés 1'épisode de Jésus
perdu an Temple i douze ans, la réponse mystérieuse de I’Enfant
n’est-elle pas une invitation a scruter, pour Pavenir, le Plan du
Pére ? Précisément, vivant les années d’enfance, d’adolescence et de
jeunesse de cet Enfant, la Mére demeure plongée dans la méditation
de ce qu’elles sont.

SaINT JEAN

En deux épisodes, Jean parle de Marie ; plus exactement il me
la nomme pas, il Ia désigne comme « la mére de Jésus». Il s’agit
des noces de Cana, et des derniéres minutes du Seigneur au Golgo-
tha ; a premiére lecture, dans 1'un et I’autre cas, la Vierge occupe
un rang privilégié.

Le récit du miracle de Cana est connu (2, 1-12). Qu’il suffise
dés I’abord de constater la place de Marie : elle est la premiére
mentionnée, avant Jésus lui-méme, qui est aussi invité ; elle est
appelée de son titre « la Mére de Jésus » ; I’intentionnalité de 1’expres-
sion répétée a chaque phrase apparait évidente : c’est « la mére de
Jésus » qui a D'initiative de tout, et i I’égard de son Fils pour attirer
son attention sur le manque de vin, et & I’égard des servitemrs pour
les mettre aux ordres de son Fils. Apparemment sa présence est
capitale pour ce premier miracle de la carriére apostolique de Jésus,
er ’insistance sur sa maternité ne laisse pas d’étre surprenante.

Cependant il y a les paroles de Jésus gui prétent a bien des
commentaires. A la remarque de sa Mére sur le manque de vin, Jésus
répond par une expression assez difficile a traduire : « Qu’est cela
pour moi et pour toi ? » disent certains. La formule est fréquente
dans la Bible ; elle invite I’interlocuteur 2 adopter I'attitude qu’on
a soi-méme. Serait-ce, dans le cas présent de Cana, que Marie n’aurait
pas des sentiments harmonisés a ceux de son Fils, ne sollicitant de
lui, par sa charitable remarque, gu’une wmanifestation le puissance,
sans une chéissance de foi assez compléte an Plan du Pére ?

La suite des paroles de Jésus peut-elle justifier ce sens ? « Mon
heure n’est pas encore venue », traduit-on couramment. 1’ « heure »,
en ’évangile de Jean, est celle de la manifestation messianique qui
a des degrés et des aspects si divers ! [l y a I’heure de la Passion
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(7, 37; 8, 20 ; 12, 27 ; 16, 32), qui est liée a ’heure de la glorifi-
cation (12, 23, 27, 28; 13, 1; 17, 1). La Bamaritaine saura que
I'heure messianique est déja 1a (4, 21-23 ; cf. 5, 25-28). L’heure de
Cana sera celle de l'ouverture de la manifestation messianique :
le commentaire que Jean donnera du miracle Paffirmera (2, 11).

Mais Ies paroles de Jésus : « Mon heure n’est pas encore venue »,
semblent etranges, alors que Jésus précisément agira. A moins qu’on
ne dise qu’il n’agira pas si les dispositions de Marie ne sont pas
droites. Sur un texte obscur, est-il permis de trancher le cas de la
Vierge ? Car pourquoi s'obstiner d traduire : « Mon heure n’est
pas encore venue» ? L’usage néo-testamentaire autorise la version
interrogative : « Mon heure n’est-elle pas venue ? »'. En ce cas,
¢est clair, ¢’est trop clair peut-étre. D’un texte ambigu, ayons la
loyauté de me pas conclure. Car PEcriture inspirée est plus forte
que nos traductions indécises, que nos arguments de convenance, que
nos exégeéses de bouts de textes.

Repertons-nous phitét an chapitre 7 de Jean. Pour la féte des
Tabernacles, les « fréres » de Jésus voudraient que le Sauveur se
manifestit 3 Jérusalem. Or Jésus se reluse & eux, parce que «ses
fréres ne croyaient pas en Iui» ; et'd cause de cela leur plan n’est
pas le sien (7, 3-6).

A Cana, Jésus ne se dérobe pas a sa Mére. Marie a pressenti son
« Heure ». Elle est en parfaite communauté de vue avec lui pour
son (Euvre messianique. C’est donc qu’elle croit, et 1’évangile soun-
lignera que ce sont les Apétres qui ont commencé i croire. Certes
le role de Jésus est autonome, et Marie n’a pas de mesure identique
avec ce qu’il accomplira. Elle sait que sa place est du coté des
serviteurs et des disciples : elle les oriente vers Jésus : « Faites tout
ce qu’il vous dira ». Lui seul réalise 1"(Euvre messianique. Cependant

(1) On peut en effet remarquer que dans tous les textes néo-testa-
mentaires ot I"adverbe « oupd » se trouve en téte de la phrase et im-
médiatement avant le verbe, la proposition est indubitablement inter-
rogative (Mt., 15, 17 ; 16, 9 ; Mc., 8, 17). Le sens « encore » attaché a
Padverbe est alors affaibli. Ce sens temporel affaibli se trouve dans le
grec classique, et méme disparait tout-a-fait pour insister fortement
sur 1a négaiion (cf. Sophocle, (Edipe-Roi, vers 103).

S. Grégoire de Nysse (P. G. 44, 1308) admet le sens interrogatif,
en y percevant Paffirmaiion que Jésus est maitre de ses actes : son
Euvre messianique suit un programme que personne an monde n’a a
hui tracer. Par suite, ’insistance ne serait pas tant sur le fait que Jésus
a aceédé au désir de sa Mére, que sur le fait que Marie a pressenti
précisément cette « heure » de son Fils. Elle peut donc entrer profon-
dément dans les vues et le Plan de '(Eavre messianique.
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c’est sous cette intervention de la « Mére de Jésus » que gquelque
chose s’est produit, et Jean a souligné fortement son titre de Mére.
Pais P’évangéliste a commenté le miracle ainsi réalisé :

— la Puissance de Dieu inaugure le Régne messianique ;

~— la Foi des premiers disciples surgit ;

— a quoi s’ajoute, dans la lecon symbolique des récits johan-
niques, le fait du passage de I’Ancien au Nouvean Testament : ’ean
insipide des purifications légales est transformée en vin généreux.

A tout le moins cet ensemble de touches insinue le caractére

spirituel de la maternité de Marie vis-a-vis de la naissance du Royaume
chez les disciples par la Foi, en méme temps qu’elle ouvre la voie
au ministére de Jésus.
. Pour tenir compte de tout, irons-nons jusqu’a dire que sa qualité
de « Mére de Jésus » se présente comme une collaboration 3 I'Euvre
messianique ? En tout cas, ce n’est pas en vain que Jean note
qu’avec « sa mére », qu’il met A part « des fréres » et de « ses diseci-
ples », Jésus vient a4 Capharnaiim qui est le centre de son apostolat?.
Tout au moins il nous sera permis de penser que Marie, avant tout
autre, a quelque place, que Jean ne précise pas, dans la mission de
son Fils.

Marie « a done été Pinstrument providentiel de la premiére mani-
festation du Christ, et, aprés Yavoir fait entrer dans la carriere du
monde au jour de son Incarnation, elle le fait entrer dans la carriére
douloureuse de son ministére... N’y a-t-il pas, dans ce récit... oii nous
voyons la Vierge seule, pleine de foi, pousser Jésus & se manifester, n'y
a-t-il pas la... un événement qu’elle seule a conservé dans son ceeur?...
Sa foi en la divinité de son Fils, son autorité, son rale apparaissent ici
importants, et nous voyons ici Marie étroitement unie & Jésus au mo-
ment ou il va commencer son cuvre de salut. » Cette citation de
Pétude mariologique, présentée per le Pasteur Thurian, résume assex
exactement nos conclusions. (Mariologie catholique e: Mariologie pro-
testante, document ronéotypé, p. 11, du World Council of Churches,
repreduit en Dialogues sur la Vierge, Lyon 1951, p. 116).

D’aprés Jean, le fait de Cana est en liaison avec un geste messia-
nique de Jésus dont la portée est totale. Sur le premier « signe » que
fut Cana («signe » est le terme retenu d dessein par P’évangéliste), les
disciples crurent. Sur un dernier « signe », leur foi devait 8tre parfai-
te : celui de la Passion et de la Résurrection de leur Maitre.

Or Jean, aussitdt aprés la narration de Cana qui marque le début
de la foi, raconte I’épisode des vendeurs expulsés du Temple, au temps
de Ia Pique (2, 13-22). La question posée par les Juifs permet 3 Jésus,

(2) La critique textuelle invite méme A supprimer la mentiou « des
fréres ».
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et A son disciple bien-aimé, de souligner toutes les liaisons : « Quel
signe nous Ionirez-vous pour agir de la sorte ? » Jésus donne le
« signe » de son Corps qui est le vrai Temple : 1a ou il est, il y a
plus que le Temple (Mt., 12,6) et dans le triomphe de I’Agneau tout
autre temple aura cessé d’exister (4p., 21, 22-23 ; 22, 3-5). A la mort
du Christ le voile du Temple se déchira, marquant la fin de I’ancienne
économie spirituelle du monde (Mz., 27, 50). Une nouvelle s’inaugure:
un nouveau Temple est édifié, consacré par 1la Résurrection ; c’est alors:
que les disciples crurent. « Détruisez ce Temple et je le reléverai en
trois jours. Il parlait du Temple de son Corps. Lors donc qu’il fut
ressuscité, ses disciples se souvinrent qu’il avait dit cela, et ils crurent
i PEcriture et 3 la parole qu’avait dite Jésus ».

Ainsi Jean a rappelé au début de son Evangile les deux « signes »
de la mission de Jésus, qui marquent le début et la fin de son minjs-
tére.

Or Marie fut au premier signe. Elle n’apparaitra dans le récit
johannique qu'une seconde fois, lors de la réalisation historique du
second signe, lorsque tout est consommé. Li encore elle n’a qu'un
titre, souvent Tépété, la amere de Jésusy., (Prés de la eroix de Jésus se
tenaient sa Mére et la sceur de sa Mére, Marie, femme de Clopas, et
Marie-Madeleine. Jésus ayant vu sa Mére et aupreés d’elle le disciple
qu’il aimait dit & sa Meére : Femme, voila ton fils. Epsuite il dit aun
disciple : Voila ta mére » (19, 25-27).

Premiére nommée, clle est vraiment le centre du petit groupe
fidele présent proche de la Croix. C’est elle que Jésus voit tout
d’abord ; c’est a elle qu’il s’adresse, reprenant ’appellation dont il a
usé a son endroit lors du premier signe : « Femme » ; nous ne nous
méprenons pas sur le sens de respect du terme. A sa Meére, il est
demandé d’exercer son role de meére, d’en garder toute la délicatesse
pour celui qui est le disciple que son Fils a aimé, pour celui qui
dorénavant est son fils. Que fit Marie ? Que dit-elle ? Nous savons ce
que fit le disciple ; pour lui, elle est une mére : « Et depuis cette
heure, il la prit chez lui. »

Que penser de tout cela ? Il s’agit d’un fait précis et de person-
nages précis. 11 s’agit de prime abord d’une femme qui a besoin de
protection, d’une femme, que son fils tragiquement mourant,
n’abandonne pas au hasard. Le disciple, nous devinons que c’est Jean.
Mais regardons comment tout cela est présenté dans le contexte johan-
nique.

11 est question ici d’une « heure ». A Cana, ce fut celle de I'inau-
garation de la mission messianique. Ici c’est son parachévement, sa
« consommation », comme le crie Jésus en mourant. Le disciple, qui a
partir de cette « heure », répond a Pinvite de son Maitre : « Voila ta
mére », enire dans la pensée de Jésus, dans le cadre de I’ceuvre mes-
sianique, et il y entre avec Marie. Que ’on dise, si 'on y tient et
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parce que c¢'est vrai, que Jésus s’affirme immensément unique pour
sa Mission, et que sa derniére parole marque, en un certain sens, une
ultime coupure avec sa Mére, la chose est évidente. Marie précisément
est de notre c6té, du coté de Jean, du coté de I’Eglise. Cependant la
liaison de P’épisode du Calvaire avec Cana ne nous fera pas oublier
qu’elle est la « femme » qui a été présente & 'ouverture et a la cléture
de I’heure de cette mission.

Aprés qu’il a prononeé les paroles de mutuelle donation de sa
Méere et de son disciple, Jésus voit que tout est et demeure (sens du
verbe grec au parfait) achevé, consommé (19, 28-30). Ultime consta-
tation que Jean a en bien soin de relever. En ce dernier regard, le
Christ achéve son (Euvre. Sa Mére enserre, par sa présence et sa foi
et son obéissance, tout son ministére, depuis Cana jusqu’a Golgotha.
L’évangéliste, en le consignant, nous permet-il d’affirmer que Marie
n’est pas sans lien avec I’éeonomie du Salut et de la Foi, jusqu’a son
aboutissement, jusqu’a sa consommation ?

Nous tournant vers celui qui est désormais le « fils » de la Mare
de Jésus, nous constatons qu’il reste le disciple innommé. Bien plus,
<’est en tant que disciple, et disciple bien-aimé, prés de la Croix et
prés de Marie, qu’il regoit la parole de Jésus et qu’il peut prendre la
Mére de Jésus chez lui. .

A cause de tout ce contexte, & cause de I’allure générale du récit,
dont les lignes sont & la fois précises et imprécises, serait-ce outre-
passer le texte que d’y lire Vintention de ’évangéliste de s’adresser a
tout homme qui entre dans le Plan messianique de Salut par la Croix,
tout homme qui prend I’Evangile tout entier, depuis la premiere page
jusqu’a la derniére, tout homme quj est aimé de Jésus et se tient pres
de la Croix et vit de son amour ? Alors proche de Jésus et de sa
Croix, cet homme constate qu’il est aussi proche de Marie. Cet hom-
me qui accepte tout le Plan de Dieu, toute I’Buvre du Sauveur, cons-
tate comme le fit le disciple innommé du Calvaire, — et par hasard ne
serait-il pas lui-méme ce disciple innommé ? — qu’il ne peut laisser
Marie, et qu’il doit la prendre chez lui.

L’Ecriture nous contraint-elle a plus ? Il semble que, dans son
livee : « La Contemplation de la Croix », pages 73-74, M. le Pasteur de
Saussure, 1’ait pensé ; porté par tout le reahsme de la pensée de Paul
sur te Christ, le Corps Mystique, I’Eglise, il nous livre cette admirable
priére adressée an Christ en Croix :

« Et puisque sur la Croix, ¢’est moi qui meurs en toi, celle qui se
tenait prés d’clle se tient done aussi prés de moi, prés de chacan de
neus qui mourons avec Toi ; en elle se concentre et nous assiste la
présence de Ton Eglise, mére des fidéles. Elle enveloppe de sa ten-
dresse notre agonie de chrétiens, et c’est a chacun de Tes disciples
bien-aimés que Tu la donnes pour mére. Dien fait homme, Tu as aimé
en eclle Ton Eglise faite femme. Image de Dien invisible, Tu nowus as
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remis en elle I'image de I'invisible Eglise : voila ta mére. Seigneur,
grices Te soient rendues de nous accorder une mére aussi exquise !’
D’ailleurs puisque dans ta miséricorde, Tu as daigné faire de nous Tes
fréres, comment Ta mére ne serait-elle pas notre mére ? Et plus inti-
mement encore : puisqu’elle fut Ta mére, comment ne serait-elle pas
la nétre, 3 nous, les membres de Ton corps, a mous qui ne sommes
qu’un méme esprit avec Toi ? » )
‘*ﬂ

Au terme de cette enquéte biblique, nous serions peut-étre amenés
a prendre toutes les données recueillies pour les éclairer les unes par
ies autres, pour en mettre en lumiére la portée, grice au faisceau bril-
lant de Pensemble qu’elles constituent.

Nous préférons une méthode plus historique, qui nous apparait, en
un sens, plus capable de nous enrichir. N’oublions pas que les récits
évangéliques, 8’ils sont un témoignage sur Jésus, sont situés dans le
temps : ils sont aussi un témoignage de ce que croyaient les Eglises
ont ils ont vu le jour.

Or en ce qui concerne Marie, nous relevons que la conscience
chrétienne de I’Age apostolique y a pris un intérét assez varié, selon
les lieux et selon sa vitalité sans doute, au cours d’un demi-sidcle
environ. Il y a eu jusqu’a Jean développement impressionnant par son
homogénéité, sa continuité, sa fermeté. Il est un axe qui s’impose com-
me central : le Plan de Dieu pour le Salut du monde. C’est dans ce
Plan que la mariclogie néo-testamentaire prend place. Le Christ seul
domine le déroulement des « temps » et il est le « Mystére ». Mais il
entre dans Dhistoire & un certain « moment » et cela s’opére par la
« femme ». Ainsi la maternité de Marie se place dans la treduction
historique du dessein divin sur le monde.

Bien vite, cette maternité intéresse I’Eglise qui y voit une expres-
sion du Plan de Salut. Car, 2 ses yenx, ¢’est 13 que s’opére toute liai-
eon avec le Christ, parce que 13 s’exprime la volonté du Pére, 2
laguelle Marie n’a eu qu’a obéir. C’est ainsi que la chrétienté primi-
tive découvre que I'éconemie de UAncien Testament, pour aboutir a
Iésus, se sert de Marie.

Cependant I’Eglise de I’an 60 environ, comme la Vierge, méditant
spirituellement le mystére de cette maternité, nous apprend, par Lue,
que Marie est comme la vraie terre messianique, comme le Temple
messianique. Par anticipation, elle a recu en effet la Puissance et I'Es-
prit, ces dons qui régiront le Christ dans sa mission, puis I'Eglise
aprés la Pentecote. La place de Marie dans I’'(Euvre de Salut opéré par
son Fils est en quelque sorte unique ; car elle est la mére du « Sei-
gneur », ¢’est-d-dire du Roi messianique, en tant qu’il est Principe du
Salut.
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En outre, si i partir de Marie, le Christ rayonne, si en Marie oun
par le geste de Marie le Christ se manifeste, si Marie regoit confidence
de la premiére proclamation messianique, n’est-ce pas pressentir que
Péconomie de I’age nouvean inauguré par I'Incarnation ne va pas se
dérouler sans quelque lien avec elle ? Et ce lien est précisément sa
maternité. Ainsi cette maternité P’attache a tout I’Ancien Testament :
nous le savions ; elle "ouvre aussi a tout le Nouveau Testament. Tou-
tes les générations doivent regarder vers Marie, pour découvrir en elle
Porigine des réalisations de Salut que Dieu opére pour le monde.

Trente années environ s’écoulent ; le premier sigcle s’achéve, Voi-
ci que se dresse le dernier témoin. L’Evangile spirituel de Jean (pour
parler le langage de Clément d’Alexandrie) livre Pultime réflexion des
premiéres générations chrétiennes : elles contemplent toute I'Euvre
messianique enserrée par Marie, depuis sa premiére manifestation jus-
qu’a sa consommation. Comme dans les décades antérieures, comme
toujours, c’est au mystére de la maternité qu’elles en appellent. Cette
maternité révéle une fécondité spirituelle telle que P’esprit de Marie
se manifeste en cemmunion avec I’esprit de Jésus. Dorénavant c’est
VEglise qui doit prendre la Mére de Jésus avec elle, en vivant le mys-
tére de Jésus.

Comment ne pas reconnaitre que I’Ecriture inspirée témoigne d’un
auto-développement de la mariologie au cours du premier siécle ?
C’est avec les écrits apostoliques que noums saivons cette élaboration
progressive homogéne sur une cinquantaine d’années. Nous avons en
eux les témoins de la foi, de plus en plus vécue, de I’Eglise naissante
a propos de Marie. Paroles mémes de I’Esprit Saint, ce sont ceux qui
tracent la ligne d’auto-développement de pensée et de vie de I’Eglise,
qui lui disent toujours que Ia vocation de Marie se situe & Uintérieur
de Uéconomie du Salus : cest 14, la grande affirmation catholique en
mariologie. Ce sera toujours i cette économie de Salut par le Christ
qu’il faudra regarder pour juger prudemment toute cette doctrine ou
teute manifestation de dévotion mariale.

Le 30 septembre 1897, au jour méme de sa mort, an Carmel de
Lisieux, Thérése de I’Enfant-Jésus confiait & sa prieure ses ultimes
pensées sur la Vierge Marie : « Que j’aurais donc bien voulu étre pré-
tre pour précher sur la Vierge Marie ! Il me semble qu’une seule fois
m’anrait suffi pour faire comprendre ma pensée 3 son sujet.

Jaurais d’abord montré 3 quel point la vie de la Sainte Vierge est
pea connue. Il ne faudrait pas dire d’elle des choses invraisemblables
ou qu’on ne sait pas...

Pour qu’un sermon sur la Sainte Vierge porte du fruit, il faut qu’il
montre sa vie réelle, telle que I’Evangile la fait entrevoir, et non sa
vie supposée : et I'on devine bien que sa vie réelle, a Nazareth et
plus tard, devait étre tout ordinaire...
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.. ... I faudrait dire qu’elle vivait de foi, comme nous, en donner
.des preuves tirées de 'Evangile, ot nous lisons : Ils ne comprirent pas
ce qu’il leur disait ».

Le dessein de ces pages ne prétendait pas répondre a ce program-
me. I1 lui était essentiel de montrer en quelle orientation, progressive-
ment dessinée au cours du premier siécle, la pensée de I'Eglise était
désormais engagée. Un jour, elle prendrait conscience que la présence
de Marie, depuis le début jusqu’a la consommation de T'(Euvre mes-
sianique hlstorlque de Jésus, signifiait 3 quel point la Vierge avait
été prise dans le Plan du Salut : 'Immaculée-Conception et 1’Assomp-
tion de la Mére de Jésus dorénavant en sont pour nous la traduction
dogmatique.

P. MicHALOX, P. S. S.



CHRONIQUTES

LA RESPONSABILITE COLLECTIVE
ET LE DROIT PENAL

Un procés récent, au retentissement énorme, a rappelé a "opinion
publique les grands problémes de la responsabilité pénale. Presque
tous les principes fondamentaux et les questions les plus épineuses du
droit répressif s’y sont trouvé mis en jeu dans le plus extraordinaire
brassage : séparation des pouvoirs législatif et judiciaire, non rétroac-
tivité des lois pénales, existence de juridictions d’exception, crimi-
nalité sur le plan des rapports internationaux, obéissance aux ordres
illégaux, présomption d’innecence en faveur du prévenu, distinction
de la répression de droit commun, de la répression politique et de
la répression militaire, etc... Mais ce qui attira particuliérement
Pattention fut, semble-t-il, que pour répondre & un massacre parti-
culiérement monstrueux, les pouveirs publics ajent fait appel & une
notion jugée aujourd’hui non moins monstrueuse, celle de respon-
sabilité collective.

Il esi peu de notions qui soient aussi chargées de résomances
bistoriques et qui ménent plus loin dans Tanalyse de I’organisation
sociale et de son évolution, ainsi que dans celle des processus psy-
chologiques individuels. (’est une face essentielle du probléme de
Pindividu en face du groupe, voire de VEtat, face qui doit la majeunre
partie de son éclairage au facteur religienx. Est-ce que ce ne sont
pas alors les bases mémes sur lesquelles repose notre civilisation
chrétienne qui se trouvent ainsi menacées ?

1

Tout ce que nous savons des origines de I’humanité et des insti-
tutions primitives, nous montre que la plus ancienne forme de res-
ponsabilité pénale que toutes les civilisations aient connue, a quelque
époque ou latitude que ce soit, a été la responsabilité collectivel.
La responsahilité collective est & P'aube du droit pénal comme la
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propriété collective a I'aube du droit civil. Elle y apparait comme
nne notion naturelle, et comme une notion nécessaire.

A) Sous sa forme la plus absolue, la responsabilité collective est

celle que supporte le groupe social auquel L'auteur appartient, alors
méme que les autres membres de ce groupe n’ont pris aucune part
directe dans Pinfraction commise. La solidarité compléte de tous les
membres dn clan est 2 la base des premiéres manifestations rudi-
mentaires du droit pénal, tant en ce qui concerne la justice dans les
rapports entre clans qu’en ce qui concerne la justice a l’intérieur
du clan,
" Dans les rapports entre clans, le dommage causé 3 un membre
de T'un par un membre de Uautre, se regle sur le plan de la vengeance
privée. Sur ce plan la solidarité du clan est entiére, tant active que
passive. Maints exemples en témoignent. Tout le clan de D’offensd
est prét A se dresser et a fournir les vengeurs, mais tout le clan de
Poffenseur est exposé a la vengeance.

11 suffit d’appartenir 3 la race maudite pour Stre amené i payer
PPacte de Pun quelconque des sicns? ; encore attribution a cc Gernier
de la causalité du dommage a-t-elle lieu souvent sur de bien faibles
indices®, et sans souci en tout cas de Tmtention de P’auteur.

A Pintérienr du clan, le chef a:sure wne répression qui peut
paraitre, a premiére vue, individuelle. En réalité le fondement méme
de cette justice réside aussi dans la responsabilité collective. Si le
chef agit contre le coupable, c’est que le groupe tout entier risque
de supporter collectivement les conséquences de ses fautes an regard
de 1a divinitét, Pour apaiser celle-ci il faut agir, rompre avec éclat
Ie Yen d’une solidarité aussi lourde, et c’est pourguoi la justice n’est
pas un acte discrétionnaire du chef, mais une obligation impérieuse
pour celui-ci5.

Aussi bien le coupable n’est-il pas seul frappé, la sanction pri-
mitive consiste dans P’exclusion du clan®, peine plus grave que la
mort, gui s’étendra A toute la famille du hors la loi ; sans avoir
participé au crime, elle partagera le malheureux sort dm criminel,

car la cellule familiale apparait encore indissociable.

B) Le caractére collectif de la responsabilité pénale apparait a
cetle époque aussi nécessaire que naturel. Sous un régime de ven-
geance privée, le déchainement de la vengeance est une garantie rudi-
mentaire de "ordre, elle senle obtient que les vies et les biens des
clans voisins soient réciproquement respectés. Aussi convient-il, pour
donner plus d’efficacité a cette sanction, que la vengeance soit aussi
large et aussi éclatante que possible, on cherchera moins a atteindre
Pauteur lui-méme que le plus puissant, Ie plus honoré, et méme toute
ane hécatombe : dans les cas graves un massacre général s’impose,
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"sans considération d’Age ni de sexe, la Bible elle-méme en contient
plusieurs exemples?.

= Tant que la peine ne poursuit qu'un but de vengeance ou un
“but d’intimidation, la responsabilité collective fait partic intégrante
du systéme?®.

II

4) Dés que la cité s’éléve au-dessus des clans autrefois rivaux,
.qu’elle rassemble souvent grice a une communauté de culte, un
régime de justice privé s’ébauche.

Le souci essentiel de I'autorité sociale moins désireuse peut-étre
‘d’une justice affinée que soucieuse d’une déperdition de forces de
la cité en conflits internes exténuants et interminables, sera de frac-
tionner les clans pour briser leur antonomie, et d’apporter progres-
sivement des limitations prudentes & I’exercice de la vengeance
privée?,

On reconnait tout d’abord le principe méme du droit de ven-
geance, mais on en réglemente timidement le déroulement, on en
controle la loyauté et surtout on décide que le meurtre infligé en
légitime vengeance ne pourra i son tour étre vengé, rompant ainsi
la chaine infernale de la vendetta.

D’autres de ces limitations restreindront 1’ampleur de la respon-
sabilité collective des parents de Dauteur. Tantét on ne donne i
Poffensé qu'un « jour de fureur» o toute la famille adverse est
exposée, le coupable pouvant seul étre poursuivi ensuite, tantét on
limite le nombre des proches qui peuvent supporter le poids de la
vengeance, on le degré de parenté auquel elle doit s’arréter.

Mais le plus important de ces procédés est celui qui permet 2
la famille ou a la cité du coupable de se désolidariser de celmi-ci
.pour échapper 4 la responsabilité de ses actes. Le fait de chasser le
coupable et les siens était . difficilement considéré comme une mani-
festation asses claire et assez efficace ; a plus forte raison si le cou-
pable prenait lui-méme Pinitiative de s’enfuir ou s’exiler. Le ressen-
timent de I'offensé et des siens n’était pas assez siir de pouvoir se
satisfaire, leurs recherches pouvaient méme s’en trouver compliquées.
Au contraire la livraison du coupable a pu, a partir d’une certaine
époque, affranchir la famille de sa responsabilité collective. D’innom-
brables législations ont connu en effet I’abandon noxall®. Si cette
mesure aboutissait, au début, & la mort de la personne livrée, par
la suite, surtout si les faits n’étaient pas trop graves, la sanction était
moins redoutable.

A un stade ultérieur, qui persista lui aussi 2 I’époque de la
justice publique, le talion put réaliser un affranchissement de la res-
ponsabilité collective, Dans certains cas cependant, le désir d’une
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parfaite similitude des torts conduisait quelque membre de la famille
de Vauteur & supporter ’exécution du talion!l.

B) L’autorité de I’Etat s’affirmant ainsi que Pefficacité de ses
services de répression, le principe de la vengeance privée, rongé par
les exceptions et les limitations, put étre finalement abandonné, voire
condamné, sauf a laisser dans les institutions certaines manifestations

attardées. La responsabilité collective de la famille continmna alors a
s’estomper sans disparaitre pour autant.

Quand s’installa le systéme des compositions pécuniaires, volon.
taires puis 1égales (relevé un peu partout mais dont 1a loi salique offre
T’exemple Ie plus frappant), la famille resta exposée a se voir réclamer
la composition afférente a I’acte d’un de ses membres ; et I’énormité
des tarifs. que nous connaissons devait rendre ce recours générall®.
Cette responsabilité pécunizire collective ne céda que peu a peu,
d’abord limitée aux infractions les plus graves, puis aux parents les
plus proches. Sa disparition en France ne remonte qu’a la fin du vi®
siecle, et de nombreux exemples de son application se relévent encore
au XI° et au x11° siécle en Belgique'3.

Méme dans les civilisations trés éveoluées, comme la Gréce classi-
que, PEmpire romain ou notre xvii® siécle, Ia famille se trouve encore
englobée dans la répression des crimes considérés comme les plus gra-
ves, tels la trahison de la cité ou le cas de lése-majestélt., Tout au
plus échappe-i-elle aux peines atroces qui frappent le régicide lui-
méme, pour perdre seulement ses biens, ses dignités, son nom et
parfois sa liberté.

C) On voit naitre également, a ce stade de 1’évolution, certaines
formes nouvelles de responsabilité collective,

L’une n’est sans doule qu’une apparence : c¢’est celle out tous les
membres d’un méme groupe supportent la responsabilité des agisse-
ments du groupement : commune, corporation, université, etc... A
vrai dire, dans ceite hypothése, c¢’est le groupe qui est poursuivi, et
¢’est 3 lui que la peine est infligée ; les membres ne risquent done pas
d’étre poursuivis pour le groupe, mais d’8ire atteints dans le groupe
dans la mesure ol ils participent & son existence, ses ressources et son
activitél?,

Au contraire une forme de responsabilité collective, jusque la
confondue avec la forme primitive dont la responsabilité familiale
¢tait 'exemple le plus courant, va, au moment ot celle-ci s’amenuise
jusqu’a devenir exceptionnelle et exorbitante, devenir la forme mo-
derne de la responsabilité collective. C’est encore en raison de son
appartensnce a un groupe que lindividu va se trouver atteint par la
répression, mais le groupe dont il s’agit n’est plus comme autrefois le
groupe naturel, social ou professionnel, rendu collectivement respon-
sable du erime qu'un de ses membres a été seul 3 commaettre, c’est dé-
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sormais le groupe artificiel des personnes diverses qui se soni trouvées
impliquées a un titre quelconque dans la réalisation de linfraction.
Chacun des membres de ce groupe va se voir exposé a subir le chati-
ment des actes commis par I'un quelconque des coparticipants, et non
pas seulement celui des siens propres.

I

Le droit pénal moderne considére la responsabilité collective com-
‘me une institution abolie propre aux époques barbares ; la responsa-
bilité morale de Pauteur et la personnalité des peines sont des axiomes
fondamentaux des législations contemporaines. La répression est fone-
tion de la culpabiliié, et nul ne doit supporter de peine du fait des
agissements d’antrui. $’il existe une responsabilité civile du fait
d’auvtrui, il ne doit pas'y avoir de responsabilité pénale similaire.

La répression s’est done individualisée. S’il y a 13 un phénomene
conforme a ’évolution normale des civilisations, il faut ajouter que
les idées philosophiques et religieuses chrétiennes y ont beaucoup con-
tribué. L’iniroduction des premiéres considérations subjectives est
toujours lente ; distinguer ’hypothése du dommage casuel de celle du
dommage fantif, puis scinder celui-ci en dommage volontaire et dom-
mage par imprudence, doser ensuite la répression en conséquence,
demande au pouvoir central des prodiges d’habileté et des siécles de
patiencel®, En présence d’'un dommage volontaire, traiter I’homame
adulte et normal différemment de Venfant ou du fou est une iiche
fort longne, qui ne fut jamais poussée aussi loin que nous y sommes
parvenus aujourd’hui.

Ce subjectivisme, en lent majs incessant progrés, postulait lui aussi
le refoulement constant de la responsabilité collective, tant sous sa
forme archaique gue sous sa forme moderne. Comment, sans contra-
diction choquante, imputer & quelqu’un, fut-il proche par le sang ou
par D’action, la noirceur et les conséquences sociales du crime d’un
autre ?

Le droit romain s était orienté assez nettement dans cetie voie sub-
jective, et le droit canonigque a exploité et amplifié ses solutions. Les
idées chrétiennes de charité ei de pardon, le souci du salut des ames
(et principalement de celles des coupables) conduisait le droit cano-
nique a rechercher avant tout le repentir et la régénération des crimi-
nels, 3 examiner dans leurs actes davaniage les inteniions que les
résultats, et par conséquent a ne leur demander compte que de fautes
exclusivement personnelles. Ces conceptions canoniques se heurtérent
pendant de longs siécles a la cruanié de la décadence romaine et 4 la
brutalité des mosurs barbares, mais leur influence fut cependant pro.
fonde. Elle le fui notamment i la faveur de la conversion des chefs
d'Etat et des autorités publiques sous les ordres de ceux-ei, mais. aussi
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grice a Iautorité temporelle de nombreux évéques ou abbés placés a
la téte de tenures féodales, et grice enfin a la culture romaniste et
canoniste des grands légistes du moyen age.

Le respect de la personne humaine est un facteur capital de
I’abandon progressif de la responsabilité collectivel? ; or le christia-
nisme a fait plus qu’aucune autre religion, aucun autre mouvement
d’idées, pour promouvoir ce respect, et y reste indéfectiblement atta-
ché.

Malgré la diffusion de ces idées et le raffinement des meeurs et des

- esprits, le xvir® et le xvin® siécle nous offrent encore le spectacle quasi
quotidien de supplices et de tortures qui font frémir ; la rigueur des
peines nous parait extréme et la « question » reste d’emploi courant
dans la procédure pénale comme moyen d’instruction. C’est que le
pouvoir central se croyait tenu par la nécessité sociale d’une répression
exemplaire, en relation directe avec la gravité du trouble causé. Peut-
étre se disait-il que seule une bien grande perversité peut expliquer
un crime gravement dommageable, mais cette considération subjective
n’était cerlainement pas la seule, puisque le souci d’intimidation éten-
dait parfois la répression a la famille du coupable.

A la fin du x1x® siécle cependant Ie principe de I’individualisation
de la peine'® en fonction de la personnalité du délinquant!® rallie
rous les suffrages, les juristes le préconisent, le 1égislateur lui fait place
et surtout les juges répressifs s’en inspirent de plus en plus dans
Papplication pratique. Encore convient-il de noter que cette indivi-
dualisation de la peine n’est pas l’individualisaiion de V’incrimina-
tion.

v

Est-ce a dire cependant que la responsabilité collective ne soit
plus qu'un seuvenir ? que personne ne supporte jamais la responsa-
bilité pénale de la faute d’auirui ? Un coup d’ceeil suffit pour se ren-
dre compte gu’il est encore loin d’en étre ainsi.

Laissons méme de c6té 'incidence matérielle sur certains inno-
cents, incidence volontaire et peut-éire difficilement évitable, de la
peine prononcée contre le coupable. On n’a pas encore trouvé le
moyen, en effet, de sousiraire efficacement les membres de la famille
a Ia misere qui peut résulter de I’amende, de la confiscation?? oun de
I'emprisonnement infligés a son chef ; les créanciers du coupable, si
favorable que soit lemr créance, sont logés a la méme enseigne,
L’infamie aitachée 2 la condamnation frappe également de facon
pénible ou a tout le moins désagréable toute la parenté, impo-
sant assez souvent un changement d’installation surtout si le crime a
profondément remué "opinion et si les puissants moyens modernes de
diffusion de la pensée ont abondanument exploité le scandale.
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Mais nous trouvons encore dans notre société, des manifestations
de la responsabilité collective, sous la double forme que I’évolution
historique nous-a révélée.

A) Responsabilité du groupe social naturel auquel le malfaitf:ur
appartient, Les membres de ce groupe social, quoique innocents des
actes accomplis par le malfaiteur peuvent en supporter pénalement la
responsabilité, Cette régle antique des luites entre clans n’a pas’ entieé-
rement disparu.

On la trouve encore appliquée en cas de guerre?!l. Tout au plus
certains usages excluent-ils de cette survivance de la vengeance privée
les non combattants (de moins en moins épargnés a vrai dire, dans les
guerres modernes). Certes la solution violente des conflits internatio.
naux n’est pas intégrée dans le droit pénal, mais les rudiments d’un
droit pénal international régissant les rapports entre peuples commen-
cent cependant a se dessiner ; leurs premiéres applications, le juge-
ment de Nuremberg par exemple, marquent précisément un effort
vers 'individualisation.

I y a d’ailleurs certains aspects des lultes entre nations qui ne
sont pas étrangers au droit pénal. Tel est le cas des rapports entre la
puissance occupante et la population occupée. Les prescriptions et des
interdictions de la premiére, fulminées sous peine de sanctions rigou-
reuses, répugnent au patriotisme de la seconde. Les infractions se mul-
tiplient ; les autorités occupantes n’hésitent pas alors a faire peser la
responsabilité de celles-ci sur la population locale- ; tantst les chefs de
celle-ci sont expressément rendus responsables, tantét méme les otages
ont été & I’avance désignés. La réprobation traditionnelle contre de
tels procédés n’y met pas fin. La derniére guerre a simplement pré-
senté un aspect nouveau du fait que les pays occupés, a lenr tour, ont
pu imputer les excés qu’ils avaient subis aux dirigeants des armées qui

s’étaient trouvées a I’époque dans leur voisinage.

Chaque fois que des groupes socialement diftérents, voire hostiles,
respectivement homogeénes et étroitement solidaires, se trouvent en
contact, la responsabilité collective est encore bien difficile a éviter.,
On peut en voir encore une autre manifestation sur les territoires celo-
niaux en période de défiance réciproque. Et méme sur un territoire
métropolitain les périodes révolutionnaires font renaiire les mémes
phénoménes entre les deux factions. Dans chacun de ces cas D’auto-
rité sociale recherche I'intimidation, et le désir de vengeance lui-méme,
sous le coup d’une forte réaction émotionnelle, n’est pas entidrement
absent.

La responsabilité du groupe familial n’a pas non plus compléte-
ment disparu i Pépoque moderne. Les états totalitaires ne I’appliquent-
ils pas contre les opposants ay régime, ces coupables de lése-majesté ?
En France méme le plus athénien des écrivains politiques contempo-
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rains n’appelait-il pas naguére de semblables mesures contre les cou-
pables de gaullisme?? ?

Oui vraiment, la responsabilité collective sous sa forme la plus
brutale et la plus aveugle n’est pas encore si loin de nous.

B) Responsabilité des membres du groupe criminel.

11 sagit ici de la forme évoluée de la responsabilité collective. Les
personnes sur qui elle pése ne sont peut-éire pas elles-mémes les
auteurs des infractions reprochées, mais elles faisaient partie du groupe
&’individus plus ou moins organisé dont Vactivité criminelle a réalisé
le dommage. Dé&s lors leur conscience n’est pas nette, leur participa-
tion plus ou moins directe aux exceés commis parait justifier la répres-
sion a leur égard. Cependant c’est bien de responsabilité collective
qu’il s’agit, car on va leur demander compte d’actes qu’ils n’ont pas
accomplis, ni peut-étre méme voulus, et ils pourront étre punjs comme
s’ils les avaient commis, :

De cette forme de responsabilité collective, notre code pénal con-
tient aujourd’hui encore de trés nombreux exemples.

1°) Le plus courant, journellement appliqué, c’est celui de Darti-
cle 59 qui vise la répression de la complicité et gui se trouve placé
au livre des « personnes responsables ». Le systéme francais tradition-
nel en la matiére est celui de I’ « emprunt de criminalité » ; les actes
du complice empruntent la criminalité de ceux de I’auteur principal,
¢’est pourquoi le complice est exposé aux mémes peines. Or, le com-
plice n’est pas lui-méme I'auteur de Pinfraction, il 'a simplement
suggérée ou facilitée grice 4 une aide apportée sous une forme quel-
conque, avant ou pendant linfraction, et parfois méme aprés.

Ce qui fait du systéme francais, d’aprés ’application qu’en fait
la jurisprudence, une véritable responsabilité pénale pour auirui, une
responsabilité collective pesant sur chacun des participants, peu ou
prou, a I'infraction, c’est que le complice se trouve ainsi obligé bien
au-dela de ce qu’il avait peut-éire envisagé a origine. Gelui qui fait
le guet lors d’un cambriolage répond de tout ce qui se passe a 1'inté-
rieur. Tel qui avait donné le renseignement permeitant de commettre
un vol simple (maximum 5 ans de prison) encourt la peine des travaux
forcés a perpétuité si les auteurs ont réalisé leur forfait & I'aide de
violences ayani laissé des traces de contusion. L’article 285, de somn
¢dté, impute au crieur, afficheur, vendeur ou distributeur d’imprimés
1a responsabilité a titre de complice des provocations au crime que
T'imprimé peut contenir.

Le systéme francais est depuis longtemps critiqué par la doctrine ;
toutefois le projet de réforme du code pénal déposé en 1934 le main-
tient encore ; pour écarter cependant ses abus les plus choquants il
prévoit que les circonstances aggravantes tenant aux conditions dans
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lesquelles I’infraction a été commise ne se comimuniqueront am com-
plice quw’autant qu’il les aura connues.

2°) Si le code pénal applique ainsi la responsabilité collective au
cas d’un groupe criminel restreint (composé peut-étre seulement de
2 personnes), a fortiori emploie-t-il le méme procédé quand le groupe
prend plus d’imperiance ; plus le groupe est nombreux, en effet, plus
redoutable apparait Pactivité de ses membres.

11 en est ainsi dans les hypothéses de soulévement prévus aux arti-
cles 97 et suivants : « Dans le cas ot 'un ou plusieurs des crimes men-
tionnés aux articles 86, 87 et 91 auront éié exécutés ou simplement
tentés par une bande, la peine de mort?® sera appliquée sans distine~
tion de grade i tous les individus faisant partie de la bande; et qui
auront été saisis sur le lien de la réunion séditiense ». Les membres
de la bande répondent chacun individuellement des crimes de celle-ci,
c’est seulement dans le cas ou ils n’ont été arrétés qu’aprés coup et
sans armes qu’ils ne seront punis « que des crimes particuliers qu’ils
auraient personnellement commis » (art. 100). Leurs chefs supportent
de toute fagcon la responsabilité pénale des actes de toute la troupe
(art. 97, alinéa 2, art. 191).

De méme en cas de banditisme. L’association de malfaitenrs dans
le but de préparer ou commetire des crimes contre les personnes ou
les propriéiés est déja un crime en soi avani méme toute tentative,
et chaque membre est réputé complice.des infractions commises par
les autres (articles 265 et suivants modifiés par la Ioi du 18 décembre
1893). Les pillages « commis en réunion ou bande et 4 force ouverte »
exposent tous les membres de cette bande aux travaux foreés a per-
pétuité (article 440 ; la peine est la mort en temps de guerre, décret-
loi du I° septembre 1939) ; le seul fait d’avoir fait partie de la
bande est un acte de complicité dans les acies commis par celle-ci.
Dés qu’une infraction contre I'intégrité corporelle est commise au
cours d’une réunion séditieuse avec rébellion ou pillage, les « chefs,
auteurs instigateurs et provocateurs de ces réunions, rébellions ou
pillages... seront punis comme coupables de ces crimes ou délits et
condamnés aux mémes peines que ceux qui les auront personnellement
commis » (art. 313).

Et le 1égislateur contemporain suit la méme politique criminelle
que le code napoléonien. La loi du 11 mars 1950 modifiant le dernier
alinéa de [article 76, dispose : « Est également punie de la réclusion
la participation volontaire 34 une action commise en bande et a force
ouverte, ayant em pour but ez pour résultat I’un des crimes prévus
aux paragraphes a, b, ¢, du présent article?* ainsi que la préparation
de ladite action ». Chacun des participants encourt exactement la
méme peine que s’il était lui-méme 1’auteur.

On remarquera que, dans toutes ces hypothéses, c’est le péril
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grave que parait courir Pordre public, le risque de voir les autorités
publiques débordées, qui aménent ce recours a la responsabilité col-
lective.

A%

La loi du 15 novembre 1948 ne s’écartait donc pas sensiblement
des conceptions précédentes?3. Son article 1 était ainsi congu : « Lors-
qu'un des crimes prévus par 'ordonnance du 28 aoiit 1944 sur la
répression des crimes de guerre est imputable a l’action collective
d’une formation ou d’un groupe faisant partie d’une organisation
déclarée criminelle par le tribunal militaire international agissant en
vertu de ’acte du 8 aodt 194526, tous les individus appartenant a
cette formation ou i ce groupe peuvent étre considérés?? comme
co-auteurs, a moins qu’ils n’apportent la preuve de leur incorporation
forcée et de leur non-participation au crime ». Ce renversement de
la charge de la prenve a pu légitimement surprendre, toutefois il
n’est méme pas offert aux membres des bandes séditieuses de l’ar-
ticle 97. .

Plus critiguable sans doute é&tait encore Yarticle 2 de cette loi :
« Pour P’application de Darticle précédent, sont considérés comme
imputables a I’action collective de la formation ou du groupe envisagé
les crimes de guerre commis par ses membres dans une méme région,
méme isolément ou de leur propre initiative, lorsque, par leur impor-
tance, leur gravité, leur répétition ou par le nombre des victimes,
ces actes constitnent les éléments d’une action d’ensemble ».

Ces deux articles ont été abrogés par la loi du 30 janvier 1953.
Sans doute les dispositions en question étaient-elles meins insolites
quelles ne le paraissaient au premier abord, sans doute les régles
habituelles de la complicité permettaient-elles déjd une répression
presque aussi sévére?®, sans doute enfin les nécessités de 1’ordre
social demandaient-elles qu’d une criminalité nous ramenant a plu-
sieurs siécles en arriere, la société répondit par un systéme de répres-
sion anjourd’hui dépassé par D’évolution philosophique et morale.
Il n’en reste pas moins que cet écart était regrettable. M. Donnedien
de Vabres Vavait déploré, et il était plus qualifié que quiconque
pour le faire, étant le plus illustre des criminalistes francais, toujours
soucieux des plus hauntes valenrs morales, le pionnier du droit pénal
international, et le juge qui représentait la France au tribunal de
Nuremberg.

Tous les chrétiens ne peuvent qu’dtre d’accord avec une telle
opinion. Il faut que I’évolution séculaire se poursuive et que, loin
de revenir en arriére, on s’efforce d’extirper du droit pénal frangais
les survivances trop nombreuses de la responsabilité collective. Les
autorités sociales peuvent, en fonction des nécessités de Pépoque,
promulguer les lois qu’elles jugent les plus efficaces, et sacrifier ce
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erime lui-méme ; a défaut elle s’oriente vers le criminel, substitué
3 son crime dont il prend le caractére irritant et effrayant. Mani-
festation de colére et de peur, dans ses origines, elle s’étend nom
~seulement au coupable, mais & tous ceux qui se trouvent « colorés
par le reflet du crime » soit i raison de leur proximité, soit & raison
de leur ressemblance avec le coupable,

9. GLOTZ, p.. 244 et ss.

10. Pour la Gréce, cf. Grorz, p. 165 et ss. L’abandon noxal a
Rome est fori connu ; il a existé également dans les législations
germaniques, pour nous en tenir aux sources directes de notre droit
pénal,

11. L’avortement entraine la mise a mort de la fille du coupable ;
la perte d’un enfant dans I’effondrement de la maison entraine la
mise 4 mort du fils de Parchitecte (code Hammourabi, art. 210) ;
pour la Greéce voir Grorz, p. 167.

12. Sur la responsabilité pécuniaire de la famille franque pour
le paiement des compositions, ¢f. Taonissen, p. 225 et ss ; pour la
Gréce, cf. GLoTZ, p. 129 et 83, 245 et ss.

13. Chez les Hébreux (2 Samuel 21,5) David consent encore a
livrer aux Gabaonites 7 descendants de Saiil, A raison du manque-
ment de ce dernier a 1’alliance qu’il avait conclue.

14. Grorz, p. 466 et ss, 472 et ss. Cette responsabilité collective
peut s’expliquer aussi en partie par I'idée de souillure. La commu-
nication de I'impureté est trés étendue dans certaines civilisations,
cf. FAUCONNET, p. 158 et ss.

15. Comp. Fauconner, p. 340.

16. Moise permet I'utilisation des villes de refuge i Pauteur d’un
homicide involontaire ; le Coran n’autorise le talion qu’en cas de
dommage volontaire ; c’est seulement au 1x° sieécle que la loi des
Francs admettra une atténuation de peine en cas d’homicide invo-
lontaire. Pour le droit normand, cf. Le Fover : Exposé du droit
pénal normand cu XIII°® siecle, Paris 1931, not. p. 45 et ss.

17. Fauconner, p. 339.

18. Le livre célebre de Saikmies, De Pindividudlisation de la
peine, date de 1898,

19. Cetie individualisation n’est d’ailleurs pas forcément graduée
en fonciion de la faute morale du délinguant ; la théorie positiviste
préconise Pindividualisation en fonction du danger social que le
délinquant représente, d’aprés ses temdances foncieres (il me s’agit
pas alors de le punir, mais de prendre & son encontre des « mesures
de siireté »). Pour Fauconnet cette individualisation procéde du souci

d’obtenir une parfaite similitude entre le crime et le coupable (voir
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ci-dessus note 8) ; il ne peut y avoir responsabilité que si 1’auteur
ressemble suffisamment a Pacte ; on ne lui imputera plus ce dernier
si, selon 1’expression populaire, « son crime ne lui ressemble pas ».
De toute fagon le systéme de l'individualisation postule, comme son
nom lindique, I’exclusion de la responsabilité collective.

20. La confiscation générale, supprimée en 1814, rétablie partiel-
lement en 1918, a été de nouveau inscrite dans notre code (art. 37
et ss) pour les atteintes a la siireté extérieure de I’Etat, par le
décret-loi du 29 juillet 1939 qui s’efforce d’ailleurs de ménager les.
intéréts du conjoint, des héritiers et des créanciers. Sur la confisca-
tion, mesure de responsabilité collective a Pencontre de la famille,
voir Grorz, p. 515.

21. Voir déja les remarques de Favcomner (p. 283) a ce sujet.

22. Charles Maurras, dans L’Action Francaise des 30 aont et 1°7
septembre 1943, 11 est vrai que la Lettre a Schrameck et le « cortean
de cuisine » destiné 3 Léon Blum avaient déja révélé chez cet écrivain
des conceptions répressives restées trés proches de la justice privée.

23. Remplacée par la déportation dans une enceinte fortifiée,
Pinfraction étant de nature politique.

24, Ces crimes sont les suivants : a) malfagon volontaire dans
la fabrication du matériel de guerre, lorsque cette malfagon ne sera
pas de nature i provoquer un accident (’hypothése inverse étant punie
de mort par ’art. 76-21) ; b) détérioration ou destruction volontaire
de matériel ou fournitures destinés & la défense nationale ou utilisés
par elle ; ¢) entraves violentes & la circulation de ce matériel.

25. En dehors des cas de responsabilité collective proprement dite,
il faut signaler les principales autres exceptions au principe de la
personnalité des peines que notre droit comporte, et qui constitue
autant d’hypothéses de responsabilité pénale du fait d’antrui.

Il y a des cas de responsabilité pénale directe (le responsable
est directement et seul poursuivi a Poccasion du fait d’autrui) : ainsi
lorsqu’il s’agit de Vobservation d'une réglementation administrative,
on répond soi-méme des fautes ou négligences des personnes que 1’on
s’est substituées.

Iy a aussi des cas de responsabilité indirecte (on peut étre amené
a supporter en fait a la place du coupable les sanctions pénales
prononcées contre lui). Le cas le plus frappant et le plus fréquent
est celui de la solidarité des amendes prévu a I’art. 55 du code pénal :
tous les auteurs ou complices d’'une méme infraction, on méme &’in-
fractions connexes, peuvent se voir réclamer I’amende prononcée
contre les co-participants insolvables sans dispense judiciaire possible
et quand bien méme le bénéfice du sursis les exonérerait de payer
leur propre amende. En outre, certaines amendes (police de 1a voirie,
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Au travail, des eaux et foréts, etc... ; délits de ‘douane et délits
fiscaux) peuvent étre réclamées a la personne civilement responsable
{le patron par exemple). Enfin certaines peines a caractére réel Frap-
pent le propriétaire d’un bien méme si c’est un antre que lui qui
a utilisé ce bien pour commettre une infraction ; le cas le plus typi-
que est celui de la confiscation : la voiture utilisée pour commetire
un délit de chasse, de donane, etc... sera confisquée méme si elle avait
£4té dérobée a son propriétaire.

La responsabilité pénale des personnes morales pose un probléme
plus délicat ; notre Jurisprudence se refuse a 1’admettre sauf texte
formel (art. 428 du code pénal, ord. 5 maj 1945 sur la presse) ou peine
pécuniaire attachée i une infraction purement matérielle. I1 semble
que I'argument essentiel soit d’éviter une responsabilité pénale pour
autrui, chacun des membres risquant de pitir d’une peine attachée 2
des agissements dont il n’est pas personnellement Pauteur (’argument
tiré du caractére fictif de Ia personnalité morale est peu déterminant,
puisque Pon admet sans difficulié la responsabilité civile de ces grou-
pements, fondée pourtant elle aussi sur la faute). En réalité Pattitude
de Ia jurisprudence risque au contraire d’amener ’inconvénient qu’elle
redoute : en punissant exclusivement non pas la personne morale mais
Ies dirigeants de celle-ci, ne risque-t-on pas de leur faire subir les
conséquences pénales d’actes qui leur ont été plus ou moins imposés
par la volonté réguliére de leurs associés ? C’est pourquoi I'admission
de la responsabilité pénale des personnes morales elles-mémes {avec
des peines appropriées) nous paraitrait un pas vers la responsabilité
individuelle, la punition des dirigeants ou exécutants nous paraissant
procéder plutbt de la responsabilité collective.

26. 11 s’agit du tribunal de Nuremberg.

27. C’est une faculté donnée au tribunal et non une obligation qui
s’impose a lui,

28. La preuve en est que Yabrogation de la loi dite « de responsa-
bilité collective » n’a pas empéché la condamnation de la plupart des
accusés. D’on Ia loi d’ammnistie du 20 février 1953. Celle-ci n’était d’ail-
leurs pas la premiére en la maticre ; Part. 20-28 de 1a loi d’ammistie
du 16 aodt 1947 visait déja les musulmans d’Algérie condamnés pour
crimes de guerre ou collaboration lorsque ces infractions n’avalent
été commises que pour obéir aux ordres du gonvernement de Vichy ou
de ses représentants.

29. La loi du 22 mai 1915, qui a fait du recel un délit distine:
alors qu’il constitnait autrefois un cas de complicité, s’est inspirée de
ces conceptions.

30. Cf. Fauconsgr, p. 345.
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*F.G. Leonarp. «L’illuminisme dans un protestantisme de

constitution récente (Brésil) ».

1 vol. pp. 114. Paris, Presses - Universitaires (Bibliotheque de

I’Ecole des Hautes Etudes. Section des sciences religienses. Vol.

LXV) 1953.

« A cb6té du protestantisme de la Bible, il y a anssi un protes-
tantisme de PEsprit, qui va des prophétes de Zwickau et des anabaptis-
tes au pentecdtisme d’aunjonrd’hui, en passant par les quakers, les
inspirés des Cévennes, Swedenborg, les illuminés germaniques et bien
d’autres » (1). C’est cette tendance. que V’auteur étudie dans le protes-
tantisme brésilien. Il présente entre autres I’Eglise Evangélique brési-
lienne et ses avatars, et le mouvement pentecotiste avec les « Assem-
blées de Dien» et les « Congrégations chrétiennes du Brésil », sans
compter de nombreuses dissidences.

Tout ce volume est une parfaite illustration de ce que peut étre

' P« importance primordiale » donnée « aux dons du Saint-Esprit » hors.
d’une Eglise hiérarchique. L’Eglise est alors facteur de divisions, de
fractionnements. Quant aux manifestations extraordinaires si nombreu-
ses dans les groupes pentecdtistes (glossolalie, témoignages sensation-
nels, soupirs constants, ete...) Vautenr reconmait lui-méme combien
«le role du conducteur du culte est, de fait, tout particuliérement
important ici» (89) ; et de citer le cas d’un méme groupe ou deux
« conducteurs » successifs, I'un jeune, exclusif et exalté, Pautre « plus
4gé, bien érabli dans la vie », eurent des résultats « pnemmatiques »
profondément différents.

Recherche de Uinspiration directe, rejet de toute autorité humaine
(le mot ecclésiastique nayant alors plus de sens), soif de la manifes-
tation sensationnelle et des charismes, ce sont les traits qui semblent
caractériser ces divers mouvements. L’auteur, qui ne parait pas porter
une grande sympathie aux Eglises protestantes établies, en manifeste au
contraire beaucoup pour ces mouvemenits. 1! essaye de les ramener
pour les attitudes de fond a P’essentiel du protestantisme, encore dque
la Letire (la Bible) ne semble pas tenir une place de premier rang.

J.R.

P. Lian, des Péres du Saint-Esprit. La Peatecate conlinue.
Le Saint-Esprit et son cuvre dans nos dmes. Traduit de
V"Anglais par le P. Péghaire.

Ed. Fides, Paris, 1952. '

Le P. Leen, Spiritain Irlandais, d’abord professeur de philosophiz,
devint un prédicateur trés appréeié, dans des retraites de religieuses
surtont. Peut-dire y a-t-il 1 de quoi éclaiver sur les qualités en méme
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temps que sur les limites de son livre : actualité d’une spiritnaliié au
fondement trés doctrinal, dont lauteur a prévu, dés 1937, au sein
d’un monde écceuré de son matérialisme, le développement prochain
et souligné l’importance fondamentale pour la vie intérienre (Intro-
duction) ; intérét d’une division ternaire qui montre I’Amour de Dieu
déployé dans la création (ch. 1-2), dans la rédemption (ch. 3-6), dans
les missions divines enfin (ch. 7-13) ; analyse rigoureuse des notions
étudiées. Une lacune cependant, source d’une équivoque qui, semble-
t-il, pése sur I'ouvrage tout entier : « L’intérét porté a... la sanctifi-
cation, écrit I'auteur (p. 25), excite... attention sur la Personne... 2
qui, en vertu de la loi d’appropriation, sont attribuées les opérations
sanctificatrices, » Mais aucune explicitation de cette loi, pourtant si
importante (sinon la bréve note du traducteur p- 7) ; dés lors, e
«lecteur moyen » 4 qui s’adresse le livre est acculé a L’alternative :
ou croire « qu’il peut traiter a part avec le Saini-Esprit» (p. 59) —
expression dangereuse — ou mettre en question intérét d’une étude
spéciale de la 3m° personne, puisqu’en réalité, comme ’auteur le rap-
pelle, c’est tonte la Trinité qui est cause de sanctification. Pour dissi-
per I’équivoque, il suffirait, semble-t-il, 3 partir des principes mémes
de I’auteur, de mettre préalablement en relief la ‘distinction thomiste
(d’esprit trés augustinien) de la double causalité : effciente {avec
vertu réalisatrice), et exemplaire (avec vertn assimilatrice) car elle
permet un retour au pluralisme biblique des Personnes, si stimulant
pour la vie intérieure, sans rejeter I'unité divine d’action, justement
soulignée par la Théclogie depuis les Cappadociens.

En bref, le livre se recommande a tout fiddle instruit (plutot
qu’au « peuple chrétien », p. 9) qui saura surmonter une présentation
de qualité peu francaise, pour aller jusqu’a la Docirine vivante et
savoureuse d’un authentique spirituel.

P. Damiroxn.

Bx Jan Van Ruyssroerck : « The spiritual Espousals » (Les
noces spirituelles). ’
Introduction et traduction de E. Colledge - 195 pp., Londres, 1952.

Walter Hirzton : «The goad of love» (L aiguillon d’amour).
Traduction inédite du traité « Stimulus amoris ». — Texte criti-

que établi par Clare Kirchenberger, précédé dune introduction. —
223 pp., Londres, 1952.

Le grand intérét de cette collection dirigée par E. Allison PEErs,
le spécialiste de la mystique espagnole, est de metire 3 la poriée du
public anglais un ensemble de chefs-d’ceuvre de la spiritualité catho-
lique ; certains méme assez étrangers 3 la mentalité britarnique (un:
Laredo, par exemple, dont « La montée du Mont Sion » a paru dans
cette collection).

Le grand mystigue flamand du x1v® s., Ruysbroeck, ouire sa.
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-valeur propre, retient I’aitention du fait qu’il se présente comme un
« cas » bien précienx de discernement entre vraie et fausse mystique.
Tl vivait et écrivait dans une atmosphére troublée par le mysticisme
-aberrant des Bégards, Fréres du Libre Esprit et autres sectes d’illa-
minés ; on en vint méme parfois 4 le soupgonner d’avoir donné dans
ces erreurs. En fait, tout au contraire, il combat ces déviations de la
piété, mais il le fait, pourrait-on dire, positivement ; il s’efforce de
les redresser en exposant la doctrine authentique qu’elles défigurent :
union a Dieu, atteinte a travers la vie active, purgative et contem-
plative, congue comme une trinité indissoluble, épanouissant cette
‘image divine qu’est I’homme, corps, dme et personnalité ; le parfait
modale nous étant donné dans le Christ.

Le traité spirituel répandu sous le nom de « Stimulus Ameoris »
(L’Aigunillon d’Amour) nous est présenté dans la traduction, jusqu’ici
inédite, qu'en donna an x1v° s. le grand écrivain mystique anglais
“Walter Hilton. L’onvrage a &té attribué a saint Bonaventure ; mais en
fait. c’est une compilation d’éléments disparates : au centre, une am-
plification anonyme du « Stimulus Amoris » primitif, écrit au X1m° s.
par le francscain Jacques de Milan ; sa maniére s’inspire de celle de
saint Bernard ou de saint Bonaventure. A ce noyau ont été aggrégées
des méditations sur la Passion, et, en appendice, d’autres sur le Pater,
1’Ave, le Salve Regina... anonymes ; elles font penser aux méditations
issues de cercles bénédictins, comme celles répandues sous le nom de
saint Anselme. L’intérét est dans cette confrontation de mentalités
passablement différentes, la traduction de Hilton, par ses nmances,
marquant de sa note propre tout I’ensemble : plus grande sobriété, in-
sistance sur le Christ, 1a o@t le Franciscain italien se laissait aller a des
épanchements inspirés d’un Pseudo-Denys adapté a la dévotion popu-
laire, pas toujours au plus grand bénéfice de la clarté. La encore, nous
_ avons donc affaire & une discréte réaction contre une source possible
‘de cette spiritualité exaltée et finalement hétérodoxe, dont les Lollards
et Wyclefistes mettaient sous les yeux de Hilton, dans son propre
pays, le ficheux exemple.

« Le Bulletin des Missions » de 1’Abbaye de S. André (Belgique)
et la revue « Rythmes du Monde » viennent de fusionner. La nouvelle
publication, qui conserve le titre de « Rythmes du Monde », poursuivra
Vaction de ses devanciéres et s’efforcera de procurer a ses lecteurs une
documentation sérieuse sur les problémes missionnaires contempo-
rains. (Rythmes du Monde, Abbaye Saint-André, Bruges 3).

VIENT DE PARAITRE :

‘Le troisieme volume de Doctrina Sacra : Le Mystere de
PIncarnation. In-cetavo raisin de 840 pages. College
dominicain de Saint-Alban-Leysse {Savoie).
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A paraitre en Septembre :

XI

“La fin du monde

est-elle pour demain?”’

Le probléme de la fin des temps revét a certains moments de
PHistoire une actualité troublante. Quand le déséquilibre politique et
social est trop grand, quand P'dge est par trop « Age de fer », I’buma-
nité s’interroge avec angoisse sur sa pérénité. D’autant que pour tout

chrétien reste vivante I’annonce du retour du Christ et du Jugement.

De 13 1a tentation de fixer une date a cet achévement, d’interpréter
textes ou situations avec assurance. De nos jours des sectes nombreu-
ses se sont fait une spécialité de cette prédication. Les temps y pré-
tent : la foi semble en recul, les moyens de destruction de plus en
plus puissants. Le pouvoir acquis par I’homme sur la matidre est tel
qu'on est obligé de se demander jusqu’oit il s’étendra et s’il n’aura
pas des effets désastrenx pour Ihumanité, méme pour la planéte, Les
romans d’anticipation de la fin des temps foisonnent. Il y a la pour
beaucoup une préoccupation angoissante.

Ce cahier voudrait tenter des réponses chrétiennes : réponses
bibliques d’abord, mais aussi réponses scientifiques ou sociologiques.
La solution exacte est impossible : Jésus Iui-méme a déclaré que ce
Jour, seul le Pére le connait.

L’aspect biblique sera abordé par M. Gelin, professeur aux Facul-
tés catholiques de Lyon et le R. P. Boismard, de 1’Université de Fri-
bourg. L’aspect scientifique le sera par un astronome, M. Pierre Hom-
bert, professeur a I'Université de Montpellier et un physicien, le
R. P. Dubarle, professeur a I'Institut Catholique. Les questions d’his-
toire, de sociologie, etc... seront traitées par MM. H.I. Marrou et
Pierre Pascal, professeurs a la Sorbonne, Jean Rounauli, le R.P.
Chenu, etc...

Ce cahier sera un cahier spécial, de plus de 200 pages.

Le Gérant : J. Gram, Saint-Alban-Leysse (Savoie)
Imprimerie Artistique P. Jacques, Aix-les-Bains (Savoie)
Dépot 1égal : 2@e trimesire 1953







