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Pour vivre la Messe

Il y a encore en France beaucoup de gens qui vont
a la messe. Irrégulidrement, peut-étre. Mais au moins
quelquefois. Une enquéte récente, menée par la Revue
Réalités sur la pratique religieuse des catholiques adul-
tes (80 % de la population adulte) conclut : « En
résumé, entre les 20 % de « décatholicisés » et nos
40 % de pratiquants réguliers, on trouve 40 %
environ d’hommes et de femmes qui prient rarement,
qui vont irréguliérement a la messe, et dont certains,
nous Uavons vu, font régulierement leurs Piques, qui
croient tous en Dieu, qui sont catholiques de ceeur, et
dont la majorité se déclarent plus religieux que beau-
coup de ceux qui pratiquent ». Il est vrai que les résul-
tats de cette enquéte, faite par sondage ou méthode
Gallup sur environ 2.000 personnes, sont contestables.
Diverses enquétes paroissiales effectuées a Paris admet-
tent, pour I’ assistance a la messe, 20 a 25 % de la popu-
lation baptisée. Toujours est-il que «si une proportion
assez petite des adultes se trouvent effectivement ala
messe un dimanche déterminé, une proportion assez
forte d’ adultes vont a la messe plus ou moins réguliére-
ment par roulement ». :

Mais combien comprennent ce qu’est la messe ?
Beacoup y vont par habitude, par conformisme, par
convenance familiale ou sociale. A un de ses camarades
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protestant qui lui demandait ce que représente la mes-
se, un jeune américain avec une gaucherie pénible et
quoiqu’il prétendit savoir fort bien ce qu’était la
messe, répondait : « Eh bien, c’est une chose ot les
catholiques vont tous les dimanches. Ils sont forcés d’y
aller. Tu y vas, tu pries, et tu fais un péché si tun’y
vas pas » (1). Que de jeunes Francais ne pourraient
guére en dire davantage !... ‘

Et surtout combien vivent la messe ? I1 suffit d’as-
sister le dimanche, dans une grande paroisse, a la
messe d’onze heures ou de midi pour s’apercevoir que
de nombreux fidéles pensent a tout autre chose qu’a ce
quz se passe sur I’autel. Quand ils sont sortis de Uéglise,
combien songent dans la journée & leur messe du
matin ?

*
* &

Pour vivre la messe, il faut y participer.
Et pour y participer, il faut la comprendre.

Certains chrétiens n’y assistent que parce que ¢’ est
une obligation grave. Ils n’aiment pas la messe, parce
qu’ils ne la comprennent pas, parce qu’ils n’y partici-
pent pas, parce qu’ils ne la vivent pas. Ils sont des
témoins passifs. La messe est pour eux un acte exté-
rieur de religion qui reste en dehors de leur vie, un
« office » auquel ils viennent avec résignation et dont
ils demeurent les spectateurs indifférents.

Dans une petite brochure intitulé « Votre messe et
votre vie », ’abbé Dutil demande a ces chrétiens du
dimanche :

(1) The Hell Catholic (Le catholique d’enfer) aux éd. Sheed and
Ward.
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« Aviez-vous compris que la Messe est bien autre
chose qu’un spectacle auquel on assiste ? :

Aviez-vous compris que la Messe est un drame
auquel vous pourriez étre encore plus mélés que les
Apétres ne Uont été a la Derniére Céne et a la Cruci-
fixion de Jésus ? '

Aviez-vous compris que la Messe est un drame
auquel vous avez a prendre part et que, pendant la
Messe, vous n’avez pas seulement a regarder, mais a
accomplir quelque chose, a prier d’une maniere active,
a agir ? Qu’a la Messe vous n’étes pas un spectateur,
mais que vous étes (en prenant ce mot dans son sens
littéral) un acteur, c’est-a-dire quelqu’un qui a, dans
ce drame, un véritable réle a jouer ? »

*
* ¥

Au cours des derniéres années, un effort a été fait
de divers cétés pour introduire les fidéles dans Uintel-
ligence de la messe.

On a répandu 'usage des messes en cheeur parlé,
des messes dialoguées.

On a initié les assistants au chant liturgique. On les
a invités a répondre par I’ Amen aux appels du préire a
la priére.

On a publié une variété vraiment impressionnante
de missels pour les fidéles, dont les mérites sont com-
plémentaires. Et une floraison d’ouvrages destinés
au grand public a monnayé les indications liturgiques,
historiques, dogmatiques concernant le Saint-Sacrifice.

Le Centre de Pastorale Liturgique s’est employé
@ animer un courant spirituel et liturgique en faveur
du Mystére de la Messe. Et le congrés de Saine-Flour a
été consacré en 1945 & la Messe dominicale.
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Ces efforts ont déja produit des fruits. Mais peut-
on dire que la masse des fidéles comprenne et vive vrai-
ment la messe ?

*
* ¥

Dans le souci d’éclairer les dmes, de leur faire goii-
ter le sens de la messe, on a analysé tous les aspects du
sacrifice eucharistique. La messe est si riche de ces
aspects qu’on les a fait jouer comme les facettes d’un
cristal :

On a dit : la messe est un repas, la messe est un
sacrifice, la messe est un rassemblement, la messe est
une féte, la messe est une conversation, la messe est
une offrande, la messe est un départ, etc...

Tout cela est vrai, suggestif, nourissant. Mais peut-
étre y a-1-il lieu de discerner, parmi les éléments cons-
titutifs du Mystére eucharistique, les plus importants.
Si Uon veut éviter une dispersion possible de Uesprit,
il faut aller a I’ essentiel.

*
* ¥

Qu’est-ce donc que la messe ?
Avant tout, un sacrifice.
LE Sacririce pu CHRIST. Le Sacrifice du Chef. Le

Sacrifice de Jésus qui s’est offert rituellement a la
Céne et qui s’ est immolé réellement sur la Croix.

« La messe, dit Mgr Chevrot, est la priére unanime

des chrétiens qui, ensemble, offrent a Dieu le sacrifice
de son Fils, Jésus-Christ » (1).

Lisez le texte du Concile de Trente en sa XXII™
session. En une phase — assez longue, il est vrai —

(1) Mgr Cuevror : Noire Messe, p. 9. Desclée de Brouwer.
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tout essentiel est dit : « Ainsi donc, bien que notre
Dieu et Seigneur diit s’offrir lui-méme une seule fois a
Dieu son Pére par sa mort sur I’autel de la Croix, en
vue d’y réaliser une rédemption éternelle, cependant,
parce que son sacerdoce ne devait pas s’éteindre par la
mort, @ la derniére Céne, la nuit méme o il était livré,
pour laisser a son épouse bien-aimée I’ Eglise, comme le.
réclame la nature humaine, un sacrifice visible propre
a représenter ce sacrifice sanglant qui allait s’accom-
plir une fois pour toutes sur la Croix, & en prolonger le
souvenir jusqu’a la fin des siécles, ainsi qu’a en appli-
quer la vertu salutaire a la rémission de nos péchés
quotidiens, se déclarant lui-méme comme prétre établi
pour U éternité selon I’ordre de Melchisédech, il offrit
@ Dieu son Pére son corps et son sang sous les espéces
du pain et du vin, les distribua sous ces mémes sym-
boles aux Apétres qu’il établissait alors comme prétres
du Nouveau Testament, et leur donna, a eux ainsi qu’a
leurs successeurs dans le sacerdoce, I ordre de les offrir
par ces paroles : Faites ceci en mémoire de moi, com-
me UEglise catholique I’a toujours compris et ensei-
gné ».

Er LE sacriFice pE 1 EGLISE.

Par les paroles du Maditre, le sacrifice eucharisti-
que, mémorial de la Céne et du Calvaire, était donné,
en la personne des Apétres, a I’Eglise pour devenir le
sacrifice rituel par lequel I’Eglise s’unirait au Christ
pour renouveler Uoblation de la Céne et I’immolation
du Calvaire.

Ainsi que Iécrit I’abbé Grimaud : « A Jésus-Christ,
Téte et Chef, est agrégé son Corps mystique, qui est
UEglise, assemblée des fidéles. Jésus-Christ et son
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Corps mystique forment le « Christ total » comme
Vappelle saint Augustin, celui qui désormais offre a
Dieu sur I’ autel I’hommage du sacrifice infini ». (1)

La ou est le Christ, la est I’ Eglise.

La oui le Christ est prétre, I Eglise est prétre.

La o le Christ est victime, I’ Eglise est victime avec
lui.

ET NOTRE SACRIFICE A NOUS, @ chacun de nous.

Dans la mesure ot nous faisons partie de U Eglise,
dans la mesure oii par elle nous sommes unis au Christ,
son offrande, qui est Uoffrande du Christ, devient
notre yimmolation. '

Le prétre, ministre du Christ et mandataire de
U Eglise, parle et agit au nom de la communauté chré-
tienne. Nous avons a offrir et a nous offrir avec lui.

« Nous offrons tous avec le prétre, dit Bossuet.
Nous consentons a tout ce qu’il fait, a tout ce qu’il dit.
Et que dit-il ? Priez, mes fréres, que mon sacrifice et
le vétre soient agréables au Seigneur notre Dieu. Et
que répondez-vous ? Que le Seigneur le recoive de vos
mains. Quoi ? notre sacrifice et le vétre. Lt que dit
encore le prétre ? Souvenez-vous de vos serviteurs,
pour qui nous vous offrons. Est-ce tout ? Il ajoute : ou

qui vous of frent ce sacrifice. Offrons donc aussi avec
lui ». (2)

*
*

Il n’y a pas deux sacrifices : celui de la Croix et
celui de la messe. Il y a Uunique sacrifice du Christ.
« 1l a satisfait une fois pour toutes, dit saint Paul, en se
sacrifiant lui-méme ». Mais comment cela est-il possi-

(1) Abbé Gmrimaup : Ma Messe, pp. 18-19.
(2) Bossuver : Méditations sur U'Evangile. La Céne.
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ble ? Comment la messe peut-elle étre un vrai sacri-
fice, sans faire nombre avec lunique sacrifice
Christ ? ‘

La messe est un Mystére, un Drame liturgique qui,
en représentant le drame de la Rédemption, nous le
rend présent et nous en communique les effets, mais
sans le multiplier. Elle reproduit la Liturgie de la Céne
et le sacrifice de la Croix : elle est par la tournée vers
le passé, mais un passé qui demeure présent, parce que
la mort de Jésus sur la croix n’est pas un simple évé-
nement de U histoire. Celui qui meurt au Calvaire est le
Verbe de Dieu. Sa mort, apparemment localisée dans le
temps, transcende Uhistoire. Le Christ ressuscité ne
meurt plus.

Comme le soleil, qui éclaire la terre, semble tour-
ner autour d’elle et pourtant il est immobile et ce sont
les régions de la terre qui viennent successivement se
présenter a sa lumiére.

Ainsi le Christ, Soleil de Justice, semble répéter
chaque matin son sacrifice sur Uautel ; mais il est
immobile en son éternité et en réalité toute la nou-
veauté vient de la terre, de UEglise qui, chaque jour, &
chaque heure, renouvelant le geste liturgique de la
Céne, se présente au Seigneur et le rend présent sur
Pautel pour recevoir la lumitre et la chaleur émanées
des plaies glorieuses du Sauveur.

»
**

Le prétre doit VIVRE LA MESSE, c’est-d-dire s’unir
aux sentiments par lesquels le Christ s’offre a son Pére
en victime d’expiation pour le salut du monde. Et il
doit VIVRE DE LA MESSE, c’est-a-dire faire passer dans
ses journées les dispositions d’offrande et d’immola-
tion qui furent celles de Jésus sur la Croix.
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' Le simple fidéle, a son rang, doit aussi VIVRE LA
MESSE et VIVRE DE LA MESSE, en offrant a Dieu ses
épreuves, ses souffrances, unies a celles du Sauveur,
et en acceptant que la croix soit dans sa vie le signe de.
son- appartenance @ Jésus-Christ.

Mettre sa vie dans la messe et metire la messe dans
sa vie : c’est toute une spiritualité, et authentique, de
I’ame chrétienne.

Elle pourra alors entendre retentir aw fond d’elle-
méme les paroles que P. Claudel lui adresse comme un
appel :

« Vos larmes et votre foi, votre sang avec le sien
dans le calice, ,

C’est cela comme le vin et I’eau qui est la ma-
tiére de son sacrifice.

C est cela qui rachéte le monde avec Lui, ¢’ est
cela dont Il a soif et faim,

Ces larmes, comme de Uargent jeté a Ueau,
grand Dieu, tant de souffrances en vain !

Ayez pitié de Lui qui n’a eu que trente-trois
ans a souffrir !

Joignez votre Passion a la sienne, puisqu’on ne

- peut qu’une fois mourir. '

Et ne Uentendez-vous pas tout bas qui vous
parle et qui vous dit :

PRAEBE MIHI COR TUUM. Donne-moi ton cceur,
6 mon fils »1.

# Louis-Marie DE BAZELAIRE,
Archevéque de Chambéry.

(1) P. CravpsL : La Messe la-bas, p. 27.



LA MESSE SACREMENT DE 1A CROIX

Que I’Eucharistie soit une nourriture et un breuvage,
les chrétiens de tous temps 1’ont su et vécu. Ils en vinrent-
méme souvent a dissocier ce qui semblait le plus étroite-
ment uni : Messe et Communion. Que ce soit le plus saint
des sacrements, ils n’en ont jamais douté. D’oti un culte
grandissant de la présence réelle, qui a culminé dans la
place de choix donnée aux Expositions et aux Saluts. Ces
deux aspects ont souvent centré leur attention au point de
faire disparaitre a I’arriére-plan ce qui est 1’essentiel : la
présence a la Messe de la mort du Seigneur sur la Croix.

Le mouvement liturgique, la catéchése plus fréquente
Sur ce sacrement ont permis aux fidéles de s’associer plus
étroitement a 1’offrande du Christ et de I’Eglise. Mais, il
faut bien le dire, comprenant insuffisamment comment et
pourquoi la Messe est un sacrifice, beaucoup ne retirent
pas de cette participation tout ce qu’elle pourrait apporter
a leur vie spirituelle.

Certes, il existe toute une théologie de 1’Eucharistie-
sacrifice. Depuis la Réforme, les auteurs catholiques ont
eu souvent a défendre ce dogme contre les négations pro-
testantes. Ils 1’ont fait d’ailleurs avec une liberté dans la
démarche qui trahit parfois leur embarras. Mais cette théo-
logie est passée bien peu dans P’enseignement courant.

C’est un simple retour aux sources bibliques qui est
proposé ici. Il doit nous mettre en contact avee les paroles
et les gestes du Seigneur au Cénacle au moment o il insti-
tua I’Eucharistie. Par le fait méme, il doit permettre de
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mieux en saisir 1’originale richesse. Cela exige naturelle-
ment de parcourir les textes du Nouveau Testament con-
cernant 1’Eucharistie, d’essayer de se représenter les cir-
constances de ce dernier repas. Cela doit nous conduire a
comprendre davantage la pensée de Jésus, le rapport qu’il
mettait entre le geste qu’il accomplissait alors, le rite qu’il
établissait et son sacrifice sur la Croix le lendemain. C’est
de cette volonté du Seigneur, inscrite dans les textes inspi-
rés, que dépend la doctrine de UEucharistie-sacrifice.

I — LES TEXTES EUCHARISTIQUES

-Alors qu’il est trés souvent parlé du Baptéme dans les
livres du Nouveau Testament, il est assez rarement fait
mention de 1’Eucharistie. Il n’en est pas de meilleur exem-
ple que les épitres pauliniennes. Toutes, ou presque toutes,
parlent, et parfois a plusieurs reprises, du sacrement de
l’initiation chrétienne ; une seule, la premiére Epitre aux
Corinthiens traite de 1’Eucharistie. C’est sur un ensemble
peu important que repose I’enseignement néo-testamentaire
au sujet de ce sacrement.

Il y a, avant tout, les récits de V’institutionl. Nous les

(1) Marc, 14 : « 22 Et pendant qu’ils mangeaient, ayant pris du
pain et dit une bénédiction, il (le) rowmpit et (le) leur donna et dit :
« Prenez, Ceci est mon corps » 23 et ayant pris une coupe (et) rendu
grices, il (la) leur donna. Et ils en burent tous. Et il leur dit : « Ceci
est mon sang, de PAlliance, répandu pour plusieurs ».

Mathieu, 26 : « 26 Or pendant qu’ils mangeaient, Jésus ayant pris
du pain et dit une bénédiction, (le) rompit, et (1)’ayant donné aux
disciples, dit « Prenez. Mangez. Ceci est mon corps. ». 27 Et ayant
pris une coupe et ayant rendu grices, il (la) leur domna. Et ils en
burent tous. Et il leur dit : « Ceci est mon sang, de 1’Alliance, répandu
pour plusieurs pour la rémission des péchés ». :

Luc, 22 : « 19 Et ayant pris du pain (et) rendu grices, il (le) rom-
pit et (le) leur donna, en disant : « Ceci est mon corps donné pour
vous. Faites ceci en mémoire de moi» 20 Et la coupe de la méme ma-
nidre, aprés le repas, en disant : « Celte coupe (est) la nouvelle Allian-
ce en mon sang répandu pour vous ».

Paut, I Cor. 11 : « 23 C’est que moi j’ai recu (venant) du Seigneur,
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trouvons dans les trois évangiles synoptiques (Mathieu,
Marc et Luc) et aussi dauns la I'® Epitre aux Corinthiens,
ch. 11. Dans cette méme lettre quelques autres notations se
trouvent au ch. 10. Le IV™ Evangile tait cette partie cen-
trale de la Derniére Céne ; et cette absence a fait naitre
bien des hypothéses sur le propos de I’Evangéliste. Par
contre on s’accorde aujourd’hui a reconnaitre un enseigne-
ment eucharistique au chapitre 6, vv 51 et s. Dans le livre
des Actes il serait vain de chercher une dectrine formelle
de ce sacrement. Tout ce qu’il fournit, ce sont de bréves
mentions d’un rite appelé « fraction du pain », expression
qui semble au moins quelquefois recouvrir le rite eucha-
ristique. De toute facon ces mentions ne peuvent servir a
notre dessein. Signalons enfin une allusion possible a I’Eu-
charistie dans I’Epfire aux Hébreux 13, 10.

Ce sont les textes relatifs a 1’institution qui sont la base
de la doctrine. Les autres n’apportent qu’un éclairage
second.

Or ces textes, quoique fort brefs sont fort complexes.
Trois d’entre eux viennent dans le récit de la derniére Céne
(Mec, 14, 22-25 ; Mt. 26, 26-29 ; Lec 12, 15-20). Le dernier
(I Cor. 11, 23b-25) se situe dans un contexte tout différent.
De graves abus s’étaient glissés dans la célébration de la
Céne a Corinthe. Les convertis de fraiche date avaient ten-
dance a faire pénétrer dans la célébration du « repas du
Seigneur » la licence qui régnait dans la célébration des
repas sacrificiels du paganisme. Encore qu’il soit impossi-
ble de se représenter de fagon exacte ce qui se passait alors,

ce que j’ai transmis aussi a vous, que le Seigneur Jésus dans la nuit on
il était livré, prit du pain, 24 et ayant rendu gréces, (le) rompit et dit :
« Ceci est mon corps, qui (est) pour vous ; faites ceci en mémoire de
moi ». 25 Pareillement aussi 1a coupe aprés le repas, en disant : « Cet-
te coupe est la nouvelle Alliance en mon sang ; faites ceci chaque fois
que vous boirez, en mémoire de moi » 26 Chaque fois en effet que vous
mangez ce pain et que vous buvez la coupe vous annoncez la mort du
Seigneur, jusqu’a ce qu’il vienne ».
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le ton de Paul montre que tout était en désaccord avec le
sens profond du mystére. La réprimande ameéne le rappel
de 1a tradition la plus haute, la plus authentique, celle du
Seigneur. D’o1 le récit, non point de la Derniére Céne, mais
uniquement des gestes et des paroles du Christ instituant
I’Eucharistie. Heureuse inconvenance des Corinthiens,
pouvons-nous dire, qui nous a valu ce précieux morceau de
catécheése !

Ces quatre textes sont courts : quelques versets. Ils
posent cependant bien des probléemes. Aucun n’est rigou-
reusement semblable a 1’autre. Cependant un regard super-
ficiel permet de discerner des parentés. Tous les récits
s’accordent sur le moment de la célébration : «le soir
venu » disent Mathieu et Marc ; « la nuit dans laquelle le
Seigneur fut livré » (Paul). Tous notent Dinstitution au
cours d’un repas, rappelant la bénédiction sur le pain (quoi-
qu’avee un terme différent). La formule sur le pain est
fondamentalement la méme : « Ceci est mon corps ». Un
rite analogue est accompli sur la coupe.

Dans le détail les divergences sont nombreuses. Il y a
dans le récit de Luc une seconde coupe, antérieure a la
coupe eucharistique, et sur laquelle est prononcé le dire
eschatologique qui dans Marc et Mathieu est joint a la
coupe euncharistique elle-méme. De plus, alors que Mare et
Mathieu portent seulement la formule : « Ceci est mon
corps », Paul ajoute « qui est pour vous» et Lue : « donné
pour vous ». L'un et ’autre d’ailleurs terminent par un
précepte de réitération : « Faites ceci en mémoire de moi ».

Les différences concernant la coupe sont encore plus sen-
sibles. I1 y a d’une part la recension trés courte et tres sim-
" ple de Marc : « Ceci est mon sang de 1’alliance qui est ver-
sé pour beaucoup ». Mathieu la reprend avec 1’appendice :
« en rémission des péchés ». Il y a d’autre part la formule
de Paul : « Ce calice est 1a nouvelle alliance en mon sang »
a laquelle Luc ajoute : « qui est versé pour vous». Paul,
dans ce cas, donne seul le précepte de réitération.

L’ensemble est suivi dans Mare et Mathieu d’un dire
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eschatologique, donné par Luc au sujet de la premiére cou-
pe : « En vérité je vous le dis, je ne boirai plus du fruit de
la vigne jusqu’au jour ou je le boirai & mouveau dans le
Royaume de Dieu ».

Les parentés sont manifestes entre les récits gro{xpés
deux par deux. Mathieu et Marc vont ensemble ; et Mathieu
semble bien n’étre qu’un développement de Marc. De méme
Luc et Paul sont trés proches, mais Luc connait en méme
temps la tradition de Marc et son réeit est retravaillé. Il y
a, sans aucun doute, deux traditions, venant d’Eglises et de
milieux différents. La pensée doctrinale, nous le verrons,
est identique ; 1’expression n’en est pas moins diverse.

Un caractére commun marque cependant tous ces réeits:
leur extréme dépouillement. Dans Paul, cela ne surprend
pas. Il a tellement le sens de 1’essentiel, il va si directement
a ce qui importe qu’il ne serait en rien étonnant qu’il ait
laissé tous les détails de coté. Ce n’est point le genre des
évangiles synoptiques. Or, alors qu’ils ont rappelé tous les
préparatifs du repas pascal, lorsqu’ils en viennent a cette
section eucharistique, il n’en est plus aucun rappel. Il est
rigoureusement impossible, a partir des textes, de rétablir
'ordonnance du repas. Il est impossible de savoir & quel
moment exact I’Eucharistie a ét€ instituée. Dans Mathieu et
Mare, on ne peut savoir s’il y a eu un intervalle entre les
deux rites sur le pain et le vin. Il n’a vraiment subsisté que
le geste central.

Aussi, en accord avee la plus grande partie des exégétes,
le Pére Benoit a pu écrire : « Mare arrivé au point central
de la derniére Céne n’a pas cru pouvoir mieux faire, pour la
raconter, que d’insérer dans son texte un récit liturgique
qui était déja a peu preés fixé de son temps et utilisé dans la
célébration de ’Eucharistie... I1 est bien clair que les pre-
miers chrétiens, quand ils renouvelérent la derniére Céne,
laissérent tomber tous les éléments de rite pascal auxquels
le Seigneur n’avait attaché aucun sens ; ils ne gardérent que
les deux gestes qui avaient recu des paroles du Seigneur une
signification nouvelle ; et en conséquence ils ne mention-



16 LA MESSE, SACRIFICE DU CHRIST

nérent que ceux-ci dans le récit qui accompagnait leur
action » (Revue Biblique 1939, pp. 384-385).

Done, un récit liturgique, récit servant & la célébration
ordinaire du culte. Mais récit ancien, trés antérieur dans sa
formulation a la rédaction des Evangiles. Le vocabulaire,
le style, les idées sont juives. Tout a un caractére aramai-
sant. Et 1’°on remonte vraisemblablement sous cette forme
stéréotypée, a la premiére communauté de Jérusalem lors-
qu’elle commenga a répéter le geste du Seigneur a la veille
de sa mort.

Suivant les Eglises, cette tradition a di différer. Clest
ce qui apparait dans les divergences existant entre Marc et
Paul. Ce dernier et Luc ont cru nécessaire de donner le pré-
cepte de réitération, ce que n’ont point fait Marc et Ma-
thieu. Mais ainsi que le faisait remarquer le Pére Benoit
(suivi par Jérémias et Taylor) « on ne récite pas une rubri-
que, on 1’exécute » (ib. 386).

Le récit lui-méme a été parfois retravaillé mais non
point dans sa partie essentielle. C’est le cas de celui de Luc.
L’auteur a séparé le dire eschatologique des paroles sur la
coupe pour le rapporter a une coupe précédente, ce qui
donne d’ailleurs une plus grande harmonie au récit. Mais
pour le double geste du Christ prenant successivement du
pain et du vin, pour les paroles prononcées sur chacun
d’entre eux nous remontons aux premiers jours de I’'Eglise.
Nous sommes en contact avec la communauté apostolique
qui fut témoin de la Céne et nous a conservé dans sa litur-
gie I’essentiel des paroles du Seigneur.

11 — LES CIRCONSTANCES DE L’INSTITUTION

Pour étre pleinement compris ces gestes et ces paroles
ont besoin d’étre replacés dans leur situation historique.
Seule celle-ci peut leur donner leur éclairage vrai.

Or deux questions se posent nécessairement : quelle fut
la nature exacte du repas pris par Notre-Seigneur avee ses
apétres en ce soir-1a ? quelle idée avait-il, a cet instant, de
sa mort ?
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La premiére est discutée depuis toujours. La Céne

fut-elle ou non un repas pascal ? Il est certain que le récit
du repas, réduit liturgiquement a ses termes essentiels, n’a
aucun rapport avec le rituel pascal. Dans aucun des trois
- évangiles synoptiques le moindre détail de 1’institution ne:
suggére la Paques. Aucune allusion a 1’agneau pascal qui
pourtant semblerait si riche de symboles a la veille de 1'im-
molation du Calvaire. Aucune allusion aux « herbes
ameéres » rappel de la captivité d’Egypte, mais aussi de tou-
tes les captivités et par contre-coup de toutes les délivran-
ces. Aucune allusion aux quatre autres coupes que ce repas .
comportait ; le terme méme employé pour désigner le pain
est le terme le plus large et non le nom technique du pain
de ce repas : les « azymes ».

Tout cela pourrait étre dénuement liturgique. Mais bien
d’autres indications posent des problémes. Dans les Evan-
giles synoptiques Jésus envoie préparer la Paques, tout indi-
que, et formellement, le repas pascal ; et pourtant les
événements du lendemain s’insérent difficilement dans la
féte pascale. Ils constitueraient autant de violations formel-
les de la Loi.

Par contre dans le IV™ Evangile on a I'impression trés
nette que le dernier repas pris par Jésus avec ses disciples:
ne fut pas un repas pascal. Quand le lendemain les Juifs
refusent d’entrer au Prétoire de Pilate, c¢’est afin de ne pas
se souiller et de pouvoir manger la Paque. On était a « la
parascéve de PAques », ¢’est-a-dire 4 la veille. Bien d’autres
traits, en particulier 1’insistance johannique sur le symbo-
lisme de 1’agneau, vont dans ce sens.

C’est 1a une question dont on peut vraiment dire gue
malgré tous les travaux et les hypothéses ingénieuses, elle
n’a pas été éclaircie. Mais il reste certain que ce dernier
repas est enveloppé d’atmosphére pascale. La féte de
Paques était en effet, avec le repas qui 'ouvrait le rappel
de la grande délivrance d’Egypte. Chaque fidéle était censé
dans ceite circonstance annuelle, s’approprier le fruit de
cette libération. C’était en méme temps ’affirmation renou-
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velée de 1’alliance de Yahweh avec son peuple, 1’annonce
de toutes les délivrances qui suivraient dans le cours des
temps. Le mot de Gamaliel rend 1’esprit de cette solennité ;
« Il faut que, dans chaque génération, chaque homme se
considére comme ayant été lui-méme délivré d’Egypte. 11
faut que chaque Israélite sache que c’est lul qui a été déli-
vré de la servitude ».

L’idée de cette féte était présente dans 1’esprit de Jésus
et de ses disciples, lorsqu’il les envoyait pour préparer ce
repas qui devait étre le dernier. Au moment ol le Seigneur
se préparait a accomplir la libération vraie non plus du seul
Israél mais de toute I’humanité, au moment ou il allait ins-
tituer un rite nouveau destiné a faire disparaitre le rite com-
mémoratif de la sortie d’Egypte, la signification profonde
de la Paques imprégnait son esprit et 1’esprit des siens.

C’est a la lumiére de la festivité toute proche qu’il faut
nous représenter 1’état d’ame régnant au Cénacle.

D’autant qu’a cet instant le Seigneur sait parfaitement
ot il va. Il sait que le terme de cette journée qui commence
sera la mort sur la Croix. Il sait que les oppositions ancien-
nes de la part des pharisiens, des sadducéens, des hérodiens
atteignent maintenant leur maximum. Depuis longtemps il
a annoncé sa mort. Les signes de proximité sont devenus
peu a peu plus nets. Le moment est arrivé maintenant de
souffrir et de mourir pour les hommes. C’est cette perspec-
tive immédiate de mort qui informe sa pensée en ce mo-
ment solennel.

Elle rejoint la perspective pascale, perspective de libé-
ration au moment ou il franchit le seuil du Cénacle. C’est
dans ceite double lumiére qu’il faut interpréter les gestes et
les paroles du Seigneur dans 1’instant ou il institue I’Eucha-
ristie.

IIf — L’INSTITUTION
Tout est en effet dominé par un événement plus grand

que la Céne, et dont 1’accomplissement est imminent : la
mort du Seigneur sur la Croix. Toutes les paroles de Jésus



LA MESSE, SACREMENT DE LA CROIX 19

au cours de ces derniers jours en témoignent. Lors de 1’onc-
tion a Béthanie dans la maison de Simon le Lépreux, Jésus
déclare : « Vous avez toujours des pauvres parmi vous ;
mais moi vous ne m’avez pas Loujours. Ce qu’elle pouvait,
elle 1’a fait : elle a oint mon corps d’avance pour la sépul-
ture » (Mc. 14, 7-8). Dés le début du repas au sujet de Judas,
il précise encore : « Le Fils de I’'Homme s’en va, selon ce
qu’il a été écrit » (Mt. 26, 23). Puis ce sont les paroles sur le
pain et la coupe et le dire eschatologique. Il est inutile de
tout reprendre. Ce que la tradition a gardé sous forme litur.
gique suffit 2 notre dessein. Encore faut-il 1’analyser correc-
tement et voir ce qui y est contenu. Pour cela, il faut con-
sidérer successivement :

— les dires concernant le corps « donné », le sang « ré-
pandu », « pour vous », « pour beaucoup », « pour la rémis-
sion des péchés ».

— le rapport établi entre 1’Eucharistie et la Croix d’une
part et le rite de conclusion de 1’alliance de ’autre : « le
sang de 1’alliance », « la nouvelle alliance dans mon sang ».

— la succession méme des gestes ;

— les paroles par lesquelles les disciples sont invités &
manger et a boire 3

— D’ordre de réitération.

C’est seulement aprés avoir parcouru ces divers poinis
qu’il sera possible de se faire une idée exacte du caractere
sacrificiel attribué a I’Eucharistie lors de la derniére Céne.
Tl est & noter que le sujet abordé ici n’est point la présence
réelle, Ce serait toute autre étude. Elle est de plus un dog-
me défini et comme tel admis de tout catholique. Il sera
donc présupposé et admis comme acquis la présence réelle
du Christ sous les apparences du pain et du vin. Cette pré-
sence est réalisée avant tout par ces mots : « Ceci est mon
corps », « Ceci est mon sang ».

Le « corps donné » — le « sang répandu ».

Ces termes sont déterminés eux-mémes par d’autres qui
mettent un rapport direct entre le corps et le sang ainsi ren-
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dus présents et le sacrifice que le Seigneur devait opérer le
lendemain sur le Calvaire. Nous avons déja rappelé ces
mots qui dans Luc et Paul affectent le corps : « qui est pour
vous », « qui est livré pour vous ». Au sujet de la coupe les
trois synoptiques rapportent des termes encore plus expli-
cites : « qui est pour beaucoup » (Me. 14, 23), « qui est
versé pour vous » (Le 22, 20), « qui est versé pour beaucoup
en rémission des péchés » (Mt. 26, 28).

Quelles que soient les paroles exactes prononcées par le
Seigneur (il est trés difficile de les reconstituer, Jésus par-
lant en araméen), il est certain qu’il a établi lui-méme le.
rapport entre ce qu’il donnait 3 manger et 4 boire et sa
mort qui devait suivre dans quelques heures. C’est par sa
mort seule en effet .que le corps devait &tre donné et le
sang répandu.

Il semble qu’il ait attendu ce moment pour inculquer
définitivement cette idée a ses disciples de sa mort offerte
pour le salut de tous, de la rancon ainsi versée en leur
nom. La théologie de la Rédemption par la mort volontaire
du Christ offerte en sacrifice emplit certes les épitres pau-
liniennes. Mais il n’en est pas de méme pour les Evangiles
synoptiques. Jésus a, il est vrai, et a plusieurs reprises,
annoneé solennellement sa mort. Mais une seule fois (Mec.
10, 45 ; Mr. 20, 28) il en a souligné le caractére expiatoire.
C’était devant ’ambition des fils de Zébédée de posséder
les premieres places dans le Reyaume. Le Christ les ramena
a une juste appréeciation des choses en se donnant lui-méme
en exemple : « Il n’en sera point ainsi parmi vous ; mais
celui qui voudra devenir grand parmi vous sera votre ser-
viteur, et celui d’entre vous qui voudra étre le premier
sera votre serviteur, car le fils de I’Homme non plus n’est
pas venu pour étre servi, mais pour servir et donner sa
vie en rangon pour beaucoup ».

Bien des auteurs non catholiques ont mis en doute 1’au-
thenticité de cette phrase et 1’ont rattachée & I’influence
paulinienne. C’était simplement poser une fois de plus la
question : Jésus a-t-il lui-méme fourni l’'idée essentielle
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qui devait étre la base des développements pauliniens ?
ou Marc a-t-il simplement résumé ici d’un mot la théologie
de Paul ? (C’est se demander en fin de compte si le chris-
tianisme a été fondé par Jésus ou par Paul). Une étude
attentive et minutieuse montre que le passage n’a rien de
paulinien dans 1’expression, et qu’il n’est que de se repor-
ter a D’application faite & lui-méme par le Seigneur des
dires concernant le Serviteur souffrant (Isaie 53). Le pauli-
nisme lui-méme fut enraciné dans la foi de I’Eglise, dans la
vie des communautés primitives qui avaient ainsi compris
I’enseignement du Seigneur.

C’est cependant a cet instant que le Seigneur définit le
plus clairement sa mission. Tout dans les paroles instituant
VEucharistie est en référence a « cette vie donnée en ran-
¢on pour beaucoup ». La notation propre a Mathieu « Pour
la rémission des péchés » ne fait qu’amplifier ce qui est dit
par les autres, nettement et de fagon fort suffisante.

1l y a done dans les paroles de Jésus & cet instant solen-
nel et ’indication expresse du caractére de sacrifice expia-
toire attribué par lui 3 sa mort, et un lien d’identité, mis
par lui, entre ’aliment et le breuvage donnés aux disciples
et le corps et le sang du Calvaire. Ce qui est distribué pour
étre mangé et bu est déja la victime de ce sacrifice tout
proche.

Le texte lui-méme ne permet en rien de répondre aux
questions que se sont posées certains théologiens : Y eut-il
3 le Céne une oblation rituelle de 1’immolation qui devait
avoir lieu le lendemain ? Y eut-il méme une sorte d’immeo-
lation mystique ? On a argué de la Passion commencante,
et méme de la letire du texte ou il n’est point dit : « qui
sera livré pour vous » mais « qui est livré pour vous », point
« gqui sera répandu » mais « qui est répandu ».

C’est par trop serrer ce qui n’est d’ailleurs qu’une tra-
duction. Méme en grec le participe présent employé ici
s’explique parfaitement avec le sens de futur immédiat,
d’autant que le participe futur est trés peu employé. Quant
a I’offrande par le Christ de son immolation sanglante, elle
ne commenca point 3 la Céne, mais elle fut permanente.
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Le rapport mis entre les aliments donnés et la victime
du sacrifice expiatoire a venir, c¢’est ce qu’il est nécessaire
d’affirmer. Ce rapport est d’identité.

L’Alliance

Ce sacrifice du corps et du sang du Christ est 4 son tour
mis en relation avec le rite de conclusion de 1’alliance.
Mathieu et Marc disent : « Ceci est le sang de 1’alliance »;
Paul et Luc ont formule plus complexe, mais dont la signi-
fication profonde est identique : « Ce calice est 1a nouvelle
alliance dans mon sang ».

De tout temps on a vu une référence a la cérémonie de
conclusion de I’alliance telle qu’elle est rapportée en Exode,
24, 4-8. L’article suivant montrera les richesses de cette im-
plication. Il est & noter que les paroles mémes de Moise
sont reprises dans la formule du Seigneur : « Voici le sang
de I’alliance que Yahweh a traitée avec vous, selon ces
paroles-1a ». Dans I’Epitre aux Hébreux d’ailleurs (9, 18-20)
ce rite du Sinai est rapproché de la mort du Christ sur la
Croix : « Aussi le sang n’a-t-il pas manqué non plus a
I’inauguration de la premiére alliance. Quand Moise eut
proclamé devant tout le peuple la totalité des comman-
dements suivant la teneur de la Loi, il prit du sang des
veaux et des boucs, de 1’eau, de la laine rouge et de I’hyso-
pe ; puis il aspergea le livre lui-méme et tout le peuple en
disant : C’est ici le sang de 1’alliance que Dieu a établie
avee vous... sans effusion de sang il n’y a pas de pardon ».

C’est donc 1’institution d’une économie nouvelle, € _.e
alliance nouvelle. Le Christ en est le médiateur, dans son
sang. Suivant la prophétie de Jérémie, cette alliance sera
perpétuelle, comportera la rémission des péchés, une loi
intérieure, et une connaissance a la fois plus universelle et
plus intime de Dieu (31, 31 ss.) Comme la premiére elle
est scellée par un sacrifice sanglant et le sang de la victime
va au peuple. Non seulement pour une aspersion, mais
pour une prise en soi, une assimilation infiniment plus
intérieure. Le sang donné a boire, d’une facon mystérieuse
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sous les apparences du vin est le sang d’un sacrifice d’al-
liance.

Ainsi cette formule a premiére vue ¢nigmatique s’éclai-
re : « Ceci est le sang de 1’alliance ». C’est toute ’histoire
de I’humanité jalonnée par les alliances, par les interven-
tions de Dieu en faveur de son peuple, qui est rappelée
d’un mot. Mais c’est aussi une indication de plus du carac-
tére sacrificiel de I’Eucharistie.

Les gestes de la Céne

Jusqu’ici seuls ont été marqués des rapports verbaux
entre le rite institué au Cénacle et le sacrifice sanglant sur
la Croix. Or, qui dit rite dit geste. De méme qui dira
sacrement dira signe sensible. Le rapport mis par les pa-
roles doit normalement exister dans les gestes, dans la suite
méme des faits.

Les théologiens ont dégagé le earactére d’ « image re-
présentative » de la Céne. Il est en effet extrémement frap-
pant. Il consiste d’abord en la présence de deux éléments
matériels : le pain et ]e vin, destinés a devenir réellement
et a représenter le corps et le sang. Il consiste ensuite dans
la représentation en deux temps de la séparation en acte :
d’abord la consécration du pain au corps, ensuite celle du
vin au sang.

Cette séparation du corps et du sang rappelle directe-
ment certains sacrifices de 1’Ancien Testament, ainsi les
sacrifices expiatoires : sacrifice pour le péché, saerifice
pour le délit, dont les rites sont décrits dans le Lévitique,
ch. 4-6. Les détails sont nombreux et il est inutile de s’y
arréter. Mais tous comportent en premier lieu I'immolation
de la victime. Puis le sang est recueilli a part et répandu.
Dans les cas les plus graves on aspergeait avec le sang le
rideau fermant ’entrée du Saint des Saints. Ordinairement
1’effusion se faisait ou auprés ou sur 1’autel des holocaustes
ou en onction sur les cornes des angles de l’autel. 11 y
avait ainsi un rite double : immolation de la victime et
effusion du sang. C’est cette effusion qui était réputée
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opérer ’expiation : « I’ame de la chair est dans le sang »
et « ¢’est par ’ame que le sang opére 1’expiation » (Lev
17, 10-14). '

Le Sacrifice de la Croix vient mettre un terme a tous
ces sacrifices expiatoires. L’Epitre aux Hébreux le compa-
rera au sacrifice du Grand Jour de 1’Expiation. Il consiste
donc lui aussi dans I’immolation d’une victime et 1’effusion
de son sang.

Voulant mettre entre les mains de son Eglise son propre
sacrifice, le Seigneur Ie fait sous ces deux formes : le corps,
puis le sang séparé du corps, le sang répandu. Il 1’était
déja dans les sacrifices expiatoires de 1’Ancienne Loi ; il
le sera réellement le lendemain sur le Calvaire. Dans cet
ordre statique des éléments, le Christ se donne a ses disci-
ples sous I’aspect méme de la victime sacrificielle : le corps
d’un cdté, le sang de ’autre.

Il semble y avoir plus encore. Dans la séparation méme
de ce que nous appelons les deux conséerations, dans leur
succession, dans la présentation 1’un aprés ’autre des élé-
ments, il y a une représentation, une image figurative du
drame de la Croix. La représentation n’est point seulement
représentation dans 1’état de mort, mais dans 1’acte méme
de mourir en sacrifice. C’est une sorte de drame sacré qui
se joue alors, comme il sera repris dans la suite des temps
sur la terre entiére. C’est proprement un « mystére ».

C’est encore plus apparent dans saint Paul. Lui qui a
vu dans le baptéme chrétien le « jeu mystérique » de la
mort et de la résurrection du Seigneur, semble avoir par-
faitement saisi cet aspect dans la répétition de 1’Eucharis-
tie. L'Eucharistie est une proclamation en acte de la mort
du Sauveur. Dans les communautés primitives on revivait
symboliquement par les gestes eucharistiques le drame du
Calvaire, comme on avait revécu lors de la célébration de
la Paque la sortie d’Egypte. Il n’est pas nécessaire pour
comprendre cela de reconnaitre une influence des mystéres
paiens. Le monde juif et, en lui, surtout la célébration de
la Paque, orientait vers cette compréhension.
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_On rejoint d’ailleurs ainsi ce qu’enseigne le Concile de
Trente au sujet de la Messe : « sacrificium quo cruentum
semel in Cruce peragendum repraesentaretur » : un sacri-
fice, par lequel serait représenté le sacrifice qui devait étre
accompli une seule fois de fagon sanglante sur la Croix ».
Dans cette action, ce « drémenon » apparait encore plus
nettement le caractére sacrificiel. C’est cette représentation
du sacrifice qui, jointe a la présence réelle de la victime,
donne toute sa portée au mystére eucharistique. Cette
présence réelle enrichit jusqu’a 1’infini ce qui ne serait
sans cela que commémoraison toute extérieure et en défi-
nitive simple mimétisme du geste.

La communion des disciples

Ce pain et ce vin ainsi transformés au corps et au sang
du Seigneur sont destinés a étre mangé et bu. Il y a une
insistance du texte sacré sur le commandement et sa réali-
sation : « mangez», « buvez » « et ils en burent tous ».
Or, il ne s’agit point d’une nourriture et d’un breuvage
quelconques, mais de la victime d’un sacrifice.

La manducation de ce qui est offert & Dieu est une des
plus anciennes pratiques de I’humanité. Dans 1’Ancien
Testament, une part des sacrifices, sauf quelques rares
exceptions, était mangée par les prétres et les fidéles. Par
Ia, le fidéle prenait part au sacrifice et s’em appropriait
les bénédictions. Ce repas sacrificiel existait aussi en monde
paien. Et dans la premiére Epitre aux Corinthiens (10),
Paul est justement amené i traiter le cas de conscience
des chrétiens appelés d’une facon ou d’une autre i manger
des viandes ainsi offertes. Quand Jésus prit le pain, le
donna & manger a ses disciples, aprés avoir prononcé sur
lui les paroles qui le transformaient en son corps, il les
invitait a prendre leur part de la vertu de son sacrifice,
de sa mort prochaine.

Ce que nous recevons dans I’Eucharistie, c’est certes
comme ’enseigne la théologie, le Christ glorieux, tel qu’il
est actuellement aux cieux, mais c’est aussi le Christ sous
la forme de victime immolée. Il nous est donné ainsi pour
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que nous puissions avoir part aux bienfaits de sa mort.
Aprés la représentation du sacrifice, la Messe comme la
Céne devient banquet sacrificiel. Cette réalité est trop
souvent oubliée par nombre de chrétiens lorsqu’ils s’ap-
prochent de la Communion. A ce moment-la, comme a la
Consécration, ils sont en relation directe avee la Croix,
avec le sacrifice accompli il y a vingt siécles. Les graces
qu’ils peuvent recevoir sont les grices méritées a ce
moment-1a par le Christ mourani. Le sacrifice, dans sa
réalité historique est lointain dans le temps. Il est spiri-
tuellement mais réellement présent parmi nous pour que
nous y participions en participant a la victime.

L’ordre de réitération

A la différence du sacrifice du Calvaire, accompli une
fois pour toutes, le geste de la Céne doit étre renouvelé.
Le Seigneur 1’a 1égué a son Eglise avec mission de le répé-
ter. « Faites ceci en mémoire de moi». Il est d’ailleurs
inutile de traduire comme certains ont été, non sans raison,
tentés de le faire : « Offrez ceci en mémoire de moi ».

L’acte que le Seigneur prescrit de renmouveler est ce
qu’il vient d’accomplir devant les disciples : prendre du
pain et du vin, prononcer sur eux les paroles qu’il a lui-
méme prononcées, distribuer la nourriture qu’il a lui-méme:
distribuée. Le précepte de réitération se trouve simplement
dans Luc au sujet du pain, et dans Paul au sujet du pain
et du vin. Dans celui-ci, 1’ordre est suivi d’un commentaire
qui en précise encore le rapport avec la Croix : « Chaque
fois que vous mangez ce corps et que vous buvez ce calice,
vous annoncez la mort du Seigneur jusqu’a ce qu’il re-
vienne ». Toute réitération du rite est ainsi mise en
rapport avec le sacrifice du Calvaire. Il ne s’agit point
ici, c’est a noter, de la Consécration, mais de 1’action de
manger et de boire. Communier au corps et au sang duw
Christ, ¢’est communier a sa mort. Rien ne peut mettre
davantage en relief le caractére sacrificiel de la manduca-
tion eucharistique.
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Non seulement c’est une mise en rapport, mais d’aprés
cette parole de Paul, c’est une annonce, une prédication
en acte, une catéchése sacramentaire que nous trouvons
dans cette célébration. Tout y est inclus, le « mystére »
chrétien est repris dans 1’essentiel : 1’amour de Dieu dans
le Christ Jésus qui a conduit celui-ci a la mort volontaire
pour nous est représenté, est « joué » en quelque sorte sous
nos yeux. Et telle est la puissance divine que la victime
méme de ce sacrifice est présente réellement parmi nous
et que nous sommes appelés a nous en nourrir. C’est le rite
essentie] de la Nouvelle Alliance. Tout le reste n’était que
figure. Nous avons réellement entre les mains le sacrifice
unique. Il n’est que de le commémorer et de s’y associer.

-
* x

Le caractére de sacrifice apparait donec partout dans
PEucharistie dés son institution. Tout en elle parle du
sacrifice par excellence : le sacrifice de la Croix. En ren-
dant présentes sous les espéces du pain et du vin les réalités
mystérieuses de son corps et de son sang immolés, le Sei-
gneur représente et en méme temps ordonne de représenter
jusqu’a la fin des temps, jusqu’a ce qu’il vienne, le moment
le plus auguste de sa carriére terrestre : celui de sa mort
pour 1’humanité.

Toute notre attitude doit done étre guidée, éclairée par
«cette réalité. Il suffirait, & la Messe, de retrouver de facon
vivante la Céne et la Croix, la Croix a travers la Céne,
‘qui sont les réalités essentielles. Par 1a, les gestes qui peu-
vent facilement devenir automatisme, les recueillements
«qui peuvent devenir passivité pure, premdraient tout leur

_ sens. Tout serait dominé et animé par la grandeur de cet
instant unique de 1'Histoire, celui ou le Fils de Dieu remit
Son ame a son Peére pour le salut de toute 1’humanité.

A. Grar, o. p.
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LES SACRIFICES DE L’EXODE
DANS LA PENSEE DE JESUS A LA CENE

Au soir de la Céne, Jésus se trouve face a face avec la
mort. Depuis longtemps, il en a discerné 1’approche dans le
refus des responsables religieux d’Israél, dans 1’abandon de
son peuple ; cette derniére semaine enfin, c’est la coalition
désormais nouée contre lui des Sadducéens, des Pharisiens
et des Hérodiensl. Les disciples ne s’y trompent pas, Judas
surtout : c’est la mort qui attend le prophéte2.

Loin de la fuir, il ’accepte : comment se déroberait-il
aux conséquences de son action ? Il devance méme le sanhé-
drin, Pilate et les soldats : « Voici mon corps donné pour
vous ». Sous ces gestes décisifs, sous son attitude de courage
et de paix, pouvons-nous pénéirer jusqu’a sa pensée ?

Ses paroles nous y introduisent, et tout spécialement le
regard qu’il jette sur deux sacrifices du livre de I’Exode.

*
¥ ¥

La tradition de Paul et celle de Marec rapportent la
parole de Jésus sur la coupe de la Céne avec quelques diffé-
rences. Aux Corinthiens, Paul la présente sous une forme
concise et synthétique : « Cette coupe, c’est la nouvelle
alliance dans mon sang» (a). Marc est plus explicite :
« Ceci est mon sang, le sang de 1’alliance versé pour les
foules » (b). Sous Ia diversité des expressions, la pensée est

1. Mec., 11, 18 ; 12, 34. — 2. Mc., 10,32 ; Jo., 11, 8, 16.
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la méme : Jésus va mourir ; il accepte cette mort, bien plus
il la veut parce qu’il lui donne un sens : c’est pour sceller
’alliance qu’il va verser son sang. Et & la facon des pro-
phétes, il manifeste sa pensée dans un geste symbolique.

A Parriére-plan de ces paroles et de cette pensée, il y a
toute la doctrine de I’Ancien Testament sur 1’Alliance. Par-
mi tant de scénes (c), les mots « sang de 1’alliance » (d)
évoquent tout spécialement le sacrifice de Moise au pied du
Sinai : « Au matin, de bonne heure, Moise édifia un autel
au pied de la montagne, et douze stéles pour les douze tri-
bus d’Israél. Il chargea les jeunes gens d’Israél d’offrir des
holocaustes, et ils immolérent & Yaweh des sacrifices de
paix. Moise prit la moitié du sang, le mit dans des bassins,
et de l’autre moitié il aspergea 1’autel. Il prit le livre de
Palliance et le lut au peuple qui répondit : « Tout ce qu’a
dit Yahweh nous le ferons, nous y obéirons ». Alors Moise
prit le sang et en aspergea le peuple en disant : « Voici le
sang de alliance que Yahweh conclut avec vous & toutes
ces conditions » (Ex., 24, 4-8).

Cette scéne grandiose exprime les traits essentiels de la
religion d’Israél. Les éléments de son rituel apparaissent
dans toutes les ¢érémonies d’alliance : le sacrifice3, la stele
commémorativet, la proclamation des commandements de
Dieu’, I’engagement du peuples... "

Ces détails liturgiques soulignent le sens de 1’événement,
fondement de toute la religion d’Israél : dans 1’acte sacré
du Sinai, Yahweh accomplit la promesse faite aux patriar-
ches : il fait d’Israél « son peuple » ; il s’engage a le soute-
nir, le protéger et le bénir ; réciproquement Israél s’engage
aux commandements de Yahweh, et surtout 3 son service
exclusif. La formule classique de 1’alliance, oracle chez les

3. Gen., 15, 9-10 ; Deut., 27, 6 ; Jos., 8, 31 ; Jer., 34, 18-19.

4. Jos., 24, 26 ; cf. Deus., 27, 2-4. — 5. Ex., 34, 27 ; Deut., 27, 14.
26 ; Jos., 8, 32-35 ; 24, 25-27 ; II Rois 23, 2 ; Neh.; 8. :

6. Deut., 27, 15-26 ; Jos., 24, 16.24 ; II Rois 23,3 ; Neh. 10.
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prophétes (e), exhortation dans la littérature deutérono-
. mique (f), eri de jubilation dans les psaumes du régne (g),
c’est : « Vous serez mon peuple, et je serai votre Dieu ».

L’emploi précisément que les prophétes font de cette
formule est bien révélateur, et il nous oriente vers la pensée
de Jésus. Le narrateur d’Exode 24, 4-8 présentait 1’événe-
ment solennel de la naissance du peuple saint : événement
passé, fait acquis pour toujours. Osée, Jérémie, Ezéchiel (h)

~sont contraints de remettre en question ce passé merveil-
leux : Israél infidéle ne se conduit plus en peuple de Yah-
weh ; les chatiments divins montrent que 1’allié ancestral
ne le traite plus comme son peuple. Les prophétes ne sau-
raient douter de la fidélité de Yahweh, mais ¢’est dans I’ave-
nir qu’ils projettent la réalisation de I’alliance, par-dela le
chatiment qui va trier et purifier Israél (e). Croient-ils sim-
plement revenir i 1’alliance mosaique, si largement idéalisée
par la tradition ? Jérémie ne le pense pas puisqu’il oppose
a cette alliance antique « une alliance nouvelle » (Jér., 31,
30). Il a donc conscience de la nouveauté du message dont
Yahweh 1’a chargé : et en effet, comment pourrait-il ne pas
le sentir ? « Voici 1’Alliance que je concluerai avec la Mai-
son d’Israél, aprés ces jours-ci — oracle de Yahweh ! Je
mettrai ma loi au fond de leur étre et 1’écrirai sur leur
cceur. Alors je serai leur Dieu et ils seront mon peuple. Iis
n’auront plus i s’instruire mutuellement, se disant 1’un 3
P’autre : « Ayez la connaissance de Yahweh ! » Mais ils me
connaitront tous, des plus petits jusqu’aux plus grands —
oracle de Yahweh ! — parce que je vais pardonner leur ini-
quité et ne plus penser a leur péché ». (Jér., 31, 33-34, tra-
duction A. Gelin).

L’Alliance antique avait été une amitié entre Israél et
son Dieu ; mais Israél s’était plus attaché a ses avantages
temporels, aux suceés militaires, & la fertilité du pays, qu’a
son divin Allié ; il avait tant de fois rompu ce pacte d’ami-
tié ! En ces échecs, Jérémie découvre ce que doit étre
Palliance nouvelle et infrangible : avant tout une commu-
nion spirituelle, qu’il exprime par le mot si cher aux pro-
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phétes, « la connaissance de Yahweh » (i). Il faut compren-
dre toute la richesse de cette notion sémitique : c’est une
connaissance pratique, presque mystique, une connaissance
surtout qui s’épanouit dans un engagement personnel et une
fidélité de tous les instants (elle est comparable i la foi de
saint Paul). Dans I’ére messianique qu’il réve, le prophéte
n’aura plus a tenir son réle : chacun « connaitra » Dieu
personnellement, et ce sera le principe de toute paix et de
toute joie (comme en Is., 11. 9).

Ezéchiel pousse plus loin 1’intelligence de 1’alliance a
venir. Convaincu par les faits de I’échec de 1’exil a conver-
tir Israél, ¢’est de I’Esprit de Dieu qu’il attend cette conver-
sion, ce ceeur nouveau (7). Puis le livre de la Consolation
{Is., 40-55) apporte les traits décisifs & 1’image du royaume :
son ampleur universelle (55, 4-5), sa réalisation par le
« Serviteur »8, I’épreuve sanglante au travers de laquelle
celui-ci doit accomplir sa tache9.

A la Céne, Jésus annonce « une alliance ». Qu’il la qua-
lifie ou non de « nouvelle », selon que I’on suit le texte de
Paul ou de Mare, sa pensée est bien claire (j). Tout au long
de sa vie terrestre, il a proposé a Israsl d’entrer dans le
royaume de Dieu, dans I’alliance qu’avaient annoncée les
prophétes. Les chefs d’Israél ont refusé 1’effort prodigieux
d’approfondissement et d’ouverture qu’exigeait cet appel,
et il va en mourir. Mais sa pensée s’arréte toute entiére sur
le peuple nouveau qui va naitre ; il songe 3 la naissance du
premier peuple de Dieu, au pied du Sinai, par le sacerdoce
de Moise ; mais il voit I’antique événement a la lumiére
des prophétes qu’il accomplit en les dépassant. Son peuple
nouveau n’est plus la race charnelle, séparée des autres,
impuissante, et pécheresse devant Dieu : ce sont tous les
hommes dont il veut faire la famille unique et sainte des
fils de Dieu. Le sacrifice d’alliance ne peut plus étre le rite
grossier accompli avec le sang des taureaux ; le destin

7. Ez., 36, 16-28 ; 11, 19-20. — 8. Is., 42, 6 ; 49, 8.
9. Is., 50, 49 ; 52, 13 ; 53, 12.
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tragique des prophétes, la mort rédemptrice du «Serviteur»
lui éclairent sa propre mort, imminente : pour Judas elle
est un marché, pour Caiphe le triomphe de sa haine, pour
Pilate une mesure administrative... pour lui elle est un
geste d’obéissance et d’amour, une remise totale aux mains
du Pére dont il attend le salut des siens : le sacrifice ou va
naitre le peuple de Dieu, 1’alliance nouvelle. Alors il peut

proclamer et 1’accomplissement de ’alliance mosaique et sa
fin :

« Cette coupe, c’est la nouvelle alliance dans mon sang ».
L]
LR

La derniére Céne de Jésus fut-elle un repas paseal, com-
me le pensent en général les auteurs catholiques (k) ? Aprés
les Peres de ’Eglise (1), les modernes en discutent encore
(m). L’importance de ce probléme historique est assez rela-
tive : quelle qu’en soit la solution, il est certain que la
pensée de la Piaque domine les derniers jours de Jésus.

La Paque ! Quelle est donc sa place depuis Moise dans la
vie d’Israél ? D’age en age on y répéte les antiques tradi-
tions de la sortie d’Egypte. Suivant la formule que les pro-
phétes du vir® siécle ont dit emprunter a la liturgie, le
Dieu d’Israél est « Yaweh qui a fait monter son peuple du
pays d’Egypte » (n). Le grand événement de I’Exode repa-
rait toujours dans la prédication des prophétes (o), dans les
tableaux d’Histoire Sainte (p), dans les hymnes de louange
(q), dans les lamentations nationales (r)... Chaque année la
féte de la Paque, avec le rite de ’agneau (s), ranime le sou-
‘venir du haut-fait de Yahweh. Avec 1’alliance du Sinai,
¢’est 1'événement décisif de 1’Histoire Sainte, lorigine
méme du peuple saint, le fondement de sa foi. La protec-
tion accordée contre ’oppresseur égyptien, frappé de plaies
effroyables, englouti dans la mer, 1’évasion de la « maison
de servitude », ont été aux compagnons de Moise le signe
de la présence puissante de Yahweh. Ces merveilles restent
3 jamais pour Israél la révélation de son élection et de
P’alliance que son Dieu lui a accordée. Cest pourquoi les
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pProphétes reviennent sans cesse a ces grands souvenirs pour
fonder sur eux les exigences divines ou pour en faire Ila
garantie du salut promis ; ils aiment & décrire 1’avenir mer-
veilleux qu’ils attendent sous les traits d’un nouvel Exode
(t). Aussi la Paque a-t-elle en Israél une résonnance mes-
sianique.

Les auteurs du Nouveau Testament ont le méme point de
vue (u). Ils aiment a présenter Jésus comme le nouveaw
Moise. Matthieu s’attache a souligner dans son évangile de
I’enfance les paralléles entre les deux sauveurs : massacre
des nouveaux-nés, rappel aprés Pépreuve, sortie d’Egyp-
te... (v) ; a la Transfiguration, d’apres Luc, c’est de son
« Exode » que Jésus parle avec Elie et Moise (Le., 9, 31) ;
Jean surtout insiste sur les similitudes : il termine son pro-
logue par une allusion a I’Exode (w) ; et, dans I’ouverture
solennelle de son récit de la Céne, le nom de « passage »
qu’il donne au mystére qui va s’accomplir nous renvoie sans
doute a 1’étymologie traditionnelle de la Paqueld, Mais iei.
nous voyons apparaitre une nouvelle image pascale : Jésus
n’est pas seulement le chef du peuple de Dieu 5 il est aussi
la victime de son sacrifice, le véritable agneau pascal. Paul
le célébre explicitement comme « notre paque immolée »
(ICor., 5, 7) et il ne saurait étre étranger a ’insistance de
Luc sur le caractére pascal de la Céne. Jean procéde 2 sa
maniére habituelle, discréte et profonde. Suivant sa chro-
nologie les Juifs ont célébré la Paque au soir du vendredi
saint (18, 28) ; ils immolent done I’agneau dans D’apreés-
midi de ce jour, A I’instant précis de la mort de Jésus ; pour
bien faire sentir le lien qu’il voit entre cette mort et le rite
ancestral, Jean conclut son récit de la crucifixion en citant
comme une prophétie la loi mosaique de 1’immolation de
I’agneau : « Cela est arrivé afin que s’aceomplit cette Eeri-
ture : pas un de ses os ne sera brisé »11, Clest i partir de
cette pensée de Jean qu’il faut interpréter le nom d’Agneau
de Dieu si souvent attribué a Jésus dans la littérature johan-

10. Jo., 13, 1 ; Ex., 12, 13, 23, 27. — 11. Jo., 19, 36 ; Ex., 12, 46.
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niquel2, Par cette image si traditionnelle en Israél, Jean,
comme Paul, veut exprimer le caractére sacré de la mort de
Jésus, et le salut qui en suit pour tout le peuple de Dieu.

Au-dela des disciples, pouvons-nous atteindre la pensée
du maitre ? Jésus a-t-il vu dans la Paque quelque annonce
de sa mort rédemptrice ? Aucune de ses paroles ne le dit,
et pourtant il semble bien que ce soit sa pensée. En juif
fidele, il attache aux fétes d’Israél une importance consi-
dérable : il y « monte » fidélementl3 ; selon Jean il trouve
dans leurs rites les symboles prophétiques de son propre
mystére : a la féte des Tabernacles, 1’eau puisée a Siloé
devient pour lui 1’eau vivifiante du fleuve messianique (Jo.,
7, 37) ; 'illumination du Temple le conduit a se proclamer
Jumiére du monde (Jo., 8, 12) ; la féte de la dédicace du
temple semble Iui avoir suggéré 1’affirmation de sa propre
consécration comme sanctuaire du culte nouveau (Jo., 10,
36)... Quel sens alors donne-t-il a la Paque ? Il célébre avee
joie le salut antique de son peuple ; combien davantage il
pense a cette libération dont il est le responsable (Jo., 8, 32,
36), a ce salut définitif et surnaturel que Dieu accorde au
monde par sa mission. Nous en avons un indice certain :
¢’est lui-méme qui fixe cette date de la Paque pour P'accom-
plissement de son ceuvre. Depuis longtemps il sait qu’il va
mourirl4, mais il ne mourra qu’a son heure, sa mission
accompliel5. Les derniers mois se passent en terre paiennel6,
ou loin du publicl?, A ’approche de la Paque, Jésus repa-
rait ; d’un pas déeidé il marche a la mort, entrainant les
disciples effrayésl8. Pour la premiére fois il accepte en
public les acclamations messianiques (Me., 11, 9-10) ; il a
méme pris D’initiative de cette manifestation (Me., 11, 1-3);

12. Jo., I, 29, 36 ; Apoc., 5-T.

13. Jo., 2,13 ; 5,1 ; 7, 10, 14 ; cf. 10,22 ; 12,12,

14. Mec., 8, 31-33 ; 9, 9, 31 ; 10, 33-34, 38, 45.

15. Le., 13, 31-33 ; Jo., 10, 18 ; 11, 9-10.

16. Mc., 7, 24 ; 8, 27. — 17. Mc., 9,30 ; Jo., 11, 54, 57.
18. Mc., 10, 32 ; Jo., 11, 8-10 ; cf. 14,3Y et Lc., 9, 51.
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il I’achéve par I’expulsion des vendeurs du temple, procla-
mant solennellement son autorité sur le lieu-saint (Mt. 26,
12-13). Les jours suivants il est dans le temple, confondant
ges adversaires (Mc., 12). Sa pensée est toute pleine du
royaume qui vient (Mc., 13) ; il sait qu’il ne viendra que
par sa mort : son sang bientét versé sera « le sang de 1’al-
liance » ; mais comment, dans ce contexte pascal, n’y ver-
rait-il pas aussi le sang de 1’agneau, le sang protecteur du
rituel antiquel9 ? Comment ne pas voir en sa propre rort
- P'immolation qui ouvre 1’exode définitif ?

*
*%

Ainsi Jésus parait-il s’tre appuyé sur les souvenirs de
I’exode pour penser sa mission et sa mort. Par la se mani-
feste 1’unité du dessein de Dieu : les sacrifices de Moise
n’ont pas été des rites fortuits que nous pourrions au gré de
notre fantaisie rapprocher des gestes et des paroles de Jésus
suivant quelque similitude extérieure ; ils ont, dés I’Exode,
un sens, une orientation : réponse humaine  la grice ma-
gnifique du Dieu Sauveur, ils sont déja des gestes d’adora-
tion, de gratitude, d’espérance et de foi. Les prophétes, les
psalmistes leur donneront une profondeur nouvelle. Jésus
enfin, héritera de toutes ces richesses. Il en recueille toute
Ia valeur, mais il la dépasse de toute la transcendance de
son propre sacrifice. En accomplissant ainsi I’attente de
I’Ancien Testament, il aime Iui reprendre ses images tradi-
tionnelles : des sacrifices de PExode, il fait ’expression
de son propre mystére. Alors les vieux récits prennent toute
leur signification. Suivant la parole d’Augustin (x) :

« Novum testamentum in Vetere latebat : Vetus nunc in
Novo patet ».
A. GEorcE, s. M.

19. Ex., 12, 7 ; 13, 22-23.
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NOTES

(a) I Cor., 11,25. Le texte courant de Luc 22,20 est semblable ; il
ajoute : « versé pour vous ». .

(b) Mc., 14, 24 ; le paralléle de Mt., 26, 28 compléte : « pour la
rémission des péchés », ’

(c) Les plus importantes sont 1’alliance accordée 3 Abraham (Gen.,
15 et 17), celle du Sinai (plusieurs récits enchevéirés : Ex., 19, 3-8 ;
24, 1.2 et 9-11, 3-8 ; 34, 10-28...). On trouvera plus de détails dans I’ar-
ticle de P. van Imschoot, Nouvelle Revue Théologique, 1952, pp. 794-
798.

(d) L’expression ne se trouve qu’en Ex., 24,8 et Zach., 9, 11.

(e) C’est avec Osée que la formule semble apparaitre (2, 25 ; cf.
1,9 et 2,1) ; Jérémie I'a reprise fréquemment (24, 7 ; 30, 22 ; 31,.1,
33 ; 32, 38) ainsi qu’Ezéchiel (11,20 ; 14,11 ; 34,30 ; 36,28 ; 37, 23, 27);
on la trouve encore en Zach., 8, 8 (cf. Ex., 6, 7).

(f) Deut., 29, 12 ; cf. 26, 17-19 (Jér., 7, 23 ; 11, 4) cf. Lev., 26, 12.

(g) Ps., 95, 7 ; 100, 3.

(h) C’est aussi le point de vue des « prophétes-historiens » : voir
par exemple Jos., 24, 14-27,

(i) Os., 2,22 ;4,1,6;4,1,63;5,4;6,3,6...; Is., 11, 2,9 ;
Jér., 2,8 ; 22, 6...

(i) Seul des prophétes Jérémie nomme P’alliance « nouvelle » (31,
31), ce qui n’empéche pas Ezéchiel et le livre de 1a Consolation de I’an-
noncer et de la préparer. Au contraire quand la secte juive récemment
découverte au désert de Juda se qualifie parfois de « communauté de la
nouvelle alliance » elle ne prétend pas instaurer une nouvelle écono-
mie spirituelle ; elle veut au contraire proclamer la pureté de sa tradi-
tion contre le sacerdoce officiel qui la persécute.

(k) Le probléme est posé par la divergence entre les synoptiques.
(Mc., 14, 12-16 et surtout Luc 22, 8, 15) et Jean (18, 28 ; 19, 14, 31, 42;
ef. 13, 29).

(1) Aun cours des controverses pascales plusieurs ont nié que Jésus
ait célébré a la Céne la Pique juive ; ainsi Tertullien, Apollinaire de
Laodicée, Hippolyte, Clément d’Alexandrie, Victor d’Antioche... (cités
par dom Calmet).

(m) Pour maintenir le caractére pascal de la Céne on recourt en
général i deux hypothéses : ou bien Jésus a célébré la Pique un jour
avant les juifs, ou hien Jean a volontairement avancé la date de 1a Céne
ne devrait-on pas prendre plus au sérieux la donnée de saint
Jean ?
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(n) Amos (2,105 3,159, 7) ; Osée (2, 17 ; 12, 10, 14 ; 13, 4) 3
Michée (6, 4)... cf. I Sam. 8, 8 ; 10, 18 ; 12, 6, 8 ; I Rois 12, 28... et
Yérémie (2,65 7,22 5 11, 4 ; 16; 14 5 23, 7).

(o) 0s.,8,13;9,3,6;11,1— Is., 10, 26. — Jér., 31, 32. — Ez.,
20, — Is., 51, 10 ; 63, 11-14.

(p) Jug., 6, 89 ; Jos., 24, 5-10 ; cf. Judith 5, 12-14 (grec).

. .(q) Ex., 15,21 ; Ps. 68, 8-11 ; 78, 12-53 ; 81, 5-8 ; 105 ; 114 ; 135 ;
136.

(r) Ps., 77, 1521 ; 106, 7-33 ; Neh., 9, 9-21 ; Is., 63, 11-14,

(s) De ce rite sans doute préisraélite, Moise a fait le mémorial de
Ia Pique. Il est attesté dés les plus vieilles lois (Ex., 34, 25 ; 23, 18) ;
les historiens mentionnent spécialement deux piques avant I’exil : celle
d’Ezéchias au virre® siécle (2 Par., 30 ; cf. Is., 30, 29), celle de Josias au
siécle suivant (2 Rois 23, 21-23 ; cf. Deut., 16, 1-8) ; celle de Jos., 5,
10-11 est plus sujette & caution.

(V) Os., 2, 16-17 5 Jér., 16, 14-15 (23, 7-8) ; Is., 51, 10... XI famt y
ajouter toutes les descriptions du retour par le désert (Is., 40, 3-5 ;
cf. Ez. 20, 34-44) et le renouvellement des merveilles de I’exode Is.,
41, 17-19 ; 43, 19-21 ; 48, 20-21...)

(u) Cet aspect est particuli¢rement développé par le pére M. E.
Boismard dans son article « Le Dieu des Exodes » du fascicule 3 de
« Lumiére et Vie », pp. 107-128.

(v} Mz., 2, 16 rappelle Ex., 1.2 (surtout avec les détails qu’y ajoute
Flavius Joséphe, Ant. Juives 2, 9).

M:., 2, 19-21 est formé de textes d’Ex., 4, 19-20.

Mz., 2, 15 cite Os., 11, 1,

Il semble également que la rédaction de Mt., 27, 45 trahit quelque
contact avec Ex., 10, 22 : dans les ténébres de trois heures qui préce-
dent 1a mort de Jésus, Matthieu ne verrait-il pas un rapport avec les
trois jours de ténébres qui s’écoulent avant la mort des premiers-nés ?

(w) Sur le sens de Jo., 1, 18, voir M. E. Boismard, Revue Biblique
1952, pp. 23-39. On trouvera dans Particle cité plus hant (u) beauncoup
d’autres rapprochements (p. 117).

(x) Cité par le Pére de Lubac, Catholicisme (3me éd.), p. 136.



LE MYSTERE DE LA MESSE

Le prétre est monté a 1’autel, avec un morceau de pain
et quelques gouttes de vin. Sur ces humbles choses de la
terre, le ministre du Christ se penche et dit les paroles
qu’a la veille de sa mort, le Christ, le premier, prononga
au Cénacle et prescrivit qu’en mémoire de lui, on redit
d’4ge en dge. Il mange le pain et boit la coupe bénis ; il
donne i manger et a boire aux bouchcs qui se tendent vers
le Repas du Seigneur. C’est fait. La Messe est célébrée.
Le reste est broderie, sublime amplification pédagogique
de notre Mére 1’Eglise. Il s’agit de pénétrer les prétres et
les fidéles, doucement et comme insensiblement, du sens
infini de ’institution divine, de les préparer au Mystere,
de les disposer a en recueillir les fruils ; de les inviter a
en utiliser a fond la richesse de vie.

Réduite a 1’essentiel, 1a Messe apparait ainsi au croyant
comme une cérémonie fort simple, mais aussi comme un
mystére insondable de puissance et de bonté. C’est, sur la
“terre, ’action la plus haute dont les hommes soient capa-
bles et, en ce monde, le plus grand don de Dieu 4 I’huma-
nité. Autour de ces deux aspects : offrande d’un sacrifice
et repas de communion, double action rituelle accomplie
dans le présent, en rappel de la Geste du Seigneur et dans
1’annonce prophétique des biens & venir, essayons une fois
de plus de scruter ce qu’est la messe.

Le symbolisme du pain et du vin dans D’enseignement de
Jésus.

Non sans dessein arrété, Notre Seigneur, a la Céne, a
pris du pain et une coupe de vin pour prononcer sur I’un
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et ’autre les paroles que ses prétres redisent a leur tour
sur ces mémes produits du sol et du travail humain. Au
cours de sa prédication, le Sauveur avait proclamé 1’éco-
nomie du salut, la grande loi qui explique son ceuvre et
la nécessaire voie de la croix pour chacun de ses disciples.
Il le fit en particulier sous les paraboles du grain de froment
et de la vigne : « En vérité, en vérité, je vous le dis, si
le grain de blé ne tombe en terre et n’y meurt, il reste
seul ; s’il meurt, il porte beaucoup de fruit. Celui qui
aime sa vie, la perd et celui qui hait sa vie en ce monde,
la garde pour la Vie éternelle » (Jean 12, 24-25). « Je suis
Ia vraie Vigne, et mon Pére est le vigneron. Tout sarment
qui en moi ne porte pas de fruit, Il le retranche, et tout
sarment qui porte du fruit, Ii I’émonde et le purifie, afin
qu’il en porte davantage. Je suis la Vigne, et vous les sar-
ments. Celui qui demeure en moi et en qui je demeure,
celui-la porte beaucoup de fruit; car sans moi vous ne
pouvez rien faire » (Jean 15, 1-5). En désignant son corps
sous le symbole du pain de froment, son sang sous le sym-
bole de la coupe de vin, Jésus ne laisse pas d’indi-
quer aux siens qu’il est un autre aliment pour 1’homme
que les nourritures terrestres, ces mets de la table corporelle
qui sustentent la vie périssable, car seule la Parole de Dieu
donne la Vie éternelle : « En vérité, en vérité, je vous le
dis, ce n’est pas Moise qui vous a donné le Pain venu du
ciel ; c’est mon Pére qui vous le donne, le vrai pain du
ciel, car le Pain de Dieu, c’est celui qui descend du eciel
el donne la Vie au monde» (Jean 6, 32-33). Il enseigne
encore, que sa chair peut étre mangée, car elle a été broyée
par la Passion, comme les grains dont est fait le pain, que
son sang peut servir de breuvage parce qu’il a jailli de ses
plaies, tel le sang de la grappe sous le pressoir : « Je suis
le Pain vivant descendu du ciel ; si quelqu’un mange de
ce pain, il vivra éternellement ; et le pain que je donnerai,
c’est ma chair, pour la vie du monde. Ma chair est vraiment
une nourriture, et mon sang est vraiment un breuvage.
Celui qui mange ma chair et boit mon sang demeure en
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moi, et moi en lui. Comme le Pére qui est vivant, m’a
envoyé et ecomme je vis par le Pére, ainsi celui qui me
mange vivra aussi par moi» (Jean, 6, 51-57).

La Messe, repas sacrificiel, mémorial symbolique de la
Croix.

« Prenez et mangez », « prenez et buvez» : cet ordre
chez le Sauveur est une invitation i manger et a boire
la chair et le sang d’une victime offerte 4 Dieu en sacrifice
d’agréable odeur. Ce sens du repas du Seigneur est claire-
ment inculqué dans les paroles dites & propos de la coupe
qui fait le tour de la table : « Ce calice est la nouvelle
Alliance dans mon sang » (Luc 22, 19). De ce calice Jésus
a parlé, quelques heures plus tard, a2 Gethsémani : « Pére,
si c’est possible, que cette coupe s’éloigne de moi ! » (Luc
22, 42). « Le calice que mon Pére m’a donné, ne faut-il
pas que je le boive ? » (Jean 18, 11).

La coupe eucharistique évoque ainsi la Passion du Christ
acceptée, dans ’angoisse (Luc 12, 50), pour le salut du
monde ; elle figure 1’effusion du sang au Calvaire, qui a
scellé la Nouvelle Alliance de Dieu avec les hommes. Dans
cette perspective, le Sacrifice de la croix, commémoré rituel-
lement a la Messe, est le sceau symbolique du nouveau
régime religieux de I’humanité, de la Loi Nouvelle qui est
loi d’amour : « Je vous donne un commandement nouveau,
c’est de vous aimer les uns les autres ; comme je vous ai
aimés, aimez-vous, vous aussi, les uns les autres» (Jean

13, 34).
La Messe, Paque nouvelle.

Le repas du Seigneur n’est donc pas un banquet funé-
raire, la commémoration funébre de 1’événement historique
qui marqua la fin de sa vie terrestre. C’est la proclamation
joyeuse et festivale du mystére du salut : cette mort a sauvé
’humanité du péché et de la mort. L’institution du Cénacle
est la substitution a la Pique ancienne de la Pique nou-
velle, de la réalité a la figure : « La Pique ancienne,
déclare le concile de Trente, était immolée en mémoire
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de la sortie d’Israél des mains des Egyptiens. Le Christ
s’institue la Paque nouvelle que I’Eglise par ses prétres,
sous des signes visibles, immolera en mémoire de son pas-
sage de ce monde a son Pére, quand par Veffusion de son
sang, il nous a rachetés et arrachés au pouvoir des ténébres
pour nous transporter dans son royaume » (Cone. de Trente,
Sess. 22, ch. 1).

Deux paques, deux commémoraisons joyeuses de deux
passages, de deux libérations : loin de la captivité et de
I’exil, loin des ténébres et du péché, loin du monde out
régnent les ennemis de ’homme : le péché et la mort. Deux
annonces prophétiques du bonheur a venir. La Paque an-
cienne préfigurait la délivrance du joug du démon, du
péché et de la mort. La Paque nouvelle, I'Agneau de Dieu
qui efface le péché du monde (Jean 1, 29) et a vaincu le
monde (Jean, 16, 33), proclame cette délivrance et annonce
1’établissement définitif du Royaume. L’Agneau immolé et
ressuseité est monté aux cieux. Ot la Téte est parvenue,
passera le Corps. Alors tout sera rénové. Aux disciples du
Christ de se renouveler intérieurement en vue du Jour du
Seigneur, lors de son avénement : « Notre Paque, le Christ,
& été immolé. Célébrons done la féte, non pas avee du vieux
levain, un levain de malice et de perversité, mais avec des
azymes de pureté et de vérité » (I Cor. 5, 7-8).

La messe, vrai sacrement, vrai sacrifice.

« Avee des azymes de vérité » — le Seigneur n’a pu
mentir : « Prenez et mangez : cectl est MON corps » ; « pre-
nez et buvez : ceci est mon sang ». Il ne peut davantage faire
mentir ses prétres, lorsqu’ils obéissent a son ordre :
« Faites ceci en mémoire de moi. » La Tradition patristique
et ecclésiastique est la-dessus parfaitement claire. Impos-
sible, hors de ce point de vue réaliste, de rendre compte
d’une maniére satisfaisante de la déclaration catégorique
de Paul : « C’est pourquoi quiconque mangera le pain ou
boira la coupe du Seigneur indignement se rendra coupable
a ’égard du corps et du sang du Seigneur. » Le prétre du
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Christ a la Messe confectionne donc un sacrement et un
sacrement de la Loi Nouvelle. A I'ombre projetée succede
le corps. Le signe est plein de la réalité qu’il désigne. Par la
méme le prétre offre, & partir du pain et du vin et sous
leurs dehors sensibles inchangés, le sacrifice que Notre
Seigneur Jésus-Christ a offert jadis sur la croix. Pour étre
vraies, les paroles eucharistiques doivent effectuer ce
qu’elles signifient. Elles sont dites et ce qui était du pain
est le corps du Christ, ce qui était du vin est le sang du
Christ. Le pain et le vin ont été convertis en leur tréfonds
invisible, en ce que le Concile de Trente appelle leur subs-
tance, réalité d’ordre purement intelligible. Les sens, les
techniques ne pourront déceler la moindre meodification.
Seule, la foi confesse ce changement « mysterium fidei »,
seuls le peuvent percevoir les bienheureux qui le contem-
plent dans la vision de Dieu.

La puissance de ces paroles vise a nourrir les hommes de
la Victime du Salut, autrefois immolée, maintenant dans
la gloire.

Elle a, certes, pour but de changer ces mets terrestres en
des mets célestes. Mais elle vise d’abord a changer une
oblation terrestre et trés humble en 1’oblation céleste et
divine. Elle est, dans tout son appareil visible, accordé aux
besoins de ’homme religieux (Conc. de Trente, Sess. 22,
ch. 1), la confection et 1’offrande d’un sacrifice vrai et
proprement dit, le sacrifice méme de la croix. '

Un « sacrifice vrai », qu’est-ce a dire ?

Les paroles eucharistiques consacrent le pain et le vin.
Mais il est bien des consécrations dans I’Eglise qui ne sont
pas des sacrifices ; telles les consécrations de calices, d’égli-
ses ou méme de cloches. Consacrer, c’est dédier a Dieu,
vouer quelqu’un a son service, un objet i son culte. Les
paroles de la consécration eucharistique dédient sans doute
au culte le pain et le vin. Mais elles ne les rapportent pas
au service de Dieu, tels quels, de ’extérieur. En les chan-
geant intérieurement au corps et au sang du Sauveur, les pa-
roles du Seigneur consacrent le pain et le vin de la consécra-
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tion propre au corps et au sang du Christ, car ceux-ci sont
animés par ]’ame sainte de Jésus et subsistent dans la Per-
sonne divine du Verbe. Par cette transformation invisible
mais authentique, le produit de la terre et du travail de
I’homme, Ia « culture humaine » devient le « culte vivant »
rendu par le Fils de Dieu fait homme, au nom de tous les
hommes et de 1’univers lui-méme, a Dieu, Créateur de ’uni-
vers et Rédempteur des hommes. Le pain et le vin des autels
terrestres deviennent 1’Hostie céleste, la Victime autrefois
immolée sur la croix, dans le sang, la souffrance et les lar-
mes (Hébr., 5,7), et qui dans le Temple de son corps ressus-
cité et glorifié s’offre a jamais au Pére, Auteur de tout don.

La Messe, sacrifice de la Croix.

Grice a ce merveilleux changement, le sacrifice de la
Messe sort de 1’ordre de la représentation, comme en était
sorti d’abord le sacrifice de la Croix, sacrifice réel et non
plus figuratif. Si la consécration du pain et du vin se lermi-
nait exclusivement au corps et au sang du Christ, elle
demeurerait au point de vue sacrificiel dans 'ordre de la
représentation intellectuelle et spirituelle, car ni I’un ni
Yautre de ces deux éléments du sacrifice de la Croix ne sont
visibles sur 1’autel de la terre. La Messe ne serait un sacri-
fice que par son évocation schématique du sacrifice de la
croix en ce qu'il eut de visible. Mais le sacrifice rédempteur
qui comprend a coup sir cette effusion du sang hors du
corps du Sauveur, enveloppe plus profondément encore et
plus nécessairement 1’amour de Dieu pour 1’homme, source
de ce don. « Dieu a tant aimé le monde qu’il a donné son
Fils pour que quiconque croit en lui ne périsse pas, mais
posséde la Vie éternelle. » (Jean, 3, 16) « Le Fils de Dieu
m’a aimé et s’est livré pour moi. » (Gal., 2, 20) Le Sacri-
fice de la croix engage ’amour du Verbe pour I’humanité
pécheresse. C’est en sa faveur qu’il a pris sur lui une nature
humaine soumise aux peines qui ont suivi le péché de
I’'homme : cette passibilité, cette condition d’humiliation
qui, a travers de multiples épreuves, 1’°a conduit a la mort.
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Le sacrifice de la croix enveloppe aussi I’amour humain de
I’homme-Dieu, la charité créée répandue par 1’Esprit-Saint
dans le Ceeur de Jésus et qui est P’dme de son ame, sa
vie d’affection pour Dieu et pour les hommes. Cette affec-
tion s’est exprimée, envers Dieu, en adoration et en action
de grices ; envers I’homme, en compassion miséricordieuse,
dans la douleur et 1’angoisse. Les fréres de chair et de
sang du Fils de Dieu sont malheureux profondément. Ils
ont péri, loin de Dieu, devenus par leur faute ses ennemis,
ils sont perdus, asservis a leurs péchés, au démon et i la
crainte de la mort. Généreusement, pour glorifier son Pére
et magnifier les hommes, Jésus a accepté en sa volonté
d’homme le plan de Dieu sur son Serviteur. Le salut de
’homme que Dieu veut dans sa bienveillance a été aussi
I'eeuvre de I’homme. C’est le merveilleux et libéral dessein
de Dieu, le mystére caché durant des sidcles. Parce qu’un
tel salut est plus glorieux pour la dignité de I’homme :
I’'Homme-Dieu par une vie d’amour vécue dans une chair
humaine, a assumé toutes les miséres de I’homme, sauf le
péché, ennemi de I’homme et de Dieu. Il a expié les fautes
de I’humanité, en patissant la mort, « car la mort est le sa-
laire du péché » (Rom., 6, 23) ; en compensation de sa
douloureuse passion, il a acquis le droit a la réconciliation
des hommes avec Dieu.

La Messe, offrande vivante du vivant sacrifice de la Croix.

Or, ce sacrifice intérieur du Christ, remise & Dieu de
tout soi-méme et de toute son ceuvre, inaugurée a son enirée
en ce monde, est offrande permanente, toujours actuelle
dans 1’ame du Sauveur. Les mérites de satisfaction, acquis
une fois pour toutes au cours de sa vie mortelle et consom-
més dans la mort, sont toujours vivants. Ils interpellent
sans cesse la justice divine (tel le travail convenu entre le
mailre et le serviteur et qui réclame son salaire). C’est
Poffrande de ce sacrifice désormais invisible qu’atteignent
mystérieusement mais réellement les paroles conséeratrices
a la Messe. En passant dans le corps et le sang du Christ,
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le pain et le vin passent en Jésus, Préire et Viciime a la
croix, Prétre et Victime au ciel. Ainsi sont-ils saerifiés et
offerts. Le sacrifice eucharistique n’est pas la nue commé-
moration du sacrifice de la Croix. Il est la vivante offrande
de ce qui en demeure a jamais vivant : le Prétre et la Vie-
time a la vie impérissable, la valeur victimale sempiter-
nelle, le sempiternel acte d’oblation. Il est cette offrande
dans la confection d’un sacrement, a partir d’une matiére
sensible, par deux conséerations successives aptes a symbo-
liser le Sauveur dans le témoignage extréme de son amour
pour Dieu et pour les hommes, dans le mystére de son
sacrifice offert 3 Dieu au bénéfice des hommes pécheurs.
Mystére a portée exemplaire : « Montrez-vous donc les
imitateurs de Dieu, comme ses enfants bien-aimés. Vivezr
dans la charité, a 1’exemple du Christ, qui nous a aimés
et s’est livré lui-méme pour nous, offrande et sacrifice
d’agréable odeur présenté a Dieu». Eph. 5, 1-2.

La Messe, accomplissement des sacrifices symboliques.

. A Dintérieur du rite et du symbole, le Sacrifice de la
Messe sort du rite et de la figure et rejoint réellement
la Croix. Par cette dimension profonde et cachée, il
n’est pas ce rite significatif mais vide, que 1’humanité
depuis le péché a multiplié a travers les ages, our elle a
traduit, de son mieux, mais toujours avec gaucherie,
sa volonté de reconnaitre le souverain domaine de Diew
sur toutes choses, son désir de lui appartenir totalement,
d’obtenir son pardon, de gagner ses faveurs. Ainsi des liba-
tions, des égorgements, des offrandes de vietimes ; toutes
actions extérieures, toutes manifestations rituelle de mets.
ou de sang, réservées a I’honneur da a ’auteur de la vie.

Si grossiers qu’ils fussent, ces gestes évoquérent pour
les mentalités d’alors des vérités que I’homme de nos jours,
en nos civilisations matérialisées, a trop oubliées. Au-dessus
de I’activité humaine de type utilitaire, au-dessus du travail
économique destiné a la subsistance et au confort de la vie
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corparelle, au-dessus des ceuvres que la langue chrétienne
a si suggestivement dénommées « ceuvres serviles », il est
une activité corporellement inutile parce qu’elle se solde
dans I’immédiat constatable par un gaspillage absurde,
mais qui spirituellement constitue 1’activité de 1’homme la
plus indispensable, la seule nécessaire 2 son bonheur défi-
nitif : celle-la qui visant d’abord a louer Dieu s’exerce au
profit universel de I’homme.

La Messe et la pédagogie des sacrifices extérieurs.

La Messe récapitule cette longue histoire dont la péda-
gogie doit confondre notre langue chrétienne, aujourd’hui
profanée et désacralisée dans le langage de tous les jours.
Avu temps de ces divers sacrifices extérieurs, nul n’elit pensé
qu’une marchandise jetée a la mer pour échapper au nau-
frage ou la somme d’argent abandonnée au voleur pour
éviter I’assassinat eussent été sacrifiées. On immolait des
animaux au Temple, on tuait les bétes i 1'abattoir. Nul
n’était victime d’accident ou de haine. Tous ces termes
étaient religieux, exclusivement. Le sacrifice extérieur,
symbole de dispositions intérieures auxquelles les meilleurs
aspiraient, était cette action exiérieure relative a un objet
d’offrande a Dieu, dont la fin était d’attester 1’honneur
souverain di au seul Maitre de la vie et de la mort comme
de 1’univers. Une telle action n’était regardée comme sainte
ou sacrée qu’en raison de sa référence au service de Dieu.
Dépourvue de sens profane, séparant son objet de tout autre,
elle participait en quelque sorte 4 la sainteté du Grand
Séparé ; sacrée, consacrée, elle sacrait et consacrait la réa-
Lité sur laquelle elle s’exercait... L’immolation apparaissait
dés lors comme 1’offrande a& Dieu d’un animal tué pour
servir a son culte. La victime était cet animal immolé,
offert a Dieu, aprés l'occision ou dans I’acte méme de
I’égorgement. En tous cas, seule, l'orientation gratuite et
invisible & 1’honneur de Dieu faisait de ces divers gestes,
des actes religieux, des sacrifices. Juger d’eux en fonction
de la perte économique ou vitale a quoi ils. se terminent
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immeédiatement, serait en juger matériellement ; ce serait
ne plus discerner ce qui les différencie de pareilles pertes
consenties dans des fins intéressées, pour les divers usages
de ce monde.

On ne peut rendre compte de la Messe hors dc cette
histoire des sacrifices extérieurs qui est 1’histoire de !’hu-
manité pécheresse et rachetée. La religion intérieure et
intégrale, la religion d’amour qui plait a Dieu a disparu
du milieu des hommes par suite du péché. Le pécheur ne
peut, en demeurant dans son péché, s’offrir a Dieu ou lui
offrir quoi que ce soit de valable ; il ne peut plus aimer
son Créateur par-dessus toutes choses. La louange vraie,
I’action de graces lui sont devenues impossibles ; pour ré-
parer l’offense faite & Dieu, il faudrait d’abord avoir
recouvré son amour et avec lui ’amour de la justice jusqu’a
sa racine. Et c’est a cette heure que de la pauvre humanité
monte en la terre cette floraison de gestes extérieurs onr
I’homme pourra certes donner un alibi a sa religion, hono-
rer de faux dieux et jusqu’z des démons, mais ou une
aspiration sincére a une vraie religion, sous la grice de
Dieu, se fait jour : recherche de purification et de pardon
dans la reconnaissance du souverain domaine de Dieu sur
1'univers. En tous ces gestes, en cffet, dés lors qu’ils sont
I’expression authentique d’une religion désireuse de plaire
3 Dieu, se profile I'ombre lointaine mais discernabie de
1’unique sacrifice en qui Dieu se complait : celui de son
Fils sur la croix. :

La Messe, sacrifice récapitulatif : la croix, la terre, le ciel.

C’est cette remontée du sacrifice au sein de 1’humanité
pécheresse (dans une plénitude d’amour et d’adorationm
incomparablement plus haute et plus universelle que n’était
la religion de I’homme 2 la sortie des mains de Dieu), que
commémore et effectue le sacrifice de la Messe. Ce sacrifice
embrasse tout le monde, visible et invisible, car il émane
de Dieu en personne incorporé dans un homme, qui est



LE MYSTERE DE LA MESSE 419

I'Homme universel. La richesse infinie du sacrifice de
1’Homme-Dieu en qui est récapitulée la race humaine, et
la création en son ensemble, le sacrifice de la Messe, a
partir du pain et du vin et sous leurs espéces, ’offre ex
toute vérité non seulement en sen symbole, en sa figure,
en son image, mais en son étre intime, fondamental et
définitif. Dans 1’amour de Dieu, dans les adorations et les
gratitudes de 1’ame du Christ ont été assumées pour la
pléniére et surabondante réparation du péché des hommes,
les peines terrestres qui en sont la sanction. Dans le corps
du Sauveur, labouré par la souffrance, ravagé par la mort,
défait par le péché de I’homme, et cependant son vain-
queur, I’humanité ennemie de Dieu a été réconciliée avec
son Créateur. Ainsi, & la Messe, 1’humanité rachetée offre-
t-elle en la personne et en la puissance du Christ, par les
prétres, ses serviteurs, et par les fidéles, un sacrifice, le
sien, ceuvre bonne et sainte plus aimable a la Majesté divine
que ne lui est odieuse la somme des fautes et des crimes
dont les hommes peuvent se rendre coupables. Cette ceuvre
de réparation et de compensation pour les péchés du
monde, accomplie a la croix une fois pour toutes, est 1’ceu-
vre de la Miséricorde divine faite homme, pleinement
divine et pleinement humaine, spirituelle et corporelle tout
ensemble, entiérement a 1’honneur de Dieu pour étre
entiérement au profit de tous les hommes. Ce sacrifice,
chef-d’ceuvre, & jamais, de 1’humanité religieuse, de la
création et de Dieu lui-méme est offert grace a I'Eucharistie,
sur la terre comme au ciel. Il accorde aux hommes qui
s’attachent a leur Sauveur, au Grand Prétre compatissant
qui leur a été donné pour toujours, de pouvoir i leur tour,
par Lui, avec Lui, en Lui, servir le Dieu vivant dans la
peine d’abord et le travail, dans la gloire ensuite et le
repos. En effet, la souffrance humaine sous toutes ses for-
mes de la naissance a la tombe, le combat intérieur contre
la tentation et les morsures du péché, rien de cela n’a été
aboli, mais tout a pris pour 1’homme de bonne volonté,
consentant aux fruits du sacrifice rédempteur, sens et valeur
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de religion, de témoignage d’amour a Dieu et aux hommes.
Le sacrifice du Christ, sacrifice de propitiation universelle,
sacrifice qui apaise Dieu, c’est-a-dire le rend favorable aux
hommes, parce qu’il les rapproche de lui, en son bien-
Aimé, ne passe pas plus que son sacerdoce. Il est le reméde
offert aux défaillances quotidiennes, petites ou grandes, de
I’homme pécheur : car il est toujours capable de « purifier
notre conscience des ceuvres de mort » (Héb., 9, 14).

Ce que nous élevons entre nos mains, ce n’est pas seule-
ment le calice d’or,

Cest tout le sacrifice du Calvaire.

Ce que le Seigneur a remis entre nos mains, ce n’est
pas seulement la mémoire de sa mort,

C’est sa personne tout entiére.

(Paul CraubeL, Poémes de la Guerre.
Le Précieux Sang.)

La Messe, sacrement du don de Vie.

Signe efficace du don que Dieu octroie aux hommes de
lui offrir & leur bénéfice : I'Homme-Dieu en sa personne et
dans son office de Prétre, la Messe est encore le signe non
moins efficace du don, le méme, que Dieu propose a
P’homme pour lui communiquer sa Vie, dans Pidentique
rappel symbolique de la croix et la méme évocation de
la Vie ressuscitée.

La Rédemption vers nous qui s’incline,
Les cing fleuves du Paradis.

(Paul Craupsr, ibid.)

Le pain et le vin offerts par la consécration, Dieu les
ofire en retour a I’assemblée de ses fils pour qu’ils soient
leur réfection et leur Vie. Ainsi, le Christ a-t-il commandé
qu’on prenne son corps et son sang, glorieusement ranimés,
sous la figure d’une séparation commémorative de sa mort.
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Ainsi, le prétre, aprés avoir offert le sacrifice, y communie-
t-il en son nom et au nom de tout le peuple.

La Messe, rite et vie.

La communion pour le sacrifice, I’insertion de toute la
vie humaine dans le service de Dieu et des hommes, &
P’exemple et a la suite du Christ : telle est la grande lecon
de la Messe, le secret, pour ce qui dépend de nous,
de son efficacité dans le monde. Nos fréres du Pur-
gatoire peuvent étre secourus par 1’oblation de la Victime
de I’autel et, en elle, par Poffrande de nos peines agrées
ou assumées par amour ; nos fréres de la terre, par une
vie donnée jusqu’au dernier souffle au bien des autres,
des plus proches aux plus lointains.

« Le sacrifice que nous devons offrir sur 1’autel du Christ
est double, disait saint Thomas : notre dévotion a Dieu et
notre miséricorde envers le prochain » (In Hebr. xu1, 2).
Il serait fallacieux de retomber dans le cultualisme dont
le Christ a voulu faire sortir son peuple par son enseigne-
ment et son sacrifice : « Allez et apprenez le sens de cette
parole : Je veux la miséricorde et non le sacrifice » (Mat.,
9, 13). Or, nous y retomberions si la Messe et la Commu-
nion n’étaient dans 1’Eglise une invitation pressante a la
vie intérieure et une puissance d’engagement a toutes les
tiches de dévouement et d’apostolat missionnaires qui ré-
sument 1’ccuvre du Christ en ce monde : « Je suis descendu
du ciel non pour faire ma volonté, mais la volonté de
Celui qui m’a envoyé. Or la volonté de Celui qui m’a
envoyé, c’est que je ne perde aucun de ceux qu’il m’a
donnés, mais que je les ressuscite au dernier jour » (Jean,
6, 38-39). Par la charité active et dévouée des chrétiens,
prétres et laies, 1’Eucharistie, faite quotidiennement par
1’Eglise, quotidiennement fait 1’Eglise.

« Bien-aimés, aimons-nous les uns les autres, car
I’amour est de Dieu, et quiconque aime est né de
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Dieu et connait Dieu. Celui qui n’aime pas n’a pas
connu Dieu, car Dieu est amour. L’amour de Dien
a été manifesté envers nous en ce que Dieu a envoyé
son Fils unique dans le monde, afin que nous vivions
par lui. Et cet amour consiste non point en ce que
nous avons aimé Dieu, mais en ce qu’il nous a aimés
et envoyé son Fils comme Victime expiatoire pour
nos péchés. Bien-aimés, si Dieu nous a aimés, nous
devons nous aussi nous aimer les uns les autres »
(Jean, 4, 7-11).

La Messe, sacrement d’unité.

« Prenez el mangez », « prenez et buvez » : invitation
pressante a 1'unité. Tous ces pains et toutes ces coupes de
vin, consacrés a Dieu sur la face de la terre : un seul Pain,
un seul Calice de bénédiction. Partout un seul Corps du
Christ. La méme table ; le méme aliment, identique pour
tous les hommes, donne la vie de Dieu a tous ceux qui le
Tecoivent et se convertissent en lui. Ainsi le Christ raméne
en lui, a I'unité, ses membres dispersés de par le monde.
Mystére de 1'unité indicible du corps personnel de Jésus
avec son corps mystique. « Du moment qu’il n’y a qu'un
Pain, nous ne formons tous qu’un seul corps, car tous, nous
avons part a ce Pain unique » (I Cor., 10, 17).

La Messe, foi, espérance et charité.

« Courons, mes fréres, écrit saint Augustin, cou-
rons vers la Patrie et aimons le Christ. Quel Christ ?
Jésus-Christ. Qui est-il ? Le Verbe de Dieu... « Le
Verbe s’est fait chair et il a habité parmi nous ».
Tout a donc été accompli comme prédisait 1’Ecri-
ture : « Il fallait que le Christ souffrit et ressuscitat
le troisitme jour d’entre les morts » (Actes, 17, 3).
Et son corps ot est-il étendu ? La ot souffrent ses
membres. Ou dois-tu donc te trouver pour étre sous
la téte ?... Etends ta charité sur le monde entier, si
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tu veux aimer le Christ ; car les membres du Christ
sont étendus sur le monde. Si tu n’aimes qu’une
partie, tu es séparé ; si tu es séparé, tu n’es pas dans
le corps ; si tu n’es pas dans le corps, tu n’es pas sous
la téte. Notre Seigneur Jésus-Christ, avant de monter
au ciel, nous a recommandé son corps, par lequel il
allait demeurer sur la terre. Il voyait que beaucoup
I’honoreraient dans sa gloire, mais il voyait que leurs
honneurs seraient vains, parce qu’ils mépriseraient
ses membres sur la terrel.

Si tu aimes la téte, tu aimes les membres ; si tu
n’aimes pas les membres, tu n’aimes pas la Téte »2.

H. BouesskE, o. p.

1. Saint Aucustin, Lettre aux Parthes, 10. Patr. Lat., 35, 2060-1)...
2. Ibid. col. 2056.



LA PARTICIPATION DES FIDELES
A L’OFFRANDE DE I’EUCHARISTIE

d’aprés la Tradition et le Magistére
Catholiques

a) COUP D’@IL SUR LA TRADITION

Dans le christianisme ancien et chez les Péres, 1°) toute
la communauté chrétienne et, en elle, les laics, est dite
célébrer ou offrir le sacrifice du Seigneurl. 2°) Malgré un
texte aberrant de Tertullien devenu montaniste, par lequel
certains ont pensé bien légérement pouvoir mettre en échec
les témoignages concordants de toute la tradition, les fidéles
ne sont pas les ministres de la célébration eucharistique.
La plus ancienne description que nous ayons de celle-ci,
celle de saint Justin, distingue bien le réle du célébrant
hiérarchiquement qualifié et celui des fidéles2. Les témoi-
gnages ultérieurs sont multiples et manifestes. 3°) La part
des fidéles est d’offrir la matiére méme des saints dons
(Cyprien, cité n. 1), de s’unir spirituellement a 1’offrande
eucharistique qui inclut ’offrande des membres du Christ
et ne trouve la plénitude de son sens qu’en étant ainsi le
sacrifice de 1’Eglise en méme temps que celui de son Chef3.

Dans le moyen-age, surtout le haut moyen-ige — avant
que le développement de la théologie analytique et de forme
« scientifique » n’ait diminué 1’intérét porté i 1’expression
symbolique des réalités spirituelles —, les textes sont
légion, énoncant 1’idée que l’eucharistie est le sacrifice du

Cet article constitue un chapitre d’un ouvrage i paraitre. Les
nombreuses notes techniques venant a I’appui des thémes développés
ont dii étre réduites ici au minimum. N. D. L. R.
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Corps mystique, qu’elle est offerte par 1’Eglise entiéred,
que son contenu n’est pas seulement le sacrifice du Christ,
mais celui des fidéles. Citer seulement les principaux textes
demanderait plus de vingt pages. Cependant, la part qu’ent
les fidéles a I’offrande de 1’eucharistie n’est nullement celle
d’un pouvoir public de célébration. Elle est rattachée alors,
non a leur qualité sacerdotale, en tout cas pas a un carac-
tére donné au baptéme ou a la confirmation, mais au fait
qu’étant dans 1’unité de 1’Eglise ils sont dans le Corps du
Christ et que ’offrande de celui-ci est aussi la leur. Leur
réle eucharistique, si souvent el si positivement affirmé,
se silue done a un plan spirituel, un plan de vie dans Ila
sainteté. Cecl s’est exprimé dans une formule qu’on trouve
encore en pleine scolastique du xir siécle : les fidéles font
voto, par le désir, la priére et 1’union fervente (laquelle a
ses expressions, méme liturgiques : cf. infra), ce que les
préires font ministerio, par la fonction et la compétence5.
Dans la perspective des auteurs de cette époque, il ne s’agit
pas d’affirmer seulement — ce qui est le point de vue
communément tenu aujourd’hui — que les fidéles s’unissent
spirituellement & une action liturgique accomplie par les
seuls prétres hiérarchiques en vertu d’un pouvoir sacerdotal
propre et personnel, mais aussi que les fidéles contribuent,
par leur foi et leur priére, 4 la célébration effective et
efficace de cette action liturgique : car, en toute vérité,
celle-ci n’est pas I’ccuvre des prétres, mais de I’Eglise en-
tiere, dans 1'unité de laquelle seulement sont valables les
pouvoirs de leur ministére.

I1 nous parait incontestable que ces points de vue ont
€té peu présents dans la scolastique a partir du second tiers
du x111° siécle. Ce qu’écrira Gabriel Biel dans un traité dont
la lecture sera si générale, représentie assez bien 1’idée qui
prévaut : seul le célébrant hiérarchique offre vraiment,
au nom de toute 1’Eglise ; les fidéles n’offrent que spiri-
tuellement et médiatement (par le célébrant). Aussi, quand,
au deld de la controverse antiprotestante, qui ne pouvait
qu’emprunter ces lignes et les accentuer, le grand mouve-
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ment spirituel moderne, surtout celui du xvir° siécle et celui
de ces cinquante derniéres années, reprendra le théme de
la participation active des fidéles a 1’offrande de ’eucha-
ristie, il le fera résolument en rattachant cette participation
a la vie et a la ferveur spirituelle. Cependant, dans le
mouvement liturgique des quarante derniéres années, on
reliera cette ferveur a ses expressions liturgiques tradition-
nelles, sans d’ailleurs restaurer pleinement — car on ne
peut revenir en arriére sur la ligne du temps — la théologie
ecclésiologique et sacramentelle qui a, dans leur création,
animé ces expressions liturgiques.

Le témoignage de la liturgie, celui surtout du texte
méme de la messe (nous nous en tiendrons ici 4 la messe
romaine) est particuliérement positif et riche. Aussi bien
a-t-il été souvent wutilisé par la tradition théologique et
méme, déja, patristique. Les liturgistes et les théologiens
contemporains I’ont si souvent et si bien mis en valeur qu'il
est inutile d’insister. Un grand nombre de « secrétes » du
sanctoral et méme du temporal expriment aussi l'idée de
s’offrir soi-méme avec le Christ et par le Christ. Vraiment,
pour la liturgie, ’offrande du sacrifice eucharistique est la
chose de toute I’Eglise, et si seuls les prétres ordonnés ont
le pouvoir d’opérer la célébration sacramentelle, toute la
plebs sancta s’unit et coopére a cette célébration. Dans les
liturgies égyptiennes, une acclamation effective du peuple
répond au passage du canon oii se trouvent ces mots chargés
de sens. Cette part du peuple chrétien s’est souvent expri-
mée dans des gestes tels que, de nos jours, 1’offrande des
hosties. Il est possible que les rites employés pour réaliser
cette offrande ne soient pas, liturgiquement, indiscutables,
car présenter 1’offrande liturgique est une fonction da dia-
cre. Pourtant, la vérité pastorale des gestes est si éclatante,
si riche de sens, qu'on ne peut la sacrifier a un juridisme
liturgique. La hiérarchie, d’ailleurs, a donné a ces gestes
une approbation au moins tacite.

Au plan de la doctrine, en tout cas, la Hiérarchie a pris
position d’une facon qui ne saurait étre plus positive ou
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plus nette. Déja Benoit XIV avait parlé de la co-oblation
des fidéles a la messe. Depuis lors, nous avons eu les textes
magnifiques de Pie XI6 et de Pie XII. Il n’est que de ratta-
cher notre explication théologique aux affirmations de cet
enseignement du magistére, de la liturgie et de la tradition.

b) LA DOCTRINE D’APRi:S LE MAGISTERE ET LA THEOLOGIE

De ces affirmations, on ne retiendra ici que celles qui
intéressent directement notre probléme, & savoir la parti-
cipacion des fidéles a 'offrande et 1’exercice qu’elle engage
de leurs titres sacerdotaux. Cela nous entrainera pourtant
a rappeler briévement quelques points de théologie con-
cernant la messe. Habitués & s’unir a celle-ci tout simple-
ment et de leur mieux, les fidéles seront sans doute un peu
déroutés par le découpage d’une telle théologie. L’expé-
rience montre cependant que ce point est difficile ; trop
souvent, on se contente de ne 1’aborder qu’au plan de la
« spiritualité », en négligeant ses aspects preprement théo-
logiques. Qu’on nous pardonne I’aridité de ces quelques
pages en considération d’un effort de précision qui aurait
voulu étre en méme temps un effort de clarté...

1° Le Christ s’est offert une fois pour toutes en sacri-
fice ; dans ceite offrande il a inclu notre offrande a tous. Ici
comme partout, et plus encore qu’ailleurs peut-étre, le mys-
tére du Christ ne peut se comprendre si on ne voit la réfé.
tence qu’il a aux hommes et 1’espéce d’englobement qu’il
fait de nous. Il a, d’un bout a ’autre, valeur de principe, de
source pour tout un peuple. Le Fils seul monte au Pére
(Jean, 3,13), mais il n’y monte pas sans aitirer avec lui tous
les hommes (id., 15 ; 12, 32 ; comp. 1, 14, 16). Les Péres
P’ont profondément compris et aprés eux saint Thomas 1’a
fortement souligné : le Christ, dit-il, est I’auctor de tout le
culte chrétien.

2° Le saerifice de la messe est essentiellement et princi-
palement le mémorial, la célébration sacramentelle du
sacrifice de la croix ; celle-ci reproduit sacramentellement
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et applique le sacrifice du Christ, au cours du temps et de
I’espace, jusqu’a ce qu’il revienne. A ce titre, elle a le méme
contenu et le méme célébrant que celui de la croix. Méme
contenu : le sacrifice du Christ pour nous, donc le sacrifice
de notre chef, incluant celui de nous tous?. Méme célébrant,
le Christ, mais en tant qu’il a dispoesé que cela serait « fait »
par la bouche et les mains de ses apdtres. Ainsi le Seigneur
reste-i-il le célébrant véritable, unique, mais il s’adjoint des
célébrants sacramentels.

En tant que la messe n’est que le « recommencement »
sacramentel du sacrifice de Jésus-Christ accompli une fois
pour toutes, elle est effectuée par les seuls ministres hiérar-
chiques, ministres sacramentels de Jésus-Christ. Eux seuls
opérent sacramentellement la consécration des saints dons
(Ie Saint-Esprit en étant le véritable et invisible artisan), et
donce 'immolation sacramentelle de nos autels. Ainsi, en
tant qu’il s’agit d’accomplir 1’acte sacramentel, donc exté-
rieur, du sacrifice eucharistique (de Broglie), au sens ot la
messe est un sacrifice ol la vietime est immolée (Capelle),
elle est proprement 1’acte du sacerdoce sacramentel trans-
mis par Vimposition des mains apostoliques. L’encyclique
Mediator dit également : « L’immolation non sanglante
par le moyen de laquelle, aprés les paroles de la consécra-
tion, le Christ est rendu présent sur 1’autel en état de vie-
time, est accomplie par le seul préire en tant qu’il repré-
sente la personne des fidéles » (Ed. Roguet, n. 87 ; Acta
1947, p. 555).

3° Pourtant, la messe n’est pas que le sacrifice du Christ
en tant qu’offert par le Christ lui-méme. Elle est aussi le
sacrifice de I’Eglise et ceci de deux fagons : a) le sacrifice
du Christ est offert par I’Eglise ; b) V'Eglise y offre son
propre sacrifice dans et par celui du Christ. Expliquens ces
deux points pour eux-mémes ; nous verrons ensuite la part
que les laics ont en chacun d’eux.

a) Tout d’abord, dés la qu’il y a célébration sacramen-
telle du sacrifice du Christ, il y a acte de 1’Eglise. De fait,
le concile de Trente nous dit que le Christ s’est donné lui-
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méme en nouvelle Pique & immoler ab Ecclesia per sacer-
dotes, par I'Eglise agissant par le moyen de ses prétres, sous
des signes visibles, en mémoire de son passage au Pére (C.
Trente, sess. 22, c.1 : Denzinger, 938). C’est bien la méme
hostie, le méme offrant, mais il n’est pas seul a offrir puis-
qu’il s’offre sacerdotum ministerio, par le ministére des
prétres (ibid., c. 2, n° 940). Et ¢’est pourquoi aussi la messe
vérifie un titre original de sacrifice par rapport a la croix ;
elle n’en est pas, elle ne peut pas en étre la pure et simple
« répétition », puisqu’elle est célébrée dans et par ’Eglise ;
elle est, dit le Concile de Trente, « un vrai et propre sacri-
fice », et ceci en tant méme que sacrifice du Christ. C’est,
Ppensons-nous, cet aspect des choses, a savoir ’offrande par
UEglise du sacrifice du Christ, que vise 1’encyclique Media-
Zor lorsqu’elle écrit, immédiatement aprés avoir dit com-
ment la réalisation de 1’immolation sacramentelle est pro-
pre aux prétres : « Mais, par le fait que le prétre pose la
divine victime sur I’autel, il la présente a Dieu le Pére en
tant qu’effrande, pour la gloire de la Trés Sainte Trinité
et le bien de toute I’Eglise. Or cette oblation au sens res-
treint, les chrétiens y prennent part a leur maniére et d’une
double fagon, non seulement parce qu’ils offrent le saeri-
fice par les mains du prétre, mais aussi paree qu’ils 1’of-
frent avec lui, en quelque sorte, et cette participation fait
que I’offrande du peuple se rattache au culte liturgique lui-
méme ».

b) L’Eglise offre son propre sacrifice dans et par celui
du Christ. Du moins est-ce 1a le point ott aboutit 1’action
liturgique. Mais, dans 1’ordre ou elle se déroule, 1’eucharis-
tie n’est la célébration terrestre du sacrifice de Jésus-Christ
qu’en étant d’abord le sacrifice de 1’Eglise. Il n’y a « recom-
mencement » quotidien, actualisation quotidienne du sacri-
fice du Christ dans une célébration sacramentelle, que par
insertion dans un rite ou 1’Eglise, d’abord, offre le pain et
le vin, a la fois comme les prémices de la création, comme
les symboles de son sacrifice spirituel a elle et, simultané-
ment, comme les symboles ou les « especes » sacramentelles
du sacrifice du Christ, par lesquels 1’Agneau debout et
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blessé, immolé et ressuscité, dont parle I’Apocalypse (V, 6)
sera, par la mutation des saints dons, rendu présent sur
I’autel de I’Eglise. Jésus lui-méme n’offre plus son sacri-
fice sur terre sinon par le moyen, non seulement du sacer-
doce, mais de ’offrande de 1’Eglise. Il insére le Mémorial
de sa mort, dans la célébration duquel le prétre agit comme
ministre sacramentel du Christ, « in persona Christi », —
dans une célébration cultuelle de 1’Eglise, ot le prétre agit

comme ministre de I’Eglise8. Ainsi 1’eucharistie est-elle

tout ensemble le sacrement du Sacrifice du Christ, qui inclut
celui de tout son corps, et le sacrement du sacrifice de
I’Eglise9.

4° Reprenons ces deux aspects de 1’eucharistie comme
offerte par 1’Eglise pour y préciser la part qu’y ont les fidé-
les et les titres sacerdotaux qu’ils y exercent.

a) Ce sont bien les prétres qui, aprés avoir posé la
divine Victime sur 1’autel, 'offrent a Dieu le Pére, mais,
les fidéles I’offrent aussi et, précisait Pie XII, de deux
fagons :

1) Les fidéles, tout d’abord, offrent par leurs prétres et
dans leurs prétres. Si ceux-ci célébrent seuls a 1’autel, en
effet, « ils y représentent le Christ en tant que chef offrant
au nom de tous ses membres : ¢’est pourquoi toute 1’Eglise
est dite a bon droit présenter par le Christ I’oblation de la
victime » (ed. Roguet, n. 88 sauf un mot ; Acta, p. 556).

2) Seuls les prétres ordonnés ont la puissance d’opérer
le Mémorial du Seigneur. Mais ils 1’ont seulement pour que
ce Mémorial soit ¢élébré dans 1'Eglise afin d’y exercer
Peeuvre de la Rédemption en développant la référence que
le sacrifice du Christ a au nétre et en reliant activement ce
sacrifice ndtre a celui, unique et souverain, du Christ. La
double référence du sacrifice du Christ a nous et de notre
sacrifice a celui du Christ veut que la consécration (= le
« recommencement » sacramentel de 1’immolation du
Christ), tout en étant opérée par les seuls prétres, intéresse
vraiment toute 1’Eglise et mette en cause quelque chose de
la part du peuple lui-méme.
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Quoi exactement ? A coup siir les voeux et les priéres,
tacites ou extérieurement exprimés, par lesquels les fidéles
s’unissent de sentiment i ce qui se fait 3 ’autel. Mais ces.
veeux et priéres ont une valeur proprement ecclésiologique
et liturgique, dont on ne parle pas assez, intéressé que ’on
est par le seul aspect de « spiritualité ». Or, les textes an-
ciens apportent ici une réponse que reprend et corrobore
I’enseignement du Magistére et qui peut étre d’une grande
valeur pour 1’exercice du sacerdoce liturgique des fidéles.

Ces textes nous disent tout d’abord que la consécration
sacramentelle s’opére dans le sein de 1’Eglise et qu’elle est
conditionnée par la foi et ’'unité de 1’Eglise. Cela est expri-
mé clairement au plan canonique lui-méme lorsqu’on pose
comme condition minima de validité des actes sacramentels
la volonté de « faire ce que fait I’Eglise ». La conséeration
est au pouvoir du seul sacerdoce hiérarchique. Ce pouvoir
n’est pas une puissance magique de changer une substance
en une autre ; elle est seulement ’application, divinement
ordonnée, de la vertu de Dieu, lequel est fidéle a son allian-
ce et a sa propre institution. Ainsi, application et fidélité:
n’existent que dans ’Eglise et pour 1’Eglise. Celle-ci est
engagée tout entiére par sa foi et par sa priére dans la rela-
tion que suppose le sacrement entre la fidélité de Dieu et la
fidélité de sonm peuple. Et certes, I’Eglise dépasse dans le
temps et dans l’espace ’humble communauté qui s’assem-
ble pour 1’eucharistie ; mais elle est aussi représentée par
cette communauté, en qui son mystére se réalise. C’est
pourquoi la tradition patristique et théologique a vu la con-
sécration eucharistique et toutes les célébrations liturgiques
comme opérées par la grice de Dieu ou le Saint-Esprit 4 la
priére du peuple chrétien. C’est pourquoi elle a affirmé que
le peuple fait voto, par la foi, la dévotion et le désir, ce
que les prétres accomplissent dans le sacrement, mysterio.

Cette foi et ce veeu du peuple chrétien n’est d’ailleurs pas:
une réalité purement intérieure et personnelle ; ils ont leur
expression liturgique, tout au long de 1’action sacrée o le-
peuple doit, par ses gestes, ses attitudes et ses priéres,



62 LA MESSE, SACRIFICE DU CHRIST

accompagner sans cesse le prétre ; ils 1’ont en particulier,
pour nousen tenir i la messeromaine actuelle, dansla réponse
que font les fidéles a la demande de priére que leur adresse
le prétre, dans le dialogue qui ouvre 1’Action sacrée, « Ren-
dons graces a Dieu. — C’est juste et nécessaire », dans le
beau rite de communion qu’est le baiser de paix, auquel le
haut moyen age attribuait une grande importance, enfin et
surtout dans les différents Amen par lesquels le peuple
exprime son union et son consentement profond a la célé-
bration du mystére. Amen signifie : Oui, c’est solide, c’est
yrai ! Il apparait déja dans la Bible, Ancien et Nouveau
Testament, comme 1’acclamation par laquelle une assem-
blée souscrit & ce qu’un seul a prononcé. L’antiquité chré-
tienne nous montre quelle place 1’Amen tenait dans la vie
liturgique des fidéles qui le pronongaient soit a la fin du
canon, de toutes leurs forces, soit dans le rite de la com-
munion, aprés la réception du pain et du vin (est-il normal,
en effet, que ce soit le prétre qui le dise, comme on le pra-
tique aujourd’hui ?), soit aprés les paroles de la consécra-
tion, comme en témoigne saint Augustin et comme un cer-
tain nombre de liturgies, surtout orientales, 1’ont encore.
L’importance du consentement ainsi exprimé est
grande : par lui, comme le dit 5. Augustin, les fideles
souscrivent, engagent leur approbation. Dans la perspective
de V’ecclésiologie ancienne qui, comme le note le P. Tromp,
considére ici 1’Eglise comme unité ou communion des fide-
les, et qui voit la validité méme des sacrements comme con-
ditionnée par cette unité ou cette communion, le consente-
ment actif du peuple chrétien s’exprimant en priéres, en
veeux, en acclamations, est un élément indispensable de la
célébration. Depuis, il a fallu préciser, contre diverses
erreurs, que la ratification des fidéles n’est pas nécessaire a
1a stricte validité du sacrement : a la structure, dirions-
nous dans nos catégories. Mais les théologiens ou les papes
qui ont le plus fortement affirmé, contre ces erreurs, les
conditions de la strueture, ont expressément gardé le théme
du consentement : ainsi saint R. Bellarmin et 1’encyclique
Mediator Dei, qui le cite.
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C’est qu'il s’agit 1a d’une loi profonde, non peut-étre de
la structure de PEglise, mais de son existence et de sa vie,
loi selon laquelle il y a sans cesse, dans V’Eglise, communi-
cation hiérarchique et consentement communautaire.

b) Non seulement les fidéles offrent, par leurs prétres et
avec eux, le sacrifice de la divine victime, mais ils offrent
aussi le sacrifice de 1’Eglise. Et ceci de deux maniéres prin-
- cipales encore, a savoir en offrant les oblats et en s’offrant
eux-mémes : '

1) Les textes les plus anciens qui nous parlent de I’eu-
charistie insistent beaucoup sur sa valeur comme action de
graces a Dieu qui a créé le monde et qui nous 1’a donné,
sur ’aspect selon lequel le pain et le vin destinés a &tre
transmués au corps et au sang du Christ sont les prémices
de la création. Les textes liturgiques, ceux des secrétes en
particulier, demandent aussi souvent a Dieu : que notre
sacrifice (de qui ces dons sont le signe) devienne aussi le
vétre, passe dans le sacrement ou le mystére. Quand cette
demande a été réalisée par la consécration des saints dons,
la liturgie considére que le sacrifice des fidéles est agréé et
elle ne voit plus que le sacrement. Alors, en effet, est
réalisé, avec notre veeu profond, le programme méme de
toute Dinstitution eucharistique, répondant a celui de la
Rédemption : sous un unique signe, une unique célébration
sacramentelle, il se fait un unique sacrifice du Christ et de
son corps, du Chef et de ses membres ; ce qui, sur la croix,
pleinement actué quant au chef, était enveloppé quant aux
membres, s’actue, jour par jour, assemblée par assemblée,
a travers I’espace et le temps, par I’adjonction que les mem-
bres font de leur propre sacrifice i celui de leur téte. Les
membres développent et actualisent et, en ce sens, ils ajon-
tent ; le « recommencement » sacramentel n’est pas une
pure « répétition ». Mais ee qu’ils développent est entidre-
ment pris de ce qu’ils recoivent ; la croissance du corps est
entiérement prise de la téte.

L’encyelique Mediator Dei rappelle que parfois — et,
dit-elle, cela arrivait jadis plus souvent —, les fidéles offrent
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aux ministres de 1’autel le pain et le vin, et que 1’auméne
qu’ils donnent au prétre a pour but de faire offrir la divine
Victime a leurs intentions. Cette offrande du pain, du vin,
parfois également de cierges, de miel, ete., occupe une
grande place dans la tradition ancienne qui y voyait, tout a
la fois, les prémices de la création et le signe de 1’offrande
de 1’Eglise. Aussi les textes liturgiques qui sont encore les
nodtres malgré de légéres retouches, disent sans cesse « Nous
vous offrons », entendant par la tout le peuple, sans qu’on
puisse dire que cet « offerimus » concerne seulement Vof-
frande des oblats et n’englobe pas bien plutét également
celle du sacrifice, celle de la Victime divine dont I'oblation
sacramentelle se fait par et dans nos oblats mémes. Aussi
bien avons-nous vu que, du sacrifice des fidéles a celui du
Christ, des oblats A l’immolation mystique du Seigneur,
T’action liturgique est continue,

Nous pressentons déja qu’a la messe tous les titres de
sacerdoce sont mis organiquement en ceuvre sous la souve-
raineté de l’unique et vrai prétre, Jésus-Christ. En effet,
1'offrande par laquelle les fidéles signifient le sacrifice spi-
rituel d’eux-mémes et qui est aussi le signe du sacrifice de
Jésus-Christ qu’offrent ici-bas, chacun selon son pouveir, le
sacerdoce baptismal des fidéles et le sacerdoce ministériel
des prétres, a fondamentalement valeur de prémices de la
création ; 2 ce titre, elle met en ceuvre le sacerdoce naturel
qui, bien stir, chez les chrétiens, est tout entier repris et
sublimé dans la consécration baptismale, par laquelle ils
sont ordonnés au culte de la religion de Jésus-Christ. Mais il
est important de noter que c’est vraiment une liturgie cos-
mique qu’ils célébrent et que, dans le sacrifice eucharisti-
que, 1’offrande du monde et du temps est assumée intégra-
lement, efficacement, par le Seul, finalement, qui puisse le
faire. Nous y rendons grices & Dieu pour les biens de la
création, semper bona creas, « par Lui, avee Lui, en Lui...
tout honneur et toute gloire ».

Ce point est capital, non seulement pour une théologie
de la liturgie ou de la fonction cosmique du Christ et de
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1’Eglise, mais trés précisément pour une théologie du lai-
cat. Il est normal qu’une moindre considération de la part
du lajcat dans la liturgie de 1’Eglise ait coincidé avec une
certaine prétérition de 1’aspect de la liturgie comme sacri-
ficium laudis, offrande montant de bas en haut ; avee,
également, une considération presque exclusive de la messe
comme sacrifice du Christ, et un certain oubli de sa valeur
essentielle d’action de graces. Logiquement aussi, ne voyant
guére dans le sacrement que le mouvement de haut en bas,
le don eéleste de grice, on a développé deés lors, apres la
messe qui était pourtant elle-méme essentiellement cela,
une action de grices « pro beneficio accepto ». A cet égard
comme a bien d’autres, 1’encyclique Mediator, tout en con-
sacrant les acquisitions les plus récentes de la piété, a mar-
qué un mouvement de retour & une plus large plénitude de
la tradition sacrée. La théologie du laicat en profitera d’au-
tant. Si, en effet, les laics sont des chrétiens qui servent
Dieu sans faire 1’économie de 1’ccuvre du monde, mais dans
et par ’exercice de cette ceuvre, si ce monde prépare quel-
que chose de la matiére du Royaume de Dieu et doit déja
étre consacré et offert, si la « spiritualité » du laicat se doit
d’insister particuliérement sur la volonté de Dieu nous ren-
dant le monde comme vocation et comme tiche, il est clair
que le sacerdoce chrétien des fidéles, celui que, par le bap-
téme, ils ont dans le Christ, devra trés spécialement et
expressément assumer le sacerdoce naturel d’hommage de
toute créature comme telle 4 son Créateur. Non qu’on res-
taure ainsi une religion naturelle quelconque ; au contraire,
a la messe, précisément, cet hommage passe tout entier par
la Croix et est offert en Celui qui, une fois élevé, attire
toutes choses & soi (cf. Jean, 12, 32) : a la liturgie domini-
caine du Jeudi Saint, on chante, 2 la fin des laudes : « Qui
expansis in cruce manibus, traxisti omnia ad te secula ».

2) Les fidéles s’offrent eux-mémes, accomplissant une
immolation spirituelle (morale) dont ils sont eux-mémes les
prétres mais qui intéresse la messe a la fois comme <on con-
tenu et comme son fruit. Oui, méme comme son contenu,
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car l’eucharistie est ’offrande des membres avec et dans
leur Chef. Mais surtout comme son fruit. L’eneyclique
Mediator Dei insiste sur cet aspect. Elle montre comment la
messe n’a son plein effet et, au sens augustinien du mot, sa
pleine réalité (res) que dans le cceur des fidéles et si ceux-ci
vivent une vie offerte a2 Dieu dans le Christ. 11 faut donner
a ’eucharistie toute sa vérité en nous, dans le quotidien de
nos vies. Il s’agit dome ici, non de la validité rituelle du
sacrifice, qui dépend du pouvoir re¢u par I’imposition des
mains apostoliques, mais de la réalité spirituelle qu’il
appelle et qu’il vise, de « 1’ame » du sacrifice, de 1’esprit
dans lequel on doit y participer. Mettre toute sa vie dans la
messe, mettre la messe dans toute sa vie, cela a toujours été,
dans le style propre 4 chaque époque, la vérité la plus pra-
tique préchée par I’Eglise aux fidéles en matiére de parti-
cipation a D’eucharistie.

Ainsi notre sacerdoce spirituel-réel, par lequel nous
nous offrons nous-mémes en hosties spirituelles, se con-
joint-il a notre sacerdoce baptismal, par lequel nous offrons
liturgiquement le sacrifice de Jésus-Christ. Il se fait une
sorte d’osmose de 1’un & ’autre, de présence de 1’un dans
I’autre, puisque, membres de ’assemblée liturgique, nous
nous y offrons avec le Christ, achevant ’acte de notre
sacerdoce spirituel intérieur dans celui de notre sacerdoce
baptismal, et qu’ensuite nous donnons, dans notre vie,
toute sa réalité a notre messe, achevant ainsi 1’acte de notre
sacerdoce baptismal dans celui, coextensif & notre exis-
tence, de notre sacerdoce spirituel intérieur.

5° La communion scelle le tout. N écrivant pas un traité
de la vie chrétienne mais un article sur la participation
des fidéles au sacrifice eucharistique, on ne parlera pas ici
de la communion a proportion de son importance incom-
parable. Il est évident que si les fidéles participent a
P’oblation eucharistique comme on 1’a dit — en offrant le
sacrifice du Christ, en offrant avee lui celui de 1’Eglise,
en consentant proforidément a 1’opération sacrée, en offrant
les prémices de la création, en s’offrant eux-mémes enfin,
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— Dacte dernier de leur participation sera de s’unir, jus-
qu’a ne former avec elle qu’un seul corps, a la Victime
en laquelle toutes les autres offrandes sont sanctifiées et
agréées, Si on offre vraiment le sacrifice, on doit aussi y
participer. L’union réelle de nous avec le Seigneur et, en
lui, de nous tous les uns avec les autres, est le terme, en
méme temps que le sceau, de tous les sacrifices que la messe
incorpore. Saint Augustin, ici encore, a eu les formules
inoubliables ; aprés avoir défini le sacrifice « toute ceuvre
faite en vae de sunir a Dieu en une sainte société», il a
noté comment le Corps du Christ se réalise comme offert
et sacrifié, notre incorporation au Christ recouvrant exac-
tement notre sacrifice.

Ajouterons-nous, en tout respect pour la Hiérarchie de
TEglise, qui exerce ’autorité comme elle a la responsabi-
lité en matiére d’ordonnance liturgique, que la partici-
pation des fidéles serait plus compléte dans son expression
si ces mémes fidéles communiaient au Christ sous les deux
espéces dans lesquelles, et par la séparation desquelles,
son sacrifice est sacramentellement représenté et renouve-
16 ? 1ls ont le loisir de le faire, d’ailleurs, aux liturgies
célébrées dans les divers rites orientaux, mais non, depuis
le x1v® siécle. i celles célébrées dans les divers rites latins.
Ces différences dans le temps et dans 1’espace n’ont rien
qut doivent déconcerter : 1’encyclique Mediator a bien
moniré (éd. Roguet, n. 46 s. ; Acta, p. 541 s.) qu’il y avait,
dans la liturgie et dans la célébration de la messe elle-
méme, des éléments divins, absolument inchangeables et
irréformables, et des éléments humains, susceptibles de
changement, parmi lesquels elle a mentionné expressément

la communion des fidéles sous une ou sous deux espéces
(n. 49 ; p. 542).

6° 11 n’est, pour conclure cette rapide esquisse, que de
montrer comment les différents titres de sacerdoce. s'unis-
sent sous le sacerdoce souverain du Christ, dans la célébra-
tion eucharistique. Commencant comme sacrifice de louan-
ge de toute la création, celle-ci assume 1’acte du sacerdoce
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naturel, mais d’un sacerdoce naturel entiérement repris,
pour les fidéles, dans leur sacerdoce spirituel intérieur ;
tout ’exercice de celui-ci, plus communément dispersé
dans le champ de notre vie, est a son tour repris ici dans
Peeuvre propre du sacerdoce baptismal : la participation
au culte institué par Jésus-Christ dans I’Eglise comme dans
I’acte supréme de son hommage au Pére. Mais cette ceuvre
eucharistique elle-méme, le sacerdoce baptismal ne la peut
exercer — ne pouvant également s’actualiser pleinement
~— qu’en union avee le sacerdoce ministériel ou hiérarchi-
que et grace aux opérations sacramentelles dont celui-ci a
-seul la compétence.

On pourrait reprendre cet enchainement a partir du
haut et montrer comment le prétre hiérarchique, habilité
a « faire » le Mémorial du Seigneur, prend dans la méme
célébration les veeux, les offrandes spirituelles de toute
I’Eglise et particuliérement de la petite assemblée pour
laquelle il célébre, et les intégre au sacrifice du Chef, réa-
lisant en méme temps le veeu de la création et sa référence
a Dieu. Ainsi le sacerdoce d’en bas et le sacerdoce d’en
haut s’unissent et se complémentent, tout comme s’unissent
et se plénifient 'um D’autre le sacrifice d’en haut et le
sacrifice d’en bas, pour former un unique organisme de
culte dont, finalement, le Christ est le prétre souverain.

Y. ConGar, 0. p.
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NOTES

(1) Cf. S. Justin, Dial. 117 ; S. CyYpRIEN : « Quand mpous nous
réunissons avec les fréres et que nous célébrons avec le préire de
Dieu les sacrifices divins... » (De oratione dominica, P.L., 4, 538 ;
Hartel, p. 269) ; «tu es riche et fortunée et tu crois célébrer le
(sacrifice) du Seigneur... alors que tu y viens sans apporter ton
offrande et que tu prends une part de Doffrande qu’a apportée le
pauvre » (De opere et eleemosyna, 15 ; P.L., 4, 612 sq. ; Hartel,
384) ; S. IrEnEe, Adv. Haer. IV, xvir, 5 (P. G., 7, 1023) : « L’Eglise
offre » ; S. Jean CHrysosToMmE, in I Cor. hom. 24 (P. G. 61, 200 =q.) ;
S. Aucustin chez lequel les offrants sont ceux-1a mémes qui sont offerts
(Civ. Dei, X, 6 ; P. L. 41, 284), et les fidéles sont dits « sacrifier...,
porter D’oblation a Yautel de Dieu » (Ep. 111, n. 8 ; P, L. 33, 426) ;
cf. encore Civ. Dei, X, 20 (41, 298) ; Contra Faustum, XX, 18 (42,
382-383) ; S. Furcence de Fide ad Petrum, XIX, 60 (P. L. 65, 699) ;
S. Lion, qui veut gu’on multiplie éventuellement les messes pour les
fideles « 8’ils ne peuvent offrir le sacrifice, lorsqu’on garde la eou-
tume d’une seule messe » (Ep. ad Dioscorum Alex. c. 2, P. L. 54,
626. 627).
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(2) Apol. 1, 65. Lorsqu’il s’agit de la priére, Justin écrit : « Nous
prions avec_ferveur » (n. 4) ; mais lorsqu’il s’agit de I’anaphore et
de la consécration, « celui qui préside » intervient et agit seul (n. 6-7),
jusqu’a ce que « celui qui préside ayant achevé les priéres et 1’action
de graces, tout le peuple présent acclame en disant : Amen » (n. 8).

(3) S. Cypriex, Ep. 63, c. 12 et 13, voit dans V’eau ajoutée au vin
dans le calice le signe sacramentel du peuple fidéle uni au Christ
dans son sacrifice. — S. IRENEE, Haer. IV, xvii, 5 et xviu (P.G., 7,
1023 s.) méle 1’offrande de toute la vie et I'offrande eucharistique,
les deunx réalisant la prophétie de Malachie. -— S. HiLAiRE montre dans
TI’eucharistie, célébrée par le sacerdoce hiérarchique, le sacrement
grace auqguel peuvent se réaliser le sacerdoce et D'offrande des fidéles,
en méme temps que le sacerdoce et le sacrifice du Christ se réalisent
en ceux-ci : cf. J. LECOYER, Le sacerdoce rayal des chrétiens selon S.
Hilaire de Poitiers, dans Année théol., 10 (1949), p. 302-325 ; ef.
p- 323 s.

Pour S. Augustin, c’est la totalité méme de sa synthése sur les
questions de sacerdoce, sacrifice et eucharistie, qui a ce sens.

(4) Pour V’épogune postcarclingienne seule, voici quelques réfé.
rences, toutes a la Patrol. Lat. I'rorus pE Lyon, De expositione missee,
52 (119, 47. 48) : « Quod tibi offerunt hoc sacrificium laudis : il faut
considérer dans ces paroles que PEglise toute entiére offre a Dieu ce
sdcrifice de lomange... les prétres de I’Eglise Ioffrent, et, par eux et
en eux, toute I’Eglise offre le sacrifice de lonange » ; OpoN pE CAMBRAI,
Expos. in Canonem (160, 1057) : « non seulement les prétres et les
clercs offrent, mais aussi les assistants » ; Yvis pe CHARTRES, Epist.
287 (162, 287) : « il est immolé par la Sainte Eglise » ; GUERRIC D’ I6NY,
Sermo de Purific. B. Mariae, 16 (185, 87) : « le prétre n’est pas seul
a sacrifier ni seul i consacrer ; toute 1’assemblée des fidéles consacre
avec lui et sacrifie avec lui ». Invocent I, De sacram. altaris, lib.
3, c¢. 6 (217, 845) : « ce ne sont pas seulement les prétres qui offrent,
mais encore tous les fidéles. Car ce qui est accompli de maniére
spéciale par le ministére des prétres est fait de fagon générale par le
veeu des fidéles ». ‘

(5) Rémr p’Auxerre (De div. off.), (P. L. 101, 1258) : « Ce qui
est accompli proprement par le ministére des prétres est fait de fagcon
générale par la foi et la dévotion de tous » ; S. PiErre Damien (?),
Expos. canon. missae (145, 885) : «le peuple agit par le veeu, les
préires accomplissent par le sacrement » ; Opon pe Camsral, Expos.
in canon. missae (160, 1057) : « Non seulement ce sont les prétres et
les clercs, chargés selon leurs divers grades des richesses divines,
qui offrent, mais encore les fidéles qui écoutent ; ils sont 13 aupres,
coopérant par leurs veeux et par leurs priéres, ils communient pour
ainsi dire par le baiser de paix, confirmant ce qui vient &’&ire fait » ;

Ernmsve »’Avrey, De sacram. altaris. 13 (172, 1288) : « C’est neus qui
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offrons en fait, ils offrent par leur foi et leur dévotion ; nous offrons
en « faisant le sacrement », ils offrent par leurs veeux, ils immolent
le sacrifice de lonange » ; Invocent III, De Sacam. altaris. lib. 5, c. 2
(217, 888) : « nos servi tui, c. a}d. les prétres, et plebs tua sancta,
c’est-a-dire le peuple chrétien, car ce que le peuple fait par le veu,
les prétres ’accomplissent par le sacrement» ; S. ALBERT LE GRAnD,
De sacrif. missee, 1. 3, ¢. 7 : « le peuple offre par le veeu I'hostie que
e prétre offre par son ministére ».

(6) « La surabondante Rédemption du Christ nous a fait remise de
nos fautes. Cependant, par une admirable disposition de la Sagesse
divine, nous devons compléter dans notre chair ce qui manque aux
souffrances du Christ pour son corps qui est I’Eglise. En conséquence,
aux louanges et aux réparations dont le Christ s’est acquitté envers
Dieu au nom des pécheurs nous pouvons et méme nous devons ajouter
encore nos louanges et nos expiations. Mais il faut toujours nous souve-
nir que toute la vertu d’expiation découle uniquement du sacrifice san-
glant du Christ, qui se renouvelle d’une maniére non sanglante sur nos
autels... C’est pour cette raison qu’au trés auguste sacrifice Eucharis-
tique les ministres et le reste des fidéles doivent joindre leur immo-
lation, de sorte qu’ils s’offrent eux aussi « comme des hosties vivantes,
saintes, agréables a Dieu. »... A la charge du mystérieux sacerdoce du
Christ, de la satisfaction et du sacrifice, ne participent pas seulement
les ministres choisis par notre Prétre, le Christ Jésus, pour 1’oblation
immaculée qui se doit faire en son divin nom depuis I’Orient jusqu’a
1’Occident, mais encore le peuple chrétien tout entier, appelé a bon
droit par le Prince des Apotres « race élue, sacerdoce royal » ; car soit
pour eux-mémes, soit pour le genre humain tout entier, en expiation de
nos péchés, les fidéles doivent concourir a cette oblation de la méme
maniére que le prétre « choisi parmi les hommes... » Encyelique
« Miserentissimus Redemptor » du 8 mai 1928, d’aprés la traduction
D. C., 1928, pp. 1287-1288. .

(7) «... Par la volonté du Christ notre Seigneur, ce lien admirable,
que 1’on exaltera jamais assez, qui nous unit entre nous et avec notre
divin Chef, est manifesté d’une maniére spéciale aux fidéles par le
Sacrifice Eucharistique. L3, en effet, les ministres sacrés ne tiennent
pas seulement la place de notre Sauveur, mais de tout le Corps mys-
tique et de chacun des fidéles ; 1a encore, les fidéles eux-mémes unis
au préire par des veeux et des priéres unanimes, offrent au Pére éter-
nel I’Agneau immaculé rendu présent sur 1’antel uniquement par la
voix du prétre ; ils le lui offrent par les mains du méme préire comme
une victime irés agréable de louange et de propitiation, pour les néces-
sités de tonte I'Eglise. Et de méme que le divin Rédempteur mourant
sur la croix s’est offert, comme chef de tout le genre humain au Pére
éternel, ainsi, dans cette offrande pure, non seulement il s’offre com-
me Chef de I’Eglise au Pére Céleste, mais en lui-méme il offre aussi
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ses membres mystiques, puisqu’il les renferme tous, méme les plus
faibles et les plus infirmes, dans son Ceeur trés aimant. » — S. S. P
XII, Encyclique Mystici Corporis du 29 juin 1943, irad. Bonne Presse,
p. 45.

(8) « Celui qui célébhre sacerdotalement aujourd’hui, c’est le Christ
issu de Juda selon la chair, non pas qu’il offre lui-méme quelque chose,
mais parce qu’il agit comme Chef de ceux qui offrent. Il appelle en
effet 'Eglise son Corps et c’est par elle qu’il célebre sacerdotalement
comme homme tandis que, comme Dieu, il agrée les offrandes faites.
L’Eglise, elle, offre les symboles de son corps et de son sang, qui
sanctifient toute la pite a partir des prémices ». THEopORET DE CYR,
Comm. in Psalmos, 104 (P. G., 80, 177).

(9) L’idée que I’Eglise, non seulement offre avec le Christ, mais
est offerte avec lui, a surtout été exprimée par S. Augustin : « elle est
offerte dans cela méme qu’elle offre »... Civ. Dei, x, 6 (P. L. 41, 284).
L3 est le neeud de la pensée si synthétique d’Augustin sur le sacrement
de Deucharistie ; on comprend plus facilement cette pensée si on
Y'aborde par le biais du sacrifice que si on I’aborde par celui du sacre-
ment et de la présence réelle.



COMMENT S’EST FORMEE LA MESSE
ROMAINE

Rites majestueux de la Messe papale a la Confession de
Saint Pierre, déroulement solennel de la Messe pontificale
dans 1’une de nos cathédrales d’Occident, messe basse
célébrée devant 1’assistance clairsemée d’une petite église
de campagne, c’est toujours la méme réalité fondamentale,
essentiellement identique, que désigne le nom de « Messe
romaine ».

Mais quel rapport entre la structure de cette messe, telle
que la décrivent nos modernes missels, et la rapide descrip-
tion qu’un saint Justin faisait de 1’Eucharistie dans 1’Apo-
logie qu’il adressait fitrement a4 1’empereur Antonin, aux
environs de 1’an 150, en faveur des chrétiens persécutés ?

Quel rapport, méme, entre la structure de ceite messe
dont le dessin parait & premiére vue si compliqué et 1’aus-
tére et simple célébration du Mystére eucharistique, telle
qu’elle pouvait se dérouler dans une basilique de Rome, au
Iv° ou au V° siécle, dans une union beaucoup plus vivante
que de nos jours entre les minisires sacrés et la commu-
nauté des fidéles ?

I1 ne peut étre question dans les pages qui suivent d’es-
quisser une histoire de la Messe romaine. On voudrait sim-
plement dégager les grandes étapes d’une évolution, depuis
longtemps figée d’ailleurs, a laquelle furent soumis les
divers éléments qui composent la Messe, certains de ces
éléments, secondaires, n’ayant d’autre fin que de préparer
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et de solenniser le rite essentiel qu’est 1’oblation, sous une
forme non sanglante, du Sacrifice de la Croix. V

Tour 3 tour seront évoqués : la structure primitive de
la Liturgie de Rome, les diverses phases au cours desquelles
s’est constitué le Canon sous la forme que nous lui connais-
sons, les développements secondaires, enfin, des textes et
des cérémonies par ou s’est enrichi, alourdi aussi pour une
part, le dessin primitif,

A. LA LITURGIE PRIMITIVE DE ROME.

On ne peut se livrer qu’a des conjectures sur les formes
exactes de la célébration de I’Eucharistie 8 Rome, au 1% sié-
cle du Christianisme. Il est certain, cependant, qu’on y
célébrait le « Repas du Seigneur » dans le méme contexte
domestique qu’au Cénacle de Jérusalem, qu’a Troas ou a
Corinthe, au cours de réunions privées, tenues dans les mai-
sons des chrétiens plus riches ou plus influents.

1. Le témoignage de saint Justin.

" C’est dans ce contexte domestique que doit se situer la
célébration de I’Eucharistie, au 1™ siécle, telle qu’elle se
dégage du double récit qu’en fait saint Justin dans son
Apologie a ’empereur Antonin le Pieux. Que I’Eucharistie,
dans sa partie proprement sacrificielle, ait été précédée
immédiatement du baptéme d’un néophyte ou, plus
couramment, de la lecture, « autant que le temps
le permet », des mémoires des Apdtres et des écrits des Pro-
phétes, des priéres communes sont faites alors pour la chré-
tienté locale, pour les nouveaux « illuminés » s’il s’en trou-
ve, pour tous les fréres en quelque lieu qu’ils soient. Ces
priéres communes une fois terminées,

« nous nous donnons, écrit Justin, le baiser de paix.
Ensuite, on apporte a celui qui préside 1’assemblée
des fréres du pain et une coupe d’eau et de vin trem-
pé. Il les prend et loue et glorifie le Pére de P’univers
par le nom du Fils et du Saint-Esprit, puis il fait une
longue eucharistie pour tous les biens que nous avons
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recus de lui. Quand il a terminé les priéres et I’eu-
charistie, tout le peuple présent pousse 1’exclama-
tion : Amen. Lorsque celui qui préside a fait
I’eucharistie, et que tout le peuple a répondu, les
ministres que nous appelons diacres distribuent a
tous les assistants le pain, le vin et 1’eau consacrés, et
ils en portent aux absents. »

Rien de plus sobre, rien aussi qui ne soit sans évoquer
pour nous quelque chose de familier : lectures d’Ecriture
Sainte, commentées par celui qui préside « pour avertir et
exhorter les fréres a l’imitation de ces beaux enseigne-
ments » ; priéres communes dont nous ne sommnies pas sans
retrouver la trace aujourd’hui encore ; long chant d’action
de griaces a la louange du Créateur, (pensons au Domine,
Sancte Pater, Omnipotens Aterne Deus de nos Préfaces),
chant au cours duquel le pain commun et la boisson com-
mune apporiés a celui qui préside deviennent « par la
priére formée des paroles du Christ », « chair et sang de
Jésus incarné» ; communion enfin aux saints mystéres,
communion féconde qui va pousser ceux qui possédent a
donner librement pour les hesoins de la communauté :
orphelins, veuves, malades, indigents, fréres étrangers de
passage.

II. La priére eucharistique au III™ siécle, d’aprés Hippo-
lyte de Rome.

La partie centrale de la Liturgie décrite par Justin est
manifestement 1« eucharistie », le chant d’action de graces
que psalmodie le célébrant et au cenire duquel vient
s’insérer la  priére consécratoire formée des paroles
de Jésus. Or nous avons la bonne fortune de
posséder un modéle de cette action de graces telle
qu’on pouvait la chanter & Rome, moins d’un siécle
aprés la description du vieil apologiste. L’auteur en est un
prétre romain, Hippolyte, qui, entre bien d’autres ouvra-
ges, dressa dans la Tradition Apostolique, au début du
ur® siecle, un véritable réglement ecclésiastique des usages
liturgiques de Rome.
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Inséré dans le contexte d’une conséeration d’évéque,
précédé immédiatement du baiser de paix et de la présen-
tation des oblats par les diacres, ce texte bref, d’une conci-
sion vraiment romaine, bien que la rédaction originale fiit
en langue grecque, fait a un lecteur moderne I’effet d’un
canevas de « Préface » qui ne déboucherait pas sur le Sanc-
tus, et d’un Canon qui ne connaitrait pas d’intercession
pour les vivants et pour les morts.

« Nous vous rendons grices, & Dieu, par votre
Fils bien-aimé, Jésus-Christ, que vous nous avez
envoyé dans les derniers temps comme Sauveur,
Rédempteur et Messager de votre volonté, lui, votre
Verbe inséparable, par qui vous avez tout créé et qui
a été 1’objet de vos complaisances.

Du ciel vous I’avez envoyé dans le sein d’une
vierge ; enfermé dans ce sein, il s’est incarné et s’est
manifesté comme voire Fils, né de 1’Esprit-Saint et
de la Vierge. Accomplissant votre volonté et vous
acquérant un peuple saint, il a étendu les mains, alors
qu’il souffrait, afin de délivrer de la souffrance ceux
qui ont cru en vous.

Tandis qu’il se livrait a la souffrance volontaire
afin de détruire la mort et de rompre les liens du
démon, afin de fouler aux pieds ’enfer et d’illuminer
les justes, afin d’établir le testament et de manifester
sa résurrection, prenant du pain et vous rendant
grices, il dit : « Prenez, mangez, ceei est mon corps
qui sera rompu pour vous. » De méme pour le calice,
en disant : « Ceci est mon sang qui est répandu pour
vous. Quand vous faites ceci, vous faites mémoire de
moi. »

Nous souvenant donc de sa mort et de sa résurree-
tion, nous vous offrons le pain et le calice, vous ren-
dant grices, nous que vous avez jugés dignes de nous
tenir devant vous et de vous servir. Et nous vous
demandons d’enveyer votre Saint Esprit sur 1’offran-
de de la sainte Eglise, et, les rassemblant dans
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1unité, de donner a tous les saints qui y ont part
d’étre remplis de I’Esprit-Saint pour 1’affermisse-
ment de leur foi dans la vérité, afin que nous vous
louiions et glorifiions par votre Fils Jésus-Christ, par
qui sont & vous la gloire et 1’honneur, au Pére et au
Fils avec 1’Esprit-Saint dans la Sainte Eglise, main-
tenant et dans les siécles des siécles. Amen. »

Ce texte, au travers duquel nous devinons déja les prin-
cipales articulations de notre Canon, n’est a vrai dire qu’un
modéle. Hippolyte le donne pour tel, laissant clairement
entendre qu’on en est, de son temps, i un stade intermé-
diaire entre de trés libres improvisations, qui risquaient
d’étre redondantes et peu conformes parfois & la stricte
orthodoxie, et la reprise pure et simple de formules stéréo-
typées.,

D’une trés grande sobriété rituelle, et, tradition que 1’on
entend conserver, d’une réelle sobriété textuelle, le tout
dans un cadre domestique qui laisse place a une certaine
part de liberté, telle se dégage donc, des textes de Justin et
d’Hippolyte, la liturgie primitive de Rome. Encore un sié-
cle, et la paix entre I’Empire et 1’Eglise va faire éclater les
cadres au sein desquels se déroulait cette liturgie et provo-
quer peu a peu une amplification sur 1’évolution de laquel-
le, au moins a I’origine, nous sommes assez mal renseignés.
Essayons pourtant de voir ce qu’il advint du Canon.

B. L’ELABORATION DU CANON ROMAIN.

1. La forme antique du Canon romain d’aprés Ambroise de

Milan.

11 ne pouvait s’agir, avee 1’ « action de graces» d’Hippo-
lyte, d’un « canon » proprement dit, d’une régle immuable
a suivre strictement. D’un tout autre caractére est le texte
remarquable que 1’on sait maintenant pouvoir attribuer au
grand évéque de Milan, saint Ambroise. Expliquant i des
néophytes, dans une suite de catéchéses, les rites d’initia-
tion par lesquels ils sont passés, Ambroise, 2 propos de
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I’Eucharistie, vient au-devant de leur étonnement : « Tu
dis peut-étre : « C’est mon pain ordinaire ». Mais ce pain
est du pain avant les paroles sacramentelles ; dés que sur-
vient la consécration, le pain se change en la chair du
Christ. Par quels mots se fait donc la consécration et de
qui sont ces paroles ? du Seigneur Jésus. » Et Ambroise de
citer les paroles de l’Institution dans leur contexte litur-
gique

« Fais, dit le prétre, que cette offrande soit
aceeptée, spirituelle, agréable ; elle est la figure du
corps et du sang de Notre-Seigneur Jésus-Christ.
Celui-ci, la veille de sa Passion, prit du pain dans
ses mains saintes, leva les yeux au ciel, vers vous,
Pére saint, Dieu tout-puissant et éternel ; rendant
graces il le bénit, le rompit, et le donna a ses apédtres
et i ses disciples en disant : « Prenez et mangez-en
tous, car ceci est mon corps qui sera rompu pour une

. multitude. »

De la méme maniére, aprés le repas, la veille de
sa passion, il prit aussi le calice, leva les yeux au
ciel vers vous, Pére saint, Dieu tout-puissant et éter-
nel ; rendant grices il le bénit, le donna a ses apétres
et a ses disciples en disant : « Prenez et buvez-en
tous, ear ceci est mon sang.

Autant de fois que vous ferez ceci, autant de fois
vous ferez mémoire de moi, jusqu’a ce que je
revienne. »

En mémoire donc de sa trés glorieuse passion, de
sa résurrection des enfers et de son ascension au ciel,
nous offrons cette hostie sans tache, hostie spirituel-
le, hostie non sanglante, ce pain sacré et le calice de
la vie éternelle et nous vous demandons et prions
d’aceepter cette oblation sur votre autel céleste par
les mains de vos anges, comme vous avez daigné
accepter les dons de votre serviteur Abel le juste, le
sacrifice de notre ancétre Abraham et celui que vous
a offert Melchisédech le grand-prétre. »
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Sans doute est-il difficile de se rendre compte de la natu-
re exacte du texte cité par saint Ambroise. Mais, citation
explicite ou condensé d’un texte plus long, nous avons la,
a coup sir, une partie importante de notre Canon, équiva-
lent, littéral en certains endroits, du Quam oblationem, des
paroles de la consécration, d’un Unde et memores dont la
rédaction bréve engloberait un Supplices te rogamus de
méme facture.

Que ce texie vénérable fiit en usage a Rome, avant mé-
me qu’il ne figurat au De Sacramentis d’Ambroise, 1’affir-
mation répétée, dans la catéchése précédente, que le chef
de 1’Eglise de Milan entend suivre en tout I’exemple et le
rite de 1’Eglise romaine, nous en est garante. Si 1’on songe
d’autre part que le latin est 3 Rome langue liturgique
depuis trés peu de temps, on doit conclure que ce texte,
I’hypothése d’une citation littérale n’étant pas a repousser,
est un témoin parfaitement authentique du plus ancien
Canon romain de rédaction latine.

2. L’introduction du Sanctus.

Saint Ambroise n’avait rien dit de la premiére partie du
Canon, sans doute assez semblable dans sa facture au début
de 1’c action de graces» d’Hippolyte. Dans la premiére
moitié du v° siécle, peut-étre sous le pontificat de Sixte III
(432-440), le Senctus, importé d’Alexandrie par la voie de
la Syrie, des Gaules et de la Haute-Italie, fait son appari-
tion dans le Canon romain, comme conclusion du premier
temps de D’action de grices. Dés lors, cette premiére partie
qui, invariable dans les Liturgies d’Orient, connait la de
magnifiques développements oratoires sur les thémes de la
création et de I’histoire du salut, va se voir réduite, a
Rome, 4 une Préface variable, assez courte, centrée sur le
mystére du jourl. Viendra un temps, méme, ou 'enlumi-
nure dont s’ornera la premiére lettre du Te igitur, reprise

1. Malgré ses mutilations, le Sacramentaire léonien, le plus ancien
de tous, compte 267 préfaces.



80 LA MESSE, SACRIFICE DU CHRIST

de la priére eucharistique apres 1’interruption du Sanctus,
contribuera a écarter davantage encore la « Préface » de
I’« Action » ; cause aussi bien qu’effet, car ume telle
influence matérielle n’aurait pu jouer si 1’on n’avait déja
perdu de vue que la « Préface », — le nom était réservé
jadis au dialogue préliminaire —, était partie intégrante du
Canon.

3. Les priéres d’intercession : Mémoires des Vivants et des
Morts.

L’apparition d’éléments nouveaux, dans le courant du
v° siécle, va contribuer pour une bonne part a donner au
Canon romain la physionomie qui lui est propre. Il s’agit
des priéres d’intercession que sont les deux Memento, des
vivants et des morts, le premier suivi du Communicantes
avec une liste d’Apdétres et de Martyrs, le second suivi du
Nobis quoque peccatoribus comprenant lui aussi une liste
de Saints.

Memento des vivants.

Si Pon en eroit la lettre, fameuse en histoire de la litur-
gie, d’Innocent I a 1’évéque de Gubbio (416), des priéres
d’intercession pour les vivants figuraient dans le Canon dés
le début du v* siecle. Inquiet de certaines divergences entre
1'usage romain et l’usage gallican dont 1'influence s’était
fait sentir jusque dans son église, ’évéque ombrien avait
consulté 1’évéque de Rome. Deux points intéressaiersit parti-
culiérement la Messe : le baiser de paix que 1’usage galli-
can faisait échanger avant la « confection des mystéres », la
récitation des noms de ceux qui avaient pris part a ’offran-
de, accomplie également en Gaule avant la grande priére
eucharistique. La réponse du pape est formelle. « Quant i
la question des noms a réciter avant que le prétre n’ait com-
mencé la priére et recommandé dans sa priére les offrandes,
reconnais toi-méme en ta prudence i quel point il est inu-
tile de murmurer le nom de celui dont tu n’as pas encore
offert 1’hostie. » Il faut donc faire d’abord la recomman-
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dation des oblats, ensuite seulement réciter les noms de ceux
qui ont offert. Or cette priére d’offrande des dons n’est
autre que le Te igitur dont le texte primitif, au temps d’In-
nocent I, s’il pouvait étre différent du texte actuel, n’en
était pas moins suivi, comme il 1’est maintenant, de la mé-
moire de ceux qui avaient offert au Seigneur, « en I’hon-
neur de ses Saints ».

Cette derniére expression, tombée depuis dans la Litur-
gie de Rome, mais conservée par la Liturgie mozarabe a
I’état de remploi évident d’une ancienne formulation du
Canon romain, est-elle a ’origine du Communicantes et de
sa liste d’Apotres et de Martyrs? La chose est vraisemblable.
Toujours est-il qu’une cinquantaine d’annécs aprés la lettre:
d’Innocent I, la double liste du Communicantes et du
Nobis quoque peccatoribus est inscrite dans la trame du
Canon. Les liturgistes disputent de la date exacte de 1’inser-
tion et de son auteur. Il semble que la composition géné-
rale de ces deux piéces soit due a saint Léon (+ 461) ; les
deux listes de saints, la seconde surtout, auront pu subir
par la suite certains remaniements, définitivement clos par
saint Grégoire le Grand (+ 604).

Memento des Défunts.

La structure du Canon va se voir pourtant compliquer
d’un dernier apport. Le Memento des Défunts, jadis contenu
dans les dyptiques dont la proclamation par le diacre sui-

it Poffertoire, fi s d d le C des le
vait I'offertoire, figure sans doute dans le Canon des le
1v° siécle ; mais c’est de maniére purcment épisodique. A
en juger d’aprés les plus anciens sacramentairesl, il aurait
trouvé place alors, aux messes de férie ou aux messes de

(1) Les Sacramentaires 1éonien et gélasien présentent pour I'Hanc
igitur un nombre assez considérable de formulations diverses, plus de
cinquante, dont les trois développements ou embolismes de U'Hanc
igitur des Messes du Jeudi-Saint, de Paques et de Pentecdte, et du
Sacre d’un Evéque, sont, dans nos Livres Liturgiques, les seuls survi:
vants.
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suffrages, dans une formulation propre de 1’Hanc igitur.

Une deuxiéme étape de son histoire, au v° ou au vI° sié-
cle, détachera la mémoire des défunts de cette premiére
partie du Canon pour la transférer aprés la consécration.
Elle n’y sera d’ailleurs insérée d’une maniére fixe qu’au
1x° giécle, encore qu’en certains endroits, au témoignage
de sacramentaires plus tardifs, on ait continué a ne pas
réciter ce Memento le dimanche et les jours de féte solen-
nelle.

4. La récitation silencieuse du Canon.

Entre temps, le Canon romain aura subi un avatar d’une
trés grande importance. Sous un complexe d’influences
qu’il est malaisé de déméler : discipline de 1’arcanel, cou-
rant d’idées dérivé des anciens cultes 2 mystéres, concep-
tion orientale du caractére sacré et «‘terrifiant » de ’action
eucharistique, 1’Eglise de Rome en vient vers la fin du
vir* siecle & entourer la confection des saints mystéres d’un
cérémonial jusqu’alors inusité.

La chronique des évéques de Rome qu’est le Liber Pon-
tificalis nous dit des papes de cette époque qu’ils offrirent,
pour les ciboriums? des grandes basiliques de la ville, des
courtines dont la description qui en est faite montre clai-
Tement qu’elles enfermaient totalement, comme dans une
.enceinte mystérieuse, le célébrant a 1’autel. Les premiers
codes du cérémonial vont nous renseigner plus explicite-

(1) La discipline de P’arcane prend son origine dans Pinstitution
.du catéchuménat 3 partir du 1° sidcle. En vigueur jusqu’au v° sié-
cle, sa conception premilre exigeait que clercs et fidéles gardassent le
secret sur les formules et les rites essentiels des mystéres chrétiens,
spécialement de I'Eucharistie, de peur que ceux-ci ne soient profanés par
les paiens. Le catéchuménat ayant perdu sa raison d’étre, la discipline
de I’arcane se survivra, tout au début du Moyen-Age, dans la crainte
révérentielle qui est 2 P’origine de la récitation silencieuse du Canon.

(2) Le ciborium est un baldaquin de pierre porté par des colon-
nettes, le plus souvent au nombre de quatre, et formant coupole au-
dessus de I’autel.
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ment encore sur une évolution qui n’affecte pas seulement
le cadre extérieur. Bien significative a cet égard, la rubri-
que de 1’Ordo Romanus I, contemporain des libéralités
pontificales : « le pontife, — qui s’était tenu incliné, ainsi
que tout son clergé, durant le chant du Sanctus —, se reléve
seul et entre dans le Canon. » La rubrique de ’Ordo Roma-
nus II, simple supplément du premier, est encore plus ca-
tégorique quant au nouvel état de choses : «le pontife se
reléve seul et entre dans le Canon, en silence. »

C’est a bon droit que les liturgistes datent de cette
récitation silencieuse du Canon, ainsi inaugurée a Rome a
la fin du vir siécle et peu a peu étendue a tout I’Occident
latin, la naissance, dans ’esprit des chrétiens du Moyen-
Age, d’une spiritualité eucharistique ot les éléments per-
sonnels, de dévotion privée, I’emporteront sur les éléments
proprement liturgiques et, dirions-nous aujourd’hui, com-
munautaires.

C. CHAMPS SECONDAIRES D’EVOLUTION.

On voudrait grouper sous ce chef quelques-unes des
lignes d’évolution, d’ordre assez divers, qui ont affecté, &
des dates plus ou moins tardives, les parties de la Messe
extérieures au Canon, non sans modifier, ou alourdir,
I’esquisse si sobre qu’avait tracée saint Justin.

1. Disparition progressive de la « Priére des Fidéles ».

Au temps du vieux philosophe-martyr, des priéres com-
‘munes suivaient les lectures des Mémoires des Apdétres et
des écrits des Prophétes. Ces lectures que viendront bientét
entrecouper des chants, inauguraient vraiment la liturgie,
comme de nos jours encore les lectures de cette véritable
« messe des catéchuménes » qui prélude, le Vendredi-
Saint, a I’adoration de la Croix et a la liturgie des Pré-
sanctifiés. Epitre et Evangile demeurent toujours, d’ailleurs,
1’élément central de cette partie didactique de la messe
qu’il est convenn d’appeler, plus ou moins heureusement,
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« messe des catéchumeénes ». Mais nos lectures scripturaires
ne sont plus suivies des priéres communes dont parlait saint
Justin ; cette « Priére des Fidéles» a disparu en effet
complétement de I’ordinaire de la Messel, aprés une his-
toire assez mouvementée.

C’est ala fin du v siécle que I’Oratio fidelium entre
dans une premiére phase d’évolution. De la place tradi-
tionnelle qu’elle occupait entre les lectures et 1’offertoire,
le pape Gélase I (+ 496) la fait passer, sous une forme
nouvelle, au début de la messe. La forme antique connais-
sait les trois temps d’une invitation i la priére sur un
théme donné, d’une priére silencieuse de toute I’assemblée,
d’une priére solennelle enfin, chantée au nom de tous par
le célébrant. La Deprecatio que le pape Gélase ordonne
de chanter dans toute 1’Eglise est d’une structure trés dif-
férente. C’est une suite de requétes pour tous les besoins
de I’Eglise, simples énoncés auxquels répond la bréve in-
vocation du Kyrie eleison, chantée par toute la foule.

Une lettre de Grégoire le Grand a 1’évéque Jean de Sy-
racuse, tout a la fin du vi° siécle, nous renseigne sur une
deuxiéme phase de la transformation i laquelle est vouée
Pantique « Priére des Fidéles ». Soupgonné par les Siciliens
de s’8tre laissé influencer, en certaines innovations litur-
giques, par les usages de Constantinople, Grégoire se
défend. En ce qui concerne spécialement le Kyrie eleison,
— c’était un des points de l’accusation —, Rome ne le
chante aucunement & la maniére des Grecs. Non seulement
le peuple est seul a répondre i 1’énoncé des intentions,
formulé par les clercs de la schola, alors qu’a Constanti-
nople clergé et peuple répondent 2 1’invitation du diacre,
mais & Rome on alterne, — détail nouveau —, Kyrie eleison

(1) Ces grandes priéres de supplication de I’antique Rome chré-
tienne se sont heureusement conservées dans les « Orationes solem-
nes » qui suivent le chant de la Passion, le Vendredi-Saint, trés net
exemple de cette loi de 'évolution liturgique selon laguelle « les é&tats
anciens se maintiennent avec plus de ténacité dans les temps les plus
sacrés de ’année liturgique. »
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et Christe eleison. Bien plus, — et voila un tournant caté-
gorique, bien dans la ligne du génie abréviateur de Grégoire
le Grand —, il arrive qu’aux messes quotidiennes on omette
les énoncés de la deprecatio pour ne plus garder qu’une
litanie de Kyrie et de Christe eleison.

Plusieurs témoins du 1x* siécle montreront qu’a cette
époque il ne restera plus de 1’antique priére des fideles
que 1’organisation du Kyrie, définitivement fixée telle que
nous la connaissons.

2. Apparition des priéres privées du célébrant.

Le phénoméne de réduction qui, avec la priére des
fidéles, affecte un des éléments notables de la premieére
partie de la messe, va se trouver bientot étrangement com-
pensé. A partir du 1x® siécle, en effet, apparait tout un
ensemble de priéres que le prétre récitera a voix basse, en
son propre nom.
~ Sous une forme ou sous une autre, ces priéres ont pour
but de souligner soit le sens d’un geste que les plus anciens
sacramentaires décrivaient comme accompli en silence, tel
le rite de l’offertoire, soit 1’état d’ame du célébrant qui
se déclare l’indigne serviteur de Dieu, avant de monter a
1’autel, en offrant le pain et le vin, en guise enfin d’ultime
préparation avant de communierl.

Le style de ces formules de priéres, comme ’esprit qui
préside a leur naissance, montre que l’aire de leur appa-
rition n’est pas romaine, mais bien germano-franque.
Derniére des stratifications dont se compose la messe ro-
maine, cet apport, a vrai dire secondaire, demeure le
témoin d’une époque qui fut féconde, elle aussi, en créa-
tions liturgiques, alors que ’empire carolingien, né du

(1) La complexité des priéres de I'offertoire, au rite romain, vient
des deux aspects, rituel et personnel, qu’elles veulent exprimer et qui
chevauchent & cet endroit. De tout cet ensemble de priéres que 1’on
désigne parfois sous le nom d’« apologies », les rites cartusien et

dominicain conservent des types d’une rare discrétion.
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génie d’un homme qui se croyait 1’héritier chrétien des

empereurs de Rome, ouvrait en fait le Moyen-Age de
I’Occident latin.

Il ne nous appartient pas de poser la question de 1’évo-
lution future de cet ensemble, si fortement charpenté en
définitive, qu’est 1’0Ordinaire de la Messe romaine, encore
moins d’en indiquer les avenues. Nous voudrions, au con-
traire, pour conclure, souligner la force d’évocation que
renferme cette « Liturgie » de Rome. Le rite selon lequel
I’Eglise d’Occident célébre aujourd’hui ’Eucharistie n’est-
il pas le méme, a la lettre ou dans ses grandes lignes, que
le rite célébré par les grands évéques et la foule des cleres
du Moyen-Age, pour qui la Messe, en ses plus petits détails,
évoquait si puissamment, si tendrement, la Passion du
Sauveur ; le méme rite, essentiellement le méme, grice
auquel, en des temps de troubles profonds, s’ouvraient,
pour un saint Léon ou un saint Grégoire le Grand, les
sources de la force, de I’espérance et de la paix ? Plus
encore, par deld la sobre liturgie que nous avens devinée
a travers les textes de Justin et d’Hippolyte, c’est le temps
des Apétres que nous atteignons et, finalement, les tout
premiers repas au cours desquels 1’obéissance rituelle au
commandement du Seigneur : « Faites ceci en mémoire de
moi », mettait mystérieusement entre les mains de ceux qui
avaient touché le Christ, en son corps mortel, le Corps
rompu et le Sang répandu pour la rémission des péchés.

R. BERNIER, o. P.



LES LITURGIES NON-ROMAINES

Quel jeune Frére Précheur n’a pas été iémoin, des les premiers
temps de son ministére, de I'étonnement de nombreux prétres du clergé
séeulier devant les particularités du rite selon lequel il célébrait le
Saint Sacrifice ? Et que de fois, peut-étre, n’a-t-il pas entendu formu-
ler devant lui, avec les mémes arguments que mettait en avant Dom
Guéranger, voila un sidcle, le souhait d’une Liturgie parfaitement uni-
forme « toto orbe terrarum » ! A vrai dire, Dom Guéranger, dans sa’
revendication d’unité liturgique absolue, pouvait s’appuyer sur cer-
tains documents pontificaux. De nos jours, I'Eglise a affirmé, a diver-
ses reprises et dans les textes les plus officiels, le bien-fondé de la
diversité des expressions liturgiques, que cette diversité se trouve
réalisée dans 1’Eglise latine ou qu’elle le soit dans Eglise d’Orient.
Pie XII, adressant Pencyclique Mediator Dei a I'Eglise d’Occident,
n’affirmait-il pas un égal amour pour «les Liturgies de I’Eglise
d’Orient dont les rites se sont transmis dans des monuments aussi
nobles qu’antiques » ?

C’est dans cet esprit de compréhension et d’estime que nous
voudrions dresser ici, britvement, le catalogue des diverses liturgies
non-romaines dans lesquelles s’expriment, aujourd’hui encore, la foi
et la priére d’une multitude de chrétiens.

I. LITURGIES NON-ROMAINES D OCCIDENT

Le Rite ambrosien.

On hésite
complétement

parler d’une Liturgie ambrosienne qui se classerait

a
3 part de la Liturgie romaine. Duchesne, il est vrai,

(1) Ce n’est pas le lieu de mentionner, au sein de la Litargie
romaine, un certain nombre de rites particuliers a quelques diocéses
(Lyon, Braga, par esemple), ou a quelques ordres religieux (Char-
treux, Fréres Précheurs, Carmes...). Ces rites, qui ont subsisté dans
une aire irés restreinte .de I'Eglise latine aprés lédition par Pie V
du Missel Romain, ne sont en effet que des rites romains. Sans doute,
différent-ils par maints déiails de ceux de la Curie que diffusérent
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- polémiquait naguére avec verve contre ces liturgistes milanais, aux
yeux de qui la liturgie de leur cité représentait I'usage romain le
plus antique, et donc le plus vénérable. Milan, pour Duchesne, aurait
été au contraire, de par la présence sur le siege métropolitain, pendant
prés de vingt ans, d’un évéque d’origine orientale, prédécesseur immé-
diat de saint Ambroise, le point de départ et le centre de rayonnement
de tous les caractéres propres aux liturgies orientales que pouvait
présenter la liturgie gallicane.

Mais 8’il est vrai que la messe milanaise, comme toute ! liturgie
a laquelle elle appartient, retient encore aujourd’hui nombre de par-
ticularités archaiques qu’elle put partager jadis avec la liturgie galli-
cane et qui peuvent trahir une influence orientale, on ne seurait
oublier qu’elle avait adopté trés tét, dés le temps de saint Ambroise,
un texte de priére eucharistique, qui est notre actuel Canon romain.

En vigueur dans 1’archidiocése de Milan, le rite ambrosien est
suivi en outre par prés de quatre-vingts paroisses de la Haute-Italie
et du Tessin, réparties entre les diocéses de Bergame, Novare et
Lugano.

La Liturgie mozarabe.

Improprement nommeée, car en usage en Espagne avant ’invasion
arabe du vin® siécle (mozarabe signifie chrétien soumis au joug des
Maures), et réduite aujourd’hui i n’étre plus célébrée qu’épisodique-
ment dans les cathédrales de Toléde et de Salamanque, la Liturgie
mozarabe, qu’il vaudrait mieux nommer wisigothique, porte la marque
de ses origines. Sur le fonds primitif du rite romain en usage avant
le v* siécle vinrent se greffer les rites propres aux demi-barbares qui
envahirent la péninsule a cette époque : Vandales, Suéves, puis
Wisigoths, convertis & I’arianisme durant leur séjour en Orient.
L’antique Liturgie des Gaules, — la frontiére entre les deux pays
était alors trés mouvante —, fit sentir également son influence. Quel-
ques grands évéques, illustration au vir® siécle du siege de Tolede,
réussirent a fondre ces éléments disparates dans un tout organigue
qu’ils étofférent de leurs propres compositions.

L’originalité la plus notable de cette liturgie, — . téristique
partagée par D'antique liturgie gallicane —, consiste en ce que le
texte de la priére eucharistique, mis 4 part le Sancius et le récit de
Pinstitution, est un « propre » qui varie avec les temps et les fétes
liturgiques.

largement les Franciscains & partir du xime° siecle et qui forment aujour-
d’hui le fond du Missel. Mais ces rites n’en sont pas moins authen-
tiquement romains, bien qu’influencés par des éléments de la Liturgie
en usage dans les Gaules au bas Moyen-Age. Le rite romain actuel,
contaminé lui aussi par des éléments analogunes, ne saurait se prévaleir
de représenter un type antique d’une plus parfaite pureié.
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II. LITURGIES ORIENTALES

On entend par « liturgies orientales » un ensemble assez complexe
de liturgies plus ou moins évoluées qui, toutes, dérivent, a dater
de la fin du 1v° siécle on du début du v¢ siécle (I’évolution se conti-
nuera pour certaines pendant une partie du Moyen-Age), de deux
types fondamentaux, expression de la vie religiense des deux plus
anciens patriarchats de 1’Orient chrétien ; Antioche, pour le type
syriaque, Alexandrie pour le type qui en porte le nom. Ces liturgies
se distinguent du type romain, et les unes des autres, par un certain
nombre de caractéristiques parmi lesquelles il faut citer en premier
lieu la variété des formes de I’Anaphore ou priére eucharistique,
équivalent de nos Préfaces romaines, seules piéces variables, et de
notre immuable Canon. Une deuxiéme caractéristique, trés frappante
pour un Latin qui assiste 2 la célébration d’une quelconque liturgie
orientale, est I’ordré méme et le développement des différentes parties
de la messe. Ajoutons-y, pour faire bref, comme autre caractére vrai-
ment remarquable, le « génie », propre & 1’Orient, et si différent du
« génie romain », qui donne aux formules liturgiques une allure trés
" prolixe en méme temps qu’aux cérémonies une magnifique ampleur.

Les particularismes nationaux, aggravés a partir du v® siécle par
les hérésies nestorienne et monophysite, expliquent pour une grande
part, Péclatement des types fondamentaux en cette pluralité de rites
qui étonnent tant les Occidentaux, pour peu qu’ils consentent & remar-
quer que les Liturgies d’Orient ne sauraient se réduire au seul rite
byzantin, abréviation tardive de la Liturgie d’Antioche.

A) Le Type SYRIAQUE.

1. La Liturgie de saint Jacques.

Attestée dés le 1v® siécle par saint Cyrille de Jérusalem dans ses
‘Catéchéses mystagogiques, cette liturgie qui codifie les usages alors
uniformes des Eglises d’Antioche et de Jérusalem, se présente sous
une double forme.

Sous sa forme grecque, primitive, elle n’est plus célébrée de nos
Jjours que par les Grecs orthodoxes, une fois par an, a Jérusalem et
en quelque autre lieu, lors de la féte de saint Jacques, « frére du
Seigneur ».

Sous sa forme syriaque, par contre, elle est en usage dans toutes
les communautés monophysites, dites jacobites, sous I’obédience du
patriarche jacobite d’Antioche. Riche de soixanie-dix anaphores, dont
Ia plus ancienne, I’anaphore des « Douze Apétres », est a D’origine de
Panaphore byzantine de saint Jean Chrysostome, cette liturgie est
«célébrée soit en syriaque, soit plus communément en arabe.

La suivent également des Syro-Uniates ou Jacobites qui ont fait
retour 3 Rome a la fin du xvin® sidcle, et les Maronites du Liban,
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2. Les Liturgies syro-chaldéennes.

Avant méme que les hérésies christologiques du v° siéele aient
consommé la séparation, I’Eglise qu’avaient fondée des missionnaires
venus d’Antioche dans les provinces orientales de la Syrie, autour
des centres d’Edesse et de Nisibe, avait élaboré un rite propre, le
rite chaldéen. .

Ce rite, habituellement célébré en syriaque selon la Liturgie des
saints Addée et Maris, est suivi aujourd’hui par les Nestoriens, par
Ies Chaldéens-unis, groupés autour d’un patriarche « de Babylone »,
en résidence a Mossoul, et par les Syro-malabars de la ¢éte occidentale
de I'Inde, les uns catholiques, les autres nestoriens.

3. Le Rite byzantin.

Le qualificatif de ce rite en marque lorigine, ou pluiét le lien
de son organisation définitive. Déja remanié, semble-t-il, par Basile
de Césarée, le vienx rite syriaque fut importé de Syrie et de Cappadoce
par les premiers évéques de Byzance et recut 13 la marque propre
de la jeune cité impériale. La suprématie religieuse et civile de
Constantinople lni valut ensuite d’exercer une influence profonde sur
les autres rites d’Orient, dont il finit par supplanter totalement
quelques-uns.

Célébré en grec, en slavon, en arabe, dans les différentes langues
nationales de I’Europe centrale, le rite byzantin dont aire d’extension
est la plus large qui scit aprés celle de la liturgie romaine (plus de
150 millions de fidéles dont environ 9 millions de catholiques), con-
nait deux grands textes liturgiques différents. :

La Liturgie de saint Basile, qu’on peut atiribuer avec beaucoup:
de vraisemblance au grand évéque cappadocien, n’est plus célébrée
aujourd’hui qu’a certains jours de ’année : dimanches de Caréme,
Jeudi et Samedi Saints ; Vigiles de No&l et de I’Epiphanie, premier
Jour de I’An et féte de saint Basile.

La Liturgie de saint Jean Chrysostome, d’usage courant, ne remon-
terait dans sa rédaction primitive, et malgré le nom dont elle se
réclame, qu’a un bon demi-sidcle aprés la mort dn grand évéque de
Byzance. Elle se distingue de la liturgie de saint Basile par des textes
plus courts, spécialement dans les priéres récitées par le célébrant.

It faudrait ajouter enfin que tous les jours de Caréme, seuls le
samedi et le dimanche n’8tant pas en ce temps jours aliturgiques,
est célébrée une Liturgie des Présanctifiés, analogue a notre « Messe
des Présanctifiés » du Vendredi-Saint.

Le développement cérémoniel du rite byzantin, avec la longue
préparation des dons, avec les solennelles entrées de PEvangile et
des oblats, avec la richesse de ses textes et les nombreux dialogues
litaniques entre le diacre et le peuple, donne i la célébration d’une
« litargie » selon ce rite, un caractére de magnificence mystérieuse
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et prenante auquel ne sauraient atteindre nos plus belles célébrations
latines. :

4. Le Rite arménien.

C’est le plus latinisé des rites orientaux, encore qu’il retienne,
avec une physionomie bien particuliére, le fonds qui lui vient de
ses origines cappadociennes et byzantines. La Liturgie arménienne
est célébrée, tant par les catholiques que par les schismatiques qui
relévent de ce rite, en langue nationale, selon une Anaphore invaria-
ble, attribuée a saint Athanase.

B) LE TYPE ALEXANDRIN.

Alexandrie, bien avant que Byzance n’entrit en lice et ne les
supplantit, était avec Antioche, une des capitales religieuses de
I’Orient chrétien. Le type liturgique primitif y était représenté par
la Liturgie de saint Marc, en langne grecque, plus proche semble-t-il
du type romain gue du type antiochien. Mais le concile de Chalcé-
doine et la condamnation du Monophysisme sonnérent le glas de
la grandeur d’Alexandrie. La Liturgie de saint Marc, conservée dans
sa rédaction grecque par les Coptes melkites, fidéles a 1’orthodoxie,
finit, aprés de profondes modifications, par étre totalement supplantée
par le rite byzantin.

Dés le v° siecle, les Coptes monophysites avaient traduit dans
leur langue nationale trois textes liturgiques, distincts seulement par
leur Anaphore, et respectivement attribués a saint Cyrille, a saint
Grégoire de Naziance et a saint Basile. C’est cette derniere « liturgie »
qui est le plus communément en usage de nos jours, célébrée qu’elle
-est en copte par les monophysites, en copte, en arabe et en grec par
le groupe qui a fait retour a 'unité romaine.

La fondation, aux iv® et v siécles, de PEglise d’Ethiopie par des
missionnaires monophysites venus d’Egypte, explique 1’obédience
religieuse et le type liturgique de cette Eglise, si fierement plantée
en avant-poste, aux frontiéres de l’islamisme arabe et du paganisme
africain. La Liturgie la plus souvent en usage chez les Abyssins est
la Liturgie dite des Douze Apétres ; c’est, en fait, en langue ghéez,
une recension de la liturgie copte de saint Cyrille.

o

Terminons cette aride nomenclature par une naive et savoureuse
1égende. Sans doute s’applique-t-elle plus spécialement aun rite byzan-
tin ; la legon qui s’en dégage est valable, 3 un degré ou a un autre,
pour tous les rites de ’Orient chrétien. Le prince Viadimir de Kiew,
ayant décidé de se convertir, lui et tout son peuple, fit faire une
.enquéte religieuse chez les peuples veisins. Et voici le récit qu’a leur
retour lui firent ses émissaires :
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«Nous avons été d’abord chez les Bulgares (musulmans) et
nous avons observé comment ils adorent dans leurs temples ; ils
se tienment debout et sans cejnture ; ils s’inclinent, s’asseoient,
regardent ¢a et 13 comme des possédés, et il n’y a pas de joie
parmi eux, mais une tristesse et une puanteur affreuse. Leur reli-
gion n’est pas bonne. Et nous sommes allés chez les Allemands,
et nous les avons vus célébrer leur service dans leur église, et
nous n’avons rien va de beau. Et nous sommes allés en Grece,
la ou ils adorent leur Dien, et nous ne savions plus si nous étions
dans le ciel ou sur la terre ; car il n’y a pas de tel spectacle sur
la terre ni de telle beauté. Nous ne sommes pas capables de le
Taconter ; imais nous savons seulement que c’est 13 que Dieu
habite au milieu des hommes ».

5%l est vrai, comme I’affirme Prosper d’Aquitaine dans un axiome
somvent repris et commenté par les Pontifes romains, que la régle
de croire découle, pour une part, de la régle de prier («ut legem
credendi lex statuat supplicandi»), n’avons-nous pas, catholiques
latins, grand intérét & nous ouvrir largement a cette compréhension
profonde des richesses liturgiques de nos fréres d’Orient ? Et quand
ces fréres sont des fréres « séparés », n’est-ce pas le lieu de voir,
daos la permanence vivante de leurs vénérables liturgies, la promesse
et le gage de I'unité possible, réalisée, quand le jour en sera venu,
dans une catholicité concrétement plus riche ?
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(1) Citation du théologien russe S. Boulgakoff, faite par D. Rous-
seau, dans Histoire du Mouvement liturgique. Coll. Lex Orandi. Ed.
du Cerf, 1945 ; p. 189.



Petite Bibliographie pratique sur la Messe

Il ne saurait étre question, dans le cadre de ceite revue, de donner
une bibliographie compléte sur la Messe. Un certain nombre d’ouvrages.
techniques ont été cités au courant des articles ou immédiatement
aprés. Les ouvrages indiqués ici sont parmi les plus abordables.

POUR L’HISTOIRE DE LA MESSE

P. Le BRuN : Explication de la Messe. Cet ouvrage paru en 1715 reste
excellent. Le premier volume, le plus intéressant, a été réédité
dans la collection « Lex Orandi ». Paris, Ed. du Cerf.

P. BarriroL : Dix lecons sur la Messe, 2° éd. Paris, Gabalda, 1919.
Epuisé, mais se trouve dans toutes les bibliothéques. Trés impor-
tant et d’abord facile malgré les développements historiques.

Pius ParscH : La Sainte Messe expliquée dans son histoire et sa litur-
gie, 2° éd., Bruges, Beyaert, 1941. Un des meilleurs précis histo-
riques.

A. HammMaN : Priéres des premiers chrétiens, Paris, A, Fayard, 1951.
Donne la traduction des précieux documents liturgiques des
premiers siécles.

J.-A. JUNGMANN : Missarum solemnia. 1™ édit. allemande, Vienne,
1948 ; traduction frangaise, deux volumes parus sur trois, Paris,
Aubier. Du point de vue historique, meilleur que ses devanciers,
moins abordable en raison de sa densité et de son érudition.

Mgr DucHEesNe : Origines du culte chrétien, 5@ éd. Paris, 1925.

POUR LA THEOLOGIE DE LA MESSE

On lira évidemment et on méditera avec profit I'Encyclique Me-
diator Dei de S. S. Pie XII, spécialement la deuxiéme partie.

M. oE La TaiLLe : Esquisse du mysiére de la foi. Paris, Beauchesne,
1924. Etude contestable, mais profonde, brillante et trés per-
sonnelle.

E. Masure : Le Sacrifice du Chef. Paris, Beauchesne, 1932. Excellent
exposé des opinions principales sur I’essence du Sacrifice de
la Messe. Synthése personnelle, vigoureuse et claire, accessible
a tout lecteur cultivé.

Dom Vonier : La clef du Mystére eucharistique. Lyon, Ed. de 1I’Abeil-
le, 1912.
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‘C. V. Heris : Le Mystére de UEucharistie, Paris, Ed. Silo&, 1943.
Ces deux livres, qui exposent sensiblement la méme doctrine,
expliquent le sacrifice eucharistique par la théorie de 1’immolation
sacramentelle. On en trouvera un examen lucide chez le :
R. P. Sace : En marge du Sacrifice de la Messe, dans L’ Année Théo-
logique, 1945, p. 75-95.

ASPECT PASTORAL

‘H. C. CHERY : Qu’est-ce que la Messe ?

A. M. Rocuer : La Messe, approches du mystére.
Ces deux ouvrages sont recensés plus loin.

La Messe et sa catéchése. Coll. « Lex Orandi ». Paris, Ed. du Cerf,
1947,

Compte-rendu des journées d’étndes du CPL a Vanves, en 1946.
‘Ces études apportent des contributions de valeur sur les plans bibli-
«que, liturgique et pastoral.

La Maison-Dieu. Ed. du Cerf. Dans la trentaine de numéros parus,
de nombreuses études de qualité. A signaler le n® 4 : La Messe
paroissiale du dimanche (Congrés de Saint-Flour).

P. Grorieux : Messe, richesse et joie. Paris, Ed. Ouvriéres, 1947.
Une introduction accessible 3 tous les chrétiens.

Dom CapeLLE : Pour une meilleure intelligence de la Messe. Louvain,
Abbaye du Mont César, 1946. Insiste sur les aspects essentiels
de la Messe.

Mgr CHEVROT : Notre Messe. Desclée de Brouwer, 1942.

La Messe, album de Fétes et Saisons. Présentation simple et trés bien
illustrée, a I'usage d’un large public, des divers aspects de la
Messe.

Il faut signaler enfin les riches méditations du :

P. Bervavor : De UEucharistie & la Trinité. Paris, Ed. du Cerf, 1920.
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LES PREMIERS SIONISTES

(introduction au livre d’Esdras-Néhémie)

1. Le regroupement juif en Palestine, qui s’est produit
pendant notre génération et dont une littérature abondante
a chanté les étapes pénibles ou glorieuses, a eu un précé-
dent aux v1° et v° siécles avant Jésus-Christ. Les deux phéno-
ménes, a vingt cing siécles de distance n’ont ni méme ampli-
tude, ni méme caractére. Les premiers Sionistes reviennent
de Babylonie seulement, et non du monde entier ; ils ne
réoccupent qu’une petite partie de la Terre Promise : un
district judéen servant d’écrin a Jérusalem ; cet « abri sér »
(Esd. 9, 9) leur est concédé par la grace des rois perses, qui
ne leur octroient nullement I’indépendance ; enfin et sur-
tout, ¢’est une religion profonde qui a dicté la démarche
du retour, préparée et convoyée par les oracles et poémes
de grands inspirés, comme Ezéchiel et le Second Isaie,
guidée ensuite, dans la phase peineuse de la réinstallation,
par d’autres prophétes mineurs. Grands ou petits, ces pro-
phétes représentaient 1’autorité spirituelle en Israél : ils
expliquaient les voies de Dieu et batissaient solidement,
autour de la Ville Sainte, le petit « Reste » auquel Dieu
désormais allait confier son dessein de salut.

2. Rappelons simplement que la période connue sous le
nom d’Exil de Babylone (598-538) fut pour Israél le mo-
ment le plus important de son histoire et comme son centre
de gravité. La théocratie royale, I’Etat, la dynastie, la capi-
tale, le Temple : ces vieilles « valeurs » étaient tombées en
587, sous les coups de Nabuchodonosor. Mais il fallait cet
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échec total pour qu’Israél comprit sa vocation : dans 1’exil
que leur avait aménagé le monarque chaldéen, les déportés,
hors des structures et des sécurités de jadis, connurent une
sorte de concentration religieuse qui amorcait 1’avenir. Un
Israél qualitatif naissait des ruines de 1’Israél d’hier. On ne
pensait plus Etat, mais Communauté et le peuple de Dieu
coincidait maintenant avec ces « pauvres de Yahvé » dont le
Second-Isaie a salué I’avénement (Is. 49, 13).

3. L’histoire orientale connaissait alors un bouleverse-
ment. Le centre politique du vieux monde avait tendance &
se déplacer vers le Nord, au détriment des antiques civilisa-
tions du Nil et de I’Euphrate. L’heure des Aryens était
venue. Les Perses, accrochés aux montagnes de 1'Iran,
depuis un demi-millénaire, avaient déclenché avec Cyrus
un mouvement offensif vers la Méditerranée. La conquéte
de Babylone, en 539, marqua pour mille ans la fin de I’hégé-
monie sémitique. Cyrus fut magnifié par un prophséte juif
de I’exil, comme un « Messie » qui participe activement aux
desseins providentiels (Is. 45, 1). C’est lui, déclare Yahvé,
qui rebitira Jérusalem et relachera mes déportés (Is. 45,
13). Conscients de la force centrifuge du vaste Empire qu’ils
édifiaient, les rois perses furent compréhensifs des particu-
larismes de chaque pays conquis ; ils trouverent des prin-
cipes d’équilibre dont, plus tard, s’inspirera Alexandre-le-
‘Grand. Leur politique religieuse, en particulier, fut libé.
rale, tolérante et respectueuse. Dés 538, dans une procla-
mation aux Juifs de Babylonie (Esd. 1, 2-4) Cyrus les invite
a se créer un Foyer national autour de leur Temple et une
note administrative, qui nous est conservée en Esd. 6, 2-53,
indique ’aide financiére que le Grand Roi entend appor-
ter a la reconstruction de « la maison du Dieu du ciel ».

4. Les sources de renseignements sur le siécle de 1a Res-
tauration (538-424) sont malheureusement lacuneuses et ne
satisfont que partiellement notre curiosité. Avant d’aborder
la principale, énumérons celles qui éclairent et étoffent la
documentation du livre d’Esdras-Néhémie.

a) La 3™ partie d’Isaie (Trito-Isaie) (Is. 56-66), doit se
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situer, comme ensemble, autour de 515. Le prophéte qui
parle a souci d’organiser ce peuple qualitatif dont on
avait tant révé durant 1’exil. Il sera constitué, si 1’on en juge
par les appels et les polémiques du prophéte, par trois élé-
ments : les exilés déja revenus ; la population indigéne
judaico-benjaminite qu’il espére voir s’aligner sur les pré-
cédents et dont il attaque le semi-paganisme ; enfin les exilés -
dont on attend toujours le retour (Is. 57, 19).

b) Les livres d’Aggée et de Zacharie (1 a 8), qui trans-
crivent des exhortations et oracles déliviés a Jérusalem
entre 520-518. Le centre d’intérét est la reconstruction du
Temple et la figure énigmatique de Zorobadel.

- ¢) Le livre du prophéte anonyme, désigné par le nom
de Malachie, a comme préoccupation dominante les mal-
facons d’un sacerdoce bien imparfait et la plaie des maria-
ges avec les femmes étrangeres. Ses discours se situent bien
vers 430.

d) Enfin les papyrus d’Eléphantine, documents extra-
bibliques dont la découverte remonte & 50 ans. Ils éclairent
la vie d’une communauté juive installée dans une ile du
Nil et qui ne veut pas se couper de J érusalem. Les docu-
ments les plus importants se situent en 419 et 407.

*
* %

Une premiére lecture d’Esdras — Néhémie risque de
décevoir quelque peu. On a I’'impression de notes imparfai-
tement agencées. La tendance a la compilation, caractéris-
tique de tous les historiographes juifs, atteint ici un sommet.
L’auteur qu’on appelle, chez les critiques, le Chroniste a
rédigé son travail vers 350 peut-étre ; son goiit pour les cho-
ses du culte et pour les 1évites améne 2 le chercher dans le
personnel du Temple. Il a bati, en toute honnéteté, une
« Histoire de la Restauration » en nous livrant son dossier
d’historien : les documents (piéces de chancellerie, pieces
d’archives, mémoires) sont aisément décelables et, a tra-
vers eux, c¢’est autant de témeins qu’on écoute, fort divers
par le style et les préoccupations.



08 LUMIERE ET VIE

Ajoutons que si aujourd’hui Esdras et Néhémie forment
deux livres, cette division n’est pas originelle et n’a été
introduite qu’au xv* siécle dans le texte hébreu ; la traduc-

tion grecque ne la connait pas encore.
Nous allons étudier la documentation du Chroniste ; et
en examiner 1’ordonnance.

Trois centres d’intérét le sollicitent : le retour des exilés
et la reconstruction du Temple ; la mission d’Esdras ; et
celle de Néhémie.

1. Le premier couvre les années 538-515. Une des grandes
préoccupations de I’Exil avait été la réédification du sanc-
tuaire de Jérusalem ; cette pensée s’étale en de longs chapi-
tres out Ezéchiel (40-48) méle le réve grandiose aux régle-
ments minutieux ; Ezéchiel par ces chapitres influencera
tout le Judaisme dans un sens ritualiste. D’ailleurs le
Second-Isaie (Is. 44, 28) et tel ou tel psalmiste (ps. 51, 20-
21) entretenaient le méme espoir, en quoi communiaient
tous les fils de la captivité. L'Edit de Cyrus, comme on 1’a
dit, le comblait. Vingt-trois ans aprés le retour, en 515 .
(Esd. 6, 15) on achéverait les travaux de ce temple, qui
aurait une durée plus longue que celui de Salomon et que Jé-
sus, un jour, appellerait «la maison de son Pére» (Luc 2,49).
Le Chroniste nous a narré quelques-unes des difficultés de
I’entreprise. Un certain Sheshbassar 1’avait inaugurée (Esd.
5, 16), mais jusqu’en 520 les travaux furent 3 peu pres
arrétés, en dépit de la note optimiste donnée en Esd. 5, 16:
c’était le fruit des intrigues samaritaines, d’aprés le Chro-
niste (Esd. 4, 1-5) ; plutét le fait de 1’apathie et du décou-
ragement des Juifs, affirment Aggée et Zacharie. L’impul-
sion de ces deux prophétes, en tout cas, fit reprendre sérieu-
sement la construction en septembre 520.

Un homme a lié son nom a 1’entreprise : Zorobabel,
Haut.Commissaire de Juda. Comme 1’édification du Temple
était I’ceuvre messianique par excellence, (4g., 2, 9), le per-
sonnage qui y a présidé en a été tout auréolé : ce descen-
dant des rois davidiques a cristallisé autour de sa personne
P’attente de la foi (4g. 2, 23 ; Za. 6, 12 s8.), il a maintenu
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la tension eschatologique qui anime 1’histoire d’Israél : le
temple réédifié fut le résultat de cet enthousiasme qu’il
suscita. Les révoltes de l’empire perse a 1’événement de
Darius (521) constituaient 1’atmosphere d’ébranlement et
de cataclysme qui convient aux interventions de Dieu pour
son peuple (4g. 2, 21-22).

Au vrai, le Chroniste n’a point tant appuyé sur la gloire
de Zorobabel (Esd. 5, 1-2), mais le fait qu’il I’a mis en scene
dés 538 (Esd. 3, 2), montre qu’a ses yeux le persomnage
résumait toute une époque (voir encore Néh. 12, 47).

Pour en faire 1’histoireil a disposé de deux sources: une
en hébreu (Esd. 1 a 4, 5) qui narrait le retour, la reprise du
culte et les premiéres obstructions samaritaines; il y a joint
une liste des rapatriés (Esd. 2) ; 1’autre en araméen, qu’il
tira des archives du Temple (Esd. 4, 6 & 6, 18) et qu’on
pourrait ainsi intituler : « Malgré les entraves samaritaines,
temple et remparts ont été reconstruits» ; cette source
débordait 1’époque envisagée et descendait jusqu’a 1’époque
de Xerxés (486-465) et Artaxerxés I (465-424) ; le Chroniste
n’a rien voulu perdre de ce qui constituait un dossier anti-
samaritain, ‘

Les Samaritains, ou habitants de Samarie, ne faisaient
que soutenir et défendre leurs droits provineiaux en contrd-
lant et surveillant les agissements des Sionistes. Jérusalem
ne fut pas un chef-lieu de province avant que Néhémie n’eit
obtenu 1’autonomie administrative pour le district de Juda,
qui avait été probablement annexé a Samarie, peu apres les
événements de 587.

2. La mission d’Esdras est contée dans un rapport que
le Chroniste a transcrit, en le disloquant — nous verrons
pourquoi. Esdras, le prétre, appartenait aux cercles juifs de
Babylonie. Il était fonctionnaire a la cour perse. De méme
qu’aujourd’hui chez les Israéliens, il existe un Commissaire
pour la communauté chrétienne, de méme que sous les
Parthes et les Sassanides, existait un exilarque des Juifs,
ainsi y avait-il 2 la cour du Grand Roi un secrétaire pour les
affaires juives. Il réva — et les autorités donnérent consis-
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tance a son réve — de donmer a la Loi juive valeur de Loi
d’Etat. Cette promotion de la Torah en loi offi-
cielle servait évidemment les intéréts du pouvoir perse,
soucieux d’ordre et de tranquillité en cette portion de son
Empire, Esdras partit de Babylonie avec un firman royal
définissant exactement sa mission (Esd. 7, 12-28), et aussi
avec un convoi de rapatriés (autour de 5.000) et des secours
financiers. Responsable devant I’autorité royale et devant la
juiverie babylonienne, il fit un compte-rendu de ses activi-

tés, qui est conservé en Esd. 7-10 et Néh. 7, 72b-9.

Des indications chronelogiques jalonnent ces chapitres et
semblent appeler cet ordre :

Esd. 7-8 : voyage d’Esdras de Babylonie & Jérusalem
(du premier au cinquiéme mois).

Neh. 7, 72b-8 : Esdras donne au Judaisme sa charte.
Lecture de la Loi au Temple et féte des Tabernacles (sep-
tiéme mois).

Esd. 9-10 : Esdras exige le renvoi des femmes étrangéres
qu’on a épousées. Il s’agit d’une mesure d’inspiration moins
raciale que religieuse (Esd. 9, 2) et qui vise des femmes
moabites, ammonites, philistines, dont la présence dans les
foyers juifs menace la pureté de la foi et de la pratique. La
mesure radicale heurtait évidemment les voisins et aussi les
affections. Elle ne semble pas avoir rencontré dans Popi-
nion juive une approbation unanime (voir le livre de Ruth
plein de sympathie pour 1’ancétre moabite de David). Le
rapport d’Esdras, en tout cas, ne fait pas mention de résis-
tances (du neuviéme mois jusqu’au premier mois de 1’année
suivante).

Néh. 9 : assemblée solennelle pour la confession des
péchés, concluant I’affaire des « mariages mixtes » (fin du
premier mois).

La mission d’Esdras a donc été de courte durée ; son
ceuvre fut essentiellement une réforme religieuse sur la base
de la Torah, dont la promulgation solennelle marque la
naissance officielle du Judaisme. Probablement le réforma-
teur fut rappelé a la cour, ot il gardait sa position.
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Esdras apparait comme un meneur d’hommes qui sait
préparer le terrain, s’effacer apparemment, conseiller
(Esd. 10, 3) ; il n’a peut-éire pas assez genti que la pres-
sion morale reste une pression. Il fut un homme pieux, un
de ceux qui « tremblent 2 la parole de Dieu » (Esd. 9, 4) :
sa foi a une triple polarisation : le dessein historique du
« Dieu des péres » ; le Temple et la joie de ses festivités
(Nek. 8,9) ; la Torah comme force de cohésion pour Israél.

La tradition en a fait le patron des scribes qui commen-
tent la Loi et cette tradition a un point d’appui évident en
Neh. 8.

3. Esdras est un peu — comme Abraham — une figure
de vitrail. Son sens des exigences de Dieu et sa raideur puri-
taine, traits essentiels, laissent apparaitre moins de richesse
humaine ou de complexité que chez Néhémie.

‘ Ce dernier nous a laissé aussi un « mémoire », mais bien
différent du « rapport » d’Esdras. Ce n’est pas un docu-
ment froid, mais un journal, quelque peu apparenté aux
« Confessions » de Jérémie. On pense que, traversé de prié-
res, il était destiné a étre déposé au Temple comme une
sorte d’ex-voto. En tout cas, grace & lui, Néhémie est, avee
David et Jérémie, une des figures les plus connues et les
plus sympathiques de 1’Ancien Testament.

1’étendue du mémoire est la suivante : Neh.12a 7, 72a ;
11, 1-2, 20, 25a ; 12, 27-43 ; 13, 4-31. Trois documents con-
temporains s"y insérent : Nek. 3, 1-32 (liste des travailleurs
aux remparts) ; 10 (engagemenis de la communauté i D'oc-
casion de la deuxiéme mission de Néhémie) ; 11, 4-19 (liste
pour le repeuplement de Jérusalem).

Fechanson 2 la cour d’Artaxerxés I, Néhémie apprit en
446 1’état lamentable de Jérusalem (Neh. 1, 1-3) : deux ans
auparavant les classes dirigeantes de Samarie avaient obte-
nu qu’en mit fin brutalement & un essai de recomstruction
(Esd. 4, 21-23). Néhémie fut assez heureux pour obtenir du
roi une mission pour le pays de Juda. Rebatir les murs de
Jérusalem, pourvoir a la streté de la ville sainte, assurer
son peuplement, tel fut sen travail initial qui occupa les six
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premiers mois de 445. Les douze années qui suivirent furent
consacrées a ’administration : on nous fait savoir qu’elle
fut désintéressée et préoccupée du paupérisme suivant les
meilleures traditions prophétiques (Nek. 5). Un peu explo-
sif et émotif, un peu vaniteux peut-étre, Néhémie est un
chef. Homme de réflexion, il prépare longuement ses
déterminations et sait déjouer le chantage de ses adversai-
tes (NVeh. 6). Il a le sens des hommes : cette vibration sen-
sible qui transparait i travers ses harangues dont chacune
est une action (Neh. 2, 16 ss ; 5, 7 ss), cet optimisme qui
ne tient pas compte des réticences de 1’opinion, ce réalisme
qui sait d’autant plus obtenir qu’il met en jeu le sens
du possible. Le sens de sa responsabilité I’apparente aux
prophétes et la fréquentation des écrits de Jérémie est évi-
dente d’aprés Néh. 3, 36-37. Pour la premiére fois, semble-
t-il, depuis 587, Juda avait un gouverneur stable et une
relative autonomie.

En 433 (NVéh. 13, 6), Néhémie fut rappelé a la cour
perse. Ce fut pour revenir aprés un certain temps. Mais
sa deuxiéme mission, qu’il raconte en Néh. 13, 4-31, a un
caractére bien différent de la premiére : le gouverneur
s’occupe des prestations pour le Temple et de sa purifica-
tion, des versements de la dime aux lévites, de 1’observa-
tion du sabbat, de I’action contre les mariages mixtes. Un
document (Néh. 10) est contemporain de cette deuxiéme
mission : il enregistre la promesse qu’a souscrite la com-
munauté, Néhémie en téte, d’observer la Loi — la Loi
promulguée par Esdras !

Cette double coloration des missions de Nébhémie est,
semble-t-il, de quelque conséquence pour un probléme trés
controversé depuis une soixantaine d’années : Esdras vint-il
a Jérusalem avant Néhémie ou aprés lui ? Le premieére
opinion, traditionnelle et basée sur Esd. 7, 8, est ap-
puyée de grands noms (R. de Vaux, Weiser, Eissfeldt), La
deuxiéme a encore en sa faveur, auvjourd’hui, la majorité



COMMENT LIRE LA BIBLE 103

des éritiques (Van Hoonacker, Rowley, Lods, Pedersen).

Or s'il est & peu prés certain qu’Esdras est venu aprés
Néhémie (n’est-il pas étonnant que la liste des travailleurs
aux remparts, donnée en Néh. 3, ne mentionne aucune
famille revenue avec Esdras, Esd. 8, 1-20 ?), il n’est pas
moins siir que le Néhémie de la deuxiéme mission exploite
le terrain d’Esdras (encore qu’il le fasse avec le souci du
possible : par exemple pour les mariages mixtes il n’exige
pas la rupture des unions existantes, mais la promesse de
ne pas contracter a I’avenir de telles unions : Néh. 13, 25).
On peut done dire qu’Esdras suppose Néhémie et que Néhé-
mie suppose Esdras.

Des ecritiques contemporains ont essayé de préciser
davantage (Bertholet, Albright, Rudolph, Noth) en pos-
tulant une correction d’Esd. 7, 8, out a la place de la T
année d’Artaxerxés, il faudrait lire sa 37™° année, soit 428,
a la place de 458.

Nous aurions ainsi :

1™ mission de Néhémie : 445-433.
Mission d’Esdras : 428.

2m° mission de Néhémie : avant 424.

Cette représentation aurait l'avantage de nous faire
comprendre que le Chroniste, en synchronisant la double
tache des réformateurs, en imbriquant leurs « mémoires »
respectifs et en aboutissant a 1'idée d’un véritable duum-
virat (Neh. 8, 9 ; 12, 36) n’a point trahi la vérité histo-
rique profonde.

*
* *

Comme avant et pendant 1’Exil, des hommes providen-
tiels se sont trouvés, immédiatement aprés, dépositaires du
dessein de Dieu. Ils ont travaillé humblement, selon leur
vocation, a construire la communauté juive. Le Chroniste
les a associés autant que possible, donnant ainsi 'impres-
sion d’un groupe de pionniers homogéne (voir Neh. 12, 47 .
« au temps de Zorobabel et de Néhémie »). Clest de la
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juiverie babylonienne que proviennent les initiatives prin-
cipales pour la marche de cette communauté, qu’on appelle
toujours d’aprés son noyau le meilleur, la « golah » (= les
exilés). Cette communauté se borne a Juda et Benjamin
(Esd. 1,5 ; 4,1), s’isole des Samaritains et de tout élément
proprement étranger : Nék. 12, 44 4 13, 3 nous en donne
une peinture idéale : autour du Temple ou s’affairent des
lévites un peu -envahissanis, Juda affirme sa joie.
Nourrie du Deutéronome, d’Ezéchiel et de Jérémie, une
communauté de plus en plus religieuse s’est formée. Israsl
continue. Son rétablissement se rattache aux oracles de
Pexil (Esd. 1, 1) ; et s’auréole aux thémes de renouvelle-
ment (nouvel Exode : Esd. 1, 6 ; nouveau Temple : Esd.
3 ; nouvelle Paque : Esd. 8, 31). On sent cependant cet état
insuffisant (Esd. 10, 2), sans qu’un espoir nettement mes-
sianique ose s’exprimer. Le loyalisme a 1'6gard des rois
perses, si bienfaisants, la paix dont on est redevable a
PEmpire atténuent la tension eschatologique. C’est une ére
de reconstruction silencieuse et d’approfondissement spiri-
tuel.

A. GELIN, P. s. s.
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UN PHILOSOPHE DU CONSENTEMENT :
LOUIS LAVELLE

L’Homme et I’ceuvre.

Louis Lavelle concluait ainsi sa Lecon inaugurale au
Collége de France, ou il succédait a Bergson, le 2 décembre
1941 : « Chercher 1’absolu en soi et non hors de soi dans
Vexpérience la plus intime, la plus profonde et la plus
personnelle, mais un absolu dont nous ne faisons que par-
ticiper, qui du moins fonde notre existence méme dans une
communication toujours nouvelle avec tous les étres par
I'intermédiaire de toutes les choses ; relever la dignité
d’une psychologie qu’une certaine science et qu’une cer-
taine métaphysique nous ont également appris a mépriser ;
ne point rejeter 1’intelligence, comme on est tenté de le
faire, quand son réle est de nous révéler les maux deont
nous souffrons, mais non pas de les produire ; ne se confier
i 1’émotion que quand elle s’est purifiée dans la lumiére
de la pensée : telles sont les exigences de la pensée francaise
auxquelles nous voulons demeurer fidéle. Ce n’est point
en évitant le contact avec 1’absolu, mais en essayant de le
retrouver dans chacune des démarches de notre vie, que
nous donnerons a celle-ci sa véritable signification, qui doit
nous rendre capables de mesurer son poids et d’acecepter
de le porter ». En peignant les exigences et ’esprit de la
philosophie francaise, ce sont les exigences et 1’esprit de
sa propre philosophie que peignait Lavelle. Cet ancien
« khagneux » lyonnais, devenu lui-méme longtemps pro-
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fesseur de « khagne », avant de 1’étre dix ans au College
de France, — il est mort le 1™ septembre 1951, — s’est
toujours effacé derriére son travail et derriére son ceuvre.
En une multiplicité d’ouvrages divers, et qui disaient tous
au fond la méme chose, depuis ses théses sur La dialectique
du monde sensible et La perception visuelle de la profon-
deur jusqu’a Quatre Saints (saint Francois d’Assise, saint
Jean de la Croix, sainte Thérése, saint Frangois de Sales),
en passant par ses ouvrages philosophiques De I’Etre, De
IActe, Du Temps et de I’Eternité, De I’Ame humaine, ses
ouvrages de psychologue et de moraliste comme La con-
science de soi ou L’erreur de Narcisse, il a développé une
philosophie profonde, & la fois personnelle et tradition-
nelle, non par réaction contre les tendances de son époque,
mais semblant les ignorer, poursuivant son chemin propre,
et qui pourrait bien demeurer éternelle dans la mesure
méme ou elle est inactuelle.

L’homme était en tout semblable 4 sa pensée. La lim-
pidité extraordinaire de son style, paraissant couler d’une
source jamais troublée ni tarie, était moins un don qu’une
conquéte : l’expression d’'une personnalité réservée certes,
mais toujours offerte. La philosophie pour lui se confondait
avec la vie intérieure, une vie intérieure sans cesse recréée
et présente. Malebranche, notre grand psychelogue du xvir®
siécle, oppose souvent le bel esprit, a 'imagination bril-
lante, amoureux d’images, qui n’atteindra jamais la vérité
parce qu’il se préfere a elle, et le méditatif, a la démarche
lente, gqui ne cherche pas a éblouir, mais 2 comprendre,
faisant taire en lui les sensations, les émotions, les passions
et les imaginations pour se rendre uniquement attentif au
Verbe intérieur qui nous parle et éclaire perpétuellement.
Tel était Lavelle : comme chez son maitre Malebranche,
vie philosophique et vie religieuse se fécondaient mutuel-
lement, et la réflexion chez lui était toujours méditation.
Nulle philosophie sans doute ne fut davantage une philo-
sophie de V’esprit, nul homme ne fut davantage un « spi-
rituel ». Il ne méprisait certes pas P’intelligence, et c¢’est
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lui qui a construit un des systémes les plus achevés et, si
Pon peut dire, les plus techniques de ce temps ; mais il
savait qu’elle est au service de quelque chose qui la dépasse
et il pensait avoir suffisamment réfuté Brumschvicg en
montrant que D’esprit se confond pour lui avec 1l’intelli-
gence. Sans doute est-il vrai de dire avec Plotin que celui
qui veut s’élever au-dessus de 1’Intelligence sans passer par
elle risque de tomber au-dessous ; mais répéter, au sens
de Brunschvicg, que cela seul est spirituel qui est intellec-
tuel, c’est inversement dégrader 1’esprit et méconnaitre les
valeurs aussi bien d’héroisme que de sainteté. Bien loin
que le probléme de la destinée soit infra-philosophique,
relevant d’une pensée biologique et de 1’égoisme individuel,
il est au contraire celui qui nous ouvre le micux la nature
meéme de I’esprit et son orientation profonde. Aussi Lavelle
estimait-il que la mort est ce qui nous dégage du corps et
nous rend a la spiritualité pure. Il n’y a donc pas a trop
se préoccuper des morts. « Nous devons chercher a faire
notre salut et celui de ceux qui vivent autour de nous ;
il y a chez les morts un sommeil que nous n’avons pas le
droit de troubler ». D’ailleurs, ajoutait-il, « ce n’est pas
pour les morts une véritable survivance que celle qu’ils
gardent dans la mémoire des vivants». Il en concluait, a
propos de Bergson, que la mort du penseur « ne peut étre
honorée que par un culte spirituel et secret ; sa vie méme
s’efface ; il ne reste plus de lui qu’une source pure a la-
quelle on ne cesse de puiser ». La vie du philosophe doit
éire discréte et réservée pour ne pas constituer au regard
d’autrui un éeran pour sa philosophie. Et la mort seule,
qui fait disparaitre 1’homme, nous livre en quelque sorte
sa pensée dans toute sa pureté. Ainsi, au sens littéral du
terme, la mort est-elle vraiment une révélation. Ce sera
donc répondre au veeu le plus profond de Lavelle que
d’oublier maintenant sa personne pour remonter i cette
source plus pure qu’il est devenu et que sa mort révéle
plus parfaitement.

>k
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Une philesophie de Uétre.

La philosophie de Lavelle est ce qu’on appelle propre-
ment une ontologie, c¢’est-a-dire une philosophie de 1’étre :
on 1’a définie justement une ontologie spéculative de type
réflexif. Lorsque parut en 1928 ce petit volume intitulé
De I'étre, — et qui pourrait bien rester son chef-d’euvre
— il suscita autant d’étonnement que d’admiration. En sou-
tenant la thése de 'unité de 1’étre et, comme disaient les
scolastiques, de son univocité, en affirmant que le possible
n’est pas antérieur a 1’étre et eomme son origine, mais un
aspect et trés exactement une catégorie de 1’étre, en fondant
enfin toute sa philosophie sur un argument ontologique
qui identifie en Dieu 1’étre et son idée, Lavelle développait
une philosophie de 1’étre & une époque qui, du moins en
France, en avait perdu 1’habitude. On est philosophe, a-t-il
dit un jour, selon qu’on platonise. Le mythe de la caverne
est en effet 'introduction a la philosophie. Il exisie un
monde sensible et un monde intelligible, un monde des
apparences et un monde des réalités cachées, qui sont les
seules réalités authentiques. Et 1’un de ces mondes nous
cache 1’autre, non point assez cependant pour ne pas nous
le laisser deviner et nmous empécher d’y atteindre. 1l faut
sortir de la caverne, du monde des ombres et découvrir
peu & peu l'univers des vraies Idées. Encore le mythe
peut-il étre mal entendu. Il n’y a pas la réalité derriére
les apparences, 1’étre derriére le paraitre. Le sens du jeu
et de la mimique n’est pas derriére les apparences, mais
en elles : il les habite comme 1’ame le corps. La personne
n’est pas derriére ses personnages, mais en eux. Le mystére
de la subjectivité n’est pas embusqué en quelque recoin o1
1’on pourrait enfin le découvrir ; il est partout et pémétre
comme une atmosphére la totalité du moi et 'universalité
de ses actes. f.e noumene est dans les phénoménes. De
méme le monde intelligible n’est pas séparé du monde
sensible, il s’y mdle, il est a la fois transcendant et imma-
nent ; en quelgue maniere il y demeure enclos et notre
tache est de I’en extraire ou du moins de I’y retrouver. Ainsi
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I’étre n’est pas pour Lavelle cette abstraction supréme qui
serait comme le dénominateur commun de tous les objets
dépouillés de leurs qualités concrétes, le terme qui a la plus
large extension, mais n’offre plus aucune compréhension ;3
ce n’est pas davantage cette intution infinie certes, mais si
vide que Hegel peut 1’assimiler au néant. C’est une donnée
conertte, la plus concréte de toutes, puisque chaque objet
n’en est qu'un aspect limité dans D’espace et destructible
dans le temps. Ce mot d’étre, Lavelle ne le prononce jamais
sans respect, car derriére lui nous pressentons la respira-
tion large et lente du tout : mieux, de Dieu méme. Aussi
I’Etre est-il 1’origine de toutes choses, la source inépuisa-
ble. « L’étre, écrit Lavelle, est 1’objet universel... L’intel-
ligence est fillle de 1’8tre. Tous les objets de la pensée sont
intérieurs a 1’étre ». L’affirmation de 1’étre est la premiére
évidence, le point de départ de la philosophie : c’est une
méme chose au fond que d’exclure le néant et d’affirmer
’universalité de 1’étre.

L’étre et le mot : le fait primitif.

Ainsi se précise la notion méme de philosophie. A 1’ori-
gine de toute pensée, il y a une premiére expérience, qui est
celle du sujet se saisissant comme étant, ¢’est-a-dire faisant
partie de 1’étre. Le Cogito est a la fois un et double : décou-
verte du moi, découverte de 1’étre, découverte plus
exactement du moi inscrit dans Détre. « Le fait
primitif, c’est que je ne peux ni poser 1’étre indépendam-
ment du moi qui le saisit, ni poser le moi indépendamment
de 1’étre dans lequel il s’inscrit ». Et Lavelle nous a confié
que cette espéce d’immédiation entre le moi et D’étre, il
I’avait lui-méme éprouvée dans sa jeunesse, et qu’elle avait
été a D’origine de sa vocation philosophique. « Que I'on
nous permette, a-t-il écrit, de dire que, bien avant que le
mot de philosophie elit un sens pour nous, nous pouvons
évoquer deux émotions de notre tout jeune dge, qui n’ont
cessé d’accompagner pour nous la conscience méme de la
vie, et dont aucune aulre n’est venue ternir la fraicheur :
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la premiére issue de la découverte de ce miracle permanent
de D’initiative par laquelle je peux toujours introduire quel-
que nouveau changement dans le monde, par exemple
remuer le petit doigt, et dont le mystére réside moins encore
dans le mouvement que je produis que dans ce fiat tout inté-
rieur qui me permet de le produire, et la seconde de la
découverte de cette présence toujours actuelle dont je ne
réussis jamais & m’évader, dont la pensée de 1’avenir ou
celle du passé tentent vainement de me divertir, de telle
sorte que le temps lui-méme, loin de faire de ma vie une
oscillation indéfinie entre le néant et 1’étre, me permet seu-
lement, griace a une relation entre les formes différentes de
la présence dont ma liberté est I’arbitre, de constituer dans
I’étre un étre qui est le mien ». Ainsi ne faut-il pas confon-
dre 1’étre avec ses déterminations ou limitations, qui sont
les objets ou phénoménes. L’étre objectif n’est pas tout
I’étre. Mais tandis quun Alquié par exemple, constatant lui
aussi D'insuffisance de 1’objet n’en retire que la nostalgie de
P’étre, un Lavelle y découvre sa relation a 1’étre véritable.
Tout notre effort par conséquent doit tendre i retrouver
1’authenticité de 1’étre en toutes choses. Si 1’on peut et doit
distinguer des formes diflérentes de 1’étre, il est absolument
impossible de s’en évader. « Il nous appartient de retrouver
dans chaque présence particuliére la présence du tout dont
nous 1’avons détachée ». Puisque le moi découvre 1%8tre en
découvrant sa propre présence i 1’dtre, mous sommes de
niveau et pour ainsi dire de plain-pied avec lui. Comme
disait Bergson, quelle que soit la réalité de ce qui est, nous
en sommes. Toute la philosophie consiste a renouveler sans
cesse et a approfondir cette expérience par laquelle je me
saisis en m’inserivant dans I’éire. Nous avons tenté, dit La-
velle, « de relever ce beau mot d’étre, le plus beau du lan-
gage humain, et dont 1’usage, comme 1’avait bien vu Rous-
seau, — « donner un sens a ce petit mot d’étre » — sert &
caractériser 1’homme, beaucoup mieux que la stature
droite. »

LR
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La traversée de la nature.

On a parfois accusé cette philosophie de panthéisme.
Pour une fois Lavelle a réagi avec quelque vivacité.
‘D’abord, d’aprés lui, ce qui est a craindre ce n’est point le
panthéisme, qui malgré tout adhére a I’Etre, mais le phé-
noménisme, qui n’atteint précisément que le phénomeéne,
I’apparence et laisse ’homme sans consistance. Mais Lavel-
le entend bien échapper entiérement au reproche de pan-
théisme par sa conception une et double de la liberté et de
la participation. Le panthéisme, suivant lui, d’une maniere
ou d’une autre, fait toujours de I’homme une partie de la
nature. Or il est bien vrai que le moi se saisit d’abord com-
me étant au monde et, si 1’on veut, comme en faisant partie.
Mais le panthéisme n’est pas situé au niveau de la recon-
naissance du fait, — qui ne fait pas question — mais de son
interprétation. Et c’est l'interprétation panthéistique que
précisément Lavelle rejette. En effet cette premiére saisie
de 1’étre n’est pas fausse, mais dangereuse. Ou plus exacte-
ment, elle propose un choix. Nous pouvons utiliser la nature
en y succombant ; nous pouvons la dépasser en la traver-
sant. De toutes facons on n’échappe pas au monde et il y
a une forme d’idéalisme que Lavelle condamne autant que
le matérialisme. La traversée de la nature est inévitable ; le
seul probléme est celui du sens et de la signification de cette
traversée. Nous contenterons-nous des objets ? ou y décou-
vrirons-nous 1’authenticité de 1’étre ? En somme, toute la
question est de savoir si nous ferons de la nature le but
ultime ; mais elle restera une voie, méme si nous n’en fai-
sons pas une fin. Elle nous retient en elle si nous nous bor-
nons a ses nécessités, si nous restons seulement soumis a nos
besoins, & nos instincts, 4 nos passions ; elle nous ouvre au
contraire aux véritables idées et 4 notre destinée authen-
tique si nous savons y discerner cette part d’esprit qu’elle
contient et dissimule a la fois.

Notre vie est done, a la lettre, une besogne de choix, et
tel est 1’office de la liberté. Le rdle des choses dans la philo-
sophie de Lavelle est de renvoyer perpétuellement aux
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étres : leur fonction est de médiation. En un sens la nature
est ce qui me renvoie sans cesse a moi-méme. Et c’est bien
en me retournant vers moi que je découvrirai l’origine et la
source de 1’étre, puisque je suis moi-méme un étre, puisque
je me découvre inscrit dans 1’étre. « En me creusant, écrit
Lavelle, je descends vers la racine méme de 1’&tre. On croit
souvent que la subjectivité est une sorte d’illusion et de
mirage et que ’objet est ailleurs ; mais cet objet que je
cherche ailleurs, c’est lui qui est illusion et mirage ; la
seule objectivité vraie est celle de ma propre subjectivité ».
En devenant ainsi présents i nous-mémes, nous touchons i
cette essence des choses qui est en nous et qui nous consti-
tue, comme toutes choses. Par la sans doute nous ne ces-
sons pas en ce sens d’étre emportés par le flux universel,
mais nous nous racerochons et nous nous fixons dans une
certaine stabilité. « Je ne saisis ce que je suis que dans cet
acte par lequel je m’arrache moi-méme au devenir pour
recommencer sans cesse a étre, et sans lequel je ne perce-
vrais pas le devenir lui-méme ». Ainsi en nous découvrant
dans notre plus grande profondeur, découvrons-nous la
nature de I’Etre par lequel seul nous sommes. Et ce que
nous révéle cette intuition, c’est que ’Etre est un acte.
« L’intériorité de 1’étre c’est un acte toujours en exercice et
auquel nous ne cessons de participer ». Comme chez Male-
braneche encore, la théorie essentielle de Lavelle est celle de
Ia participation : elle est i la fois ce qui nous rapproche du
panthéisme et nous en sauve.

La foi philosophique.

Dans U'Introduction & Uontologie, Lavelle précise sa ter-
minologie : le mot d’étre caractérise la source de la parti-
cipation, le mot d’existence 1’acte lui-méme de la partici-
pation par lequel se fonde 1’éire, et celui de réalité 1’étre
en tant qu’il nous est donné, c’est a dire en tant qu’il limite
cet acte méme, mais qu’il lui correspond. Dieu est 1’Acte
pur, infiniment présent i lui-méme, et cette présence totale
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pourrait étre sa définition, — présence, si 'on veut, tou-
jours recréée, c’est-a-dire éternellement en acte. Le moi est
un éire participé, c’est-a-dire qu’il est contenu dans V'étre
avant de se donner librement son étre intérieur par un acte
qui est un consentement. La finitude radicale et primitive
du moi est donc ce qui mesure sa distance a Dieu : c’est
elle qui d’une part établit un « intervalle » entre la partie
et le tout, et qui d’autre part permet au moi, en suseitant le
temps et le monde, d’inscrire son étre de participation dans:
I’étre total. Ainsi peut-on dire que je connais la nature de
1’atre dans Dacte par lequel je le connais. Puisque précisé-
ment cette connaissance est acte, c¢’est donc que 1’étre lui-
méme est acte. Et ¢’est cet éire-acte qui est immanent, qui
est présent a la conscience et en constitue cette source iné-
puisable qui lui donne du mouvement pour aller toujours.
plus loin. Kant sans doute avait déja bien vu que 1’esprit
est acte. Seulement dans la perspective critique il ne peut
stre saisi en lui-méme : le Cogito kantien est purement
formel, ce qui signifie que 1’acte de 1’esprit devient la sim-
ple condition de la possibilité de la conscience. Son exis-
tence est ainsi suspendue dans le vide. Lavelle au contraire
saisit I’acte de 1’esprit, immanent a la conscience, dans son
exercice méme. « Que 1’acte soit induit ou qu’il soit saisi
jmmédiatement dans son accomplissement méme, c’est la la
différence qui sépare a tout jamais la philosophie critique:
du véritable spiritualisme ». En d’autres termes le spiritua-
lisme véritable est ee qui peut donner déja un premier sens
concret et philosophique au mot foi. La foi pkilosephique
n’est pas précisément connaissance, mais, au-dela ou plutét
en-deca, elle est source et principe de toute connaissance.
La foi pourrait se définir comme la participation a DActe
pur : et Pon devrait méditer sur I’expression si juste et si
profonde, I’acte de foi, qui est bien en effet 1’acte pur et
supréme. Par Iacte de foi nous nous dépouillons de tout ce
qui est sensible et donné pour nous confier & une activité
nue. Aussi y a-t-il entre la foi et 1’esprit une sorte de con-
substantialité. L’esprit c’est ce qui me peut jamais étre
1’objet de constatation et de preuve, bien qu’il soit, — ouw
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plutét paree qu’il est — a P’origine de toute constatation et
de toute preuve ; c’est ce qui réside entidrement dans la
foi qu’il a en lui-méme, ce qui ne subsiste que par cette
foi. On pourrait dire que la foi c’est Dieu présent a la
-conscience. Ainsi ne prouve-t-on guére Dieu, — du moins
au sens habituel du mot preuve — car ce serait en faire
un objet ; on établit seulement que nous croyons en lui,
‘que nous avons foi en lui. Les « preuves » de 1’existence
de Dieu ont pour seul but d’établir qu’il y a en nous une
exigence de la foi que le propre de la raison est de justifier
et non pas d’abolir. « La foi ne fait qu’un avec la conscience
méme de la participation au moment méme on nous la
réalisons. Elle n’est pas sur le méme plan que la connais-
sance et ne consiste nullement & poser 1’existence d’un
objet connu. S’il n’y avait dans le monde que des objets,
alors il n’y aurait rien de plus pour nous que la connais-
‘sance et toutes les prétentions de la foi seraient illégitimes.
Mais la foi n’a point d’autre objet ni d’autre fin que 1’acte
méme que nous accomplissons et que nous n’accomplissons
jamais (méme s’il est un pur acte de connaissance) sans la
confiance méme qui 1’anime. Elle ne va pas sans lumiére,
mais c’est une lumiére qui éclaire cet acte méme et non
point une chose représentée que l'on prétendrait mettre
a sa place. Or Ia foi est la foi et non point la simple con-
science de soi-méme, parce qu’il est impossible d’exercer
cette activité qui est nétre sans reconnaitre qu’il y a une
inspiration qui la dépasse infiniment, qui ne lui manque
jamais, mais a laquelle elle-méme manque foujours ».

Une philosophie de la participation.

Ainsi Acte pur, c’est Dieu ; acte participé, c’est moi.
Et le monde n’est que 1’ « intervalle » qui sépare [’Acte
pur de l'acte de participation. « Je participe a une puis-
sance créatrice que je limite et qui est elle-méme sans
limitation ». Bien loin done que je sois une « partie » du
monde, il faut dire que je le suscite et ressuscite sans cesse
Par ma participation méme a 1’activiié pure : le monde
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en un sens n’est que le mode de participation de 1’ensemble:
des étres a Dieu. Je ne saurais m’en évader sans cesser
d’étre ; mais ce que je dois rechercher et aimer en lui
comme en moi, ¢’est la source méme de l'existence et de
la vie. Dire qu’il y a un monde signifie done simplement
que ma relation a I’Etre ne saurait s’actualiser sans le
secours des autres étres. Cette philosophie du dialogue avec
Dieu est du méme mouvement une philosophie du dialogue
avec le monde et avec autrui. Notre effort doit tendre a
rejoindre un courant ou nous trouvons la communauté avec:
les objets et les étres, puisque I’Etre est partout présent.
L’erreur de Narcisse est de se perdre dans sa propre con-
templation : il sacrifie son étre a son apparence. Narcisse:
se penchant sur la source et s’y noyant pour rejoindre son
image illusoire ne cherchait a rejoindre que soi ; et c’est
pour cela qu’il se perdait. 11 lui aurait fallu au contraire
brouiller les contours de cette image, la briser et, parmi
les débris, apercevoir enfin son véritable visage qui eiit
été le visage universel, Il faut savoir sacrifier ce qui nous:
divise et nous oppose pour relrouver 1'unité en tout. Se:
dépouiller spirituellement c’est se détourner de ce qu’on
a pour mieux libérer ce qu’on est, car le sacrifice d’un
avoir est toujours au bénéfice d’un plus-étre. Donner un
sens 3 notre vie c’est trouver le contact avec 1’absolu dans
chacune de nos démarches. Si cela implique sacrifice et
douleur, ce sacrifice et cette douleur sont pour un plus
grand bien. L’erreur la plus grave est de ne pas comprendre
gue le mal n’est pas dans la souffrance, mais dans notre
attitude a son égard ; il ne se définit pas par rapport ala
sensibilité, mais par rapport & la volonté. Le mal ainsi n’est
ni un étre ni un manque d’étre, mais un refus de partici-
pation : c’est une attitude du vouloir. En somme il ne
doit pas étre posé au niveau de 1’étre, mais de I’existence :
c’est, une fois que la participation a commencé, une
démarche négative de la liberté ; il est dans la volonté
elle-méme le parti de détruire et d’anéantir, c’est-a-dire
d’abaisser ou de pervertir,
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Temps et éternite.

La théorie de la participation est une théorie du moi
et de Dieu ; elle est aussi une conception du temps et de
Péternité. Si j’existais par moi-méme, c’est-a-dire si jétais
I’Absolu, je serais éternel : 1’éternité n’est que la plénitude
de 1’existence. Le temps au contraire est le mode d’exis-
tence d’un étre qui ne se donne pas complétement 1’étre &
lui-méme, qui est a la fois activité et passivité, qui recoit
la possibilité de se faire. Le temps est cette sorte de che-
minement a l'intérieur de 1’éternité, cette espéce d’itiné-
raire des étres les uns vers les autres aussi bien que vers
IEtre qu’on peut appeler durée. L’homme ne vit ni dans
un temps totalement discontinu ni dans 1’éternité pure,
mais dans un présent qui s’efforce de condenser en luj
teute la durée. Sans le temps je ne serais plus un étre
particulier, je m’identifierais a Dieu ; sans 1’éternité,
cessant de participer a 1’étre, je cesserais véritablement
d’étre et en mourant je mourrais aussi tout entier., La durée
est a la fois ce qui me sépare de Dieu et me permet de
communiquer avec lui ; elle est le mode d’existence d’un
étre qui est temporel, parce qu’il devient, et éternel, parce
qu’il est, — qui découvre i chaque instant 1’éternité dans
le temps. L’éternité ne précéde ni ne suit le temps : « c’est
notre vie temporelle elle-méme qui est éternelle, si nous
la considérons non pas dans les phénoménes qui la mani-
festent, mais dans 1’acte spirituel qui s’accomplit par leur
moyen ». La difficulté pour nous est de concevoir le temps
comme [opération de I’éternité : c’est la contemporéanité
du temps et de ’éternité qui fait de chacun de eces deux
termes le secret de 'autre. Cette présence de 1’éternité dans
Ie temps permet de renverser la maniére habituelle d’en-
tendre les divers moments du temps : le passé, qui est
comme ’avenir de I’avenir, ne détermine pas le futur, mais
il est sans cesse modifié par lui. Ce n’est pas Pavenir qui
sort du passé, mais le passé qui sort de 1’avenir. La science,
qui s’en tient aux phénoménes, est naturellement détermi-
niste, parce qu’elle va du passé a ’avenir ; pour elle, ce
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qui sera est l’effet nécessaire de ce qui fut. Mais ’homme
libre va de 1’avenir au passé. Celui qui se tourne vers Son
passé mérite de n’avoir plus d’avenir, affirmait Oscar
Wilde. Et il est vrai qu’on ne se libére qu’en se détachant
de ce qu’on a été. Comme dit Alain, s’imiter soi-méme ou
imiter les autres, c’est tout un : ’homme retombe au sau-
vage aussi facilement qu’il se couche. Mais ce n’est pas en
ignorant son passé qu’on s’en libére ; c’est en le connais-
sant. D%t D’utilité de 1’histoire. Encore faut-il bien la com-
prendre et le philosophe, qui dégage son sens, n’en a pas
toujours la méme idée que P’historien. Bien qu’elle porte
sur le passé, elle lui est moins liée qu’il ne semble. Il n’y
a pas proprement des faits, mais des actes historiques, —
et 1’acte est précisément la signification spirituelle du fait.
Or le seul passé spirituel est celui que je recrée dans le
présent. Le passé, montre Lavelle, est moins 1’ensemble de
nos souvenirs que la puissance de les conserver et de les
évoquer, c’est-a-dire la capacité de les ressusciter sans cesse
par un acte présent. L’histoire est une perspective sur le
passé, mais le centre de cette perspective est toujours fe
présent. Ainsi chaque génération a-t-elle son histoire ; car
si les faits passés restent identiques, la signification qu’on
leur donne varie perpétuellement : la connaissance du
passé dépend i chaque instant de notre projet. Les faits
demeurent, mais leur sens est toujours recréé. Ainsi 1’his-
toire elle-méme confirme la priorité de 1’avenir sur le passé.
« La premiére catégorie de la conscience historique n’est
pas le souvenir, mais 1’annonce, 1’attente, la promesse »,
disait magnifiquement Hegel.

Une morale de Uacte et de la participation.

Cette philosophie de I'acte et de la participation abou-
it » une morale de l’acte et de la participation. L’esprit
est présence ; la moralité sera présence d’esprit. Rendre
I’esprit sanms cesse présent en nous attachant a ’étre par
un acte qui ressuscite a chaque instant 1’étre en nous, voila
notre tache ici-bas. La condition de toute vie éthique ¢’est
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I’attention, qui est médiatrice entre 1’intellect et le vouloir
et comme le point de contact de la volonté et de la repré.
sentation. Aussi la vertu supréme est-elle de générosité.
Toute la vie morale consiste dans la désappropriation de
I’égoisme, dans D’effort par lequel nous installons en nous
une volonté autre qui est plus nous-méme que nous-méme,
« Il faut cesser de penser a soi pour étre soi ». L’éthique
de Lavelle est toute de dépouillement : il faut détourner
I’étre de ce qu’il a pour le replier sur ce qu’il est. Nous
devons tendre i n’avoir plus de possession, a étre parfai-
tement nu et dépouillé pour n’étre plus qu’un acte qui se
réalise. Nous délivrer de tous nos avoirs pour participer
éternellement a la source de 1’étre qui est acte, voila toute
la moralité. Ce dépouillement ne va Pas sans douleur ni
méme angoisse, mais ce sont douleur et angoisse qu’il faut
savoir traverser pour découvrir la sérénité et la joie. « Lors-
qu’on demande au moi séparé de se renoncer au profit de
cette grace que nous décrivons, qui fait descendre en lui
le principe méme de la connaissance et de 1’amour, ce moi
doit éprouver un sentiment de joie et d’enthousiasme
devant une telle promesse, puisqu’il sent que son &tre est
sur le point de rompre ses limites et de s’élargir indéfini-
ment. Et d’autre part il est inévitable qu’il oppose A cette
action qui le souléve une résistance désespérée, puisqu’il
sent qu’il deit disparaitre, qu’il doit céder la place 3 un
autre étre qu’il ne connait pas encore, dans lequel son &tre
le plus familier sera pour ainsi dire consumé : la pensée
de sa propre annihilation luj donne une inexprimable
angoisse qu’il lui faut transformer en unme renoneciation
totale et douce ». Ainsi sommes-nous toujours en route :
il n’y a personne qui soit né ce qufil doit &tre, il n’y a
personne non plus qui le soit jamais devenu, c’est-i-dire
qui soit arrivé. Mais personne aussi ne Progresse autrement
qu’en sortant de soi, en triomphant de cet attachement 3
lui-méme qui le sépare des autres atres, L’amitié et I’amour
sent le moyen pour deux étres d’acquérir 1'un par ’autre
ce qu’ils n’ont encore ni 1’un ni 1’autre. En ce sens il faut
faire I’éloge de DUinfluence, qui rompt le cercle enchanté



€ HR ONIQUES 119

de la solitude des ames et que Lavelle définit « une décou-
verte de son étre propre au contact d’un autre étre ». Mo-
rale et métaphysique au sommet coincident. L’Etre est
cette présence totale qui est la raison de tous les étres ;
e’est en participant par un acte libre a cet Etre-acte que
nous nous inscrivons dans 1’étre et que nous sommes. Si
bien que notre progrés se marque par le progrés que nous
faisons vers lui. Son éternelle présence est la raison de
notre sérénité et de notre joie. On peut vaincre a chaque
instant 1’inquiétude et 1’angoisse en retrouvant sans cesse
cette source de I’Etre qui est en méme temps la source du
bonheur. L’Etre ne nous manque jamais : quand il parait
nous manquer, ¢’est nous qui lui manquons. L’dime anxieuse
est celle qui vit dans les apparences, victime du mauvais
infinitisme et comme d’une course éperdue. Le bonheur au
contraire est toujours a portée de notre main, si seulement
nous savons adhérer a 1’Etre et y consentir.

Une philosophie de la conscience heureuse.

Ainsi ce philosophe aura été le philosophe de la joie
dans une époque qui a été hantée par 1’angoisse, le philo-
sophe attaché a 1’éternité parmi les penseurs obsédés par
la fuite du temps. Cette philosophie de 1’étre est une phi-
losophie de 1’acte, c’est-a-dire de eet étre, lui-méme Acte
pur, dans lequel on s’inscrit et qu’on se donne a soi-méme
griace a une libre participation toujours ressuscitée : 1’étre
auquel je participe par un acte ne peut étre lui-méme
qu’un acte. Peu avant sa mort, Lavelle a défini la philo-
sophie de Sartre comme une psychologie de I’homme déchu
et malheureux, mais qui n’entend point se relever de sa
déchéance ni s’arracher a son malheur. Tout son effort au
coniraire a tendu a rendre 1’homme heureux, ou plutét a
le rendre a son bonheur, grice a 1’acte le plus haut, qui
est rentrée en s$0i en méme temps que communication avec
autrui, c’est-a-dire méditation. La plupart des philosophies
modernes sont déchirées : elles sont des philosophies de la
conscience malheureuse, parce qu’elles ont mis en leur
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centre la contradiction. Aussi en viennent-elles facil.ement.
a rejeter le bonheur dans I’avenir, ot elles imaginent —
sans doute abusivement — les contradictions surmeontées,
La philesophie de Lavelle est une philosophie de la séré-
nité, de la présence et du bonheur : ¢’est une philosophie
de la conscience heureuse, parce qu’elle a mis en son centre
la participation. Aimé Forest — 1’auteur d'un ouvrage de
la méme inspiration, Du consentement ¢ UEtre, et qui dé-
fend dans le thomisme une philosophie du bonheur —
remarquait un jour que 1’Essai sur les éléments principaux
de la représentation d’Hamelin est, lui aussi, une philoso-
phie de la conscience heureuse, qui met a sa base la corré-
lation et non plus la contradiction pure. Et sans doute y
a-t-il un abus moderne i faire de la contradiction et de la
guerre, c’est-a-dire du mal radical, le seul moteur de
Ihistoire. Inversement peut-étre, pourrait-on reprocher i
Lavelle — et a Forest — de tellement privilégier le consen-
tement que la révolte n’a plus de sens. Nous le disions
récemment ici-méme, a propos de Camus : toute pensée
comporte deux temps, un temps de recul et de révolte qut
est idéaliste, un temps d’adhésion et de consentement, qui
est réaliste. Mais c’est bien le consentement qui est essen-
tiel, s’il est vrai que la négation n’a qu’une valeur métho-
dologique et que notre esprit, précisément parce qu’il est,
vit dans un climat d’affirmation. Chez un étre dont
Popération, pour étre totale, implique la collaboration de
deux facultés : le vouloir et intelligence, la participation
suppose a la fois 1’assentiment de 1’entendement et le con-
sentement de la volonté. Comme le montre le P. André
Marc dans sa Dialectique de UAffirmation, philosophie de
Vétre, du consentement, de 1’optimisme, e¢’est tout un.

Au surplus Lavelle n’a pas ignoré ’aspect dramatique
de l’exisience humaine. Car le temps est le moyen méme
de la participation. Aussi le sens ultime de notre vie
dépend-il de I’usage que nous ferons du temps — de ee
temps qui libére ou qui asservit. Chacun a sa participation
propre, ¢’est-a-dire vit sa propre durée : le temps ainsi est
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principe d’individuation. Il est donc vrai que le temps au
lieu de nous libérer peut nous asservir. Aussi porte-i-il en
Tui tout le drame humain. Mais le réle du philosophe est
de proner, non pas l’asservissement, mais la libération,
.’est-a-dire le bon usage du temps. Dans une lettre du 26
décembre 1945, Lavelle me confiait sur ce point sa pensée
la plus intime et la plus profonde, en répondant a une
.objection, ou plutét a une réserve, esquissée : « Faut-il
.craindre que 1’on puisse méconnaitre, aprés les années que
nous venons de vivre, le caractére dramatique de notre
existence ? Mais le temps est ce drame méme considéré, si
I’on peut dire, dans sa forme la plus abstraite. La philoso-
phie, il me semble, ne doit pas consister a en gémir ni a s’y
complaire, mais a le traverser et a le supprimer. N’est-ce
pas le role méme de la vie de 1’esprit et la signification la
plus profonde de toute peusée religieuse ? Le premier
.devoir du philesophe est donc de reconnaitre la primauté
de 1’étre ; sans quoi il n’est plus qu’un sceptique qui vit du
phénomeéne et s’évanouit avec lui. Notre vie, disions-nous,
est une besogne de choix. Pour Lavelle 1’alternative est
claire : ou bien opter pour 1’étre et 1’éternité qui donmnent
le bonheur ou bien nier 1’étre, opter pour le phénome-
e inconsistant et n’étre soi-méme qu’une apparence. « 11
n'y a que deux philosophies entre lesquelles il faut choisir:
.celle de Protagoras selon laquelle ’lhomme est la mesure de
toutes choses, mais la mesure qu’il se donne est aussi sa
propre mesure ; et celle de Platon, qui est aussi celle de
Descartes, que la mesure de toutes choses c¢’est Dieu et non
point ’homme, mais un Dieu qui se laisse participer par
1’homme, qui n’est pas seulement le Dieu des philosophes,
mais le Dieu des ames simples et vigoureuses qui savent que
la vérité et le bien sont au-dessus d’elles, et ne se refusent
jamais & ceux qui les cherchent avec assez de courage et
d’humilité ».

Jean Lacrorx.



RICHESSE ET MISERE
A LA SEMAINE SOCIALE DE DIJON

Du 22 au 27 juillet, a Dijon, la xxxix® session des Semai-.
nes sociales de France s’est attaquée au tragique probléme:
de la coexistence, dans notre monde, de la richesse et de la.
miseére, ,

Faut-il vanter 1’organisation matérielle, depuis P'accueil
en pleine nuit a la gare et la conduite en auto au lieu de
résidence, jusqu’aux fleurs et a la verdure qui siirent faire
oublier un peu aux auditeurs la chaleur tropicale ? On s’est
plu a louer le choix audacieux du sujet, la maniére de le
traiter dans toute son ampleur et selon les exigences scien-
tifiques, la valeur des cours enfin, donnés par des maitres:
incontestés : il suffit de citer les noms de Jean Fourastié,
Henri Guitton, André Piettre, Frangois Perroux, Robert.
Delavignette, Jean Marchal.

Alors pourquoi un regard jeté sur 1’auditoire, toujours:
trés fourni aux Semaines Sociales, fait-il naitre, a Dijon:
comme ailleurs, un certain regret, celui d’une élite ouvriere
et d’une jeunesse trop clairsemées ? On aimerait rencontrer:
plus de membres de 1’A. C. O., de jocistes, de militants syn-
dicalistes. Parmi les nombreux — trés nombreux — ecclé-
siastiques, combien de séminaristes, combien de jeunes
prétres ? Souhaitons que la vitalité des auditeurs corres-
ponde plus pleinement a celle des professeurs. Question de
date et de lieu peut-étre ? En mai, a Paris, la Semaine des:
Intellectuels francais attire. Fin juillet, les vacances sont
déja avancées, et les étudiants ont quitté depuis longtemps:
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les villes universitaires oit a lieu la session. De plus, malgré
leur volonté d’étre 1’un et 1’autre, les Semaines sociales
sont plus un centre d’enseignement supérieur qu’une insti-
tution de recherche intellectuelle. La génération montante
le regrette sans doute, avec son goiit du contact vivant et de
la discussion. Et nous taisons un motif plus profond, le
manque d’intérét pour 1’étude technique des questions
sociales., '

Pour marquer tout le prix qu’il attache au sujet traité,
Pie XII n’a pas laissé, comme d’ordinaire, a la Secrétai-
rerie d’Etat le soin d’écrire le traditionnel message d’encou-
ragement. Une lettre autographe, importante par sa lon-
gueur et son contenu, reprend, dans la ligne des grandes
.encycliques, les idées émises dans les allocutions et les dis-
cours de ces derniéres années. Le Pape revient en particu-
lier sur la légitimité d’une participation des ouvriers & la
‘marche de D’entreprise. Les difficultés, les inséeurités et les
solidarités de 1’heure présente la rendent, dit-il, encore plus
-opportune.

« Richesse et misére : croissance et répartition du reve-
nu national ». Ce titre laisse deviner le déroulement des
cours. Tout d’abord, le fait richesse et misére, les moyens
de les évaluer, les possibilités d’accroissement des biens.
Dans une deuxiéme étape, mise en lumiére des principes
théologiques, philosophiques et économiques d’ume plus
juste répartition. Enfin analyse et critique de divers procé-
dés de redistribution.

Vouloir réduire ’opposition richesse-misére, c’est poser
le probléme en termes de revenu national. Remercions les
organisateurs de s’étre placés a cette hauteur. L’expression
revenu national désigne, on le sait, I’ensemble des services
économiques nets mis a la dispesition d’un pays dans une
période donnée. En France, on commence seulement a pou-
voir le fixer, et encore avec une marge allant jusqu’a 20 %.
1L.a masse d’observations, de recherches nécessaires est con-
sidérable. Et puis chaque pays a la statistique éconemique
que mérite la loyauté de ses citoyens.
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Il est plus facile, d’une certaine maniére, d’évaluer la
misére et ses inégalités criantes. Un chiffre doit rester gravé
dans les esprits et revenir comme un refrain lancinant : 10
pour 100 de la population mondiale disposent de 81 % du
revenu général. Ce que signifie concrétement ce chiffre ?
Ecoutons M. Marthelot nous parler des pays riches et des
pays de la faim. Les Etats-Unis d’Amérique viennent en
téte de la richesse avee 1600 dollars par habitant. La
Grande-Bretagne compte 600 dollars par habitant, la Fran-
ce, 400 ; mais I’Inde 57, la Bolivie 55, 1'Indonésie 25! 46
pour 100 des habitants de la terre ne mangent pas a leur
faim. En Amérique du Sud, la proportion dépasse 65 pour
100. Durant le siécle dernier, 100 millions d’hommes sont
morts de faim ; dans la seule année 1943, il y en a eu plu-
sieurs millions au Bengale. On se rappelle les livres de
Josué de Castro et de Tibor Mende. Aux Etats-Unis, en
1947, ’espérance de vie i la naissance était de 65 ans envi-
ron. L’Europe occidentale approche de cet age. L’Europe
orientale et 1'U.R.S.S. oscillent, selon les contrées, entre
45 et 64 ans. Par contre, en Chine et aux Indes, I’espérance
de vie est inférieure & 34 ans. Aux U.S. A. toujours, la
mortalité infantile atteint 26 pour 1.000 ; 60 pour 1.000 en
France. Dans le Nord du Brésil, chiffre hallucinant, elle
atteint 553 pour 1.000 : un enfant sur deux meurt en bas:
age.

Comment récuser la conclusion : 1’humanité est surtout
faite de pauvres ? Comment s’étonner, voire se scandaliser,
du mot redistribution qui est revenu si souvent sur les Idvres.
des orateurs, bien que, pour ne pas effaroucher inutile-
ment certains esprits, on lui ait préféré dans le titre de la
session le terme plus inoffensif de répartition. Dans un
cours qu’on aimera relire, M. Frangois Perroux devait stig-
matiser 1’avarice des nations possédantes qui, avec les empi-
res mercantiles, a dépassé ’avarice individuelle.

Ces statistiques a 1’échelle mondiale s’imposaient dans
une Semaine out I'on a voulu souligner avec force le supra-
nationalisme d’une charité chrétienne qui ne connait pas de
frontiéres : nous devons nous soucier du niveau de vie de
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nos territoires d’Outre-mer, et méme des autres régions du
globe. 11 faut regretter cependant qu’un inventaire analo-
gue n’ait pas été dressé pour notre pays. Des chiffres ont été
donnés sans doute, mais d’une maniére trop sporadique. 11
aurait été bon qu’a la géographie par pays s’ajoutat, pour
la France, une géographie par couches sociales, groupes,
classes. L’immense eorps qui connait Neuilly et Clichy, les
voitures américaines et les taudis, les autofinancements abu-
sifs et trop de budgets familiaux dérisoires est lui aussi at-
teint de cette maladie moderne des sociétés comme des
hommes : le cancer. Le cancer avec sa prolifération de cel-
lules, de vie donc, mais au détriment de la santé parce que
dans 1’anarchie. Beaucoup ne veulent pas en convenir. Des
yeux n’arrivent pas a voir la misére a coté d’eux. Un esprit
de classe, ou plutét de caste, les rend aveugles. Un tableau
systématique les aurait mieux ouverts, avec éventail des
salaires, pouvoir d’achat, logement, situation des salariés et
évolution de leur condition, etc...1 Et puis 1’un des buts de
ces journées, et non des moindres, n’était-il pas d’étudier la
répartition du revenu national & Uintérieur de la France ?
Les cours sur la Sécurité sociale, la fiscalité, la répartition
du produit de I’entreprise, 1’échelle mobile en avraient pris
plus de relief.

Aprés les faits, les principes. Dans une b.illante legon,
M. le Chanoine Mouroux détermine et situe les biens qui
sollicitent 1’homme : biens terrestres, spirituels, divins.
Leur mise en ccuvre, avec la triple vocation qui y corres-
pond, doit se réaliser aux niveaux personnel et social, car
la personne s’accomplit en société et, dans le Christ, plus
on est membre, plus on est personnalisé. Si I’homme ne
crée pas la hiérarchie des valeurs, il peut toujours fausser

1. On lira avec profit la Note doctrinale sur guelques aspects actuels
de Uinjustice sociale que le Comité théologique de Lyon a fait paraitre
le 6 juin 1952. D’autres notes sur la gréve, la promotion ouvriere, la
propriété et aussi I’objection de conscience, la morale sexuelle... ont
paru précédemment. Elles mériteraient une plus large diffusion. On
peut se les procurer i la Librairie Vitte, Lyon.
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.son regard, metire au premier plan les biens terrestres ou
en jouir au détriment de ses fréres. Alors s’avere indispen-
sable la vertu de pauvreté comme « reconnaissance décidée
de la hiérarchie des biens », comme « relation vécue de
P’homme tout entier par rapport aux biens terrestres ». M
Mouroux a eu grandement raison d’insister sur cette atti-
tude spirituelle fondamentale.

Cette belle méditation théologique nous laisse pourtant
sur notre faim. Entre ce détachement évangélique et les
exigences de la fonction sociale de la propriété privée ou la
nécessité d’une redistribution dont nous entretiendra M.
Piettre, il y a du chemin. Le théologien n’a pas i accompa-
gner 1’économiste jusqu’au bout. Celui-ci est seul juge des
ultimes décisions. Mais se contenter de jeter les germes d’un
esprit nouveau, ou montrer seulement dans le Mystére de
Dieu et de 1’Economie divine 1’archétype a imiter tant bien
que mal en laissant aux gens dans la plaine le soin de voir
comment, ne serait pas faire ccuvre de théologien. On at-
tend de lui qu’il éclaire en toute vérité la route. Et pas
seulement en répétant les enseignements pontificaux.
Aiguillonné par un monde en tension permanente, il doit
relire 1’Ecriture, les Péres, les Papes, et aussi I’Histoire de
I’Eglise. Celle-ci montre les solutions d’inspiration chrétien-
ne données au cours des ages a des états de choses fort diffé-
rents certes de ceux que nous connaissons, mais dont la
découverte ne laisse pas d’étre évocatrice pour notre temps.
Une théologie de la réalité sociale et économique doit em-
brasser tout cela et, dans un effort d’intelligibilité, révéler
la trame qui unit ces données, en comprendre les raisons et
la portée. Alors, face aux situations actuelles, on pourra en
connaissance de cause dresser, s’il le faut, des barricades et
surtout juger la valeur chrétienne des solutions possibles.
Ainsi seulement pourra s’opérer cet effort de reprise créa-
trice que I’on attend de la pensée chrétienne et dont parlait
M. Jouguelet dans un précédent numéro de Lumisre et Vie.
Cela vaut pour tous les problémes de vie individuelle et de
vie sociale. Malheureusement la méthode théologique s’est
surtout précisée a 1’occasion du dogme et elle prend ses
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exemples dans l’intemporel. C’est plus aisé. Une authenti-
que théologie morale doit s’interroger sur le comportement
des personnes et des sociétés qui vivent le drame du xx° sie-
cle.

Pour en revenir a la Semaine sociale, la pauvreté com-
mande des attitudes plus concrétes, plus engagées. Un
approfondissement théologique aurait dii les mettre en
lumiére. I1 a manqué dans ces journées une analyse un pew
poussée de la charité comme « sens des masses souffrantes ».
Mais surtout, on attendait une étude sérieuse de la justice,
en toutes ses dimensions, comme vertu de la répartition du
revenu national, pour ainsi parler.

Le R. P. Sommet S. J. a tenté de concilier deux requétes
en apparence antinomiques : le droit de propriété privée et
une politique de redistribution. 11 1’a fait avec bonheur.
Relatif, le droit de propriété implique un droit de gestion
. privée, conforme a la dignité humaine, mais ce
droit ne va pas sans référence a 1’'usage commun, en vertu
de la destination commune des biens : « qui posséde, pos-
séde pour tous », disait le Cardinal Suhard. Relatif, le droit
de propriété 1’est encore dans son contenu qui varie avee
les époques et les techniques. A notre époque d’immenses
entreprises et d’ententes financiéres, il s’exprime beaucoup
plus comme la possession en commun de droits sur un bien,
—- droits qui se limitent les uns les autres, — que comme la
possession d’un objet proprement dit. Relativité encore
face aux urgences de la misére. Le droit a la vie restreint et
méme supprime le droit de propriété. Les théologiens 1’ont
toujours admis : pour ’affamé, il n’y a ni tien ni mien, et
c’est justice. Sous cet éclairage, certains chiffres, comme
celui de 1’espérance de vie a la naissance, laissent réveurs.
Ils doivent faire réfléchir les nantis.

M. André Pietire nous fait atteindre le point culminant
de la session. Avec la lucidité et la maitrise qu’on lui sait,
le professeur de Strasbourg a posé, a la lumiére de ’huma-
nisme chréiien, les principes économiques d’une politique
de redistribution. Il a critiqué ce qu’il appelle « I’économie
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inconsciente », — entendez le régime libéral type xix° sié.
cle, ou la répartition se fait selon I’avoir, par consolidation
des positions établies, la richesse appelant la richesse. Une
répartition selon I’étre doit la convertir en « économie
inquiéte » : c’est ’homme, et non l'or, qui commande,
I’homme considéré comme étre humain, comme étre pro-
ducteur, comme étre familial. Cette économie réclame 1’in-
tervention de I’Etat. Jusqu’ici cette intervention n’a pas
apporté tous les résultats escomptés, parce que 1’Etat n’est
pas armé pour les tiches de notre ére. Une troisiéme étape
reste & franchir, qui aboutira 3 une « économie consecien-
te ». L’Etat, non pas totalitaire mais promeoteur du bien
commun, y sera doué¢ d’une comptabilité, d’une magistra.
ture, d’une autorité proprement économiques. Le confé-
rencier a, en conclusion, insisté sur les moyens de sauve-
garder, dans ces perspectives, la liberté créatrice, spéciale-
ment par la mise en place, entre les individus et 1’Etat, de
corps représentatifs de la profession organisée et des fa-
- milles.

Les cours suivants n’ont pas vraiment poussé cette orien-
tation majeure, reprise par les conclusions générales offi-
cielles. Exeés de timidité ? On a préféré s’arréter aux diffé-
rents moyens de redistribution employés a ce jour, et
proposer des aménagements. Les économistes et les revues
spécialisées discuteront des lecons sur 1’aide aux territoires
d’Outre-Mer et aux territoires insuffisamment développés,
le role de 1’entreprise, de la sécurité sociale, de la fiscalité
dans la répartition du revenu national, etc... Deux remar-
ques suffisent ici.

La Grande-Bretagne vient d’opérer, sous nos yeux, une
redistribution de sa richesse. La fiscalité en a été le seul
agent. En France, il ne saurait en étre ainsi. L’impét est
trop souvent facteur d’injustice. Pour citer une inégalité
parmi d’autres, les salaires, qui renirent pour 50 % dans
le revenu national, versent 66 % des impéts. Tout le monde
se plaint de notre systéme fiscal. On sait moins que la con-
dition des salariés dans notre pays ne s’est guére améliorée
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entre 1939 et 1952. L’accroissement de la production a porté
sur les biens d’équipement ou d’armement, non sur les
biens de consommation. Les Allocations familiales et la
Sécurité sociale, — si lourdes, dit-on dans le monde des
affaires, — n’ont pas augmenté la participation des salariés
a la richesse nationale. Au grand avantage de la santé, de
1a famille, de certaines catégories précédemment défavori-
sées, elles ont uniquement, sous forme de salaire différé,
réalisé un rebrassage de la masse des salaires. Les classes
plus privilégiées n’en font pas les frais. Les chiffres contre-
disent les préjugés.

Des réformes s’imposent, ici encore, mais dans les
limites que rappelait le Pape dans sa lettre a Charles Flory:
les excés de la fiscalité ne doivent pas compromettre les
droits de la propriété, ni les abus de la sécurité colleciive
porter atteinte aux droits de la personne et de la famille.

A la veillée religieuse, le Pére Congar devait trouver de
beaux accents pour réveiller tant de mauvaises consciences:
« Quel rapport y a-t-il entre la réalité de leurs devoirs
humains et chrétiens, et la conscience misérablement infan-
tile que tant d’hommes monirent de leurs responsabilités
devant Dieu ?... Ne soyons pas des chiens qui ne savent ni
aboyer, ni garder la maison ! Ayons le courage, s’il le faut,
de déplaire aux hommes pour étre un miroir moins impar-
fait de la Justice qui ne ment pas. » La Semaine sociale de
Dijon aura contribué a cette action sur 'opinion, a cette
organisation sociale communautaire et vraiment frater-
nelle dont parlait, avec autorité, Mgr Ancel dans sa le¢on
sur « Egalité et Inégalités ». Le compte-rendu de la session
promet d’étre un précieux instrument de travail. Il est
réconfortant de voir tant d’universitaires, d’économistes,
d’hommes d’action de premier plan, marcher, a la lumiére
de la doctrine de 1’Eglise, dans le sillage ouvert, il y a
soixante ans, par Marius Gonin.

V. pr COUESNONGLE, 0. P.
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Initiation théologique, par un groupe de théologiens, sous
la direction du R. P. Henry, o. p.

2 Vol. : 413 et 570 pp. Editions du Cerf, Paris, 1952.

L’Initiation Théologique, dont les deux premiers volumes vien-
nent de paraiire, s’inspire trop du méme souci que Lumiére et Vie
pour que nous ne saluions pas sa parution avec joie. Elle est destinée
a rendre des services de grande portée. Préparé depuis plusieurs an-
nées par le Pére Henry, cet ouvrage collectif, auquel collaborent plus
de 40 auteurs, se propose d’initier les jeunes clercs mais aussi les laics
cultivés et les religieuses a D'exercice de la théologie. Nul prétre
n’ignore, — ne serait-ce que par ce qu’il n’a pas oublié sa propre
soif inassouvie —, combien ce propos répond i une privation et a4 un
espoir. C’est sur cette intention qu’il convient de juger la réussite de
Pentreprise.

Qui dit initiation dit non initiés. Les auteurs ont fait un heureux
effort pour se mettre a la portée de leurs lecteurs. Le langage est acces-
sible ; les termes techniques, peu nombreux ; leur définition souvent
donnée. Tout n’est point certes d’un abord facile. Nulle pédagogie ne
saurait faire enirer en théologie comme en se jouant. De plus, nom
seulement les divers objets traités présentent des difficultés inégales,
mais les tempéraments et les préférences des divers chercheurs jonent
eux aussi. De sorte que I’étudiant peut se trouver plus déconcerté en
s’attaquant au probléme de 1’existence de Dieu qu’en abordant le traité
de la Trinité. Ce sont 1a risques normaux. Il y a efforts théologiques
inéganx, mais également légitimes. )

L’initiation & faire de la théologie ne peunt s’accomplir que dans
une sobre fidélité. L’initiation théologique est avant tout traditionnelle.
Elle n’a pas pour objectif de présenter une synthése originale & qui
tout est soumis, mais de transmettre, en un don vivant la théologie
commune, en faisant confiance an Docteur commun « qui introduit le
moins d’éléments de pensée purement systématique dans sa théologie »
(1, 287).

C’est vraiment de théologie qu’il s’agit, d’une théologie « com-
pléte et ordonnée » (1, 8) tendant & repenser toutes choses selon leur
ordre réel, rattachant ce qui est moins intelligible en soi a ce qui est
plus intelligible en soi et finalement tout & Dieu. La théologie ainsi
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comprise comme science n’assouvit pas tous les besoins d’enseignement
chrétien. La vie chrétienne ne se nourrit pas seulement de théologie.
Une initiation « kérygmatique » répondrait sans doute plus immédiate-
ment 3 Ia soif des Ames. Mais on aurait tort de reprocher i une Initia-
tion théologique d’iniroduire i une science théologique. L’option pour
Ia théologie, selon son statui de science imitatrice & notre niveau de
la sagesse de Dien, justifie le plan tout traditionnel. Il laisserait a
désirer §’il s’agissait d’un enseignement pastoral. A ce plan tradition-
nel le volume I (Les sources de la théologie) échappe de par son
objet. Le tome II (Dien et sa création) le suit mais sans servilité (la
place donnée a la contribution du P. Bouyer sur Satan et le Christ lui
fait méme subir une éirange entorse). Les volumes a venir promet-
tent de le serrer de trés prés. Ce plan traditionnel était d’ailleurs fort
opportun pour discipliner une équipe d’hommes libres, pour assurer
V’unité de perspectives et réduire les doublets (cf. le tome I qui ne
bénéficie pas de ce secours et notamment les pages 26 ss. et T3 ss.
Ecriture et Tradition) que le directeur le plus vigilant est impuissant
a éviter.

Trop souvent la théologie de manuel n’est qu’un résumé de con-
clusions établies, référées 3 des principes mais ne coulant point de
source. L’originalité de cet ouvrage est a la fois d’étre traditionnelle,
d’accorder 3 la tradition sa part vitale et partant d’initier & la théolo-
gie vivante. C’est un manuel qui ne dispense pas du mystére. Les
témoignages de la révélation n’y apparaissent pas comme des illustra-
tions de théses établies, mais comme des sources inépuisées.

Tout le premier des quatre volumes est consacré a l'inventaire
deseriptif et critique des sources de la foi. On ne trouverait sans doute
guére a I’heure présente sur ce sujet un ensemble plus dense, sobre et
sfir, que les chapitres du P. Liégé sur la vie de la Parole de Dieu dans
I’Eglise, du Pére A.-M. Dubarle sur IEeriture Sainte et la régle de
foi, du Pére Dalmais sur la liturgie lieu théologique, du P. Camelot
sur 1’histoire des doctrines chrétiennes. Les indications de J. Pichard
sur Vart chrétien sont moins rigoureusement enchainées mais non
moins suggestives. Il en est de méme des pages du Pére Delalande sur.
le chant grégorien. Dans ce relevé tout n’est pas dit et ce qui est dit
est parfois assez sommairement rapporté. Mais les réflexions proposées
par le P. Henry et les perspectives ouvertes sont larges et d’une
engageante exigence. Les tableanx synthétiques (dont des détails pen-
vent préter a discussion) invitent a compléter et a chercher.

Ce n’est point seule présentation du donné révélé. Dans la partie
proprement théologique il y a invitation & l’intelligence du Mystere.
Lorsqu’aux questions de P'existence de Dieu, le Pére Paissac apporte
les réponses révélées, lorsqu’avant d’esquisser la théologie de la Tri-
nité, le Pére Isaac rend compte de la révélation progressive du Pere,
du Fils et du Saint-Esprit et de la genése du Symbole, il ne s’agit pas
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seulement d’une habileté d’exposition. Au-dela d’un ameublement de
Ia mémoire, P'Initiation Théologique tend a procurer le sens théolo-
gique, le sens de la vérité fidéle a la Parole donnée.

C’est un manuel d’initiation {et de provocation) a T’effort théolo-
gique continu.) Dans I’examen pénétrant de I’implication théologique
des traits essentiels de la conscience moderne de I'univers, le Pére
D. Dubarle donne, dans le domaine de la cosmologie, un modele
d’affrontement fidéle, d’une réflexion théologique qui accepte toute
P’interrogation de tounte la réalité connue.

Ces deux volumes sont un gage excellent de ce que sera I’ceuvre
compléte : une Initiation authentique & une authentique théologie.

D. Tuomas.

J. Vuavaroux, L’intention philosophique.
(92 p. ; 240 fr.)
J. Lacroix, Les sentiments et la vie morale.
(83 p. ; 240 fr.)
Coll. «Initiation philosophique». Presses Universitaires de France,
Paris 1952.

La nouvelle collection « Initiation philesophique » s’adresse spé-
cialement aux éléves des lycées et colléges qui préparent la seconde
partie du baccalauréat et aux étudiants de propédeutique. Les ouvrages
présentés, comme ceux qui suivront, sont déis A des professeurs qui
ont fait leur preuve et au-deld, dans différentes Universités francaises.

Dans la ligne de la philosophie de Pesprit, J. Vialatoux s’applique
& préciser 'idée de sagesse, a distinguer science et philosophie et la
méthode propre & chacune. Les jeunes philosophes gofiteront ces pages
propices a I’éveil de la réflexion et encourageantes.

Jean Lacroix, en des analyses convergentes, dégage peu a peun les
grandes lignes d’une conception morale de la conduite humaine. Les
pages brillantes et profondes sur le sentiment, I’angoisse, nos instincts
et nous, le sens de 1’amour, la culpabilité, le travail, etc., bien loin
d’étre des généralités, sont propres i donner du jugement au jeune
bachelier et a Dintroduire & une culiure universelle et personnelle.
Les apergus sur plusieurs ccuvres contemporaines sont également sus-
ceptibles d’intéresser des lecteurs d’une culture plus avancée.

Cette collection nous parait utile a suivre.

S. L.

A..-M. Rocuer, o. p., La Messe, Approche du Mystére.
Coll. L’Esprit liturgique. Ed. du Cerf. 126 pages.

Voici un petit livre qui aidera & comprendre quelque chose du
mystére de la messe et, ce qui est mieux encore, 3 en vivre. En 16
chapitres d’un texie serré le P. Roguet, dont on connait Vactivité an
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Centre de Pastorale Liturgique, a réuni une catéchése parlée et préchée
sous toumles sortes de formes depuis dix ans. Ces pages refletent bhien
une pensée nullement improvisée, mais au contraire, sans cesse reprise,
clarifie, simplifiée. On n’y cherchera pas une théologie que l’auteur
n’a pas voulu méme esquisser, mais on sent bien que celle-ci en pro-
fondeur n’est pas absente. L’optique est liturgique : toute I’explication
part des rites, des cérémonies, de ce qui se voit. A ce titre, le premier
chapitres d’un texte serré, le P. Roguet, dont on connait Vactivité au
chapitre est suggestif : L’assemblée. Partout, une information histo-
rique trés sfre, précise. Chacun des chapitres, centré autour d’un des
éléments de la Messe telle qu’elle est célébrée dans I'Eglise unit la
considération théorique des rites, leur pratique intelligente, person-
nelle et communautaire en beauté religieuse, avec le Mystére du
Christ que I’Eucharistie évoque et actmalise 3 1’autel aussi bien
qu'avec la vie humaine dans DPintimité de la vie spirituelle
et la « profanité » de chaque jour. A ce titre, j’ai vivement
goiité, le chapitre XVI. Tout rencuvean liturgique, en effet, serait
vain dans DI’Eglise, s’il ne s’accompagnait d’un renouveau dans la
charité et dans la religion qui plait 2 Dieu : la pureté d’ime, les
ceuvres de miséricorde fraternelle.

Le théologien de profession regrettera que le caractére propitia-
toire du sacrifice eucharistique n’ait pas été plus longuement dévelop-
pé. Certes, Pauteur a été bien inspiré de marquer la valeur sacrificielle,
hors de pair, de la louange. Mais le péché est un fait humain, trop
fréquent et trop lourd dans la vie de ce monde pour qu’il soit néces-
saire de inontrer, aprés le Concile de Trente, que 'offrande du Sacri-
fice de la Messe est le grand moyen donné par Dieu aux hommes
désireux d’obtenir les grices du repentir et du pardon. Je souhaiterais
un chapitre consacré 3 la Messe pour les défunts. Enfin, je ne crois
pas heureux de dire que Jésus-Christ est « prétre sacramentellement
a la Messe au point que le prétre humain qui tient sa place peut
dire : ceci est mon corps » (p. 84). Le Christ est préire principal a
I'autel, comme d la Céne et au ciel. Seul, le ministre qui agit em
vertu du pouvoir qui lui est communiqué par le Sauveur est prétre
sacramentel. Quant a ’affirmation : « ceci est mon corps », le prétre
humain la prononce dans un contexte narratif qui la met sur les
lévres mémes de Jésus. Hors de ce contexte explicite, seule la réfé-
rence, d’intention et de sens, au corps du Sauveur et non aun sien,
assurerait vérité et efficacité au dire du Seigneur. Le P. Roguet le
sait. Mais I’hyperbole est courante en langage de piété et elle est
fallacieuse : « le prétre ne fait qu’un avec le Christ, aussi a ’autel
dit-il : « mon corps ».

Au total, je pense que ce mince volume est excellent, il connaitra
une grande diffusion parmi les laies, il rendra d’immenses services
aux prétres dans leur enseignement. C’est en vne d’éditions ultérieures
qui ne pourront manquer, que je me suis permis quelques chicanes.

H. BouEkssk.
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H.-Ch. CuErY, Qu’est-ce que la Messe ?

Editions de la Revue des Jeunes ; coll. « Initiations » ; 304 p.
240 frs.

Un livre dont Ia premiére édition date de 1943 ! Ce n’est donc
pas une nouveauté ; pourtant il m’a pas encore été remplacé. Les
publications sur la messe foisonnent; de points de vue fort différents
et d’inégale valeur. On comprend 1’embarras et les titonnements de
certains. Le livre du P. Chéry est un des meilleurs gunides que nous
connaissions en la matiére.

Deux parties indiquées par le sous-titre : « Plans d’étude suivis
d’une enquéte : Pourquoi les baptisés ne vont plus a Ia messe ? » Les
plans d’étude, la partie la plus importante (160 pages et 80 pour les
réponses a I’enquéte) groupés en quatre sections, envisagent les quatre
aspects : doctrinal, historique, liturgique et pratique. Chaque plan
a la méme facture : un texte plus ou moins développé et une biblio-
graphie. I’exposé pousse 3 la réflexion, la bibliographie ouvre de
plus larges perspectives. De bonnes vues d’ensemble précédent ainsi
les pistes bibliographiques, qui, sans étre absolument complétes,
sont extrémement précieuses. Ces plans, pourrait-on croire, ont la
sécheresse du genre. Presque schématiques dans la partie doctrinale,
ils deviennent de véritables exposés dans les sections historique et
liturgique. Et s’ils n’ont pas été rassemblés « pour étre lus, mais
pour étre utilisés », des sections entiéres supportent facilement une
lecture suivie.

L’enquéte a-t-elle perdu de son intérét ? Rien de moins siir.
Qu’on relise I’un ou I'autre des témoignages. Ils sont d’une étonnante
actualité et certains bouleversants. Le chapitre sur « les remédes »
est un stimulant et une mine pour les pasteurs auvx prises avec des
difficultés sans nombre. Citons les principales suggestions « pour que
la messe devienne plus vivante » : « faites-nous participer a la messe,
restaurez la messe chantée, instituez des messes dialognées, aménagez
des autels bicn en vue, qu’on nous donne de bons sermons sur la
messe, enseignez la liturgie, une croisade pour le missel ».

Enfin, nous ne saurions trop souligner ’optique pastorale et ar-
deur apostolique de chacune des pages de ce livre. Certes, il est
d’abord un instrument de travail. L’auteur le destinait « aux militanis
d’Action Catholique, aux séminaristes, mais aussi, plus généralement,
a tous ceux qui, individuellement ou en cercle d’étude, veulent étu-
dier 1a messe » ; et de fait, I'aisance du style, le souci de 1’adaptation,
gardent ces pages de toute aridité et les mettent a la portée d’un
trés large public. Livre qui, au reste, a fait ses preuves ! Son tirage
a atteint le vingtiéme mille.

Il garde toute son actualité. Au pasteur, soucieux de vivifier le
culte paroissial, au prédicateur désirenx de présenter la messe avec
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Jjustesse et a propos, aux fidéles de plus en plus nombreuse disposés
a entrer dans la vie liturgiqune, 3 « découvrir» la messe, ce livre
suscitera d’utiles réflexions, donnera des idées et de I’élan.

A. AussiBaL.

L. TonperL1, « L’Eucaristia vista da un Esegeta ».
Edizioni Paoline 1951 ; 95 p.

Ce petit fascicule, sur I’Eucharistie vue par un exégéte, comprend
trois parties. Les deux derniéres sur « La nouvelle Pique » et « Sacri-
fice et banquet » sont des développements un peu longs de la théologie
des récits évangéliques. Ils sont en général corrects. Le premiére
se présente comme une nouveauté ; I’auteur propose de voir dans
le dire eschatologique des récits de l'institution non I’annonce du
banquet messianique, mais celle du repas eucharistique dans I’Eglise.
Ce n’est, en fait, pas nouvean, et ce ne sont point les arguments
apportés par L. Tondelli qui rendent cette thése vraisemblable. Nous
préférons pour notre part expliquer le texte de Lue, traité d’ailleurs
par trop rapidement, ainsi que le fit le Pére Benoit dans la Revue
Bibligue de 1939, pp. 367-393. Aucun apport, en somme.

A. G.

QUELQUES MISSELS

Pour connaitre les principaux missels, on peut se reporter aux
diverses recensions parues dans La Maison-Dieu (n® 9, 12, 19, 23,
28). Nous voudrions seulement attirer Uattention sur quelques missels
d’un type nouveau, qui par leurs appareils explicatifs, leurs traductions
et leur présentation typographique, réussissent de fagon particuliére
a mettre la liturgie @ la portée des fidéles. Ce sont des « dominicaux »,
contenant le propre des dimanches et des principales fétes. Deux
d’entre eux vont paraitre prochainement en « quotidien »,

Missel des dimanches et des fétes ou « Missel rural ».

Editions Tardy, 15, rue Joyeuse, Bourges ; 1948. (Prix : 3 partir
de 800 frs).

Le titre « Missel rural » le déprécierait presque. II esi, certes,
le fruit d’un travail en équipe des aumoniers d’A. C. rurale, mais
il convient a tous les milieux ; « c’est, en vérité, un missel chrétien »
selon le mot du cardinal Saliége dans la préface.

Son contenu : tout ce qui est souhaitable dans un « dominical ».
Ses introductions explicatives d’ensemble et de détail, ses traductions

généralement fidéles, dans un langage simple et adapté a la lecture
A haute voix, sa disposition typographique et sa présentation joyeuse
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en font un petit chef-d’eeuvre. Les recensions lui ont été trés favora--
bles et il a recu du public accueil qu’il méritait. Une réédition
améliorée va prendre le titre de « Missel biblique des dimanches » ;
enfin, un quotidien « le Missel biblique de tous les jours » poussant
cette initiation du fidéle aux richesses de la bible et de la liturgie
doit sortir dans le courant de 1953.

Missel dominical, par les Péres Bénédictins d’Hautecombe.
Ed. Labergerie, Paris, 1951, pp. 796 (prix : a partir de 870 frs).

C’est encore un missel pour tous, mais susceptible de satisfaire
un public plus cultivé. Il a été trés remarqué par sa présentation,
ses traductions exactes et bien francaises, et plus encore que le pré-
cédent, par ses explications. Chaque texte du propre (on trouve le
latin pour les parties qui peuvent éire récitées avec le prétre) est
sitné, et généralement, avec justesse. La parole de I’Ecriture, frag-
mentée, est en effet souvent obscure. Ce missel est le premier &
donner une présentation concise de chaque texte liturgique. Aussi
est-il un des meilleurs guides du fidéle pour la formation liturgique.

Inspiré de ce « dominical », un « quotidien » latin-frangais (ves-
péral et rituel en fascicules séparés) paraitra en mars 1953, avec le
patronage du Centre de pastorale liturgique. Ce missel, avec ses tra-
ductions entiérement renouvelées, ses intreductions et sa présenta-
tion artistique, s’annonce comme un « quotidien » de grande classe.
(Prix : a partir de 2.800 fr. environ ; s’adresser aux éditions litur-
giques, flautecombe, Saint-Pierre-de-Curtille, Savoie).

Missel Communautaire par 1’Abbé MicmoNNEAU et I’équipe
sacerdotale de Colombes.

{4, rue du Four, Colombes, Seine, 1951 ; pp. 290. 400 frs).

Sans aveir I’ensemkble de qualités des deux précédents, il mérite
d’étre signalé, I1 est dans la ligne du « missel jociste » de 1’abbé
Godin, qui, paru voild quinze ans, ouvrait la voie aux missels de
formule moderne visant a rendre la liturgie abordable & tous ; mais
il en corrige les adaptations trop libres. On peut faire encore des
réserves, mais on doit louer ce souci de traduire le texte cacré en
langage accessible a tous.

A défaut d’introductions, il contient le propre des dimanches et
des principales fétes des saints, les sacrements (Confirmation et Ordre -
exceptés), quelques belles priéres et une grande variété de cantiques.
La présentation typographique trés claire et un choix de photographies.
sur la Palestine rendent son usage trés agréable ; bref, un missel
pratique, direct, et d’un prix trés abordable.

A. AussIBAL.
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La Sainte Bible ou Bible de Jérusalem.

11 est inutile de rappeler les mérites de M. le chanoine Osty comme
traducteur des textes grecs bibliques. Avec les livres d’Amos et
d’0séel, il s’est attaqué a des textes hébreux et les a rendus avec la:
méme élégance, le méme style harmonieux et coulant. Parfois pour-
tant I'original sémitique y perd de sa concision et de sa rudesse
expressive. L’information critique s’appuie sur de bons commentaires,
bien qu’elle efit gagné a utiliser davantage certaines études récentes.
comme celle de E. Wiirthwein concernant le message social d’Amos.
Pour les trois premiers chapitres d’Osée, M. Osty donne sa faveur
a Dinterprétation réaliste. Le message du prophéte prend appui « sur
une expérience vraie, douloureuse ». Il a contracté un mariage légi-
time, mais Dien lui a fait entrevoir l’infidélité de son épouse. Plus
tard, il regoit Iordre de reprendre D'infidéle. Cette épreuve I’éclaire:
progressivement sur les relations de Yahvé et de son peuple, et ’améne
a présenter celles-ci comme un drame d’amour. Les notes explicatives:
sont abondantes, mais éclairantes ; elles facilitent pas & pas la lecture
du texte.

Le caractére composite du livre de Michée, ’embarras provoqué
par ce recueil d’oracles insuffisamment reliés 4 une situation concréte
ou & une personnalité homogéne ont toujours exercé la sagacité des
critiques. La position adoptée par le R. P. George? reste modérée et
sage, nous dirions méme loyale en face de problémes insolubles. Elle
ne surprendra pas ceux qui sont avertis au sujet de la genése complexe
des livres prophétiques. Il maintient avec raison la possibilité d’attri-
buer & Michée le célébre passage messianique en 5, 1-5. Nous serions
méme plus affirmatif. Par ailleurs la traduction est fouillée, person-
nelle ; Pintroduction et les notes explicatives sont de méme qualité.
Les caractéristiques du message de Michée sont résumées d’une fagon
pénétrante. Ces qualités se retrouvent dans la présentation des livres
de Sophonie et de Nahum, qui font partie du méme fascicule.

A travers le livre des Juges, c’est tout un vieux fonds du passé de
Thistoire israélite qui revit sous nos yeux. Et cela, malgré la présenta~
tion systématique des faits, malgré leur coloration religieuse gui reste
fondamentalement vraie, mais n’en fait pas pour autant des histoires
édifiantes. On nous y fait connaitre la crise subie par la religion de

1. Amos. Osée, traduits par le chanoine E. Osty. Editions du
Cerf, 1952,

2. Michée, Sophonie, Nahum, traduits par A. George. Ibid. 1952.
Ibid. 1952,
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Yahvé lors de la sédentarisation en Canaan : la perte de ’indépen-
dance politique des tribus efit entrainé des conséquences religieuses trés
graves. Ce livre reste déroutant pour des lecteurs non avertis. L’édition
présentée par M. I’Abbé Vincent? leur en facilitera certainement I’in-
telligence. La traduction est précédée d’une introduction claire, s’atta-
«chant a D’essentiel et omettant délibérément les détails trop techniques.
Des notes nombreuses accompagnent le texte, Quelques regrets om
‘désirs cependant. L’accent mis sur la portée religieuse du livre estom-
pe parfois un peu trop le réalisme de Vhistoire de cette époque. Pour
me prendre qu'un exemple, présenter Mika avec insistance comme « un
fervent yahviste » (p. 116), parler de « conformité a la meilleure tradi-
tion hébraique » nous heurte, car il y a tout de méme I’histoire de
Iidole de Yahvé, celle des téraphim ou du sanctuaire domestique. On
-eut souhaité, dans certains cas, une critique littéraire plus poussée, ou
une détermination plus précise des genres littéraires selon les différents
-épisodes. Par ex., les récits sur la jeunesse de Gédéon, I'histoire de
Jehpté ont é1é racontés dans des sanctuaires. Les notes ne sont pas
toujours trés exactes ou éclairantes, et des négligences ont échappé. La
«divergence entre le ch. I des Juges et le livre de Josué au sujet de la
-conquéte de la Terre Sainte, appelait une mise au point. A propos de
la prise d’Hébron, M. Vincent se contente d’écrire : « rédactions diffé-
rentes, faites de points de vue différents ». I1 y a davantage. Il serait
plus intéressant pour le lecteur de savoir que le nom d’Haroshet (p.
47) est conservé par I’actuel Haritiyé, qui se trouve, non pas «a 13
kil. de la voie ferrée de Haifa », mais « au 137° kil. de celle-ci » (cf.
Abel. Géographie, 2, p. 344). La notice de 5,19 « 3 Taanak, aux eaunx
de Megiddo » méritait une glose moins vague, car cette fagon de parler
peut avoir unme certaine importance pour la date : Megiddo semble
n’étre plus habitée ni occupée, done peu aprés 1150, etc... Le livre de
Ruth, qui fait suite & celui des Juges, serait antérieur de quelques
années a la lutte menée par Néhémie contre les mariages mixtes, plus
précisément des environs de 450 av. J.-C. A notre avis, la possibilité
d’une date préexilique garde des titres sérieux. Avec plus de vraisem-
blance, M. Vincent estime que ce délicienx récit s’appuie sur un fonde-
ment historique : ce n’est pas une simple « nouvelle », i. e. un récit
fictif composé avee art pour illustrer les humbles vertus de la famille
israélite ainsi qu’une piété simple e vraie.

Les livres de Judith et d’Esther, présentés par le R. P. Barucq*
sont un modéle de travail consciencieux et bien informé. La traduction
est excellente, les notes judicieuses et précises. Dans 1’introduction 2

3. Le livre des Juges. Le livre de Ruth, traduits par A. Vincent.'
Ibid. 1952.

4. Judith. Esiher, traduits par le R. P. Barucg. Ibid. 1952.
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Judith, le R. P. énumére a juste titre les raisoms selon lesquelles
« Pautenr ne parait pas avoir voulu faire de I’histoire » (p. 13), mais
s’est proposé d’édifier et d’encourager. 11 met bien en relief le carac-
tére profondément religienx du livre. Si la morale qui y est mise en
euvre reste assez fruste, c’est que cet écrit a été « volontairement con-
gu dans la perspective archaique des guerres de conquéte en Canaan ».
(p. 17). Le livre d’Esther appartient 3 un genre littéraire analogue :
I’aspect midraschique (élaboration fantaisiste ou é&difiante de récits
anciens) s’y trouve fortement accentué et les procédés mis en ceuvre
relovent « de Part du conteur plus que de celui de V’historien » (p. 78-
79). Par opposition au précédent, il n’a pas de portée religieuse expli-
cite : le nom de Dieu, toute allusion claire i sa Providence manquent
dans le texte hébreu. Le fait est surprenant et reste sans explication
apaisante. Tout en se montrant réservé a I’sgard des différentes hypo-
théses alléguées, le R.P. s’attache & montrer que le livre suppose
partout Paction incessante de Dieu en faveur de son peuple. « Les
additions dn texte grec n’ont pas fait d’un livre profane un livre reli-
gieux : elles ont exprimé ce que T’auteur hébreu avait laissé deviner »

(p. 83).

L’interprétation des livres de VExode et des Nombres® se conforme
a la position prise par la Bible de Jérusalem au sujet du Pentateunque
(Cf. Genése, intr.). On y parle de traditions yahviste, élohiste, sacer-
dotale ; on admet une évolution et adaptation progressives des souve-
nirs anciens et des recueils législatifs. Le premier est d’une impor-
tance majeure au sein de la littérature biblique : une phase capitale de
Phistoire religieuse d’Israél s’y refléte, dominée par la personnalité de
Moise ; il est I'un des écrits de I’A.T. le plus abondamment cité par le
N. T. et repris par la Liturgie. La traduction qu’en donne le R.P.
Couroyer est d’une belle tenue littéraire, avec des trouvailles heureuses
oit le sens de Poriginal hébreu est transposé mais respecté. Peut-étre
Pinterprétation de « maison de servitude » par « bagne » Vest-elle
moins, 3 cause de I’évocation différente. Le texte des Ch. 25-31 et
35.40, avec ses termes techniques ou obscurs, présentait de nombreuses
difficultés que cette nouvelle traduction a heureusement surmontées.
L’introduction reprend briévement la question de la chromologie et de
la date de I'Exode, avec des conclusions nuancées. « On placerait volon-
tiers I’Exode sous Ménephtah (1224-1214) » ; Ditinéraire depnis la
terre de Gessen jusqu’au Sinai est retracé « d’aprés la solution la plus
probable ». Le R. P. fait remonter i I’époque mosaique les premiéres
institutions cultuelles (p. ex. la Tente et 1’Arche), le Décalogue (sous
une forme plus réduite) et le Code de 1’Alliance (Ex. 20, 22-23, 19),

5. L’Exode, traduit par B. Couroyer, O. P. Ibid. 1952. Les Nom-
bres, traduits par H. Cazelles. Ibid. 1952.
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bien que ce dernier se présente a nous sous une forme &voluée. Les
notes explicatives sont opportunes et concises. On regrette parfois leur
trop grande briéveté ou leur caractére trop analytique quand il s’agit
d’épisodes importants. Par exemple, la vision du buisson ardent méri-
tait davantage; a propos des dix plaies ou de faits merveilleux comme fa
manne ou les cailles, les principes de solution sont suggérés d’une fagon
trop discréte. Car chacun des grands miracles de I’'Exode pose un pro-
bléme particulier et réclame une interprétation théclogique propre.
Dans la note sur le nom de Yahvé (p. 33-34), le R. P. se montre hési-
tant ; il allégue aprés interprétation traditionnelle « Je suis Celui qui
est » celle qui jouit d’une faveur relative auprés de certains modernes :
«Je suis qui je suis », en s’efforcant de la justifier. Nous ne sommes
pas convaincu.

M. Cazelles eristallise la doctrine du livre des Nombres autour
de I'idée d’une communauté sainte, soumise a Dien et dirigée par Lui :
systématisation intéressante et qui ne dépasse pas les textes. Traitant
ensuite de la composition du livre, il ne peut qu’alléguer des points de
repere. « Les oracles de Balaam peuvent faire partie des sources
qu’utilisa Moise, car ils ne s’expliquent bien que dans la période qui
précéda de peu Pinstallation des tribus ». Malgré 1a réaction autorisée
d’Albright (la traduction proposée en 23, 23 semble inspirés par lui), il
conviendrait peut-étre de distinguer entre-les deux premiers oracles,
certainement anciens et pouvant remonter i une époque voisine des
événements, et les deux derniers. Concernant le serpent de bronze ou
d’airain, « qui fut vraisemblablement ’embléme d’une tribu nomade
du Sud de Juda», il ajoute : «il est hautement probable
que les Israélites Padoptérent et lui donnérent un sens yahviste lors
de leurs errances au désert, avant leur contact avee la civilisation du
Fer, eux-mémes n’en étant encore qu’a I"dge du Bronze. » Ce n’est 1a
qu’une hypothése ; elle n’éclaire pas directement le récit de Num. 21,
6-9 et les notes explicatives sur cet épisode s’en tiennent au détail.
Tout le probléeme des Lévites, de leur origine, de leurs atiributions
successives n’est pas traité trés nettement. La traduction est fidéle et
serre de prés le texte. Parfois elle y perd en élégance (p. ex. « un mets
consumé en parfum d’apaisement »). Les notes sont précises, mais
certaines auraient pu éire développées davantage (sur Peffusion cha-
rismatique de I’Esprit en 11, 24-30 ; sur la révolte de Coré. aux détails
si déconcertants, etc.) Ces quelques remarques n’enlévent rien au
mérite de ce fascicule. 11 fallait le courage et Pérudition de M. Cazelles
pour se charger, aprés le Lévitique, de ce livre difficile et souvent
austére. Les lecteurs de la Bible de Jérusalem doiveni lui en étre
reconnaissants.

C. LARCHER.
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J.-G. Trévino, M. sp. s., L’Eucharistie.

Ed. Téqui, Paris 1952, 223 p.

Animé d’une grande piété a Yégard de I’Eucharistie, ce livre d’un
religieux mexicain laisse pourtant au lecteur un assez profond senti-
ment de malaise qui ne tient pas seulement i I’invraisemblable roman-
tisme du style et 4 la naiveté de certaines affirmations concernant
PEcriture (pp. 8, 128, 170, etc.) Il nait surtout de Dinsistance de
T’auteur 3 parler de la « consolation du prisonnier du tabernacle ». Le
théme des « douleurs eucharistiques » (p. 23) court a travers tout le
livre. Un sentimentalisme qualifié dans la Préface d’ « art de fin lettré »
vicie dans le fond et dans la forme la plupart des pages de ce livre.
Livre de piété ? Ni I’intelligence ni, en définitive, la vraie ferveur ne
profitent de nourritures de ce genre.

J.-V.

L. Raicron, Education de plein vent.
Coll. « Notre monde ». Ed. Téqui, Paris 1952, 114 p.

Monsieur Louis Raillon, rédacteur-en-chef de D’excellente revue
Educateurs, présente avec ce livre un véritable petit traité de 1’éduca-
tion.

Aprés avoir offert, en guise d’introduction, quelques réflexions sur
le probléme pédagogique en général, il aborde le faux dilemme de
Pautorité et de la liberté, puis examine I’éducation successivement dans
Ia famille et a ’école. Quelques mots sur la formation politique et un
portrait de I’éducateur tel qu’il devrait éire terminent ouvrage.

Notons seulement certains points. Sur la méthode d’enseignement,
M. Raillon rappelle opportunément le mot de Rousseau : « Examinez
donec vos éléves, car assurément vous ne les connaissez point». En
effet, dans I’éducation, « le dialogue est plus fécond que le mono-
Jogue. Il faut avoir la patience d’attendre I’heure du dialogue et ne
pas déflorer 2 'avance son intérét par un monologue préventif... par
une exhortation morale prématurée ». On nous met en garde aussi con-
tre le danger de confondre préparation a la vie et préparation d’un
-examen,

Fidéle an titre de son ouvrage et an titre de la collection dans
laquelle il est publié, ’auteur préconise une éducation de plein vent :
une éducation qui ne soit pas figée en un systéme clos, mais ouverte
aux enseignements de Phistoire et désireuse de préparer les enfants a
leur vie réelle, dans le monde d’anjourd’hui. S’i! est vrai gue 1’idéal
religieux, moral, intellectuel d’une époque passe dans le systéme péda-
gogique qu’elle élabore, tous les éducateurs et les humanistes auront
intérét a méditer le livre de M. Raillon.

R. BEAUPERE.
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L’Enfer.
(Collection Foi vivante). Editions de la Revue des Jeunes, Paris.,
1950, 357 pp.

« L’enfer est une hypothése bien peu conforme i ce que nous
savons par aillears de la bonté divine ». Cette réflexion de Renan
au soir de sa vie, combien parmi nos contemporains ne seraient-ils
pas tentés de la prendre a leur compte ? Aucun dogme peut-étre ne
souléve autant de répugnance pour la sensibilité moderne. Mais il
g’agit précisément d’un dogme et non d’une hypothése. C’est pourquoi
le chrétien, en face des paroles du Christ relatives a ’enfer, doit
« les accueillir avee docilité et s’interroger en face d’elles ». Tel est
le dessein poursuivi par les auteurs de ce volume de la collection
« Foi vivante ».

Dans un premier article, Michel Carrounges dresse un saisissant
tableau des images infernales qui hantent I’humanité, de V’épopée
babylonienne de Gilgamesh au Huis-Clos de Sartre. Elles sont grou-
pées en deux séries dont l'une évoque un enfer qui est 'euvre d’um
Dieu-bourreau, ’autre un enfer ol la damnation est I’ccuvre des
damnés eux-mémes. La premiére de ces représentations, qui s’est déve-
loppée a travers toutes les mythologies anciennes, trouve son peint
d’aboutissement et son expression la plus hallucinante dans la Divine
Comédie ot Dante, malgré tout son sens chrétien, « reste profondé-
ment tributaire des visionnaires non-chrétiens qui l’ont précédé »..
C’est, hélas, cette imagerie d’origine paienne qui a alimenté, et ali-
mente parfois encore, les évocations de trop de prédicateurs.

Pour bien juger ces deux conceptions antithétiques, il convient
en premier lien d’écouter la Révélation biblique. Le P. Spieq le fait
dans un deuxiéme article oil, aprés avoir tracé de fagon claire ’évo-
lution du concepte d’enfer dans VA. T., il éwmdie l'es précisions
quapporte la révélation néo-testamentaire. (On peut regretier qu’il
ait omis de parler de Maz., 22, 14 : « Beaucoup sont appelés, mais
peu sont é&lus », car le sens de ce verset a souvent €té faussé). —
Dans une étude approfondie, G. Bardy expose ensuite la pensée des
Péres sur les peines des damnés, le moment de D'entrée en enfer,
ses habitants et sa durée. On notera en particulier dans la troisiéme
partie, la dureté des positions patristiques sur le salut des paiens.
Il y a 1a un probléme que la théologie contemporaine envisage avec
davantage de puances. — La réflexion du théclogien en face du donné
révélé sur I’enfer est conduite, avec sa sfireté habituelle, par le P, Héris
qui, entre antres mérites, a eu celui de scigneusement distinguer ce qui
est certitude de foi et ce qui est vérité théologiquement certaine ou
communément admise. — Apres un trés bref essai de B. Dorival sur
I’enfer dans I’art, le livre se terimine par une étude de J. Guitton sur
« PEnfer et la mentalité contemporaine », dont seules, en fait, les pre-
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miéres pages correspondent au titre. Lorsque I’A. s’essaie a répondre
a I’objection la plus profonde : pourquoi Dieu créa-t-il un univers o
il savait qu’il y aurait des damnés ?, son explication par le «risque
divin », en dépit des précautions prises, n’évite pas un dangereux:
anthropomorphisme.

A cette réserve prés, on ne peut que louer la pénétration de Varti-
cle de J. G. 1l termine un recueil excellent dont le grand mérite est
d’avoir situé exactement le dogme de I'enfer dans 1’ensemble de la
Révélation. Les directeurs de la Collection se proposaient de « préci-
ser I’un des objets de notre foi et voir en lui une source de vie». La
premiére partie de leur programme a é1é si bien accomplie que Von
regrette davantage qu’ils n’aient pas consacré au mojins un article a la
seconde. Mais tel qu’il est, ce livre n’en reste pas moins excellent et
peut apporter une solide nourriture an chrétien désirenx d’approfondir
sa foi.

J. VERRIER.

Alleluia 1953, agenda liturgique fait par A. CruIziaT et le
R. P. Darmass, du Centre de Pastorale liturgique.

250 frs. Edité 42, quai Henri-IV, Paris.

Désirant « aider les baptisés a &tre conscients du temps liturgique
dans lequel vit toute 'Eglise », les auteurs de cet agenda nous offrent
un excellent choix de textes sacrés pour chaque temps liturgique et
pour chaque féte. Cir mante psaumes et priéres de Nouveau Testa-
ment et une dizaine de chants liturgiques en francais, avec musique
(dont la « Messe Bréve » de ’abbé Julien) terminent I’ensemble. La
formule est beureuse ; sa réalisation, tout ¢n demeurant perfectible
(spécialement en ce qui concerne V’illustration), est cependant une
réussite et fait souhaiter & cet agenda une large diffusior.

L w

« PAROLES DE VIE »

Une erreur regrettable mous a fait imprimer dans I'article sur
les « sectes bibliques » (octobre 52, p. 103) que 1’émission radiopho-
nique « Paroles de Vie» était faite, sur Radio-Luxembourg, par la
secte Antoiniste. En réalité, elle est I’ceuvre de la Mission Evangélique
pour Europe, association qui groupe des protestants de communautés.
diverses pour la diffusion du Nouveau Testament. Nous nous excusons
de cette erreur.

H.-Ch. CH.
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LVMIERE ET VIE

A PUBLIE DANS L’ANNEE QUI VIENT DE S’ECOULER des cahiers
abordant quelques-uns des points majeurs du christia-
nisme :

— La doctrine chrétienne ;

— Le Symbole des Apéires ;

— La Résurrection de la Chair ;

— Le Mariage indissoluble ;

— Le Sens du Péché et sa perte dans le monde actuel ;
— L’Eglise et la Bible ; les Sectes.

FTUDIERA DANS L’ANNEE QUI COMMENCE MAINTENANT les sujets

sulvants :

— La Messe, Sacrifice du Christ ;

— Crise de la Morale ;

— Jésus Fils de Dieu, d’aprés le Nouvean Testament ;

— Le Saint Esprit ;

— L’Athéisme contemporain et la Connaissance natu-
relle de Dieu ;

— La fin du monde esi-elle pour demain ?
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