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té catholique : un style exclusif ?
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Le Magistére a la recherche de son destinataire

Dans son Discours sur le style de 1753, Buffon affirme:
« Le style, c’est ’homme méme. » Mais ce qui se dit d’un indi-
vidu, peut-il se dire pareillement d’une institution? [...] Si tel est
le cas, dans quel style doctrinal le magistére romain de I’Eglise
catholique s’exprime-t-il? Pour esquisser une réponse, il faut
en fait s’interroger sur le destinataire. Pourquoi? Parce qu’il se
trouve précisément au cceur de la problématique de toute com-
munication, y compris celle du magistére catholique. Ce dernier,
faute d’identifier toujours clairement le destinataire, risque régu-
liérement le malentendu, la caricature, ou pire, la coupure avec
une partie du peuple de Dieu.

La latinité de I’Eglise catholique romaine

L’Eglise catholique inscrit sa tradition liturgique, forge ses
outils conceptuels doctrinaux et formule son droit dans le creu-
set de la langue latine. Elle se distingue ainsi du christianisme
oriental, orthodoxe, qui s’exprime et célébre en grec ou en sla-
von. Depuis la rupture de 1054, la dérive des deux continents
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chrétiens, oriental et occidental, a abouti a un estrangement dans
lequel la langue a joué son role primordial. La concentration pro-
gressive du pouvoir magistériel en la personne du pape de Rome
et ’affirmation progressive de I’ultramontanisme victorieux de
toutes les dynamiques centrifuges du 19¢ siecle, n’ont fait que
renforcer cette latinité du catholicisme romain.

A T’heure de la globalisation, les autorités curiales romai-
nes du XXI¢ siécle commengant n’entendent pas prendre congé
de cette latinité. C’est ainsi que depuis 2009, le Saint-Siege a
ouvert un portail internet dédi¢ a des textes officiels en latin.
L’internaute y est accueilli par Benoit XVI o i . ;
écrivant une lettre. Six rubriques en latin L@ réaffirmation du latin repre-
s’offrent a lui: Summi pontifices, consa- Sente un marqueur de style et
cré aux textes des papes, de Jean XXIIl exprime la conception d’un ca-
a Benoit XVI; Biblia sacra, dédiée a la tholicisme enraciné a Rome.
Bible; Catechismus catholicae ecclesiae,
consacrée au catéchisme; Codex iuris canonici, qui donne ac-
cés au code de droit canon en latin; Concilium vaticanum 11,
pour les textes du concile Vatican II; Romana curia, enfin, qui
propose les plus importants textes en latin des dicastéres de la
curie romaine. Sous le pontificat de Benoit X VI, I’affirmation du
latin comme langue officielle de I’Eglise catholique représente
un marqueur de style et exprime la conception théologique d’un
catholicisme enraciné a Rome. A-t-on seulement remarqué que
Benoit XVI a inauguré son pontificat, le 20 avril 2005, par un
discours en latin devant les cardinaux ? De méme, depuis plu-
sieurs années, le Saint-Siége insiste pour que 1’usage de la lan-
gue latine soit réintroduit, en particulier dans la formation des
prétres.

Dans I’expression « Rome a parlé, la cause est enten-
due », attribuée a saint Augustin, « Rome » est une métonymie
du pouvoir pontifical catholique romain. Or Rome parle latin.
C’est du moins ce que I’on a coutume de penser. Dans la me-
sure ou I’énonciation de la doctrine constitue le coeur de métier
du Magistere catholique, parler d’un style du magistére romain
commence par la prise en compte de la langue qu’il écrit. Le la-
tin, qui a tant marqué la conceptualisation de 1’Eglise catholique
romaine, ne constitue plus le socle de sa communication. Déja
Yves Congar constatait que lors des sessions du concile Vatican
II, nombre d’évéques avaient du mal & communiquer en bon la-
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tin. Si le latin demeure la langue de référence pour un certain
nombre de documents officiels, le magistére catholique recourt
de plus en plus a d’autres idiomes.

L’internationalisation de la curie romaine aurait pu repré-
senter un triomphe du latin comme code commun a des respon-
sables d’Eglise venus des quatre coins du monde. Les commu-
niqués du Vatican sont publiés en italien, éventuellement en
anglais ou en frangais. Le 26 juin 2007, en salle de presse du
Vatican, un motu proprio, par lequel Benoit XVI modifie les re-
gles d’élection de son successeur, a été distribué aux journalistes
présents en latin. Il fallut bien vite se rendre a 1’évidence: les
journalistes accrédités avaient depuis longtemps perdu leur latin.
On eut pitié d’eux: la traduction italienne et des explications fu-
rent distribuées promptement. Le latin nécessitera donc toujours
une traduction. Et donc une interprétation.

La « pastoralité » : un style ?

Menant une réflexion sur le christianisme comme style,
Christoph Theobald montre que les institutions chrétiennes sont
entrées dans la modernité par un lent, et souvent pénible, ap-
prentissage de crédibilité. Ainsi, pour la plupart des textes qu’il
a produits, le concile Vatican II semble avoir pris en compte le
destinataire. C’est qu’il s’agit de se faire comprendre. La forme
d’écriture doctrinale de Vatican II, que 1’on qualifiera de pasto-
rale, représente a ce titre une donnée majeure de 1’évolution de
I’exercice du magistére catholique'.

Aux deux dimensions communes a toutes les commu-
nications institutionnelles, ad intra et ad extra, la littérature
conciliaire en ajoute une autre, selon un axe vertical, qui vaut
particuliérement pour des textes qui concernent la relation en-
tre les hommes et Dieu, tels que Dei Verbum sur la révélation,
Dignitatis humanae sur la liberté de foi et de conscience, mais
aussi, nouveautés totales, le décret Unitatis redintegratio sur
Iactivité cecuménique de I’Eglise, ou encore Nostra aetate sur
les religions non chrétiennes. Cette troisiéme dimension est celle
de la « pastoralité ». La lecture attentive du texte le plus repré-
sentatif de cette pastoralité du style conciliaire, Gaudium et spes,
sur I’Eglise dans le monde de ce temps, met en évidence le fait
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que 1’on est passé de la notion de doctrine au concept d’Ecriture
comprise comme « canon stylistique » du christianisme®.

La vertigineuse évolution des médias a entrainé le pas-
sage d’un exercice universel du ministére papal a un exercice
mondial. La globalisation accentue, de maniére paradoxale,
cette évolution. Le successeur de Pierre s’invite ainsi, par la
télévision ou ’internet, chez tout le monde. La pastoralité du
style correspond alors a la parole nouvelle d’un pape polonais
qui s’adresse aux foules massées dans des stades ou sur des
prairies, ou le genre homilétique prend une ampleur inusitée
jusqu’alors. La pastoralité du style épouse, tout a sa conve-
nance, [’oralité¢ du discours. Cette évolution n’est pas sans ris-
que, notamment que soit perdu le sens théologique du concept
d’universalité, qui implique la diversité et la communion, ho-
norant ainsi une dimension horizontale qui procéde de la foi
commune.

La méme évolution se fait jour dans 1’exercice du ministere
épiscopal. Le concile Vatican II met en téte des trois fonctions
du ministére épiscopal celle de I’enseignement, qui précéde
celles de sanctification et de gouvernement. Affirmant la fonc-
tion magistérielle d’enseignement, ces catéchéses procedent du
méme mouvement de concentration que celui qui marque 1’évo-
lution du ministére pétrinien. Les catéchéses épiscopales, gen-
re de communication qui apparait dans la mouvance des JMJ,
procedent d’une nécessité de communication magistérielle en
méme temps qu’elles mettent en lumicre la difficulté qu’éprouve
’Eglise de s’adresser pastoralement, sans recours au jargon, &
une société qui a largement perdu les codes, les fondements de la
foi, y compris les baptisés.

Dominus Iesus a-t-il trouvé ses destinataires ?

Les textes du magistére romain entrent aujourd’hui, a la
ronde, comme toutes les expressions institutionnelles, dans
I’espace public et dans ce formidable accélérateur qu’est la toi-
le d’internet. L’Eglise, longtemps sujet des médias, en est deve-
nue objet. Comme toute institution, elle veut pouvoir contrdler
sa communication officielle et vise a ce que sa parole ne soit
pas déformée. C’est ainsi que le service de presse du Vatican se
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Dans I’'espace public et dans ce
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professionnalise, le communiquant officiel du Saint-Si¢ge de-
venant un personnage-clé en la salle de presse du Saint-Siége.
L’entrée dans cette ére nouvelle a conduit les responsables de
I’Eglise catholique a adopter des stratégies et & apprendre a
manier des outils de communication les plus modernes. Dans
le tourbillon médiatique, I’émetteur du
message est souvent brouillé. On parle in-

fo"midable, accélérateur qu’est (ifféremment de 1’Eglise, du Saint-Siége,
Internet, I’Eglise, longtemps sujet du Vatican ou du Pape. Les malentendus
des médias, en est devenue objet. sont fréquents. La déclaration Dominus
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lesus « sur 1’unicité et 1’universalité sal-
vifique de Jésus-Christ et de I’Eglise », du 6 aott 2000, fournit
un bon exemple pour appréhender cette situation. Emanant de
la congrégation pour la doctrine de la foi, ce document a sus-
cité débats et polémiques.

A qui s’adressait ce texte? La est la question. Dans un ar-
ticle qu’il consacre a la réception de cette déclaration dans I’Os-
servatore Romano, le cardinal Daly, ancien primat d’Irlande,
revient sur la maniére dont elle est apparue, a 1’ét¢ 2000, sur la
scéne médiatique. Il souligne d’emblée la difficulté : une déclara-
tion a visée théologique, censée édicter la position magistérielle
catholique sur un certain nombre de questions liées au dialogue
interreligieux comme a I’cecuménisme chrétien, « qui recourt
au langage théologique » et « requiert une lecture attentive, et
méme une étude », est livrée au public lors d’une conférence de
presse publique a Rome*.

C.-B. Daly exprime bien ce paradoxe: dés que lachée dans
la nébuleuse médiatique, la déclaration ne peut pas ne pas subir
le méme sort que tout texte livré au public et immédiatement
mis en orbite sur la planéte internet. Daly analyse fort bien le
mécanisme. En raison de la culture du scoop et de I’informa-
tion accrocheuse, des extraits sont tirés de leur contexte, et I’on
cherche ce qui peut apparaitre comme une source de curiosité
pour le destinataire dont I’attention n’est supposée pouvoir étre
retenue que par le sensationnel. Tout le monde finit par avoir une
opinion au sujet d’un texte que personne, ou presque, n’a lu. « Je
ne sous-entends pas qu’il faille voir malice dans ces processus, a
quelque niveau que ce soit. Mais il est clair que le dialogue théo-
logique est extrémement difficile dans un tel contexte », conclut
lucidement C.-B. Daly.
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S’il s’agit de la question des destinataires, la polémique
médiatique a révélé I’absence de ciblage clair. En effet, si ’on
admet, a I’instar de Maurice Pivot, que « le document s’adresse
en priorité a la recherche théologique », ce qu’on peut admettre,
bien que le texte ne le précise pas, les nombreuses réactions qu’il
a suscités s’expliquent alors « sans doute parce qu’il n’a pas été
recu, d’abord, par ceux qui en étaient les premiers destinataires,
mais par bien d’autres®. » S’il s’agit d’un texte qui ne peut pas
étre mis entre toutes les mains, il aurait dii garder un caractére
strictement interne, voire secret. Mais on sait ce que les secrets
deviennent. Si donc il était inévitable que la déclaration fiit ainsi
livrée a son destin médiatique, il aurait été judicieux de se sou-
cier, dans sa rédaction, du destinataire.

Une Lettre aux catholiques de France
qui trouve ses destinataires

Si « le discours pastoral de 1’Eglise sait trés bien trouver
le ton juste sur nombre de points qui appartiennent a 1’annonce
de ’Evangile en notre temps », il n’en va plus de méme « quand
le discours de régulation magistérielle se fait autoritaire et affir-
me des obligations ou des interdits ». Or, diagnostique Bernard
Sesboiié, cela vient souvent du fait que le magistére « ne prend
pas suffisamment le soin de justifier ses affirmations au regard
de I’Ecriture et de la tradition ecclésiale et qu’il ne sait pas
montrer en quel sens ses positions rejoignent 1’expérience de
I’hommes$. »

Le défaut d’argumentation scripturaire procéde certaine-
ment d’une trop grande confiance des rédacteurs magistériels
dans la formation et la culture religieuse et théologique des
destinataires. Quant a la difficulté de rejoindre 1’expérience
des hommes, elle provient notamment d’un déficit de travail en
amont qui devrait mettre un soin particulier & une écriture se
laissant davantage guider par le souci de se faire comprendre. La
fonction éducatrice du magistére impose cette ascese de plume
qui consiste a s’interroger sans cesse sur la capacité du destina-
taire, quand il a été clairement identifié, a recevoir le message de
la maniére la moins brouillée possible. Le « rapport Dagens »,
dont une partie est devenue la Lettre aux catholiques de France
constitue a ce titre un exemple positif.
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Rédigée, pour le compte de la Conférence des évéques
de France, par Claude Dagens, Proposer la foi dans la société
actuelle, la Lettre s’adresse a des destinataires bien identifiés,
et I’on peut comprendre le qualificatif « catholique » dans son
acception autant confessionnelle que culturelle. Outre le genre
littéraire inhabituel, I’adresse de la lettre n’est pas courante dans
le langage épiscopal, puisqu’elle s’ouvre par un empathique
« Chers amis ». Dans I’adresse a ces destinataires amis, la ques-
tion de la réception est évoquée: « Notre souhait primordial est
que cette lettre soit effectivement recue aussi largement que pos-
sible, et qu’elle devienne pour beaucoup un outil de travail, un
instrument de réflexion et de dialogue, un moyen de progresser
dans I’expérience et dans I’annonce de la foi au Dieu de Jésus
Christ” ».

Le vocabulaire est apparemment choisi; il refléte un conte-
nu, qui, sous I’aspect lisse de la rédaction finale, apparait comme
nouveau. Le seul titre mérite attention: nous sommes passés
d’une foi transmise, de génération en génération, a une foi qui
doit chaque fois faire 1’objet dune appropriation personnelle.
Les catholiques, surtout les plus jeunes, ne sont plus des héri-
tiers, mais des commengants, voire des recommengants. Le style
de la lettre privilégie un vocabulaire simple et contemporain, ac-
cessible a la plupart et qui sait éviter le jargon théologique ou
ecclésiastique.

Il n’est pas exagéré d’affirmer de ce texte qu’il marque une
étape dans la communication ecclésiale, du moins pour I’espace
ecclésial frangais. Est mise en ceuvre dans le document cette attitu-
de, vis-a-vis de la société, qui, dans le sillage du concile Vatican I,
fut désignée comme un dialogue de salut entre 1’Eglise et le

monde. Mais la lettre recele aussi un chan-

La «Lettre aux catholiques de gement de perspective anthropologique qui
France» privilégie un vocabulai- intégre celui de Dignitas Humanae sur la
re simple et contemporain et sait liberté religieuse. L’intention de la lettre

éviter le jargon ecclésiastique.

8. Lettre, p. 16.

est d’ordre pédagogique, mais non au sens
d’une Eglise enseignante abstraite du mon-
de ou condescendante : « Notre intention est avant tout pédagogi-
que et pastorale. Nous nous adressons a des libertés personnelles,
non pas pour imposer ce qui serait déja acquis, mais pour sus-
citer la poursuite du travail de discernement qui est entrepris® ».
Si I’Eglise a le dépot de la vérité, elle est, au coeur d’une société
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en sécularisation, aussi impliquée dans un travail de discerne-
ment aux prises, avec les « amis » auxquels elle s’adresse, avec
les difficultés du temps. Une foi qui se propose ne saurait avoir
de chance de s’épanouir si elle s’imposait
par un magistére qui ne serait soucieux que
d’une adhésion au for externe.

Le style pastoral ne reléve pas de
la stratégie de communication,

mais apprend sa grammaire dans

Pour avoir quelque chance d’étre
compris de son destinataire, tout auteur
doit savoir ou il en est lui-méme. Dans un courageux travail de
vérité, les auteurs de la Lettre n’hésitent pas a désigner sobre-
ment, mais précisément, le temps ou ils se trouvent. Les évé-
ques considérent la société francaise comme étant marquée par
la laicité et le pluralisme et reconnaissent qu’a bien des moments
la référence explicite a I’Evangile et I’Eglise apparait souvent
comme des phénoménes minoritaires®. Cette Eglise catholique,
qui ne recouvre plus toute la société, « si elle a renoncé a toute
position dominante », demeure missionnaire'®. Ne pouvant re-
noncer a sa vocation d’annonce de Jésus Christ, 1’Eglise ne peut
pas ne pas tremper sa plume dans I’Evangile. Cet évangile a tou-
jours un destinataire. La communication magistérielle hérite de
saint Paul, qui écrit toujours a des communautés identifiées, ou
d’un saint Luc qui a rédigé son évangile pour Théophile.

Un style pour un destinataire :
interpeller a partir de ’Evangile

Les exemples de Dominus lesus qui émane du magistére
romain, et de la Lettre aux catholiques de France, rédigée par la
conférence épiscopale frangaise, mettent en lumiére la nécessai-
re prise en compte du destinataire qui sera toujours, pour tout ou
partie, le peuple de Dieu qui se compose d’individus ayant, cha-
cun & sa maniére, un rapport singulier, unique,  la foi, a I’Eglise,
a I’histoire. En méme temps, ce rapport s’inscrit dans I’espace et
le temps vécus par chacun de ses membres, dans cette dimension
biographique de sa foi'' fixant sa capacité d’attention dans le Aic
et nunc de sa vie concréte.

Chaque baptisé sera plus ou moins réceptif selon que la

parole magistérielle le rejoindra dans son expérience du moment
de maniére plus ou moins sensible. Celui qui entend la Parole
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proclamée et préchée comme une promesse qui lui est adres-
sée, qui lui dit que jamais il ne sombrera, que toujours Dieu se
prononcera en sa faveur, une promesse contre le néant, le vide,
I’indifférence, fait I’expérience de la Parole vive de Dieu qui,
par la bouche du prédicateur, fait son ceuvre de construction de
vie'2. Du magistere, il attend avant tout d’étre conforté dans cette
foi-la. Le style pastoral ne reléve pas de la stratégie de commu-
nication, mais apprend sa grammaire et forge son caractére dans
I’auto-communication méme de Dieu telle qu’elle se révele dans
I’Evangile et le mode de communication de Jésus de Nazareth.

La foi chrétienne pose ’homme, a I’image et a la res-
semblance de Dieu, capable de se laisser interpeller par lui et
de lui répondre par-dela ses surdités et ses lachetés. Tandis que
Karl Rahner pense I’homme devant la Révélation a partir de ce
qu’il désigne comme son « ouverture fondamentale », Eberhard
Jiingel le réfléchit a partir de sa « capacité d’interpellation ». Les
deux partent du méme constat: I’homme est rejoint par la Parole
de Dieu qui peut le toucher et changer sa vie parce qu’il a cette
ouverture fondamentale & absolument tout, y compris a I’Etre et
a Dieu®. Il est homme en tant qu’il est interpellable'. Si 1’en-
voyé n’est pas recu, il secouera la poussiere de ses pieds et par-
tira (Lc 10,11). Se laisser interpeller par I’envoyé, c’est laisser
Dieu lui-méme prendre la parole: « Qui vous écoute m’écou-
te » (Lc 10,16). Seul Dieu peut rendre ’homme accueillant a sa
Parole sans que ce dernier retombe dans le péché du refus d’en-
tendre'®. Cette communication est « une ouverture singuli¢re de
Dieu: celle d’adresser la parole »'°.

Depuis le concile Vatican II, la communication magisté-
rielle tend & adopter un style pastoral. Cette pastoralité semble
correspondre le mieux a I’ardente nécessité de poursuivre 1’an-
nonce de 1’Evangile pour le monde de ce temps. Si I’institution
ecclésiale peut légitimement recourir a sa tradition latine, qui
a sa richesse et sa pertinence, elle apparait comme cherchant
encore a tatons cette pastoralité du style qui seule, semble étre
en mesure d’interpeller ’homme de ce temps dans son ultimate
concern.
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