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EDITORIAL

* Dans le dossier sur I’engagement politique de notre premier numéro de 2007, nous
avions demandé a Ignace Berten de nous présenter la théologie de la libération, sa naissance
et ses évolutions (n° 273, p. 93-102). L’entretien avec une de ses plus grandes figures, le
pére Gustavo GUTIERREZ, non seulement permettra de mieux comprendre cette théolo-
gie, mais aussi, nous 1’espérons, donnera a saisir la rigueur et le bon sens de ses fondements,
et surtout le souffle profondément évangélique qui I’anime.

* Le dossier de ce numéro est consacré au pouvoir de I’image. Face a I’envahissement
de I’image dans notre univers médiatique, face aux progrés des techniques de communica-
tion des images, nous pouvons éprouver une sorte de vertige, et au gré des usages, osciller
entre I’enthousiasme et la révolte. Il s’agit bien ici de souligner cette ambiguité intrinséeque
de I’image, qui peut inviter a I’interprétation et ouvrir un horizon de sens, au-dela de 1’ex-
pression conceptuelle, comme elle peut enfermer dans la saturation d’une immédiateté vide
et aliénante. L’image, aujourd’hui comme hier, peut se faire icone, comme elle peut se faire
idole.

Pour ne pas d’emblée nous enfermer nous-mémes dans la fascination moderne du vi-
suel, nous laissons Michel LE GUERN ouvrir le dossier par une réflexion sur la fonction
de I’emploi des images en littérature, en particulier dans la Bible. A c6té des métaphores
symboliques, qui renvoient a 1’univers des choses, et ne peuvent se passer d’évoquer des
représentations et des images, il y a les métaphores proprement dites, qui jouent dans 1’uni-
vers des mots, et s’affranchissent de fait des images. Le langage théologique de la Bible nait
avec le choix de la métaphore, et le refus des images. Mais la tradition chrétienne, marquée
par I’Incarnation, intégre la 1égitimité du symbole et de la typologie. L’image ne détourne
pas nécessairement de Dieu...

Ce que nous confirme Jérome COTTIN, en évoquant plus précisément la maniére dont,
somme toute, et a I’exception de quelques courants puissamment iconoclastes, le christia-
nisme fut libérateur de I’image. La sévérité a I’égard des idoles n’a pas flanché, mais depuis
I’incarnation, Dieu cesse d’étre I’invisible absolu. Un nouveau rapport a I’image s’instaure,
et sous I’influence de I’Esprit, le regard est purifi¢ du risque idolatrique sous toutes ses
formes.



L’analyse phénoménologique engagée par Frangois BESPFLUG insiste de son coté
sur le rapport entre I’image et la parole, et nous donne des clés pour opérer une distanciation
face au pouvoir de fascination et d’aliénation de I’image : seule est révélatrice et libératrice
I’image qui invite a la parole, qui ouvre aussi la parole a I’infini du silence.

Entrer dans la contemplation, tel est aussi I’enjeu des nouveaux médias utilisés dans la
sauvegarde et la présentation du patrimoine culturel. Jean-Jacques WUNENBURGER nous
fait entrer dans les promesses de la révolution informatique de I’image, sans nous en cacher
les risques. A disposer d’un meilleur pouvoir d’évocation par simulation que par contem-
plation, on gagne en dimension ludique et en connaissance historique, mais on menace le
rapport direct et sensoriel a I’ceuvre, avec ce qu’il comporte de mystére.

A coté de cette dimension esthétique, I’imagerie moderne a aussi une dimension prati-
que et opératoire, d’une efficacité qui peut tout a la fois fasciner et inquiéter. Les techniques
d’observations a distance impressionnent, mais nous savons que les satellites n’observent
pas que les étoiles, ils augmentent le pouvoir de surveillance et de contrdle au point de met-
tre en danger la sauvegarde démocratique des libertés.

Dans notre dossier, nous nous sommes arrétés a un autre pouvoir technique de I’image,
auquel nous sommes confrontés de plus en plus dans le quotidien de nos existences, tant il
modifie le rapport a la santé. L’image médicale modifie en profondeur le diagnostic, et exige
de la part du corps médical comme de la part des patients un effort éthique particulier pour
rester acteur de la réalité¢, comme I’analyse ici Genevieve CHARVET-BARRET.

Pour élargir notre dossier, nous avons voulu ouvrir aussi quelques fenétres sur des pro-
blémes tres actuels de I’image, de la tentation pornographique, a la question de I’art sacré
contemporain. ..

* Deux chroniques enfin pour achever ce numéro : I’'une d’Elena LASIDA, pour ho-
norer le quarantiéme anniversaire de Populorum progressio, une grande encyclique sociale
au souffle prophétique ; I’autre de Christian DUQUOC, pour présenter et analyser le livre
de Benoit XVI sur Jésus. Deux ceuvres propres a confirmer les chrétiens dans la foi et la
charité.

Jean-Etienne LONG,
rédacteur

Lumiére & Vie n°275, juillet-septembre 2007 3



y

{ lumiére




m-

Gustavo Gutiérrez,
la libération par la foi

Gustavo GUTIERREZ est né a Lima en 1928. Aprés des études
de médecine a Lima, de psychologie et de philosophie a Louvain
et de théologie a Lyon, il est ordonné prétre en 1959. Vingt ans
curé de paroisse, aumdnier de mouvements chrétiens, il fonde
en 1974 I’Institut Bartolomé de Las Casas, qui a pour objectif
de contribuer a 1’événement de la pleine liberté et du dévelop-
pement humain au Pérou. Il se fait rapidement connaitre comme
I’un des principaux théologiens de la libération par ses inter-
ventions et ses travaux théologiques: Théologie de la libération
(Lima, 1971), La force historique des pauvres (Lima, 1979),
Boire a son propre puits. Ou [’itinéraire spirituel d’un peuple
(Lima, 1983, connu en France sous le titre La libération par la
foi), Parler de Dieu a partir de la souffrance de ['innocent. Une
réflexion sur le livre de Job (Lima, 1986), La vérité les rendra
libres (Lima, 1986), Le Dieu de la vie (Lima, 1989). Plusieurs de
ces livres ont ét¢ traduits en francais et édités au Cerf. Docteur
honoris causa de la Faculté de théologie de Fribourg, Gustavo
Gutiérrez a regu le prix Prince des Asturies en 2003.

Lumiére & Vie: Quelques mots pour commencer sur votre
parcours de foi et de vie: qu’est-ce qui vous a rendu sensible
a la question des pauvres dans votre vie? quelle a été I’ori-
gine de votre vocation de théologien ?

Gustavo Gutiérrez: Je suis né a Lima (en 1928), mais une
partie de ma famille est de I’intérieur du pays. Pendant mon en-
fance j’ai eu une sévére ostéomyélite qui m’a mis au lit pour
quelques années, ce qui m’a fait quitter 1’école et finir mes études
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par moi-méme. Plus tard, je suis entré a I’Université Nationale
de San Marcos de Lima, la plus vieille du continent, pour faire
des études de médecine, et aussi a I’Université Catholique pour
la philosophie. J’ai arrété ces études pour entrer au Séminaire.
Au Séminaire Léon XIII, a Louvain (Belgique), j’ai étudié la
philosophie et la psychologie, et présenté un mémoire sur le
conflit psychique chez Freud.

Pour la théologie, je suis allé a Lyon, ou j’ai regu, bien plus tard
(en 1985), mon doctorat en théologie. Tout cela, ¢’était dans
les années 1950, une période difficile dans 1’Eglise de France!,
mais trés riche, pastoralement et théologiquement, un moment
qui m’a beaucoup marqué et qui m’a permis de prendre contact
intellectuel et personnel avec Gelin, Paissac, Chenu, Martelet,
de Lubac, Congar, Duquoc? et d’autres théologiens de 1’époque.
Aprés quoi, j’ai fait un court sé¢jour a la Grégorienne; 1a, j’ai eu
I’occasion de travailler la question de la nature et de la grace
avec Juan Alfaro.

Ordonné prétre en 1959, je suis rentré en 1960 au Pérou, ou j’ai
été pris surtout par le travail pastoral, comme aumonier des mou-
vements chrétiens (je le suis encore) et vingt ans comme curé
de paroisse. J’ai eu I’occasion de collaborer, a la quatriéme ses-
sion du Concile, avec mon évéque, le cardinal Landazuri et avec
Mgr Larrain, alors président du CELAM®. Plus tard, j’ai pu parti-
ciper a la Conférence épiscopale de Medellin®, et d’une maniére
ou d’une autre a celles de Puebla, Santo Domingo et Aparecida®.
J’ai commencé a enseigner la théologie dans une Faculté pour
la premiére fois il y a six ans, étant déja dominicain, aprés avoir
fait mon noviciat au couvent du Saint Nom a Lyon, un temps
dont je garde les meilleurs souvenirs’. Aujourd’hui, j’enseigne a
I’Université de Notre Dame (Indiana, USA) et a I’Angelicum (a
Rome) et je donne des sessions au Centre des études institution-
nelles de Lille®.

L & V: Peut-on dire que le concile Vatican II a donné une
impulsion a la théologie de la libération ?

G. G.: Oui, le Concile, en incluant le témoignage et les intui-
tions de Jean XXIII — spécialement sa proposition d’une Eglise
des pauvres, a été trés important pour la théologie de la libé-

1. Notamment en raison de la
décision de Pie XII de mettre
fin a I’expérience des prétres
ouvriers. Cf. sur la question,
Emile POULAT, Les pré-
tres ouvriers. Naissance et
fin (Casterman, 1965, revu
et augmenté, Cerf, 1999) et
Francois LEPRIEUR, Quand
Rome condamne (Plon-Cerf,
1989). (Toutes les notes sont
de la rédaction).

2. Plusieurs de ces théolo-
giens, apres avoir €té inter-
dits d’enseignement, ont eu
une grande influence dans
I’évolution de la théolo-
gie et dans la préparation
du Concile Vatican II: le P.
Marie-Dominique CHENU,
0.p. (1895-1990), par sa ré-
flexion sur la méthode en
théologie (Une école de théo-
logie: le Saulchoir, 1937),
le P. Yves CONGAR, o.p.
(1904-1995) pour ses travaux
d’ecclésiologie  (Chrétiens
désunis, 1937, Vraies et faus-
ses réformes dans [’Eglise,
1950, Esquisse du mystere
de I’Eglise, 1953), le P. Henri
de LUBAGC, s.j. (1896-1991)
par sa connaissance des Péres
(il est un des fondateurs de la
collection Sources chrétien-
nes) et ses études (notam-
ment Catholicisme, 1938,
Corpus — mysticum, 1944,
Surnaturel, 1946). Albert
Gelin est l’auteur d’un li-
vre marquant sur Les pau-
vres de Yahvé (Cerf, 1954).
Maurice Paissac a aussi
marqué Gustavo Gutiérrez
par son cours sur la Trinité.
Christian DUQUOC, o.p., et
Gustave MARTELET, s.j., se
révéleront davantage apres
le Concile, le premier avec
ses essais de christologie
(L’homme Jésus, Le Messie,
Jésus homme libre, entre
1968 et 1973, au Cerf), le
second avec Deux mille ans
d’Eglise en question: théo-
logie du sacerdoce (Cerf,
1984).

3. Cf. Juan ALFARO, « Nature
and Grace », Sacramentum
mundi. Theologisches Lexicon
fiir die Praxis, dir. Karl Rahner,
t. 4, Herder ed., Wien.



4. Le CELAM est le Conseil
Episcopal Latino-américain
institu¢ en 1955. I est un
organe permanent de liaison
entre les 22 conférences épis-
copales d’Amérique latine et
des Caraibes.

5. C’est a Medellin que sera
notamment présentée une
réflexion théologique sur la
pauvreté, d’ou viendra la no-
tion d’option préférentielle
pour les pauvres.

6. La conférence de Puebla
s’est tenue en 1979, celle de
Santo Domingo en 2002, et
celle d’Aparecida a été inau-
gurée par Benoit XVI le 13
mai 2007.

7. Le Pere Gustavo Gutiérrez
a fait profession dans 1’Ordre
des Précheurs le 29 septem-
bre 2001.

8. 11 s’agit du Centre d’étu-
des des dominicains de la
Province de France.

GUSTAVO GUTIERREZ

ration. Celle-ci est le résultat d’un processus qui commence
au milieu des années 1960 et qui aboutit, avec ce nom déja, en
1968 (juste avant la Conférence épiscopale de Medellin). Une
intelligence de la foi qui avait, et qui a, trois points a la base:
considérer la théologie comme une réflexion sur la pratique a la
lumiére de la foi, prendre la perspective du pauvre pour lire la
réalité historique et aussi le message chrétien; et ainsi, aller vers
la présentation d’un évangile de la libération.

L & V: Pouvez-vous préciser ce que signifie prendre la pers-
pective du pauvre?

G. G.: La pauvreté est un fait complexe qui ne se limite pas
— méme s’il est trés important — a 1’aspect économique. Pour
cette raison, et dés le début, dans le cadre de cette théologie, on a
parlé du pauvre comme « la non-personne » ou « I’insignifiant »
socialement. Avec ces expressions — ou en affirmant que le pau-
vre est le membre de « classes sociales, de cultures opprimées et
de races discriminées » et que la femme est « doublement oppri-
mée et marginalisée » - on voulait faire allusion a la complexité
mentionnée. Sont pauvres ceux qui n’ont pas de poids dans la
société, les laissés pour compte. L’attention a ces diverses di-
mensions a une double source: d’une part, I’expérience de vi-
vre dans un pays pauvre, multiracial et multiculturel, et d’autre
part, la notion du pauvre réel que nous trouvons dans la Bible,
ou, en effet, la condition du pauvre ne se limite pas a 1’aspect
économique.

En outre, une chose est devenue de plus en plus claire aujourd’hui :
la pauvreté n’est pas une destinée (voire une fatalité), elle est
une condition; elle n’est pas non plus un malheur, elle est une
injustice. La pauvreté a des causes humaines, elle est le résultat
de structures socio-économiques et de catégories mentales. Si
elle est I’ceuvre de nos mains, dans nos mains se trouve aussi
la possibilité de 1’éliminer. C’est une perspective relativement
récente dans I’histoire de I’humanité, mais son entrée dans le
Magistére de 1’Eglise est encore plus récente. Et d’ailleurs, on
ne peut pas dire qu’elle est suffisamment présente chez tous les
chrétiens.



L & V: Quel était le contexte propre de ’Amérique Latine du
point de vue social? d’ou venait I’idée de la nécessité d’une
théologie contextualisée ?

G. G.: Un fait historique et social, capital pour cette théologie,
est ce qu’on a appelé « I’irruption du pauvre »; avec cette ex-
pression, on vise la nouvelle présence des pauvres en Amérique
Latine. En effet, ils arrivaient — et continuent a arriver — sur la
scéne historique du continent a travers des mouvements So-
ciaux, des revendications de leurs droits comme étres humains et
comme enfants de Dieu, avec — comme disait Bartolomé de Las
Casas au XVI¢siecle a propos des indiens’ — avec « leur pau-
vreté sur les épaules ». Nous voyons en cette irruption du pauvre
(processus qui est toujours en vigueur) un signe des temps qu’il
fallait scruter, comme le demande — en grande partie grace au
Pére Chenu — la Constitution Gaudium et Spes'’. Et il a semblé
opportun de le faire a la lumicre de la libération en Jésus-Christ.

Curieusement, certaines personnes ajoutent le mot ‘contextuelles’
aux théologies qui se font en dehors de I’Europe et de 1’ Améri-
que du Nord. Mais connaissez-vous une théologie que ne soit pas
contextuelle ? Il s’agit d’une réflexion qui est faite par des person-
nes qui appartiennent a une situation historique déterminée et a un
monde culturel treés précis. Toute théologie est contextuelle, celle
qui est élaborée en Europe aussi. Ce qui ne veut pas dire qu’el-
les soient bonnes seulement pour la région du monde d’ou elles
viennent. Ce qu’il y a, c’est vrai, c’est que ce sont des théologies
qui reconnaissent leur contexte, et que d’autres ne le font pas. En
méme temps, toute théologie, sans laisser d’étre enracinée dans
une situation particuliére, a une portée universelle, et constitue,
d’une fagon ou d’une autre, une interpellation pour les chrétiens
vivant dans des environnements différents.

L & V: Un lieu commun sur la théologie de la libération,
c’est la référence au marxisme, voire I’idée d’une certaine
inspiration marxiste...

G. G.: Une inspiration? Pas du tout. L’inspiration est tout autre
chose, et dans ce cas-ci, I’inspiration, c’est la foi chrétienne. En
théologie de la libération, pour analyser certains aspects de la
pauvreté, on a fait appel a la théorie de la dépendance qui s’était

9. Gustavo Gutiérrez est
passionné par [’histoire de
Las Casas. Il lui a consacré
un beau livre, Dieu ou [’or
des Indes occidentales. Las
Casas et la conscience chré-
tienne. 1492-1992 (Cerf,
1992). Citons aussi une édi-
tion de textes choisis de Las
Casas : De ['unique maniere
d’évangéliser le monde (Cerf,
1990).

10. Ou Constitution pasto-
rale de Vatican II sur I’Eglise
dans le monde de ce temps,
en particulier aux numéros 4
et 11.



11. Le pere Pedro Arrupe fut
Général des Jésuites de 1965
a 1983. 1l fonda en 1980 le
Service Jésuite des Réfugiés,
signe de sa compréhension
de la mission comme un ser-
vice de la foi qui implique un
combat pour la justice.

GUSTAVO GUTIERREZ

développée en Amérique Latine dans la décennie de 1960. Cette
théorie, comme le font les sciences sociales, se servait des quel-
ques notions provenant de 1’analyse marxiste, sans utiliser cette
analyse en tant que telle.

En effet, I’analyse marxiste est tout autre chose, pour elle 1’¢lé-
ment déterminant est constitué par 1’infrastructure économique,
ce qu’on n’a jamais affirmé dans le cadre de la théologie de la
libération. Par exemple, pour 1’analyse marxiste, la religion, qui
fait partie de la superstructure, est aliénante parce qu’elle justifie
I’oppression et la pauvreté; elle devrait disparaitre s’il y a des
transformations importantes dans 1’infrastructure économique.
Pour nous, la foi chrétienne (donc, la religion) est libératrice ;
c’est exactement le contraire de la position de I’analyse marxiste.
Confondre la présence de certaines idées de Marx sur la socio-
logie et I’économie de Marx avec I’analyse marxiste comme un
tout, et pire encore comme incluant nécessairement des éléments
de la philosophie matérialiste (introduite surtout par Engels),
c’est faire preuve d’une méconnaissance de ces questions. Un
texte du Peére Arrupe'!, de 1980, qui fait voir les distinctions né-
cessaires, a été trés clair a ce sujet.

Drailleurs, il y a plus de vingt-cinq ans que la théorie de la dé-
pendance n’est plus utilisée en théologie de la libération pour
étudier la réalité sociale. Il y a eu d’importants changements,
qui ont abouti a la mondialisation, devant lesquels la théorie de
la dépendance, telle qu’elle se présentait dans les années 1960,
est devenue un instrument insuffisant pour étudier la situation
actuelle. Mais ne nous y trompons pas, une chose est la théorie
de la dépendance, et une autre le fait de la dépendance, qui est de
nos jours encore plus profonde qu’il y a quarante ans.

L & V: Certains catholiques ont reproché a la théologie de
la libération de partager avec le marxisme, d’une part la
volonté d’établir une société sans classe, et d’autre part la
légitimation de la violence pour établir la justice sociale. Ces
reproches sont-ils fondés ?

G. G.: Vous le dites bien: « certains » catholiques. Parce qu’il
y en a beaucoup d’autres qui ont bien compris le sens de cet-
te théologie et ont assumé ses perspectives (paradoxalement,



c’est I'une des raisons des difficultés que nous avons rencontré
dans certains milieux). Il se peut que ces personnes confondent
la théologie de la libération avec quelques écrits apparus, a la
méme époque, en Europe'? (avec quelques échos en Amérique
Latine), qui parlaient de la théologie de la révolution et méme de
la violence, vis-a-vis desquelles on a pris, dés les premiers pas
de la théologie de la libération, une claire distance.

Mais on a été — et on continue a I’étre, il est vrai, trés ferme pour
dénoncer la pauvreté inhumaine qui se vit en Amérique Latine
comme une « violence institutionnalisée ». Expression, d’ailleurs,
assumée par la conférence de Medellin. Mais cette position n’ava-
lise pas tout type de réponse contre I’injustice et la pauvreté. De
plus, ce sont Populorum Progressio (n. 31)"3, Medellin (Document
Paz, n. 15), et un peu plus tard, I’épiscopat du Nicaragua (2 juillet
1979), qui ont rappelé les conditions présentées par Thomas
d’Aquin a propos de la contre-violence'*. Celle-ci n’a jamais été
un théme développé en théologie de la libération, qui n’est pas
allée au-dela de la position classique en cette matiére.

Il faut remarquer, d’autre part, que le grand spécialiste contem-
porain en questions de paix et de violence, Johan Galtung, de
Norvege, a parlé un an aprés Medellin, de « violence structu-
relle »'°, distinguée de la violence personnelle. Notion qui re-
couvre ce qu’on exprime par violence institutionnalisée et qui
est aujourd’hui trés acceptée dans le monde académique.

L & V: Aprés la période révolutionnaire et ’expérience du
Nicaragua, la théologie de la libération se trouve davantage
liée aux Communautés ecclésiales de base...

G. G.: Pas davantage. On a été toujours li¢ aux communautés
chrétiennes, en général, et aux mouvements apostoliques dans
les milieux ouvrier, étudiant, rural, entre autres. Et cela avant et
apres les événements politiques du Nicaragua...

L & V: La théologie de la libération a beaucoup souffert de la
réaction romaine. Comment expliquez-vous qu’elle ait ainsi
donné lieu a deux documents successifs de la Congrégation
pour la foi?

10

12. Par exemple Joseph
COMBLIN, Théologie de la
Révolution, 1970, et Théo-
logie de la pratique révolu-
tionnaire, 1974, aux éditions
universitaires. En écho, le
collectif Discussion sur la
« Théologie de la révolu-
tion » (Cogitatio Fidei 64,
Cerf, 1972), avec les auteurs
suivants: Hugo ASSMANN,
DomHelder CAMARA, Wal-
ter DIRKS,  Helmut GOL-
LWITZER, Martin LOTZ,
Jirgen MOLTMANN, Arthur
RICH, David Andreas SEE-
BER, Rudolf WETH.

13. «On le sait pourtant:
I’insurrection révolutionnaire
- sauf le cas de tyrannie évi-
dente et prolongée qui porte-
rait gravement atteinte aux
droits fondamentaux de la
personne et nuirait dange-
reusement au bien commun
du pays - engendre de nou-
velles injustices, introduit
de nouveaux déséquilibres
et provoque de nouvelles rui-
nes. On ne saurait combattre
un mal réel au prix d’un plus
grand malheur. »

14. Saint Thomas n’a pas
traité explicitement le sujet,
mais laissé des notations: il
justifie le tyrannicide du « ty-
ran par usurpation de pou-
voir » en II Sententiarum., d.
XLIV, Q. 11, a. 2. Dans le De
Regno, il invite a supporter le
« tyran par exercice », s’il ne
peut étre destitué par le peu-
ple ou par une autorité supé-
rieure. Enfin, dans la Somme
Théologique (1111, q. 42, a. 2,
ad 3), il justifie comme non
séditieux le renversement du
tyran, a condition toutefois
qu’un tel renversement n’en-
traine pas un dommage plus
grand pour le peuple.

15. Johan GALTUNG a fon-
dé en 1958 le Peace Research
Institute Oslo. En 1969, il
écrit Théorie et méthodes de
la recherche sociale. 11 dé-
veloppe une définition posi-
tive de la paix qui inclue la
recherche d’une justice so-



ciale et la lutte contre toute
«violence structurelle » qui
résulte de la pratique du pou-
voir étatique.

16. Le rapport Rockefeller de
1968 soutenait que le catholi-
cisme était devenu « un cen-
tre dangereux de révolution
potentielle ». En 1969, il al-
lait au-dela en assurant qu’il
était nécessaire de remplacer
les catholiques latino-améri-
cains par « un autre genre de
chrétiens », soumis aux auto-
rités par fondamentalisme.

17. Le Comit¢ de Santa
Fé, un groupe d’intellec-
tuels en filiation directe du
Conseil pour la Sécurité
Interaméricaine, avait fixé
en 1980 les grandes lignes
de la politique extérieure de
la premiére administration
Reagan (« Document de
Santa F¢ I »).

18. Il s’agit de Libertatis nun-
tius, Instruction sur certains
aspects de la théologie de
la libération et de Libertatis
conscientia, Instruction sur
la liberté chrétienne et la
libération.

19. Disponible en italien sur
le site du Vatican.

20. La Congrégation pour la
doctrine de la foi a rendu pu-
blique, le 14 mars 2007, une
notification concernant deux
ouvrages du jésuite espagnol
Jon Sobrino, Jésus-Christ
libérateur.  Lecture  histo-
rico-théologique de Jésus de
Nazareth (Jesucristo libera-
dor. Lectura historico-teo-
logica de Jesus de Nazaret,
Madrid, 1991) et La foi en
Jésus-Christ. Essai sur les
victimes (La fe en Jesucristo.
Ensayo desde las victimas,
San Salvador, 1999), et af-
firmant que ces ouvrages
contiennent des propositions
erronées ou dangereuses
susceptibles de nuire aux
fideles.

GUSTAVO GUTIERREZ

G. G.: Tout d’abord, il faut remarquer que la théologie de la libé-
ration a souffert surtout de la part des pouvoirs économiques, po-
litiques et militaires de nos pays et de 1’étranger. Ils sont allés jus-
qu’a tuer des évéques, des laics, des religieuses, des prétres (I'un
des premiers a ét€ un prétre noir du Brésil, un ami personnel a qui
j’ai dédicacé mon livre Théologie de la libération). Expression ex-
tréme d’une hostilité qui s’est manifestée aussi a travers certains
documents, au niveau national et international, comme le rapport
Rockefeller (1969)'%, mais surtout avec des textes comme celui
de Santa Fe (préparé pour la premiere campagne présidentielle de
Reagan, 1980)!” ou les conclusions d’une réunion des militaires
de tout le continent (Buenos Aires, 1987) et quelques autres. Tous
voyaient la position de 1’Eglise latino-américaine, et spécialement
la théologie de la libération, comme un danger pour les intéréts de
la politique extérieure de leur pays.

Il y a eu aussi, certainement, les documents bien connus de la
Congrégation de la foi. Le premier (en 1984) était tres critique,
mais il annongait un autre texte « positif », publi¢ en 1986, qui
a montré une plus grande ouverture'®. Presque a la méme date,
Jean-Paul II a remis a 1’épiscopat brésilien une lettre qui par-
le de la théologie de la libération comme une théologie « non
seulement opportune, mais aussi utile et nécessaire » (Lettre du
9 avril 1986)". Aprés ces textes, différents dialogues ont eu lieu,
avec certaines tensions, mais aussi avec des éclaircissements im-
portants. La Notification envoyée a Jon Sobrino®, bien qu’elle
n’ait pas été accompagnée de sanctions (ni d’interdiction d’en-
seigner ou d’écrire), a été une douloureuse surprise. Mais je suis
convaincu que la qualité personnelle et la compétence théolo-
gique de Jon Sobrino vont permettre de clarifier les points en
discussion et de dissiper les malentendus, spécialement a propos
de la question de I’Eglise des pauvres en tant que lieu a partir
duquel on élabore une réflexion théologique.

L & V: La situation de I’Amérique Latine a beaucoup chan-
gé en quelques décennies, sur le plan politique : le passage au
socialisme de plusieurs pays a-t-il rendu caduque la théolo-
gie de la libération ?

G. G.: En effet, la situation a beaucoup changé et cela a des
conséquences sur 1’analyse que 1’on fait de la réalité historique,
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et par 1a, des répercussions sur I’approfondissement du message
chrétien, ¢’est-a-dire sur le travail théologique. Mais la théologie
de la libération n’est pas une idéologie politique, bien qu’elle
nous invite a suivre avec attention les événements sociaux et po-
litiques. Je ne vois donc pas en quoi notre facon de voir I’amour
gratuit de Dieu au commencement de tout, de comprendre le
rapport entre la justice sociale et le péché (le refus d’aimer), le
sens a donner a la pri¢re au milieu des souffrances d’un peuple,
notre compréhension du texte de Mt. 25,31-46 et du livre de Job
seraient caduques parce que certains courants politiques qui se
réclament plus ou moins du socialisme, détiennent le pouvoir
politique dans certains pays latino-américains !

L & V: La situation religieuse a aussi beaucoup évolué ; aprés
le succés des Communautés ecclésiales de base, ce sont surtout
les courants liés a la dévotion populaire, les charismatiques
catholiques et les pentecotistes et évangélistes qui ont pris de
P’ampleur. Dans ces conditions, que reste-t-il en Amérique
Latine des perspectives de la théologie de la libération ?

G. G.: Oui, c’est vrai, il y a des changements importants. Il y
a, ¢’est vrai, une forte présence dans I’Eglise — pas seulement en
Amérique Latine, d’ailleurs — des groupes charismatiques et des
mouvements ecclésiaux. Mais sur une population de 600 millions
de personnes, il y a toujours de la place, non uniquement pour
les Communautés ecclésiales de base, mais aussi pour d’autres
groupes chrétiens qui sont aussi vivants que ces communautés.
En ce qui concerne la théologie de la libération, il ne faut pas
oublier qu’elle a cherché a se présenter comme une réflexion sur
la pratique a la lumiére de la foi, cela signifie qu’on cherche le
mouvement d’une pratique qui participe a la dynamique du de-
venir historique. En outre, la nouvelle présence des pauvres dans
notre scénario social continue et, malheureusement, la pauvreté
comme condition injuste et inhumaine est toujours massive.

L & V: Quelles sont les relations entre les théologies de la
libération et le CELAM aujourd’hui ?

G. G.: La préparation de la Conférence épiscopale d’Aparecida
par le CELAM a été assez ouverte. Il y a eu, avant la Conférence,
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21. Discours du pape Benoit
XVI au Sanctuaire de Notre-
Dame d’Aparecida, le 13 mai
1986. La doctrine de I’option
préférentielle pour les pau-
vres y est présentée comme
contenue implicitement
«dans la foi christologique
en ce Dieu qui s’est fait pau-
vre pour nous, afin de nous
enrichir de sa pauvreté » (n.
3). Dans le contexte social
et politique de I’Amérique
latine, « il est inévitable de
parler du probléme des struc-
tures, surtout de celles qui
créent I’injustice. En réalité,
les structures justes sont une
condition sans laquelle un or-
dre juste dans la société n’est
pas possible » (n. 4).

GUSTAVO GUTIERREZ

des rencontres de personnes du CELAM avec des gens qui par-
ticipent de la théologie de la libération. Plusieurs de ces théolo-
giens ont collaboré ouvertement, et sur place, a Aparecida, avec
des évéques présents a la Conférence. D’ailleurs, cette colla-
boration n’est pas un fait nouveau, c’est arrivé avant a d’autres
Conférences latino-américaines et dans d’autres moments. Mais
en cette occasion, la reconnaissance de cette présence a été en-
core plus explicite. Il y a eu, c’est vrai, des tensions et des dif-
ficultés dans le passé, et elles continuent ¢a ou la dans certains
pays latino-américains ; mais la situation semble changer et on
peut souhaiter que I’événement d’Aparecida encourage cette
nouvelle situation.

Mais surtout il faut souligner les prises de positions de la
Conférence d’Aparecida. On a repris des perspectives et des op-
tions présentes & Medellin et & Puebla en les abordant en accord
avec la situation actuelle. L’option préférentielle pour les pau-
vres, par exemple, a été réaffirmée fermement et son fondement
biblique et théologique a été rappelé. Un point central de la théo-
logie de la libération, c’est de souligner que I’amour de Dieu est
universel et, en méme temps, préférentiel pour les pauvres et les
insignifiants. Mais il y a, a Aparecida, bien d’autres points impor-
tants qui sont trés familiers pour ceux qui, pendant des années,
ont fait de la solidarité avec les pauvres et de la réflexion sur la
libération, leur chemin comme disciples de Jésus. A cet égard, le
discours inaugural de Benoit XVI a été trés important.?!

L & V: Avec le recul, quel bilan dressez-vous aujourd’hui de
la théologie de la libération ?

G. G.: Le sens d’une théologie est de contribuer au témoignage
chrétien et a la proclamation du Régne de Dieu a un moment
donné de I’histoire. Pour cela, elle doit préter attention aux in-
terpellations qui proviennent du devenir historique. Elle est tou-
jours un dialogue avec la situation sociale, la culture et la pensée
qui marquent le temps que vivent les personnes. La théologie de
la libération a essayé¢ de faire cela, et nous voyons aujourd’hui
que certains de ses thémes et de ses points de vue sont entrés
dans la vie de I’Eglise et, et méme, dans son Magistére (1’option
préférentielle pour les pauvres n’est que le plus important d’en-
tre eux).
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Mais il faut dire aussi que ces perspectives se sont enrichies et
précisées. C’est donc un vrai et fécond dialogue qui s’est pro-
duit, dans la mesure ou, comme toute théologie, elle se fait a
I’intérieur de la communauté chrétienne et se comprend, comme
aimait dire le Pére Congar, comme un « service doctrinal » a la
tache de I’Eglise. Son but n’est pas de rester pour toujours, mais
de donner un apport de la part des chrétiens, a la suite de Jésus,
a leur engagement pour la justice et a leur témoignage vis a vis
du monde. La théologie de la libération part d’une question:
‘Comment dire aux pauvres Dieu vous aime ?’

On a tenté de répondre a cette question en proposant 1’option pré-
férentielle pour les pauvres, qui est le noyau de la théologie de la
libération. Cette option ne se limite pas a une question de distri-
bution de ressources pastorales dans le milieu pauvre ; certes, ceci
est important, mais il faut comprendre que cette option se déploie
dans différents domaines. Elle est un ¢lément de notre suite de
Jésus, une contribution a la fagon de faire de la théologie et une
voie pour annoncer 1’Evangile. Cette triple dimension donne force
et perspective a 1’option préférentielle pour les pauvres. Je crois
que la théologie de la libération a fait quelque chose dans cette
perspective, et je pense aussi qu’elle a, je ne sais pas pour com-
bien de temps, un role a jouer encore dans notre continent.

L & V: Quels sont les défis que la théologie devrait relever
en priorité?

G. G.: Il me semble que la proposition de la foi chrétienne se
trouve aujourd’hui devant trois grands défis. Le plus ancien en
théologie — mais non dans I’histoire de humanité — est celui qui
vient de la modernité (et de sa prolongation dans la post-moder-
nité), axée sur les questions majeures de 1’individu, de la raison
critique et des libertés modernes. Interpellation prise en compte
par la théologie moderne.

Nous avons aussi le défi que représente la situation inhumaine
de I’insignifiance sociale et la pauvreté¢ dans le monde. Défi
d’ordre théologique aussi, il faut le dire, parce qu’il y a une ten-
dance, surtout dans le milieu théologique, a voir cette situation
d’exclusion d’une partie importante de la population mondiale,
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22. Ecrivain prolifique jus-
qu’a son décés précoce,
José Carlos MARIATEGUI
(1894-1930) est considéré
comme 'un des socialistes
latino-américains les plus
influents du XX¢siecle. Son
ceuvre la plus connue, Sept
essais d’interprétation de la
réalité péruvienne, rédigée
en 1928, demeure un livre
phare en Amérique du Sud.
11 travailla toute sa vie en fa-
veur du développement d’un
socialisme péruvien, qui ne
soit pas la simple transposi-
tion au Pérou d’un modele
européen.

23. César VALLEJO (1898-
1938) est considéré comme
I’un des plus grands poétes
de langue espagnole et 1'un
des plus novateurs, malgré
la brieveté de sa vie comme
de son ceuvre. Il a écrit Les
hérauts noirs (1919), Trilce
(1922), Poémes humains et
Espagne, écarte de moi ce
calice ! (1939). José¢ Maria
ARGUEDAS, né en 1911
et mort, suicidé, en 1969, a
grandi en contact étroit avec
les indiens Quechua. Devenu
universitaire et anthropo-
logue, il s’est efforcé dans
toute son ceuvre de donner
une place aux mythes et a la
langue Quechua, dans une
sorte de «créolité» sud-amé-
ricaine qui ne rejette jamais
pour autant la culture espa-
gnole. Ministre de la Culture
du Pérou, il fera du Quechua,
avec I’Espagnol, 'une des
deux langues officielles de
son pays.

Gustavo GUTIERREZ
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simplement comme une affaire sociale et économique, alors que
cette inhumanité, cette détresse et cette injustice posent question
a la maniére de vivre et de proposer I’Evangile. Les théologies
qui viennent des pauvres et des insignifiants de ce monde tentent
de relever ce défi.

En troisiéme lieu, le plus récent défi, toujours au point de vue de la
théologie — parce que comme fait humain, comme dans le cas de
la pauvreté, c’est un fait trés ancien — c’est celui de la persistance
du pluralisme religieux. Les théologiens le reconnaissent, plus
aisément que dans le cas de la pauvreté, comme une interpellation
a caractere théologique, étant donné son caractére explicitement
religieux. La théologie des religions s’attache a cette question.

Aucune théologie ne peut échapper aujourd’hui a ces grands
défis: ils sont présents, d’une fagon ou d’une autre, partout sur
la planéte. La théologie de la libération doit prendre conscience
de cela, et nous pensons que la perspective de 1’option préfé-
rentielle pour les pauvres a quelque chose a dire sur ces trois
interpellations. Bien sfir, d’autres approches sont nécessaires et
indispensables, mais 1’éventuelle contribution de la théologie de
la libération peut avoir un certain intérét. Il me semble important
d’assumer et d’approfondir cette tache.

L & V: Vous étes célébre pour vos travaux sur la théologie
de la libération, mais vous avez aussi publié d’autres études,
notamment bibliques...

G. G.: En théologiec de la libération nous avons toujours été
concernés par la source biblique de nos réflexions. Cela fait non
seulement partie de notre travail théologique, mais c¢’est méme
son ceeur. C’est dans cette optique que je vois ce que j’ai pu
écrire a propos de livres et thémes bibliques. Mais ¢’est vrai que
j’ai essayé de faire aussi un travail théologique que I’on pourrait
considérer comme moins classique. C’est a propos de la litté-
rature, en prenant surtout des écrivains péruviens comme José
Carlos Mariategui®?, ou des poétes et romanciers comme César
Vallejo et José Maria Arguedas®. Je pense que la théologie se
doit de dialoguer avec ces expressions culturelles. Cela nous per-
met, en plus, d’avoir une autre entrée dans 1’ame de notre peuple
et de trouver un langage théologique qui puisse les atteindre.
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Michel LE GUERN est pro-
fesseur émérite a ’université
Lumiére (Lyon 2). Il est spé-
cialiste des ceuvres de Pascal,
dont il a assuré une réédition
dans la Bibliothéque de la
Pléiade en 1998-2000.

1. Une logique intensionnelle
se caractérise par le fait que,
contrairement aux logiques
extensionnelles, elle n’est
pas liée a un univers donné.
Elle prend en compte les re-
lations en faisant abstraction
des objets mis en relation.
De ce fait elle est indépen-
dante des valeurs de vérité.
La logique du discours est
extensionnelle, la logique de
la langue est intensionnelle.
Voir Michel LE GUERN, Les
Deux Logiques du langage,
Honoré Champion, 2003.

«— Diego Velasquez (1599-
1660) ; Le philosophe au mi-
roir, Chateau de Villandry.

Dossier : Le pouvoir de I'image

Michel LE GUERN

Métaphore et image

Le langage courant confond fréquemment « métaphore »
et « image littéraire ». Cette confusion s’explique par le fait que,
depuis Aristote, on se sert du méme mot de métaphore pour dé-
signer deux processus distincts, la métaphore linguistique pro-
prement dite, la seule qu’il convient d’appeler métaphore, et ce
qu’Aristote appelle la métaphore proportionnelle, et que je pré-
fere appeler symbole. 11 importe de ne pas confondre les mots et
les choses, et de distinguer les deux logiques que le langage met
en ceuvre, la logique des choses, ou logique extensionnelle, dont
on a clairement conscience, et la logique des mots, ou logique
intensionnelle, qui échappe au raisonnement et rend possible la
poésie'.

La métaphore proprement dite reste a I’intérieur de la logi-
que des mots, et ne met en jeu que des signifiés; les objets que
désignent habituellement les emplois du mot pris au sens propre
n’y ont aucun rdle.

Logique de la métaphore

Dans « Achille est un lion », il n’y a pas de lion, mais seu-
lement le mot « lion ». Les propriétés caractéristiques de 1’ani-
mal réel n’ont ici aucune importance; seuls comptent les traits
de sens, les sémes, qui constituent le signifié du mot. Le lion réel
passe la plus grande partie de son temps a dormir, mais cette pro-
priété n’a pas été intégrée au signifié du mot /ion, ou la vaillance
tient une place prépondérante.
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Si on cherche a paraphraser « Achille est un lion », on pen-
se tout naturellement a « Achille est comme un lion ». Dans la
similitude ainsi obtenue, il est fait référence a un objet de I’uni-
vers extralinguistique, un lion. Le passage a la similitude masque
le fait que, dans la métaphore correspondante, il n’est nullement
fait référence a un lion. La similitude rapproche deux objets de
I’univers, Achille et le lion. Si on revient a la métaphore, on a
I’impression que le rapprochement va encore plus loin, jusqu’a
une superposition, et que I’objet lion vient prendre la place de
I’objet Achille, mais ce n’est qu'une illusion. Que cette illusion
joue un role dans I’effet pragmatique de certaines métaphores,
c’est incontestable. Mais, en réalité, dans la métaphore, 1’objet
lion n’a aucun réle: il n’y a méme pas d’objet lion. Il n’y a que
le mot.

Le processus métaphorique ne reléve pas de la logique ex-
tensionnelle, celle qui prend en compte les objets du monde et
qui se fonde sur les valeurs de vérité; il met seulement en jeu
la logique intensionnelle intérieure au langage, celle qui est in-
dépendante des valeurs de vérité. On s’inscrit dans la logique
extensionnelle quand on dit: « Achille n’est pas un lion », pour
affirmer qu’Achille ne fait pas partie de la classe des lions. La
constatation de cette réalit¢ n’empéche pas de dire et de com-
prendre « Achille est un lion ». L’extension

de la classe des lions n’a plus ici aucune On ne peut pas réfuter une méta-

pertinence; le processus métaphorique Phore, alors qu’on peut toujours
prend seulement en compte la compréhen-  réfuter une similitude

sion du mot /ion, c’est-a-dire les propriétés

que ce mot signifie. Le fait que le processus métaphorique reléve
de la logique intensionnelle a pour conséquence qu’on ne peut
pas réfuter une métaphore, alors qu’on peut toujours réfuter une
similitude. On ne peut nier que ce qui reléve des valeurs de vé-
rité, ¢’est-a-dire de la logique extensionnelle.

Métaphore et symbole

C’est Aristote qui a embrouillé la question, avec sa méta-
phore proportionnelle. Dans la Poétique (1457 b), il distingue
quatre sortes de métaphores, le genre pour I’espéce, 1’espéce pour
le genre, I’espéce pour I’espece, et la métaphore proportionnelle,
celle qui est fondée sur un rapport d’analogie®. Les trois premi¢-
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2. Le genre pour I’espéce:
«sapin » remplacé par « ar-
bre »; I’espéce pour le gen-
re: « débarquer » a la place
d’« arriver »; ’espece pour
I’espece: «sabre»  pour
«couteau de cuisine ». Pour
la métaphore proportionnelle,
voir plus loin.



3. Voir Michel LE GUERN,
Sémantique de la métaphore
et de la métonymie, Larousse,
1972. Ce livre est disponible
sur le web a: http:/www.
revue-texto.net/Parutions/
LeGuern/LeGuern.html

4. Dans la typologie des si-
gnes du logicien américain
Charles Sanders Peirce, les
symboles sont toujours des
types, jamais des occurrences
particulicres.

5. Le Seuil, 1975.

METAPHORE ET SYMBOLE

res catégories ne mettent en jeu que des opérations sur les signi-
fiés; les objets eux-mémes n’y ont aucun réle. En revanche, la
quatrieme catégorie est fondée sur des relations d’analogie entre
les objets eux-mémes. Ces « métaphores proportionnelles » pos-
sédent la particularité de pouvoir étre traduites d’une langue a
I’autre sans que la signification en soit altérée. Pour tenir compte
de ce qui les oppose aux métaphores proprement dites, j’ai pré-
féré, dans la Sémantique de la métaphore et de la métonymie?,
les appeler symboles, méme si, dans la sémiotique peircienne?,
cette étiquette prend une autre valeur. J’ai €té rassuré sur mon
choix d’insister sur la distinction et d’employer avec cette valeur
le mot symbole quand j’ai lu I’approbation qu’en donnait Paul
Ricceur dans La Métaphore vive’.

La situation n’est pas simple, sinon sur le plan de la théo-
rie. Dans la métaphore proprement dite, I’opération ne porte que
sur le signifié du terme métaphorique: il n’est nullement fait ré-
férence a I’objet désigné habituellement par les emplois au sens
propre de ce terme. Dans ce qu’Aristote appelle métaphore selon
I’analogie, ou métaphore proportionnelle, les objets eux-mémes
sont pris en compte, et ¢’est sur eux que se fait le calcul du rap-
port d’analogie nécessaire a I’interprétation : « Je dis ’analogie,
quand le rapport du deuxiéme au premier est semblable a celui
du quatriéme au troisiéme. »

Le premier exemple est trés éclairant: « Il y a le méme rap-
port entre la coupe et Dionysos qu’entre le bouclier et Arés; le
pocte dira donc de la coupe qu’elle est “le bouclier de Dionysos”
et du bouclier qu’il est “la coupe d’Arés”. » On peut considérer
qu’il s’agit d’une relation entre objets, méme si le passage par
les seuls signifiés n’est pas totalement exclu; en effet les mots
« coupe » et « bouclier » ont en commun les propriétés « rond »
et « en métal », qui peuvent constituer des semes.

Le deuxiéme exemple d’Aristote est beaucoup plus discu-
table. Au lieu d’expliquer le processus qui est réellement mis en
ceuvre, il le masque : « Il y a le méme rapport entre la vieillesse et
la vie qu’entre le soir et le jour; le poéte dira donc du soir, avec
Empédocle, que c’est “la vieillesse du jour”, et de la vieillesse
que c’est “le soir de la vie” ou “le couchant de la vie”. » Pour
comprendre que c¢’est la fin, on n’a nul besoin de faire référence
au jour ou a la vie; les signifiés de « vieillesse » et de « soir »
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suffisent pour dégager le séme de « fin ». C’est dans le commen-
taire que se trouve la relation de proportionnalité entre objets, et
non dans la métaphore elle-méme. C’est tuer la métaphore que
de I’intellectualiser, c’est transposer dans la logique extension-
nelle d’une description du monde ce qui ne se joue que dans la
logique intensionnelle du langage.

Les mots dont deux langues se servent pour désigner la
méme classe d’objets n’ont pas le méme signifié®. Il s’ensuit que
la métaphore, dans la mesure ou elle opére sur les signifiés pro-
pres a une langue donnée, ne se traduit pas, sauf dans quelques
cas exceptionnels, comme celui d’« Achille est un lion », qui
conserve en frangais la signification de I’exemple grec d’Aris-
tote. Le traducteur peut remplacer la métaphore du texte original
par une autre métaphore’, ou par une autre figure, une similitude
par exemple, qui ajouterait « comme », ou « semblable a ».

Le plus souvent, il remplace la métaphore par le symbole,
sans avoir conscience de la transformation qu’il a opérée en ren-
dant nécessaire la représentation d’une image qui restait faculta-
tive dans la langue de départ. Ainsi, dans la traduction du Psaume
23, la métaphore du pasteur, plus proche du texte hébreu, est
souvent remplacée par le symbole du berger: le signifi¢ du mot
« berger » en frangais ne contient pas I’idée de protection, mais
I’image du berger, jointe au contexte d’herbe verte, de baton et
de houlette, I’exprime fort bien.

Métaphore et image

La métaphore n’impose pas 1’image. Pour comprendre le
sens métaphorique d’un mot, il ne sert a rien de se représenter
I’objet désigné habituellement par les emplois au sens propre de
ce méme mot. On peut trés bien traiter quelqu’un de vache sans
se représenter I’animal : tout le monde com-
prend le sens du mot dans cet emploi, et le
dynamisme de la parole fait qu’on n’a pas
le temps de s’arréter sur le mot assez long-
temps pour évoquer une image bovine. En revanche, le symbole
ne peut pas étre compris sans 1’image: le passage par le sens
littéral et la contribution de I’imagination sont nécessaires a son
interprétation.
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6. Dans une langue du Gabon,
le punu, le mot qui désigne la
gazelle comporte le séme [in-
telligent] alors que celui qui
désigne I’antilope comporte
celui de [stupide]; cette op-
position ne se retrouve pas
dans les signifiés de gazelle et
d’antilope en frangais. C’est
le méme insecte qu’on appel-
le libellule en frangais et dra-
gonfly en anglais : le signifié
du mot anglais comprend une
composante fantastique qui
n’a aucun équivalent dans le
mot frangais.

7. En kabyé¢, langue du
Togo, le nom qui désigne le
lievre peut désigner méta-
phoriquement une personne
rusée ; pour garder le sens,
le frangais doit traduire par
« renard ».

Le symbole ne peut pas étre
compris sans I'image.



METAPHORE ET SYMBOLE

Dans Le Porche du mystere de la deuxieme vertu, Péguy écrit:
« L’Espérance est une petite fille de rien du tout.
Qui est venue au monde le jour de Noél de I’année
dernicre.
Qui joue encore avec le bonhomme Janvier.
Avec ses petits sapins en bois d’Allemagne couverts de gi-
vre peint. »

On ne peut pas comprendre ce texte sans se représenter
concretement la petite fille. « Petite fille » n’est pas ici une mé-
taphore, c’est un symbole. On ne peut pas rester a I’intérieur
du langage; le recours a I’imagination est nécessaire. Le texte
de Péguy fonctionne comme le tableau de Puvis de Chavanne
qui représente 1’espérance sous les traits d’une petite fille. D’un
mode d’expression a I’autre, la signification est conservée, com-
me elle le serait si on traduisait d’une langue dans une autre.

Dans I’Ancien Testament

La Bible hébraique parle de Dieu par des métaphores, de
vraies métaphores, qui mettent en jeu les signifiés des mots de
la langue, et non les images qui pourraient
Les mots qui parlent de Dieu ré- leur étre associées. Les images sont bannies
ferent a Dieu seul. par le Décalogue; il faut pouvoir parler de
Dieu sans faire appel a la représentation
mentale d’une image. Les mots qui parlent de Dieu gardent leur
signifié, mais ils sont dépouillés de toute relation référentielle
aux objets qu’ils désignent habituellement: ils référent a Dieu
seul.

Le mot tsour, qui sert a désigner habituellement un rocher,
ne renvoie plus a ’image d’un rocher quand, dans le psaume
18, il s’applique a Dieu. Le signifié du mot tsour, en hébreu,
contient I’idée d’abri, de protection, qu’on ne retrouve pas dans
le signifié du mot frangais rocher. La traduction dans une langue
autre que I’hébreu n’est possible que si on se forme dans 1’esprit
la représentation concréte d’un rocher: il faut abandonner la mé-
taphore pour la remplacer par un symbole. Mais, quand le signi-
fié aura été remplacé par I’image symbolique, toute traduction
deviendra possible, puisqu’il suffira de conserver I’image et de
trouver dans la langue cible un mot qui désignera cette image.
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C’est le passage au grec, dans la traduction des Septante,
qui bouleverse la structure sémantique de I’Ancien Testament.
Jusque-la, le Livre ne s’adressait qu’au peuple qui a pour lan-
gue I’hébreu. Le remplacement des structures métaphoriques par
des structures symboliques fait de la Bible un livre universel,
qu’on peut lire dans toutes les langues. En méme temps, il oblige
I’imagination de I’auditeur ou du lecteur a élaborer des représen-
tations concrétes. Les premiers chrétiens partageaient avec les
juifs I’'usage de la Bible grecque. La séparation progressive entre
judaisme et christianisme trouve son aboutissement dans la déci-
sion des rabbins d’exclure le texte grec des Septante de 1’'usage
rituel dans les synagogues. Le retour au seul texte hébreu sépare
la religion du peuple ¢lu de la religion universelle.

Dans le Nouveau Testament

L’interprétation des paraboles impose qu’on se représente
ce qui est raconté: c’est une histoire qu’on pourra raconter en
n’importe quelle langue. La prédication de Jésus est donc uni-
verselle. Mais le Nouveau Testament n’évite pas toujours les
métaphores. Certaines expressions de Jean ou de Paul ne se
comprennent qu’en grec, et les transpositions dans d’autres lan-
gues les détournent de leur signification ou tout au moins les
affaiblissent.

L’évangile de Jean s’ouvre sur une métaphore, /o logos®.
C’est une métaphore sans image: on ne se représente pas le
logos. 11 échappe ainsi a toute représentation concréte, jusqu’a
I’Incarnation. Le latin de la Vulgate transpose en verbum, ce qui
n’a pas le méme signifié. Logos dit la parole, le discours, la rai-
son, alors que verbum ne signifie que le mot. Les premiers mots
de I’évangile de Jean posent en grec la relation de la foi et de la
raison, d’une maniére intraduisible en latin. La traduction fran-
caise est encore plus pauvre: le verbe, qui n’est plus pour nous
qu’une catégorie grammaticale, n’a plus rien a voir avec le /o-
gos. On met une majuscule, on fait de Verbe un nom propre : seul
le commentaire permet de retrouver peu ou prou la signification
du texte grec original.

L’Esprit-Saint est désigné par la métaphore du souffle,

pneuma, qui contient les idées de mouvement, de force, de dyna-
misme, le plus souvent perdues par les traductions. De méme, les
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8. En arché én ho logos : Au
principe était le logos (Jn

S1).



9. Voir par exemple en 1 Co
15, 35-50.

10. Mt 21,42 et 1 P 2,6-7.
Ainsi en Eph 220: «La
construction que vous é&tes
a pour fondations les apo-
tres et les prophétes, et pour
pierre d’angle le Christ Jésus
lui-méme ».

METAPHORE ET SYMBOLE

traducteurs ont bien du mal a conserver 1’opposition paulinienne
de sarx et de soma, comme ils confondent parfois pneuma et
psuchée’. La traduction atténue, et la métaphore ne supporte pas
I’atténuation : sarx, c’est la viande, ou plutot la bidoche, avec ce
que ce mot peut signifier de dégradant. On ne peut pas confondre
sarx avec soma, le corps.

Le sens des mots appartient a une langue donnée, ce qui
rend difficile la conservation de la signification lors du passage
a une autre langue, et particulierement pour la métaphore. En
revanche, la traduction du symbole, de 1’allégorie ou de la para-
bole ne fait guére difficulté, pour peu qu’on se représente correc-
tement I’image offerte par le texte.

Il est surprenant qu’on continue a parler en frangais de
« pierre angulaire » ou de « pierre d’angle »!°, ce qui n’a aucun
sens et empéche stupidement de comprendre le texte, alors qu’il
serait facile de traduire par « clef de voite ». La clef de volite
n’a pas d’angles droits, et c’est pour cela qu’elle a été rejetée
par les batisseurs; cela ne I’empéche pas d’assurer finalement
la solidité de 1’édifice. On ne peut pas comprendre si on ne se
représente pas concrétement les techniques de construction: on
est ici dans le symbole, et non dans la métaphore.

Il n’y a pas d’image dans la vraie métaphore. Tout au plus
une image virtuelle. Pour trouver 1’image, il faut arréter le dy-
namisme de la parole. L’image n’est pas dans la métaphore, elle

est dans le commentaire de la métaphore,

L’image n’est pas dans la méta-  dans la méditation sur la métaphore, dans
phore, elle est dans le commen- la réverie sur la métaphore. Ainsi, la méta-
taire de la métaphore. phore n’impose pas I’image; tout au plus

peut-elle la suggérer, en donner la possibi-
lité, en toute liberté. Pour obliger a passer par 1’image, elle doit
se transformer en symbole.

Le judaisme, par crainte de I’idolatrie, se méfiait des ima-
ges et de toute représentation concréete de la divinité: il préférait
les métaphores aux symboles. La tradition chrétienne, prenant
acte de I’Incarnation et de la manifestation concréte de la divi-
nité qu’elle constitue, reconnait la Iégitimité de la représentation
par I’image. Elle va jusqu’a proposer une lecture de 1’Ancien
Testament fondée sur la recherche de symboles, de « figura-
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tifs », comme les appelle Pascal : Jésus est le nouvel Adam, les
trois jeunes hommes qui rencontrent Abraham sous le chéne de
Mambré signifient la Trinité, la manne préfigure 1’eucharistie,
etc. Ces signes ne sont pas seulement des mots, mais des réali-
tés qu’on peut imaginer et représenter. L’image n’est plus ce qui
détourne de Dieu; elle aide celui que veut aller a sa rencontre,
puisque, en fin de compte, comme saint Augustin le montre dans
le De doctrina christiana, tout objet est signe de Dieu.
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L'IMAGE PORNOGRAPHIQUE, OU LE REFUS DU MYSTERE ——

Emmanuel GRANDHAYE Emmanuel GRANHAYE est
normalien, agrégé de philo-

sophie et professeur dans un
lycée de la région lyonnaise.

L’'image pornographique, ou le refus du mystere

Qu’est-ce que la pornographie ? Si I’étymologie grecque du mot' n’est guére contestée,
on peine en revanche a définir avec rigueur I’objet pornographique: ni sa nature — la repré-
sentation publique explicite d’une activité sexuelle’ — ni sa fonction — 1’excitation sexuelle
du spectateur — ne semblent suffire a en saisir la spécificité.

Dans un petit livre paru récemment®, Matthieu Dubost soutient que les tentatives
de définition du phénoméne pornographique doivent toutes leur insuffisance a I’absence
d’analyse des médiums photographique et filmique, dont I’avénement est étrangement
contemporain de la massification de la pornographie. La thése défendue touche a la nature
méme de I’image cinématographique : projeter I’image filmée de corps nus, ¢’est mobiliser
une puissance de dévoilement qui n’est pas le propre de la pornographie, mais du cinéma
lui-méme.

On retiendra quelques points essentiels de I’analyse. La pornographie est, avant tout,
profondément animée par une volonté d’élimination radicale du mystere de la sexualité par
I’objectivation des corps, réduits a leur simple visibilité. Le cinéma pornographique est en
effet hanté par une quéte incessante de I’hyper-visibilité (p. 24): tout est montrable et tout
doit étre montré. Aucun recoin de I’intimité ne saurait échapper ni résister a 1’insistance
inquisitrice de la caméra. Or cette monstration intégrale et sans obstacle n’est pas incidente :
le pornographe se fait voyeur parce qu’il prétend dévoiler la véritable nature de la sexua-
lité. Il montre « pour que les choses soient enfin révélées telles qu’elles sont réellement »

(p. 20).

Le projet pornographique se veut porteur d’une révélation salvifique: le tout de I’in-
timité, sa plus profonde authenticité, c’est I’évidence purement visible du sexe. Le génital
absorbe sans reste 1’intégralité¢ de la nature humaine, et la caricature des corps performants
et sans aspérités devient « le modele du réel assumé » (p.23). Le rapport de domination,
au principe méme de la pornographie, s’inscrit également dans ce mouvement: la sexualité

1. De porné, la prostituée, et graphein, acte d’écrire ou de représenter.

2. « Toute représentation publique (texte, image, etc.) d’activité sexuelle explicite n’est pas pornographique ; mais toute
représentation pornographique contient celle d’activités sexuelles explicites. », Ruwen OGIER, Penser la pornographie,
PUF, 2003, p. 24.

3. Mathieu DUBOST, La tentation pornographique. Réflexions sur la visibilité de I'intime, Ellipses, 2006. Toutes les
pages citées entre parenthéses dans le texte de I’article renvoie a cet ouvrage.
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androcentrée se fait viol parce que seul le viol consenti saura révéler a la femme ses désirs
cachés. L’hyper-visible pornographique manifeste un fantasme de I’hyper-réel.

Paradoxalement, cet hyper-réalisme conduit a une pure abstraction (p. 36) : obsédé par
le visible, le cinéma pornographique dénude les corps nus, leur retire toute grace* et désin-
carne la sexualité®. Toute esthétique du montage est exclue par principe: on découpe, on
abstrait, on désarticule (p. 34) les corps par des cadrages mutilant I’intégrité physique des
acteurs ; la profondeur de champ et le hors-champ n’existent plus; le récit filmique n’admet
que le présent de la performance sexuelle. Au total, I’image pornographique est autarcique,
sans dehors, sans autre temporalité¢ que celle de la répétition. Tout y est visible parce que
tout y est prévisible : nul besoin de la médiation du langage, rencontrer, c’est posséder.

La pornographie est donc par essence la négation de tout mystére dans la sexualité:
caresses et troubles, ambiguités et hésitations n’ont pas leur place dans cet univers univo-
que d’ou est exclue toute contingence®, ou chaque coit apporte un plaisir nécessaire. Le
fantasme pornographique est celui d’une réalité corrigée (p. 62), amputée de I"imprévisible
altérité : « la fusion des personnes est totale, essentiellement parce qu’il n’y a plus de per-
sonnes » (p. 66).

Pour Matthieu Dubost, ce fantasme d’une maitrise d’autrui absolument étendue est
cependant plus qu’une simple dérive: « la pornographie constitue une tentation inhérente
a I’image cinématographique. Par la captation photographique et animée, le réalisme ciné-
matographique se présente [...] comme la possibilit¢ immédiate, grandiose et dangereuse
de manipuler le visible et I’humain » (p. 84). Le refus du mystére de 1’intériorité serait ainsi
la tentation originaire de 1’image filmique. N’existant que par la photographie, le cinéma
dépersonnalise comme elle, retirant leur intimité aux corps qu’il rend présents a I’image ; il
fige en enregistrant et vide de toute vie les corps qu’il représente.

Mais parce que 1’animation des photogrammes donne I’illusion du mouvement, le ci-
néma est également « révélation d’essence » (p. 95); il donne a voir le monde Iui-méme et
le dévoile a nos regards — 1a est sa puissance. La tentation originaire du cinéma est alors

4. « Le corps le plus gracieux est le corps nu que ses actes entourent d’un vétement invisible en dérobant entiérement sa
chair, bien que la chair soit totalement présente aux yeux des spectateurs. [...] L’obscéne apparait lorsque le corps adopte
des postures qui le déshabillent entiérement de ses actes et qui révélent I’inertie de sa chair. », Jean-Paul SARTRE, L Etre
et le néant, Gallimard, 1976, p. 441.

5. « L’actrice maltraitée, au prénom anonyme, n’est bien souvent plus une personne visible, mais un corps morcelé, quel-
ques «bons morceaux» malaxés et violentés, ce qui rend la souffrance encore plus invisible et anonyme ». Voir Frédéric
JOIGNOT, Gang bang. Enquéte sur la pornographie de la démolition, Seuil, 2007, p. 78.

6. Les réalisateurs des films gonzo (de ’américain « dingue » : désignant a ’origine une forme de reportage ou le
journaliste participe a I’événement, ce terme est également appliqué a des films a petit budget, diffusés sur Internet, qui
soumettent des actrices parfois non averties a des actes sexuels d’une extréme violence), coupent ainsi au montage les
expressions corporelles de souffrance qui pourraient contrarier 1’univocité de la scéne de plaisir montrée a I’écran. Voir
Frédéric JOIGNOT, Op. cit., p. 25.
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de donner I’image des corps nus — la sexualité¢ devenue matiére a montage (p. 104) — pour
I’essence méme de I’intimité ; de substituer aux corps réels I’image réelle qu’elle a capté des
corps; de réduire I’autre a sa seule visibilité sexuelle par la monstration de sa nudité. « Le
corps apparait tellement dévoilé qu’il peut lui-méme laisser croire qu’il se limite a cela »

(p. 115).

La tentation pornographique est celle d’une image coupée du monde, sans profondeur
et sans dehors, réduisant le réel au visible. Pour un peu, on oublierait que les performances
exhibées ont été bien réelles, avec leur lot de douleur et d’humiliation. La réalité vécue des
corps exposeés est absorbée par leur représentation: « en nous habituant a [voir] violer des
femmes sur un plateau de cinéma pour obtenir des images de viol saisissantes, nous nous
traitons comme si nous étions des images tout au long de la chaine. Sans nerfs, sans chair,
sans corps, sans intériorité. Sans souffrance »’. Image du corps et corps réel se confondent
en leur commune et absolue visibilité.

Puisque « dans la pornographie se fait jour une tentative de porter a sa limite I’objec-
tivité de la relation érotique de telle fagon qu’en elle tout nous soit donné a voir »®, la tiche
présente est de soustraire I’image du corps désirant a sa captation par la représentation por-
nographique. La reconquéte de I’intériorité érotique et de I’intimité sexuelle doit donc pas-
ser par un discours appelant une monstration des désirs plutot que des corps — un discours
restituant a la sexualité ses ambiguités et ses hésitations, rappelant qu’elle est merveille,
énigme et errance de la relation intersubjective.

Ce nouvel érotisme (p. 121 & sv) devra a la fois laisser sentir « une certaine impuis-
sance de I’image », désavouant la toute-puissance du visible (p. 128), et manifester la né-
cessité de la médiation du langage dans I’expression du désir. La représentation artistique
des désirs humains, si elle « assume 1’ambiguité et 1’inconfort de la différence » (p. 130) et
rétablit le temps dilaté de I’intériorité, permettra de contempler le mystére d’une sexualité
irréductible a ses images — tout comme « ’icone recele et décéle ce sur quoi elle repose:
I’écart en elle du divin et de son visage »°.

Emmanuel GRANDHAYE

7. Frédéric JOIGNOT, Op. cit., p. 63. Ou encore : « on démolit des femmes en direct, pour faire des images. On les
violente, on les triture comme des images pour faire des images. [...] Maltraiter, torturer une femme devient traiter de la
pellicule. Violer une femme devant une caméra ne fait plus violence : ¢’est un film extréme », /bid., p. 107.

8. Michel HENRY, Incarnation. Une philosophie de la chair, Seuil, 2000, p. 315. L’auteur fait découler la réduction de
la relation érotique a I’objectivité de la chose sexuelle de la mise hors-jeu, par la science moderne, de la chair au profit du
seul corps : « notre chair n’est rien d’autre que cela qui, s éprouvant, se souffrant, se subissant et se supportant soi-méme
et ainsi jouissant de soi selon des impressions toujours renaissantes, se trouve, pour cette raison, susceptible de sentir
le corps qui lui est extérieur, de le toucher aussi bien que d’étre touché par lui. [...] Chair et corps s’opposent comme le
sentir et le non-sentir. », Ibid., pp. 8-9.

9. Jean-Luc MARION, L’idole et la distance, Grasset, 1977, p. 25.
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1. Pour la premicre ten-
dance : Jacques ELLUL, La
Parole humiliée, Seuil, 1981.
Pour la seconde : Christoph
SCHONBORN, L’icéne du
Christ. Fondements théologi-
ques, Cerf, 1986.

« J.D. Croix, 2007, Papier
plié, Collection particuliére

Dossier : Le pouvoir de I'image

Jérome COTTIN

Le christianisme libérateur de I'image

On a trop longtemps opposé, a I'intérieur du christianis-
me, une théologie de la Parole, fondée sur une fidélité¢ aux seuls
textes bibliques, et une production d’images chrétiennes, jus-
tifiée par des légendes et traditions (parfois trés anciennes), la
théologie orientale de 1’icone ou la piété populaire. D’un coté
on reconnaitra les Eglises issues de la Réforme, de I’autre les
Eglises catholique et orthodoxe'. Mais le temps de ces opposi-
tions frontales semble bien dépassé. Si I’on y regarde d’un peu
plus pres, ces frontiéres s’aveérent individu beaucoup plus per-
méables qu’il n’y parait, méme s’il reste dans le christianisme de
vraies oppositions sur la justification, la réception et 1’utilisation
des images.

1. Sortir de I’opposition trompeuse
entre parole et image

Indiquons d’emblée certains éléments qui contribuent au
déplacement de ces fronts traditionnels :

- Les Eglises de la Réforme n’ont pas toutes la méme appro-
che des images. Il faut distinguer entre des Eglises traditionnel-
lement opposées aux images (réformées, méthodistes, baptistes),
et d’autres beaucoup plus tolérantes, voire favorables a leur uti-
lisation dans un parcours de foi (luthéranisme, anglicanisme).

Lumiére & Vie n°275, juillet-septembre 2007 - p. 29-37 29



- Méme dans les Eglises réformées, la tendance va actuel-
lement dans le sens d’une réévaluation des images, a condition
de bien les distinguer des idoles. Aux Pays-Bas, aux USA, en
Corée du Sud, ce sont méme ces Eglises qui ont une approche la
plus ouverte et créatrice du monde des images (art contemporain
et médias).

- Les Eglises chrétiennes traditionnellement favorables aux
images (catholicisme, orthodoxie) font valoir a juste titre que
leur utilisation des images a aussi un fondement christologique,
donc biblique, et pas simplement historique.

- La théologie orientale de I’icone est une maniere de fonder
I’image en christianisme, mais ce n’est pas la seule et peut-étre
méme, pour le christianisme occidental, pas la principale. Un
autre front se dessine alors entre le christia-
nisme occidental (protestant et catholique) L’image elle-méme est une réalité
et le christianisme oriental, a propos du en constante transformation.
statut accordé aux images modernes, non
religieuses, qui ne s’inscrivent pas dans le cadre d’une théologie
de I’icone.

- Par ailleurs I’image elle-méme est une réalité en constante
transformation. Celle désignée par I’Ancien Testament, ’idole
biblique, n’a plus grand-chose a voir avec I’image médiatique,
la photographie, pour ne pas parler de I’'image numérique et
virtuelle.

- On assiste parfois a un retournement complet: plusieurs
aspects de I’art contemporain (art conceptuel, Land art, instal-
lations et performances) relévent plus de I’action et de la pa-
role que de I’image, tandis que certains mots sont des images
(pictogrammes, signes, calligraphies): I’écriture se visualise et
I’image se dématérialise.

Une des maniéres d’approfondir notre approche de I’image
serait de revisiter 1’histoire des relations du christianisme aux
images, en ¢étudiant en particulier les deux crises iconoclas-
tes qui ont divisé I’Orient (VII*-VIII® siécles), puis 1’Occident
(XVIesiecle). On pourrait écouter les défenseurs des images
(Jean Damasceéne, Théodore Stoudite, Nicéphore, Thomas
d’Aquin, partiellement Luther, Tillich) comme ceux qui les cri-
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2. Ex 20, 4 (Dt 5, 8) est un
rajout postérieur, qui vient
couper I’enchainement en-
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tiquent (Eusébe, Tertullien, Augustin, Bernard de Clairvaux,
Savonarole, Calvin, Barth). Ce n’est pas cette voie que je sui-
vrai: d’une part, parce qu’elle nous ferait retomber dans 1’oppo-
sition dénoncée plus haut, d’autre part, parce que tous ces théo-
logiens pensent I’image en contexte chrétien et pré-moderne, et
sont donc inopérants pour aborder la question des images actuel-
les. Et puis, trop souvent, ils pensent 1’image, plus qu’ils ne la
laissent parler.

Je propose plutdt de revisiter les sources bibliques, et mon-
trer comment celles-ci ne condamnent pas 1’image mais la libé-
rent, par la puissance de la Parole, la dénonciation des idoles,
et la pensée d’un Dieu incarné et trinitaire. Mais a condition de
préciser qu’il s’agit plus de /’imaginaire que de 1’image, donc
d’une donnée anthropologiquement fondamentale.

2. D’interdit biblique combat I’idole, non ’'image

On a en général interprété I’ interdit biblique de représenter
Dieu (Ex 20, 4-5 =Dt 5, 8-9) comme un interdit des images, et
méme de toute forme spiritualité incluant le regard (Dt 4, 15-
20). La lecture particuliérement stricte qu’a faite Calvin de cet
interdit mosaique a encouragé I’iconoclasme. L’exégese récente
nous invite toutefois a une lecture plus prudente : cet interdit est
incontestablement fondamental, mais il concerne les idoles, non
les images. Si I’on reconstruit la genése de ce commandement,
on s’apercoit qu’il n’est qu’une sous-partie d’un commandement
plus fondamental: I’interdiction d’avoir d’autres dieux que le
seul Dieu d’Israél®>. Sur ce point le catholicisme, Luther (mais
aussi le judaisme), qui découpent les commandements autre-
ment, ont vu plus juste que Zwingli et Calvin®,

Certes la Bible est globalement négative quand elle parle
d’ « images », mais ces images sont en général des idoles, c’est-
a-dire des éléments matériels qui prétendent enfermer une par-
celle de sacré, circonscrire un Dieu qui est au-dela de toute forme
et de toute matiere. L’interdit biblique de la représentation (de
Dieu) est donc 1a non pour condamner de maniére indifférenciée
« les images », encore moins 1’art, mais pour nous rappeler les
limites éthiques a ne pas franchir dans notre utilisation des ima-
ges. Cet interdit pourrait méme fonder une possible pratique es-
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thétique de la foi: I’image peut signifier Dieu, indiquer les traces
de sa présence, non le montrer ou lui assigner une place dans la
matérialité du monde.

3. L’Ecriture se déploie en figures narratives

Le lecteur attentif fera un autre constat, paradoxal: alors
méme que I’image plastique est trés souvent dévalorisée dans
la Bible, celle-ci se présente comme un ensemble de récits en
images. Ces images — narratives s’entend — sont de différents
types: une figure rhétorique, comme la métaphore; un récit
en images, comme la parabole. La parabole dans le Nouveau
Testament, outre le fait qu’elle est un genre littéraire trés utilisé
par Jésus, est la pour nous faire comprendre un aspect touchant
au Royaume de Dieu. Ce n’est pas simplement
un récit pédagogique, qui doit nous faire com-  L’Ancien Testament développe
prendre avec des images et situations concrétes  ypn imaginaire verbal considé-
de la vie quotidienne, des realités spirituelles  4p/a.
difficiles a comprendre. Les paraboles sont 1a
pour nous faire appréhender la réalité du Royaume, certes en-
core a venir, mais déja présent, fit-ce de maniére cachée.

D’autres récits comme les réves ou les visions mettent en
avant des images. Les prophétes d’Israél ont certes dénoncé vio-
lemment les idoles (Jr 50, 2; Mi 17, 3), ils ont aussi pergu les
limites du discours pour faire passer un message, et ont eu alors
recours a des actes symboliques pour frapper I’imaginaire (en
particulier chez Jérémie, Osée, Ezéchiel). L’ Ancien Testament,
malgré la méfiance qu’il a envers les images matérielles — et
peut-étre grace a elle — développe un imaginaire verbal considé-
rable. La encore, il ne s’agit pas simplement de récits périphéri-
ques, mais de récits constitutifs de la foi d’Israél au Dieu de la
Révélation.

Enfin, la Bible connait un genre littéraire fondé sur une
mise en récit d’images qui sont porteurs d’une révélation ou de la
Révélation: [’écriture apocalyptique. L’Apocalypse de Jean (en
grec « Révélation ») est une narration faite d’images, de sym-
boles, de couleurs, d’objets, qui sont a fois des réinterprétations
d’images et symboles antérieurs, et qui doivent a leur tour étre
interprétés, si I’on veut en saisir le sens pour aujourd’hui. Ces
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images apparaitront alors comme 1’¢1ément fondateur d’un com-
bat militant ou se joue la vérité du témoignage, dans un monde
violent, en proie a deux forces antagonistes, le bien et le mal.

4. Le Christ rompt P’invisibilité absolue de Dieu

Avec le Christ, « image du Dieu invisible » (Col 1, 15; 2
Co 4, 4), nous avons ’un des arguments les plus anciens et les
plus sérieux en faveur des images. Puisque Dieu lui-méme, en
s’incarnant en Jésus de Nazareth, s’est donné a voir, a choisi de
rompre 1’absolue invisibilité de sa personne, il est alors possi-
ble de montrer Dieu par le Christ. Certains textes bibliques vont
dans ce sens, en particulier dans I’Evangile de Jean: « Qui m’a
v a vu le Pere » (Jn 14, 9b; aussi Jn 1, 14.18.34).

Ce fondement christologique de 1’image — trés utilisé dans
la théologie de I’icone — n’est toutefois pas aussi évident qu’il
y parait au premier abord. Tout d’abord parce que celui que
les disciples ont vu était certes bien 1’envoyé de Dieu, mais il
I’¢était d’abord en tant que prophéte inspiré, héraut de la Bonne
Nouvelle. Il n’est véritablement devenu le Christ — le fondement
de la foi — qu’apreés le moment central de sa mort sur la croix
puis de sa résurrection au jour de Paques. Les deux moments
fondateurs de notre relation au Christ opposent clairement le
voir et le croire: sur la croix le spectacle d’un innocent torturé
ne peut que nous empécher de croire, tandis qu’a la résurrection
il n’y a strictement rien a voir: la résurrection, c’est croire en la
vérité d’une parole en ’absence de tout signe. Certes, quelques
témoins ont bien vu le Ressuscité. Mais la réponse du Ressuscité
au besoin de voir (et méme de toucher) de Thomas est sans ap-
pel: « Bienheureux ceux qui, sans avoir vu, ont cru » (Jn 20, 29).
Idem en ce qui concerne les disciples d’Emmaiis (Lc 24, 31),

ou encore I’expérience de foi de Paul racontée
La foi suppose un renonce- parLuc(Ac?9,7-8): lafoi suppose un renonce-
ment au désir de voir. ment au désir de voir. Ce qui fait dire a I’ Apo-
tre des Nations: « Nous cheminons par la foi,
non par la vue » (2 Co 5, 7; voir aussi 2 Co 4, 18), ou encore:

« La foi vient de I’écoute » (Rm 10, 17).

Quelle conclusion en tirer pour les images plastiques ? On
ne saurait, sur la base des Ecritures, établir une relation directe
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entre le Christ et les images: si le Christ est bien ’image de
Dieu, I’image plastique (I’icone) n’est pas I’image du Christ*.
Une relation directe est problématique, et court le risque de faire
ressurgir I’idole. Une relation indirecte est en revanche possible,
puisque le Christ ressuscité nous a laissé des signes, traces de sa
présence. Et I’image peut étre I’un de ses signes. Un signe non
sacramental, mais métaphorique.

5. Le Saint-Esprit propose une autre maniére de voir

Dans un parcours biblique sur I’image, on a tendance a dé-
laisser la troisieme personne de la Trinité, I’Esprit Saint. Mais
puisque nous avons — brievement — confronté 1’image a I’ invisi-
bilité du Peére et la visibilité — limitée dans I’espace et le temps
— du Fils, il nous faut aussi la confronter a 1I’Esprit. Et 1a, des
surprises nous attendent. La Bible a une théologie de 1’Esprit
trés développée — sous les deux formes de la ruah hébreu et du
pneuma grec. Sans entrer dans la complexité d’une théologie bi-
blique de I’Esprit, on peut dire qu’il est une force créatrice de po-
tentialités multiples. L’Esprit est créateur, et donc aussi créateur
de formes et de visions (Joél 3,1). Invisible, I’Esprit rend visible,
fait voir (Lc 4,17). L’Esprit selon la Bible n’est pas d’abord une
« personne » ou un « dogme », mais un acteur de transformation
des humains dans leur monde. Il peut nous permettre de voir le
monde autrement, non selon notre regard optique et calculateur,
mais selon le regard intérieur de la foi, a I'image du regard que
le Ressuscité porte sur le monde. L’Esprit Saint seul transforme
le pain et vin en corps et sang de Jésus, le monde perdu en un
monde transfiguré.

Certes il ne s’agit pas la d’images au sens plastique du ter-
me. Mais il s’agit d’une revalorisation du regard, d’une transfor-
mation des personnes touchées par I’Esprit pour qu’elles puis-
sent voir le monde différemment. Une expérience du regard est
donc fondée spirituellement, et peut alors se déployer sur diffé-
rents registres : liturgique et sacramental, éthique et esthétique.
L’Esprit libére I’image du danger idolatre, comme il libére le
croyant de 1’auto-enfermement sur son propre aveuglement.
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6. L’image comme signe des réalités derniéres

Une derniere réalité d’image est mise en récit dans la
Bible: I'image comme signe du monde a venir. A présent nous
voyons de maniere déformée, incompléte, comme dans un mi-
roir, mais plus tard, nous dit Paul évoquant le Royaume a ve-
nir, ce sera « face a face » (1 Co 13, 12). A chaque fois qu’il
évoque le monde futur, le Royaume annoncé, I’lhomme de Tarse

laisse entrevoir une réalité d’image, un monde

A présent nous voyons de ma- nouveau et accompli ot la Parole et I'Tmage se
niere déformée, mais plus tard, seront définitivement retrouvés (Rm 8, 18-25).
ce sera « face a face » . Sa prédication — pourtant marquée par la prio-

5. D’ou les magnifiques et
trés anciennes transcriptions
iconographiques d’Ap 21-
22 : Pierre PRIGENT, La
Jérusalem  céleste, Saint-
Maurice (CH), éd. Saint-
Augustin, 2003.

rité absolue de 1’écoute sur la vue — s’ouvre a
un dépassement du langage, incapable de cerner les réalités der-
nicres, lesquelles sont marqués par I’accomplissement des corps
glorieux (1 Co 15, 25-50).

L’Apocalypse de Jean se termine sur cette réconciliation
des paroles et des images (Ap 21-22): paroles de consolation et
vision d’un monde nouveau, transformé, transfiguré : 1’architec-
ture splendide de la Jérusalem céleste et la vision d’un monde
nouveau pacifié ne sont pas que des décors: ce sont des éléments
visuels qui participent au message du salut. La réconciliation en-
tre la parole et I’image est totale et définitive’.

7. Conséquences pour les images actuelles

Quelles conséquences peut avoir cette découverte que les
textes bibliques, s’ils condamnent trés sévérement 1’idole, rece-
lent un potentiel iconique d’une incroyable diversité ?

Ainsi revisités et actualisés, ces textes et thémes bibliques
peuvent contribuer a une /ibération de ’image. Cette libération
que I’on peut situer a trois niveaux :

- Libération de l'image du risque de [’idole: c’était le
combat des prophetes bibliques. Le monde des images a chan-
gé, mais le risque de I’idole est toujours la: faire de I’objet une
matérialisation du sacré; penser que son salut puisse venir, non
d’une parole qui libére, mais d’un objet que I’on adore. Il s’agit
ici moins de I’image en tant que surface a deux dimensions, que

35



d’un objet, avec sa valeur matérielle. Or, justement, 1’idole bi-
blique dénoncée est un objet, souvent précieux, non un tableau
regardé. On n’est pas dans une simple relation de regard, mais
dans une manipulation magique d’objets, qui évacue la transcen-
dance absolue du Dieu biblique. Les objets vénérés ont changé
de forme et de fonction, mais leur envahissement dans la société
contemporaine et dans la vie des individus est réel. Cette em-
prise de la marchandise sur ’humain est dénoncée par certains
penseurs actuels®, dont les paroles virulentes rappellent les pro-
phetes bibliques.

- Libération de l'image de sa gangue cléricale. Ce second
aspect pourra paraitre plus surprenant. La question est la sui-
vante: Qu’en est-il des images contemporaines — non religieuses
— qui nous délivrent quotidiennement des milliers de messages ?
Peut-on articuler ces images actuelles a notre foi chrétienne et si
oui, comment ?7 Les textes bibliques, étudiés puis actualisés, peu-
vent nous aider a interpréter aussi un certain nombre d’images du
monde contemporain, produites en milieu non ecclésial. On peut
en faire facilement la démonstration avec le cinéma: les films
sur Jésus ne disent en général pas grand-chose de ’Evangile en
tant que Parole actuelle qui peut changer le monde et le coeur
des humains ; tandis que de nombreux films non religieux (en ap-
parence) mettent en image des thématiques qui pourraient étre
des actualisations du message du Salut: défense des rejetés de la
société; combat pour une société plus juste; vision d’un monde
touché par la Grace ; Parole de libération au cceur des humains. ..

Les images du patrimoine chrétien restent un trésor consi-
dérable. Mais elles relévent précisément du patrimoine, en ce
qu’elles témoignent d’une société révolue. Elles risquent de
faire croire que la foi ne serait qu’un trésor du passé. Elles ne
sauraient remplacer des images contemporaines qui peuvent étre
utiles en ce qu’elles sont un des lieux possibles d’actualisation
de la Parole ou de confrontation avec elle. La Parole biblique
doit nous inciter a produire d’autres images que celles portées
par la tradition chrétienne.

- Libération de l'image du pouvoir des médias: 1’ image
dominante, incontournable, omniprésente aujourd’hui, est I’ima-
ge médiatique, présente sous différentes formes (TV, cinéma,
vidéo, Internet). Or, comme I’a formulé de maniére un peu ra-
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dicale une spécialiste du monde des images, cette image peut
tuer®: tuer la parole, tuer le regard, tuer le rapport a ’autre, et
donc aussi tuer la Parole.

L’un des points communs de ces images médiatiques est
qu’elles ne sont finalement que des signes interchangeables qui
se renvoient les uns aux autres, au service d’une industrie de sur-
consommation de ce que, faute de mieux, on appelle encore des
images. Mais ces images ne signifient plus rien; elles sont inter-
changeables les unes avec les autres. Elle ne sont que des accu-

mulations de signes vidés de tout contenu, et

L’image médiatique, peut tuer:  qui ne font plus sens. Coupées de tout contex-
tuer la parole, tuer le regard, te, non relayées par un langage symbolique,
tuer le rapport a I'autre. elles sont au service du monde de ’apparence.

Jérome COTTIN

La Parole est 1a pour nous rappeler 1I’ontologie
de la parole humaine, quelle que soit la forme (médiatique) que
prend cette parole.

On peut alors légitimement parler d’une triple libération de
I’image par la Parole chrétienne fondée sur I’Ecriture. Libération
éthique : I’image comme témoignage de I’humain en tant que lui
seul est image de Dieu. Libération théologique: 1’image qui fait
de la Parole autre chose qu’un moyen de communication, en ce
qu’elle renvoie a un accomplissement. Enfin libération esthéti-
que: une image qui parle aux sens et accueille I’humain comme
une unité corporelle et spirituelle.
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Internet au monastere ?

La vie monastique est liée a I’idéal contemplatif. La contemplation, la theoria chez les
grecs, envisage 1union a Dieu sous ’angle du voir. Voir Dieu est une expression synonyme
de le connaitre, d’étre uni a lui. Il ne s’agit évidemment pas d’une vision directe et immé-
diate, mais plut6t d’un regard intérieur qui se laisse atteindre par une réalité infiniment autre
que soi-méme. L’idéal de contemplation passe cependant par des degrés: il y a une contem-
plation naturelle qui porte sur les objets créés dont on essaie de percevoir les causes pro-
fondes, et il y a aussi une contemplation divine qui permet, selon les Péres, de communier a
la vie méme de la Trinité. Tout au long de I’histoire, les moines se sont montrés sensibles a
cette dimension de la « vision » et de sa représentation en images, soit pour s’en méfier, soit
pour la rendre apte a étre une expression de la foi tout autant qu’un support de la pricre.

Il est vrai que, par définition, I’'impact de I’image est considérable sur 1’imagination,
cette part de I’esprit a laquelle tout un chacun est confronté et que certains, et les moines
tout spécialement, tentent de canaliser tant bien que mal. Comment les moines réagissent-ils
donc a I’introduction dans leur univers de supports de communication comme la télévision
ou I’Internet, sur la base méme de leur rapport a I’image ?

Constats

On a noté parfois que I’écran présente comme un au-deld qui se laisse voir. Il s’y
déroule toutes sortes d’actions réelles ou de fictions, souvent virtuelles, qui échappent au
contrle immédiat de 1’esprit humain. Une personne a tendance « contemplative » peut fa-
cilement se laissait absorber par la magie de 1’écran.

Il y a seulement vingt ans, beaucoup de monasteres ne possédaient pas de télévision
a demeure. On ne pouvait regarder qu’exceptionnellement les voyages du Pape a travers le
monde ou tel grand débat politique en période électorale. Aujourd’hui, non seulement la
télévision a trouvé une certaine place dans la vie des communautés, mais les moyens se sont
diversifiés et ont démultiplié les possibilités de communication et de transmission. Ce sont
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surtout les années 90 qui ont accéléré le mouvement. L’informatique y fit son entrée dans la
vie des communautés, elle est maintenant devenue quasiment indispensable.

Le premier domaine dans lequel cette avancée de I’image au cceur de la vie monastique
a eu des conséquences, est bien sir [’habitation de ’espace et du temps. L’univers des moi-
nes et des moniales est marqué par la dimension de retrait, afin de ne pas étre absorbé par la
vie courante avec son flot de paroles et d’images justement. Le temps des moines, dont on
disait autrefois que I’unité était le siécle, est désormais beaucoup plus accéléré. La tentation
de fuite hors-cloture et d’une course apres le temps pour accomplir le maximum d’opéra-
tions dans ’urgence, réelle ou imaginaire, est bel et bien présente dans les monasteres.

On pourrait souligner deux aspects qui permettent de tirer profit d’un bon rapport a
I’image dans I’espace et le temps selon I’idéal de la vie monastique.

- Le premier consiste a établir avec I’image un rapport d’icone. Certes, le mot est
trés en usage dans le vocabulaire informatique, mais ce n’est pas dans ce sens-la qu’il est
utilisé ici. Le mot icone s’oppose a celui d’idole. En effet dans ’'un et I’autre cas, nous
sommes bien sur le registre de la vision mais le verbe eiko évoque la ressemblance, tandis
que dans le second, eido désigne la vision directe. Dans le premier cas, il n’y a donc qu’une
évocation libre, dans le second au contraire une représentation brute, réelle, incontestable,
que 1’on ne peut prendre qu’au pied de la lettre. La spiritualité chrétienne, et donc monasti-
que, propose de développer la vision iconique. L’image est un passage a travers lequel on se
rend disponible au mystére invisible.

Le vocabulaire de la capture, si présent dans le langage des médias (« rendre un public
captif », « pratiquer la capture d’images »), ne peut étre a I’ordre du jour dans une vie de
moine et méme tout simplement dans une vie d’homme libre. Il est frappant que des expres-
sions désignant les acteurs de I’écran comme des idoles ou des stars du monde contempo-
rain empruntent a cette dimension de vision directe d’un certain au-dela.

- Au contraire, pour les moines, il s’agit d’utiliser I’image comme un tremplin de
liberté, afin de mieux percevoir la réalité¢ profonde de toutes choses. Il y a 1a un critére de
discernement tant pour le choix de ce qui est visionné que pour la maniére de le considérer.
Ainsi, loin de cultiver une culture de réve ou I’imaginaire serait le levier de 1’évasion pour
oublier les désagréments de la vie ordinaire, I’image peut étre un moyen d’accés au fin fond
du réel. A cet égard, certains cinéastes montrent qu’un tel propos n’est pas vain. Que I’on
pense a des auteurs comme Tarkovski! pour s’en persuader. Mais aussi a des émissions
comme Ushaia ou de nombreux reportages en programme de jour, sur la Cinq ou plus tardi-
vement sur d’autres chaines. Le satellite et le cable élargissent encore le champ de travail. A

1. Andrei TARKOVSKI (1932-1986) est le réalisateur russe de Andrei’ Roublev (1966) et du Sacrifice (1986). Voir la
présentation sur www.wikipedia.org (NdIR).
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tel point que de telles propositions peuvent étre considérées comme un matériau de travail
au méme titre que les livres d’une bibliothéque monastique. Les mémes critéres peuvent
s’appliquer pour le Net. Loin de cultiver I’attrait pour une image reconstituée, témoin d’un
virtuel illusoire, certaines propositions sont 8 méme de fournir un lieu de pénétration du réel
particuliérement exigeant.

Ainsi, I’espace et le temps que 1’on habite deviennent d’autant plus présents dans ces
composantes fondamentales. On ne le fuira pas, mais fort de la vision regue, on 1’habitera
avec d’autant plus de sagesse et de force, qu’il soit heureux ou difficile.

Comportements

Le rapport a I’image peut permettre une ouverture vers les autres sans repli sur soi.
En partageant ce que 1’on voit, ce que 1’on fait, ce que I’on comprend, ce que 1’on aime, ce
que I’on est, le risque d’enfermement est évité et la capacité de bonheur est plus a portée
de main. Les catégories d’ouverture et de repli permettent de mieux préciser notre rapport
a ’image. Des moyens concrets ont ét¢ mis en ceuvre dans les monastéres pour encourager
cette approche.

On a pu souligner qu’un point majeur de vérification du rapport a I’image porte sur la
qualité de la vie communautaire. Regarder ensemble une image accompagnée de paroles ne
produit pas le méme effet que de la visionner solitairement. Les moyens modernes donnent
méme une chance supplémentaire de rendre possible cette vision commune par grand écran
interposé.

L’image est en mesure de devenir un lieu de découverte, d’étude parfois, d’émerveille-
ment surtout, mais elle peut aussi enfermer dans une jouissance malsaine, dans un repli sur
soi qui n’amene a rien. Il importe de rester toujours trés attentif a alimenter la vie de la com-
munauté par un partage de nos découvertes personnelles et par des propositions communes
suscitant le débat ou le regard tourné dans une méme direction.

Fort de ces deux critéres de discernement, les monastéres n’ont pas lieu de minimiser
le role positif que peuvent avoir les nouveaux moyens de communication dans leur vie.
Depuis la tablette et le stylet de saint Benoit, les moines ont toujours été considérés comme
des transmetteurs de culture. Désormais, ils ont a leur disposition de nombreuses documen-
tations, des encyclopédies, des versions bibliques dans toutes les langues, des concordan-
ces... La plupart des postes permettent aussi la lecture de CD-audio, CD-Rom ou de DVD.
Généralement cependant les monastéres utilisent pour de telles diffusions un appareil situé
dans une salle de communauté. Ainsi, une programmation permet de temps a autres aux
moines ou au moniales qui le désirent de visionner ensemble un reportage, une émission ou
un film.
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INTERNET AU MONASTERE ? ——

Il en va de méme pour les consultations sur le Web: du matériel communautaire est
disposé dans une salle commune du monastére. Certains postes de fonction cependant per-
mettent la consultation libre sur Internet ainsi que le recours aux DVD et CD-Rom.

Fort du conseil de la Reégle de saint Benoit demandant le silence de nuit apres 1’office
de Complies, certaines communautés monastiques ont établi 'usage de ne plus utiliser les
postes a partir d’une certaine heure le soir et jusqu’a une certaine heure le matin. Le temps
passé chaque jour sur un ordinateur doit étre limité. D’une part pour la santé de 1’utilisateur,
au-dela de deux heures, il est conseillé de faire une pause; mais aussi pour que soit main-
tenu un bon équilibre de vie et une certaine cohérence du projet poursuivi, en 1’occurrence
la vocation monastique. Par ailleurs le temps virtuel n’est pas apprécié¢ de la méme maniére
que le temps de I’horloge. Il est donc plus facile de se laisser prendre au piége du temps
qui file entre les doigts sans investir suffisamment le temps réel consciemment et qualita-
tivement vécu. Enfin, 'importance du silence et du recueillement ne doit pas étre perdu de
vue: il y a des images encore plus bavardes que de longs discours, surtout lorsqu’on est un
accroc du zapping. Le critére communautaire est a privilégier pour ce qui est de la lecture
d’un DVD ou d’une émission télévisée.

Les moines et les moniales, tellement marqués par I’attrait de la contemplation, cher-
chent a utiliser I’image comme un levier. Qu’elle soit réaliste ou symbolique, elle peut
permettre de traverser la matiére pour atteindre 1’invisible sans image et sans parole. Tout
nouveau moyen de communication pose des questions inédites. Les moines n’ont pas été les
derniers a utiliser avec sagesse ceux qui leur étaient donnés ou qu’ils ont eux-mémes inven-
tés. Il y a 1a un défi a relever pour le progrés d’une civilisation qui croule sous les moyens,
mais qui a souvent du mal a les mettre en rapport avec des fins 1égitimement poursuivies.

Jean-Pierre LONGEAT
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Dossier : Le pouvoir de I'image

Francgois BCESPFLUG

Sens et non-sens des images
au regard de la parole

Sur les relations entre la parole et I’image, on n’aura sans
doute jamais fini de s’interroger. La tache parait interminable
car, outre que c’est un vieux couple a I’histoire compliquée, cha-
cune des deux notions, dans la plupart des langues européennes,
est devenue a la fois englobante et polysémique. Celle d’image,
en particulier, a dii absorber les multiples acceptions qui, dans
les langues hébraique et grecque, disposaient de tout un voca-
bulaire. Qui plus est, le mot image prend désormais en charge
quantité de sens inédits, du seul fait des nouvelles technologies :
images héliographique, photographique, filmique, télévisuelle,
numérique, sans parler de nouvelles connotations relevant de la
communication commerciale ou politique (construire 1’image,
vendre I’image d’une entreprise, d’un candidat, d’un parti) ou de
développements juridiques récents, liés au « droit a I’image » ou
« sur I’'image »'.

De son c6té, la parole est sujette a une histoire, apparem-
ment moins mouvementée mais peut-étre aussi plus difficile a
retracer, qui 1’a soumise a d’importantes variations de statut -
notre époque, par exemple, n’a pas tendance a magnifier la pa-
role ni a lui concéder le méme statut que dans les cultures orales.
On voudrait tenter dans ce qui suit, sans ignorer ni privilégier
I’histoire, de cerner sur un plan a la fois phénoménologique et
anthropologique les différences irréductibles, les analogies et les
interactions paisibles ou conflictuelles entre parole et image.

Lumiére & Vie n°275, juillet-septembre 2007 - p. 43-57 43



Pour le dire d’abord sans détour: I’image est irréductible a
la parole et réciproquement. Ni parole, ni intention, ni concept,
I’image a support matériel est une chose délimitée et structurée?.
Mais on la regarde et il n’est pas faux de dire que, devant elle,
« I’ceil écoute » (Paul Claudel), comme s’il y avait, provenant de
son silence, quelque parole a entendre. Ce paradoxe demande a
étre scruté.

1. Le silence des images

Les images ne parlent pas. L’hagiographie chrétienne com-
porte, il est vrai, de nombreux récits faisant parler des images,
tel le Crucifix de Narbonne dont le Crucifi¢ se plaignait d’étre
dévétu (au VIe siécle), premier d’une longue chaine de crucifix
parlants. Mais nul n’est dupe : I’image n’est alors que le lieu oc-
casionnel d’une voix dont elle n’est pas la source stable - dans
le meilleur des cas, la voix est celle de la personne sainte repré-
sentée. La voix appartient aussi peu au regne de ’'image que le
miracle a I’ordre du monde. Une statue, fit-elle troublante de
proximité, n’émet aucun son réel : tout au plus un son halluciné.
Une bouche peinte ou sculptée reste aphone (cf. Ps 115 (113 B),
5), sauf stratagéme du clergé par I’entremise de ces statues creu-
ses d’ou les prétres, s’y cachant, proféraient des « oracles ». Le
silence de I’image ordinaire® est celui de 1’objet fait de main
d’homme: ses limites physiques n’englobent pas un fragment de
monde assez vaste pour faire entendre la rumeur de la vie et des
¢léments, comme le font une forét, une montagne, une vallée,
une ville.

Pas plus qu’elles ne parlent, les images n’enseignent. Non
que I’image ne puisse refléter une intention élaborée, véhiculer
une « pensée figurative » (P. Francastel). Mais cette pensée, une
fois transformée en image, n’est plus ni didactique ni assertori-
que, elle n’énonce pas, n’est susceptible ni de vérité ni de faus-
seté. Il arrive, mais c’est rare (ils ont en commun de s’en méfier),
que les hérétiques s’expriment en des images ou soient portraitu-
rés: 1’on parle alors d’images hérétiques ; mais ce ne sont que des
images d’hérétiques. Les images de Luther et de son épouse* ne
sont pas plus luthériennes que celles de I’ Abbé Pierre ou du pape
ne sont catholiques. Chaque fois que pasteurs et théologiens ont
condamné des images au motif qu’elles étaient porteuses de doc-
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SENS ET NON-SENS DES IMAGES AU REGARD DE LA PAROLE

trines erronées, I’enquéte révele que le grief portait a faux : ainsi
pour 1I’Annonciation a homoncule ou la Vierge ouvrante’. Les
rares images saisies par I’Inquisition ont été incriminées pour
leurs Iégendes, non pour leurs formes, ni leurs couleurs et encore
moins leur style®. En rigueur de termes, donc, il n’y a pas plus
d’image hétérodoxe ou orthodoxe que d’architecture, de musi-
que ou de danse hérétiques. La majorité des affaires d’image,
en Occident, ont eu pour enjeu la décence, la convenance, la
paix de la communauté, non la doctrine. Les caricatures blessent
I’amour propre des croyants, non leur dogme.

2. Spécificités de la parole et de I’'image

L’image, le film, le jeu électronique sont présentés parfois
comme interactifs. Mais « I’image interactive » est une fiction,
un montage, un algorithme, un pieux mensonge a la mode. A la
différence de la parole échangée, I’image se livre sans pouvoir
s’adapter a ceux qui la regardent. Elle peut les rejoindre, les sur-
prendre, les captiver, non s’adresser a eux. La parole vive, elle,
ne se réduit jamais a la délivrance d’un contenu (« logophanie »),
elle est quéte et affirmation d’autrui (« hétérophanie »). « Toi »,
«vous », « tu es cet homme », « convertissez-vous et vous serez
sauvés », « va et fais de méme », ces interpellations et exhorta-
tions viennent a la parole en présence d’autrui. L’image n’a pas
cette vertu. Elle n’est pas modifiée par qui la regarde comme la
parole (vivante) I’est par qui I’écoute. Elle n’a pas de valeur al-
locutoire ni de pouvoir hétérophantique (celui de poser autrui’).

L’ouverture d’une exposition de peinture peut constituer
un événement, une image provoquer de vives controverses
(certaines « ceuvres d’art » ou images de pub ne tendent qu’a
cela). Mais la discussion ne s’instaure qu’entre spectateurs: en-
tre I’image et eux, il ne saurait y avoir un événement de parole
comme il peut y en avoir au cours d’un enseignement ou d’une
conférence, d’une manifestation de rue, d’une harangue publi-
que. La parole ne cesse de se produire. L’image une fois produite
demeure identique a elle-méme, abstraction faite de la patine du
temps. Elle ne devient pas, sauf a s’user, a jaunir, a se craqueler:
il faut alors la restaurer. Au mieux, I’image dure et s’incruste,
dans les musées ou les psychismes: /mago manet. Elle ne de-
vient pas.
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La différence entre image fixe et image cinétique, de ce
point de vue, est bien moindre qu’entre image et parole. La pa-
role est interactive, parce que son dire importe plus que son dit
et le modifie. Dans Le Tableau ou la vision de Dieu, Nicolas
de Cues s’étonne d’étre suivi des yeux par le portrait, tout en
observant que celui qui marche en sens inverse fait la méme
expérience; il y voit une parabole de la providence divine®. Il
y a en effet quelque chose d’immuable et de présent dans une
image, une apparence d’ubiquité. Mais si elle parait nous suivre,
elle ne se rapproche pas pour autant. La parole, en revanche,
est un constant mouvement de proximisation vers autrui. Sa ca-
pacité prophétique de rupture est a la mesure de sa puissance
de contact. Le soliloque aussi le révéle a contrario, comme le
mutisme délibéré.

3. Image, texte, parole

L’image peut correspondre a un texte (on parle méme
d’images ou d’illustrations littérales) mais n’est pas 1’équiva-
lent d’un texte. Celui de saint Jérome qui figure souvent en téte
des manuscrits médiévaux des livres des évangiles, Plures fisis-
se, a parfois été considéré comme « la version textuelle » de la
Majestas Domini®, principale figure picturale de Dieu dans 1’art
carolingien, ottonien, roman. Mais c¢’est seulement une fagon de
dire. Aucune image, a strictement parler, n’a d’équivalent tex-
tuel; et aucun texte articulé ne peut-étre remplacé valablement
par une image.

Bien sir, le texte aussi est pour les yeux et Iui aussi est
silencieux. Il est cependant ordonné a sa vocalisation. On sait
que la lecture silencieuse est une acquisition tardive. Pendant
des siécles, les lecteurs méme cultivés (tel Augustin) ont lu a
voix audible, fit-ce a voix basse, mais en remuant les lévres.
Le lecteur bibliophage d’aujourd’hui, si r6dé soit-il, entend en-
core ’amorce de murmure articulé que fait en lui la lecture d’un
texte. Certains textes évoquent la musique de leur auteur : « vous
lisant, je crois vous entendre! » Encore faut-il, pour dire cela,
avoir en mémoire 1’empreinte, le typos, de la voix en question
(la voix n’est pas objet de pure imagination). Il reste qu’un texte
se préte a tout moment a sa proclamation, comme un texte de loi
lors d’une session du parlement, un communiqué de presse a la
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SENS ET NON-SENS DES IMAGES AU REGARD DE LA PAROLE

radio, la Bible durant la liturgie, un poéme ou un évangile sur
scene, un billet doux dans une alcove.

L’image n’a pas ce lien constitutif a la parole parlée. On
peut proclamer un texte, pas un tableau ou une sculpture. On
prononce une conférence, on peut donner
Aucune image, a strictement par-  son et vie a une partition en la jouant, on ne
ler, n’a d’équivalent textuel. peut pas prononcer une image ni la jouer:
car I’image n’est assimilable ni a un texte

écrit, ni a une partition musicale ni méme a un scénario.

4. La malléabilité sémantique de I’image

L’image est facile a truquer, il suffit pour cela d’un rien, en
plus (les barbouilleurs de pub sont ici des experts de la prothése
assassine) ou en moins (par exemple quand disparait I’attribut
que devait arborer un dignitaire et que seul le geste demeure).
Un gros nez sur un visage, une plume adventice plantée dans le
chapeau, une fleur au fusil, un verre de vin dans une main qui
bénit, et le tour est joué: de grave, I’image bascule dans le gro-
tesque. Les tableaux a figures ne présentent aucune résistance
quand on entreprend de les faire parler a sa guise, en ajoutant par
exemple des mots dans la peinture, si possible impertinents. Le
résultat est souvent voulu drdle, et parfois y parvient vraiment.

On peut faire dire de la sorte a peu pres tout a une image.
Le « neuviéme art » en donne 1’idée, c’est une véritable école
du maniement des bulles parlantes. L’art abstrait est moins ex-
posé, il est vrai, a ces détournements de sens — Rothko, Klein,
Soulage sont a I’abri. Pour toutes les autres, ce qui passe pour
&tre leur « sens » parait bien fragile. Tout se passe comme s’il ne
tenait qu’a un fil et se défaisait a coup sir quand disparaissent
les conditions de sa réception informée et/ou respectueuse.

L’on objectera que bien des €crits aussi sont insignifiants,
les mots plats et les formules creuses, que telle parole est un
robinet d’eau tiede, et qu'un texte aussi se peut truquer, par
exemple un court texte extrait de son contexte, ou une phrase
tronquée. La falsification n’a pas de limite. Il n’empéche que
celle d’une image est beaucoup plus facile. Des plagiats textuels
ont existé, mais il n’en est pas plus en notre sieécle que dans les
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siécle précédents, tandis que nous entrons dans 1’ére des images
qui mentent!?, enjolivées comme les jambes effilées des filles de
pub. On ne s’avise pas assez de ce que les caricatures danoises
de Mahomet, en particulier celle du Prophéte avec la bombe dans
le turban, sont susceptibles d’interprétations diverses voire car-
rément divergentes. Ce n’est pas I’image elle-méme qui pourra
départager les concurrentes... C’est parce que I’image est pour
ainsi dire une structure molle qu’elle est aussi facile a instru-
mentaliser, politiquement parlant'’.

5. Un primat de la parole ?

Dans la transmission du sens, I’image et la parole n’ont
ni la méme fonction ni la méme importance. La parole prime.
L’image peut venir en renfort, mais elle est précédée. Les expé-
riences d’image sans parole, ou privée de la parole qui va avec,
méritent d’étre ici méditées. Si I’on baisse le son d’une émis-
sion de télévision ou d’une projection de film jusqu’a le rendre
inaudible, I’image devient insignifiante, sauf peut-étre pour un
sourd habitué a lire sur les lévres ou pour le cinéphile connais-
sant le film par cceur. Méme le cinéma muet avait besoin de tex-
tes intercalaires.

L’image peut recevoir bien des sens et susciter quantité
d’interprétations, mais elle ne se suffit pas a elle-méme comme
la parole le peut, du point de vue du passage du sens. Le contenu
d’une conversation gagne peu a étre filmé et ne perd quasiment
rien dans sa retransmission radiophonique. La vue du speaker du
journal de 20 h a la télé n’ajoute pas grand chose a I’information
du jour. Le spectacle des bombes qui explosent et des corps en-
sanglantés non plus. Certaines chaines I’ont compris.

Soit encore le visage d’un étre aimé qui vient de mourir
(d’une mort qui ne I’a pas défiguré). Il est parfois si semblable a
celui que I’on a connu que la mort parait irréelle: « il n’est pas
mort, il dort! » (cf. Mc 5, 39). Le corps n’a-t-il pas tressailli sous
le drap ? L’ceil fraternel supporte mal I’irréversible, il accueille-
rait volontiers un démenti. Mais il y a ’oreille, plus difficile a
égarer: c’est elle qui constate que le défunt est rentré dans le
silence, devenu incapable de toute parole, transformé en son vi-
sage figé, son image, son masque mortuaire. Combien d’images
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SENS ET NON-SENS DES IMAGES AU REGARD DE LA PAROLE

proviennent de I’art funéraire? Combien d’instantanés photo-
graphiques sont des souvenirs pieux en puissance ? Verba fluant,
imago manet, I’opposition peut s’entendre non tant comme celle
du fugitif au permanent, mais du flux vital a la fixité mortuaire.
En méme temps, I’image, qui est composition, est riposte a la
décomposition. Mais elle ne peut pas redonner voix aux morts.

6. Une suprématie de I’image
en matiére de persuasion ?

La rhétorique classique fournit ses quartiers de noblesse
a une comparaison défavorable a la parole: « ce qu’on séme
par oreille agit beaucoup plus lentement sur les &mes que ce
que I’on place sous les yeux des fideles »'2. Ainsi donc, I’image
I’emporterait sur la parole en intensité (ou rapidité de pénétra-
tion) et en quantité (elle agit sur « une infinité de personnes »).
Cet argument de poéte (ou de sophiste) a trouvé un large écho
parmi les hommes de pouvoir, ecclésiastiques et politiques (les
militaires, curieusement, en restent au commandement verbal).
Seuls des hommes préoccupés de rendement, fit-ce au nom du
plus haut service, peuvent adopter un tel point de vue, celui de
I’efficacité du visible, réputée tellement plus grande que celle de
I’audible.

La ténacité avec laquelle I’Eglise, depuis le IV® siecle, en-
tend tenir sa place dans la production et la circulation des ima-
ges, jusqu’a celles de I’art d’avant-garde, est affaire de pouvoir
autant que de sollicitude pastorale et de pédagogie de masse'.
De I’¢éloge appuyé de I’efficacité des images risque de découler
une moindre estime de la parole, de la lecture et de I’écoute des
mots. Parmi les « chargés de communication », I’homme de la
parole, le simple conférencier ou prédicateur qui ne compte que
sur ses mots, fait parfois figure d’acteur dépassé et de vaincu
d’avance, méme quand ses mots sont poncés, érudits, sincéres
et pétillants d’esprit. Le langage d’image est désormais crédité
d’une capacité inégalable d’expression et de transmission des
convictions croyantes. Au fides ex auditu (Rm 10, 17) semble
avoir succédé un régime de communication qui postule plutot:
fides ex visu. Mais s’agit-il encore de fides, dans ces conditions ?
Voir Naples et mourir ? Assister aux JMJ et croire ? Le ralliement
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sous hypnose, est-ce encore une démarche de foi ? Il est vrai que
participer est plus qu’assister...

I1 arrive que la guerre économique, dans les sociétés mo-
dernes, stimule le verbe: nous songeons a la formule lapidaire
que chérit la publicité et au jeu de mots qui est la loi de tant de
gros titres des unes dans la presse. Mais elle entraine le plus sou-
vent une hyper-valorisation de 1’image du type coup-de-poing
dans I’estomac (rhétorique, cette fois) et un désenchantement a
I’égard du discours articulé, de la parole-sans-image avangant
vaille que vaille au rythme de la pensée, avec ses complexités,
nuances et hésitations. Rien ne vaut, croit-on, le « choc des pho-
tos » (Paris-Match). Oublié, le poids des mots. Les magiciens de
la parole (Michel Serres), qui savent en faire un régal, une sorte
de ballet voire de caresse sémantique, se font rares. Proliférent
les discours « secs » et la langue de bois, qui lassent vite.

Cela a-t-il encore du sens, pour un auteur, de polir des
mots pour commenter des ceuvres d’art, alors que bien des édi-
teurs sont convaincus, non sans raison, que les livres d’art, en
bons coffee table books, sont achetés d’abord pour leurs repro-
ductions, quel que soit le texte en regard? Cela a-t-il encore du
sens, lorsqu’on est prédicateur, de passer une journée voire plus
a fignoler les deux feuillets de son homélie de dix minutes? Un
penseur réformé, Jacques Ellul, a su exprimer, sur un ton de ré-
volte quasi prophétique, cette impression d’humiliation de la pa-
role par le triomphe de I’image'®.

7. Théories de I’équivalence et théories de I’opposition

L’idée que I’image tient un « discours », qu’elle est sus-
ceptible d’émouvoir, de remémorer et d’enseigner, a fait néan-
moins son chemin, déja dans le paléochristianisme. Les Péres de
I’Eglise, notamment les Grecs, n’ont pas tardé a la faire leur's.
En Occident, ’approche didactique de 1’art religieux a trouvé
son chantre autorisé¢ en Grégoire le Grand (pape de 590 a 604),
qui a fait valoir, contre ceux qui voulaient les faire disparaitre,
que les images religieuses, a condition qu’on ne les adore pas,
étaient utiles a ceux qui n’avaient pas acces a la lecture de la
Bible. De la est née une formule qui tient de ’oxymore et af-
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firme de I’image qu’elle est muta praedicatio, une prédication
muette.

Trés conforme a la pensée des iconodules'®, cette équiva-
lence d’origine inconnue!” a supplanté I’opinion des Péres qui
avaient souligné au contraire les limites du pouvoir de 1I’'image :
« I’évéque d’Hippone, au rebours de certains de ses contempo-
rains, refusa toujours d’admettre que ’art figuré pouvait se faire
exégése ou prédication.'® » En sens inverse, les iconodules par-
laient volontiers de I’image comme d’une exégése, allant jusqu’a
vanter la supériorité de I’image sur le texte. Et méme si cette
comparaison a été remise en question par certains théologiens
carolingiens®, elle a tenu lieu en Occident, au moins tacitement,
de légitimation du fantastique développement des images chré-
tiennes durant tout le Moyen Age. Si bien que 1’on a pu soutenir
que les peintres et les prédicateurs du Quattrocento, par exem-
ple, auraient été les « répétiteurs » les uns des autres, dans un
climat d’harmonie préétablie® : le peintre, en d’autres termes, ne
disait pas autre chose que le prédicateur, il le disait autrement. I1
est permis de nourrir des doutes. A I’examen, les rapports entre
I’image et la prédication, dans I’histoire du christianisme médié-
val en général, apparaissent des plus ténus?'.

La relation parole/image a connu ensuite, au siécle des
Réformes, une évolution brutale. C’est au xvi° siécle, en effet,
que leur lien, fait jusqu’alors d’entraide sans trop de confusion,
devient chez les protestants une tension plus ou moins radicale
et chez les catholiques, par réaction, une quasi équivalence. Une
« Eglise de la Parole » sera désormais opposée a une « Eglise des
Sacrements », des reliques et des images; et par voie de consé-
quence, une prédication par la parole seule (Sola Scriptura, ver-
bum solum), a une autre qui recourt indistinctement aux images
et aux mots, du moins en théorie.

Cette opposition appelle elle aussi des nuances. Luther fut
ouvert a la fois en théorie et en pratique a I’idée d’une visuali-
sation du dogme? et favorisa I’illustration de la Bible. Le para-
doxe ou s’installe alors la théorie catholique est moins souvent
relevé: d’un c6té, elle a tendance a gommer les différences entre
la parole préchée («icone verbale », ou « portrait d’oreille »,
métaphore fréquente sous la plume du P. Richeome, s.j.), et
I’image, « prédication pour les yeux » (maniere plus tradition-
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nelle de désigner sa valeur kérygmatique, qui fait de I’artiste un
« prédicateur muet® »); de 1’autre, elle parait incapable de faire
sa place, en pratique comme en théorie, a I’'image visuelle dans
la prédication?, sauf provisoirement en pays de mission®,

8. I’image est-elle en mesure de précher ?

L’usage chrétien des images a longtemps reposé sur une
double conviction : ’essentiel du message de I’Evangile peut se
dire en images et il doit I’étre. Regue en Occident comme en
Orient, cette perception de I’image a conduit ici et 13, en dépit de
nettes différences d’accent, a la créditer d’une certaine capacité
d’évangéliser: elle serait, croit-on, comme un kérygme visuel
a coté du kérygme verbal (parlé ou écrit), une catéchése par les
yeux et une Bible pour les non-lisants. Bref, I’image précherait,
a sa fagon. On ira jusqu’a dire, non seulement que 1’icone et
I’évangile communiquent la méme vérité, mais aussi que I’icone
est un équivalent du message évangélique, voire que 1’icone est
dans 1’Eglise beaucoup plus importante que 1’homélie: abomi-
nabile auditu. 11 y a la une inflation irrecevable du point de vue
ecclésiologique. La théologie la plus iconodule ne saurait faire
fi de la structure des ministéres. Or, méme dans I’Eglise ortho-
doxe, I’iconographe n’est pas un ministre ordonné. L’Eglise est
concevable sans eux, elle ne I’est pas sans ministres de la parole.
Jamais I’Eglise ne s’est déchargée sur les images de la tiche
d’enseigner aux illettrés « ce qu’il faut adorer » : ¢’est a la prédi-
cation que cela incombe principalement.

Pour une bonne raison. L’image n’est pas en mesure de pré-
cher®. Elle ne suffirait pas a la tiche. « Parlant » aux yeux, elle
peut les ouvrir a un autre regard, qui porte loin, et assurer cette
forme de praeparatio evangelica. Mais I’attestation n’est pas de
son ressort, parce qu’elle n’est pas capable de témoignage, et
encore moins de martyre. En 1920, on brila sur la Place Rouge
a Moscou une effigie de Dieu le Pére: nul ne songea a parler
d’un martyre a propos de cette mascarade d’apostasie collective.
On trouve encore, au nombre des curiosités de la littérature ha-
giographique, des images qui, battues et maltraitées, se mettent
a saigner ou a pleurer des larmes. Comme le témoin est exposé
sans défense a ses persécuteurs, I’image court le risque d’étre
détruite par des vandales, lacérée par des forcenés, vandalisée
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par des maniaques de la défiguration. Leur folie éclate, comme
lors des agressions dont furent victimes la Vierge de Czestokowa
ou la Pieta de Michel Ange. Toutefois 1’Eglise n’a jamais ins-
crit de telles images au nombre des saints martyrs. Decaux peut
se porter partie civile contre le collectif des « déboulonneurs de
pub » et leurs agissements, mais sa protestation devant les tribu-
naux ne passera jamais pour une action humanitaire.

Il reste vrai que I’image, dans I’Eglise, a condition de rem-
plir certaines conditions, peut avoir vocation a tenir la seconde
voix. Son rdle y est alors de soutenir et de confirmer par ses
moyens propres, avec son ¢loquence a elle, si I’on veut, la pré-
dication du salut. Le Horos (ou décision) du concile de Nicée II,
qui mit fin a la partie théorique de la crise iconoclaste en 787,
dit d’elle qu’elle est capable de s’harmoniser (sunadousa) avec
la premiére et de venir en renfort, non de s’y égaler ou de s’y
substituer. Mais c’est la premiére voix, la parole de ’apétre, qui
fait la mélodie principale. L’image ne sera jamais qu’un contre-
chant. Sa fonction est d’ordre diaconal. Seule la parole vive peut
prendre en charge 1’actualisation de la Parole de Dieu. L’image
et le texte accompagneront, dans le meilleur des cas, cette mis-
sion prophétique de la parole, par laquelle le /n illo tempore de
I’action de Dieu prend place dans le présent, hic et nunc, et le
juge, I’illumine, en fait le temps du salut, lui redonne son dyna-
misme eschatologique.

Cette distinction des roles n’ayant pas toujours été res-
pectée, il est arrivé que 1’image, surtout quand il s’agissait d’un
chef-d’ceuvre réputé, devienne suspecte de concurrence déloyale
envers la liturgie et ses acteurs. Des pasteurs ont ainsi pu voir en
elle un ferment de « divertissement » nuisible au bon déroule-
ment des célébrations. Leur inquiétude affleure aussi bien chez
certains spécialistes catholiques?” que chez un théologien réfor-
mé comme Karl Barth demandant que les images ne soient pas
admises dans les lieux de culte, afin qu’elles n’ « entrent pas en
concurrence avec le service de la prédication® ». On la trouve
aussi exprimée par des artistes, tel Le Corbusier déclarant aux
dominicains au sujet de leur futur couvent de La Tourette: « Il
n’y aura pas de distraction possible par les images®® ». Les seuls
bons fideles seraient-ils ceux qui participent au culte les yeux
fermés, sauf a 1I’élévation, ou durant le prone ?
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9. La télévision et « les images catholiques »

S’agissant de télévision, une comparaison devrait étre
menée entre les diverses pratiques, selon les clivages confes-
sionnels, ou selon les sacrements télévisés*. Faute de pouvoir
renvoyer a un travail approfondi®!, on se contente de quelques
notations touchant la messe télévisée, a partir du cas francais.
L’émission « Le Jour du Seigneur » diffuse en direct, chaque di-
manche, la messe au complet, telle qu’elle est célébrée par une
assemblée locale, et non plus en studio, comme ce fut d’abord le
cas. C’est la doyenne des retransmissions télévisées de 1’eucha-
ristie: elle remonte a Noél 1948 (les Belges ont attendu la leur
jusqu’en 1952, et les Allemands jusqu’en 1962). Depuis sa créa-
tion, I’émission n’a que rarement fait I’objet d’une contestation
de principe et elle est aujourd’hui considérée comme un acquis
quasi tabou, qu’on ne remet pas en question.

L’opposition d’un K. Rahner ou d’un R. Guardini, au nom
de la discipline de I’arcane® (il ne convient pas de montrer les
« saints mysteres » a d’autres qu’aux baptisés présents en corps
propre) et d’'une anthropologie qui excluait a priori toute idée
de « téléparticipation », n’a pas fait école et semble oubliée®.
L’argument « charitable » de la messe rendue accessible a toutes
les personnes ayant une mobilité réduite se veut sans réplique et
passe pour irréfutable, au mépris d’une autre forme d’accessibi-
lité, relevant de I’ordre des diacres. Pourtant, comme le dit sans
ménagement un théologien comme Jean-Baptiste Metz, le pro-
bléme de fond est loin d’étre réglé, méme si cette pratique privée
de véritable 1égitimité théorique s’est imposée.

Faute de mieux, la plupart des acteurs et utilisateurs de ces
émissions postulent qu’il y aurait une sorte de congruence en-
tre les sacrements et autres rites de 1’Eglise (les processions, les
célébrations-spectacles sur stades, aéroports ou hippodromes) et
les images, dans la mesure ou tout rite est un signe symbolique
ou plutot un geste dont la vis significandi fait toujours image ;
a fortiori I’assemblée eucharistique, en tant que rassemblement
signifiant et signe sacramentel, ferait doublement image*®. Cette
conviction tient lieu chez les catholiques, tant bien que mal, de
fondement improvisé.
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Les orthodoxes, eux, n’en veulent pas, ils ne laissent pas
pénétrer la caméra derriére 1’iconostase. IIs se réclament, entre
autres arguments dissuasifs, de la conception eucharistique des
Byzantins, foncierement hostile, depuis la Crise iconoclaste, a
I’idée que I’eucharistie serait un symbole a contempler et faisant
image, si peu que ce soit: « pour eux, I’eucharistie demeure tou-
jours essentiellement un mystére qui doit étre recu sous forme de
nourriture et de boisson, et ne pas étre “vu” par des yeux “physi-
ques”. Les éléments restent cachés, sauf pendant les pricres de la
consécration et durant la communion. Et contrairement a la piété
médiévale occidentale, ils ne sont jamais “vénérés” en dehors
du cadre de la liturgie eucharistique. L’eucharistie ne peut rien
révéler a la vue, elle n’est que le pain céleste. Les yeux disposent
d’un autre moyen de révélation: les icones.*® »

10. Parler les images ?

L’image est silencieuse, mais elle articule des signifiants,
elle aussi, lors méme qu’elle est abstraite. Les lignes et les cou-
leurs, le rythme, les proportions, le grain de 1’image, son schéma
de composition et ses motifs composent un tout susceptible de
créer du sens, ou plutot des sens, mieux encore des incitations
variées en vue d’une gerbe de sens a composer: 1’image est
ouverte a de multiples lectures, sur plusieurs niveaux. Connaitre
I’ceuvre entier d’un peintre ne suffit pas a garantir le sens de ses
peintures: les lectures de Jérome Bosch se succedent, aucune ne
s’impose, pas méme la plus récente’’” (« Bosch limpide » ? Mon
cil!). L’image est plurivoque par construction, sa polysémie
luxuriante de 1I’image est I’envers de son silence. Méme quand
elle comporte une légende — sic legenda est imago —, celle-ci
n’interdit pas d’autres légendes.

Le silence de I’image révéle peut-étre I’attente d’une pa-
role qui la parle, I’interpréte, la pense. De nombreux artistes dis-
qualifient d’avance tout discours qui sera tenu sur leur ceuvre.
La fausse pudeur n’y est sans doute pas pour rien. Sans doute
aussi sont-ils échaudés par le vain bavardage ou veulent-ils se
prémunir contre le risque de réduction de leur création a une
intention, a la traduction d’une idée. On comprend qu’ils puis-
sent recommander de se taire et de regarder. Mais faut-il leur
obéir? L’art a aussi besoin de mots justes. Il s’¢tiolerait sans eux.
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La description des ceuvres d’art est possible voire indispensable.
Elle est elle-méme tout un art.

Certes, I’ceuvre d’art n’est pas tout a fait dans la situation
de la musique, qui n’existe pas tant que la partition n’est pas in-
terprétée par chanteurs ou instrumentistes. Et pourtant! Ce rap-
prochement a sa valeur. Il est fallacieux, a I’inverse, de répéter
que la peinture se suffit a elle-méme, qu’elle est interpres sui,
que tout projet de commentaire est présomptueux, désespéré ou
superflu. Le langage des mots n’en demeure pas moins le sys-
téme de signes le plus complexe qui soit. Il est imparfait, mais
les humains n’ont pas mieux. Donner d’une peinture une ana-
lyse détaillée, passée le cas échéant par 1’épreuve du labyrinthe
des études savantes, c’est la tdche qui incombe aux historiens
de I’art, aux théologiens iconographes et a tous les curieux aux
yeux aigus qui ne se satisfont pas de dichotomies paresseuses.

Il est mensonger d’encourager a croire que, devant les ima-
ges, le mieux serait de se taire, et de « laisser parler les ceuvres »,
comme si les ceuvres parlaient, et comme
si I’ceil était vierge. Les ceuvres ne parlent Les ceuvres attendent d’étre par-
pas. Elles montrent, s’offrent, donnent & /ées, commentées, interprétées,
voir, a ressentir, a se réjouir, a penser. Elles 3 1
attendent d’étre regarjdées at?entivement, chantees, dansees.
bien sir, mais aussi d’étre parlées, commentées, interprétées,
chantées, dansées (pourquoi pas?). Quant a 1’ceil, loin d’étre
pure réceptivité, il est conditionné par les pré-acquis et encom-
bré de filtres, il doit apprendre, pour voir vraiment ce qu’il voit,
non ce qu’il sait mais ce qu’il voit, a se défaire des nombreux
préjugés qui I’encombrent. L’image et la parole, de ce point de
vue, ont besoin 1’une de ’autre.

Conclusion

Entre 1’image et la parole, il n’y a ni équivalence ni har-
monie préétablie, mais il est possible, époque aprés époque,
d’établir une relation controlée, servant a la sauvegarde 1’une
de I’autre. L’image, de nos jours, peut protéger la parole de la
sécheresse, de I’abstraction, de la désincarnation. La prédication
aussi peut s’aider de I’image. Elle peut s’en passer, gagne parfois
a s’en passer. Mais il lui est bon d’avoir aupres d’elle sa seconde
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voix, qui donne chair, beauté et vision a ce qui est annoncé. De
son coté, la parole défend I’'image contre-elle méme, contient sa
tendance a oublier tout ce qui n’est pas elle et a se prendre pour
«une fin sans fin » (E. Kant). Et la parole doit aussi se défendre
de I’'image, souvent portée a éliminer le témoin (ou son témoi-
gnage : « oui au chanteur, non a la chanson! »).

Entre manifestation et proclamation, en définitive, la ten-
sion apparait constructive, comme entre les deux pentes d’un
toit. Si la tension se relache, le toit s’écroule. Longtemps 1’image
fut au service de la prédication (imago ancilla praedicationis).
La servante était belle, et point trés malheureuse, apparemment.
Ce temps est révolu. La situation est inverse, aujourd’hui : la pa-
role est souvent le marchepied de I’image. Et cela ne lui profite
pas: elle s’enlaidit. Le silence constitutif de 1’image peut sauver
la parole de la perdition. La servante pourrait devenir pour un
temps instructrice. L’image fixe, notamment dans I’enseigne-
ment, pourrait contribuer a éduquer la parole et a lui apprendre a
écouter le silence, a se concentrer et a dire ce qu’elle a a dire, en
choisissant les mots pour le dire comme le peintre ses couleurs.
Utinam.
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D’UN BON ET D’UN MAUVAIS USAGE DU SAINT-SUAIRE ——

Jean-Etienne LONG Jean-Etienne LONG est do-
minicain et rédacteur de la

revue Lumiére & Vie.

D’un bon et d’un mauvais usage du Saint-Suaire

Parler de « Saint-Suaire », ¢c’est d’emblée dire une sorte de conviction sur le linceul de
Turin comme linceul authentique de Jésus de Nazareth, signe encore actuel de sa passion,
de sa mort et de sa résurrection. Les autres disent simplement: « linceul de Turin ».

Une sorte d’interdit pese sur la contestation des résultats de la datation au carbone 14
de quelques centimétres de 1’étoffe, et la question de I’authenticité a cessé d’étre d’actualité.
Je ne parviens pas a comprendre par quelle méthode rationnelle cette seule expérience n’a
pas constitué 1’ultime énigme de cet objet unique en son genre, qui ne reléve d’aucune tech-
nique de fabrication humaine connue.

Image qui ne reléve d’aucune école de peinture, et pour cause, puisque sans traces de
pigments, isotrope,' possédant quelques propriétés d’un négatif photographique de haute
résolution, sans plateau de saturation,? sans contours nets. .. bref, image dont on se deman-
de bien comment elle aurait pu étre fabriquée de main d’homme au XII°¢ ou XIII® si¢cles,
tant certains détails, exprimant avec un réalisme saisissant I’ensemble des traitements de la
Passion décrits dans les évangiles, n’apparaissent qu’a I’examen d’appareils sophistiqués
du XXe.?

Enigme donc, pour le moins, et pourquoi pas, sous cet angle, signe pour les croyants
qui s’obstinent a voir en ce linceul une trace (une relique) de la passion, de la mort et de la
résurrection de Jésus de Nazareth. La petite réflexion qui suit s’adresse a ceux-1a, et aussi a
ceux qui restent touchés par I’image de la Sainte-Face et qui aiment la regarder comme on
regarde une icone.

Cette image me semble en effet posséder une grande puissance symbolique, tant elle
donne a percevoir d’un seul regard la mort et la résurrection. La ou un crucifix n’évoque
que la passion et la mort, la ou le tombeau vide ne laisse percevoir que 1’absence du ressus-

1. Toute peinture se fait selon un mouvement préférentiel, aisément reconnaissable par les techniques modernes. L’image
du Suaire ne présente aucune « directionnalité ».

2. Le phénomene a I’origine de la formation de I’image est d’une extréme régularité en tous les points.

3. Je ne mentionne ici que certaines caractéristiques optiques de 1’image du linceul, mais il y a beaucoup d’autres
énigmes mises en valeur par le Shroud of Turin Research Project. Pour vérifier que les tenants d’une haute probabilité
d’authenticité ne sont pas des illuminés, je renvoie au site www.suaire-science.com, qui vaut le détour par I’ampleur et
le sérieux des références citées et expliquées.

«— Guiseppe Enrie, Le Suaire de Turin, Photographie, 1931, The Isracl Museum, Jérusalem
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cité, I’image du linceul dit a la fois la mémoire des supplices endurés, et la paix de la mort
traversée.

Elle montre un visage, d’une belle intensité, quoique sans regard. Un visage qui d’em-
blée évoque la kénose, les souffrances du Serviteur, la folie de la Croix. Mais sans aucune
complaisance morbide, car emprunt de douceur, apaisé, et déja rayonnant de la paix d’une
victoire sur la mort.

Ce visage dit a la fois la mort et la résurrection, sans qu’on puisse les séparer. Il ins-
pire une vision juste du mystere pascal, et il peut inspirer aussi une vision juste de la vie
chrétienne, qui ne sépare pas la vie du don, qui se souvient que le vivre véritable consiste a
donner sa vie, bref, qui n’oublie jamais le don de celui qui s’est livré pour nous.

A qui y reconnait le linceul du Christ lui-méme, il inspire une saine pensée théologi-
que: on ne peut voir la gloire de Jésus Christ qu’en négatif, qu’en creux. La manifestation
du visage est paradoxale. On ne peut reconnaitre sa gloire /a, en un tel visage, que si 1’on est
entré dans la mort du don.

Si I’essentiel de ce qu’enseigne I’image-icone du linceul au coeur croyant, c’est le « se
livrer », il apparait contradictoire d’en faire une preuve de la résurrection. Une démarche
apologétique qui reviendrait a imposer la foi aux non-croyants reléverait non seulement
d’un manque de rigueur épistémologique, mais d’un autoritarisme contraire a 1’essence
méme du signe: en cette image, un visage du Christ continue de s’exposer au regard, au
doute comme a la foi, mais sans s’imposer.

Du reste, I’essentiel de la foi en la résurrection n’est pas de croire que Jésus est bien
ressuscité le troisiéme jour. A la maniére dont I’épitre de Jacques le dit de I’existence de
Dieu, on peut dire de la résurrection : les démons aussi y croient et ils tremblent (cf. Jq 2,19).
L’essentiel de la foi chrétienne, c’est la communion d’esprit avec le Vivant, la relation vi-
vante avec le Ressuscité, I’ouverture du cceur a I’Esprit de Vie qu’il nous communique.

Aussi, le meilleur témoignage de la résurrection n’est pas le Saint-Suaire, a tout pren-
dre relique du tombeau vide, ou doit résonner encore la question : pourquoi cherchez-vous
le Vivant parmi les morts ? (Lc 24,5) Le meilleur témoignage de la résurrection, c’est la vie
du Christ en ceux qui croient, c’est le vivre en ressuscités des disciples du Christ.

Jean-Etienne LONG
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Jean-Jacques WUNENBUR-
GER est professeur de phi-
losophie a I’Université Jean
Moulin de Lyon 3. Il s’est
penché sur la signification et
la portée politique des images
a travers divers ouvrages, de
L'utopie ou la crise de l'ima-
ginaire en 1979 aux Imagi-
naires du politique en 2001.

Dossier : Le pouvoir de I'image

Jean-Jacques WUNENBURGER

Promesses et risques des nouveaux médias
pour le patrimoine culturel

Le philosophe frangais H. Bergson distingue deux grandes
manicres de percevoir le monde: soit une perception vitale uti-
litaire, qui découpe ce qui est nécessaire pour agir efficacement,
de manicre adaptée, soit une perception élargie, désintéressée
qui s’ouvre aux choses méme en impliquant la totalité de no-
tre subjectivité (émotion, réverie, etc.). On pourrait élargir cette
perspective en notant que les sociétés ont également deux ma-
niéres de se rapporter au monde dans lequel elles évoluent, tant
celui de la physis (espaces naturels, paysages) que celui de la
teckne (artefacts culturels, objets techniques et artistiques) : dans
le premier cas, elles utilisent les formes du monde pour vivre, tra-
vailler, produire, créer, dans le second cas, elles les retranchent
de leur milieu fonctionnel, les disposent a part pour les regarder,
les sentir, en tirer un savoir libre et un plaisir désintéressé.

Jardins princiers (aujourd’hui écomusée), temples des
dieux (devenus musées archéologique ou d’art sacré), galeries
de peintures (ou musées publics ou privés) ont ainsi été insti-
tués et valorisés pour que I’homme s’attache a la connaissance
des formes naturelles et des objets fagonnés, sur un mode non
utilitaire, en différé, a loisir, avec pour seule fin de les gofiter
pour s’en enrichir. Dans ces lieux, a I’écart de la vie quotidienne
et affairée, nature et culture ne sont plus instrumentalisés par
des visées pragmatiques, mais sont disponibles librement pour
I’étonnement, la curiosité, la contemplation, qui permettent alors
une découverte et une intériorisation de I’humanité a travers ses
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oeuvres. Alors que dans la vie quotidienne et la société marchan-
de les objets ne sont évalués qu’en fonction de leur utilité (ce qui
explique le dédain en particulier pour les objets du passé), les
espaces-temps de la vie culturelle (celui des musées mais aussi
celui de I’école) sont destinés a favoriser une contemplation, une
compréhension, une jouissance « pour rien ».

Dé¢s lors le probléme général de la muséologie a toujours
été de définir la logique de ces lieux institutionnels: quelle doit
étre leur forme, leur contenu et leur fina-

lit¢ ? Quel doit €tre le mode de présentation | ag espaces-temps de la vie
des objets, qu’ils proviennent du passé ou culturelle sont destinés a favo-

soient contemporains, qu’ils soient préle- . ¢ lati
vés sur I’environnement de la Nature ou sur riser une contemplation, une

le patrimoine des objets fabriqués? Quelles Joulssance « pourrien ».
conduites et pratiques enfin doit-on attendre

ou provoquer chez les spectateurs-usagers pour qu’ils accédent

de maniére plénicre a cet autre rapport au monde, qui définit la

culture, au sens d’un acceés aux formes les plus élevées et les

plus riches de la création (poiesis) humaine ?

Aménager un rapport désintéressé aux formes de la vie et
du travail humain passe généralement par deux méthodes: la
premiere, présenter les matieres-formes (naturelles et artificiel-
les) dans un cadre nouveau qui favorise une rencontre rappro-
chée et centrée, la seconde (qui n’est pas exclusive de la premie-
re) les représenter par 1’image (plan, dessin, photographie), pour
modifier leur format, autoriser une vue synoptique ou partielle
(détails), pour esthétiser leur présentation. Le médium qu’est
I’image a toujours servi a mieux regarder le monde, a dévelop-
per le plaisir des sens et de I’intelligence.

A cet égard I’attitude qui consiste a voir le monde 4 travers
un tableau (art pictural) puis a regarder un tableau a I’aide aussi
d’une reproduction photographique d’un gros plan résumerait
bien la finalit¢ ultime de toute visée désintéressée du monde.
Mais dans la plupart des cas, la présence réelle comme la repré-
sentation de I’objet est assortie également d’un message linguis-
tique digital, qui I’identifie ou qui transmet un savoir abstrait sur
son histoire et sa signification. Les institutions muséales se sont
ainsi développées autour d’un triangle médiatique : objet, image,
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texte, dont la circularité devait permettre et favoriser simultané-
ment la découverte intellectuelle et le plaisir esthétique.

La premicére révolution des institutions destinées a conser-
ver, exposer et diffuser des formes de la culture humaine a com-
mencé en fait, comme 1’a noté déja Valéry, avec I’invention de
I’¢lectricité. Progressivement le contact avec les oeuvres humai-
nes s’est libéré de la contrainte de la lumicre et de I’obscurité
naturelles, qui a été remplacée par un éclairage permanent, ho-
mogene, maitrisé des objets, qui se sont vu propulsés dans des
champs perceptifs inédits. Parallélement, d’ailleurs, cette nou-
velle source d’énergie a contribué au développement de techni-
ques nouvelles d’imagerie permettant I’exploration, la conserva-
tion, la surveillance des objets d’art (muséologie scientifique).

Mais I’innovation la plus récente et la plus troublante ré-
side dans I’informatisation des images elles-mémes, qui met fin
a I’age de I’'image corporelle (dessin) ou de ’image mécanique
(reproduction physico-chimique), en permettant a I’image d’in-
tégrer, d’absorber, I’objet et le texte, de se libérer des contraintes
de I’espace et du temps des objets, tout en favorisant des interac-
tions entre usagers et objets et entre les usagers eux-mémes. Que
devient alors I’entreprise muséale a I’ére de I’image numérique
et de la cyberculture, comment évaluer les promesses et les ris-
ques de ces nouveaux médias ?

1. L’antique distinction entre ’image icone
et ’image idole

Un des problémes les plus anciens de la pensée occiden-
tale, grecque en particulier, consiste a déterminer la meilleure
voie d’acces a la réalité, la méthode la plus adéquate pour saisir

la nature véritable des choses (leur vérité,

Quelle est donc la place de I'ima-  leur beauté, leur qualité morale). Que I’ob-
ge entre la perception concréte jet de référence soit matériel (un paysage,
et I'intellection abstraite ? un ustensile, une machine) ou immatériel
(une idée morale, politique, accompagnée

de ses significations et valeurs), il s’agit de savoir si I’esprit peut

en acquérir une maitrise directe par les sens ou par le concept ou

si ’on ne peut pas gagner en richesse d’information et en facilité

d’acces par la médiation d’une image. D’ou la question classi-
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que de la philosophie occidentale: quelle est donc, dans 1’éven-
tail des nos représentations, la place de I’image, intermédiaire
entre la perception concréte et 1’intellection abstraite ?

L’image peut étre définie, depuis Platon, comme une re-
production mimétique d’un modéle de référence qui assure dif-
férentes fonctions: pour les contenus concrets, elle permet de
stabiliser une perception, de transporter une forme a travers 1’es-
pace et le temps, de faciliter la vision de ce qui n’est pas sponta-
nément accessible a I’ceil, etc. et pour des contenus abstraits, de
rendre sensible, d’incarner, en une forme schématique, typifiante
des catégories universelles afin de les relier a des exemplaires
particuliers.

Il reste que malgré ces apports positifs, pragmatiques
et didactiques, 1’image a souvent été dénigrée, en tout cas se-
condarisée par rapport a la dignité¢ des

concepts et des objets pris en eux-mé-
mes. L’impact d’une certaine tradition
platonicienne sur la culture occidentale
(méme si elle trahit a bien des égards
les textes de Platon) a amené a entériner

L’image technico-scientifique
est reconnue comme compati-
ble avec des exigences de veérite
alors que I'image figurative, ana-
logique, est tenue pour impure.

la distinction et la hiérarchie entre une

image homologique (I’eikon, qui a donné I’image iconique), qui
comporte effectivement une parenté morphologique avec son
modele (par exemple, le rapport entre un plan d’architecte et un
batiment) et une image analogique qui n’est ressemblante qu’en
apparence puisqu’elle comporte des distorsions internes, donc
une infidélité morphologique (Platon la nomme eidolon, ce qui a
donné I’image idolatrique ou fantasmatique ou, a partir du latin,
simulacre).

On comprend ainsi pourquoi, dans notre échelle de valeurs
des représentations, I’image technico-scientifique s’est trouvée
généralement reconnue comme compatible avec des exigences
de vérité alors que I’image figurative, analogique, est tenue pour
impure, parce que toujours déformée par des points de vue sub-
jectifs (peut-on comparer le lit peint de van Gogh avec le lit fa-
briqué sur plan par un menuisier ?). Autant il est généralement
admis que I’image analogique, qui tisse ensemble I’apparence
des choses et leur appropriation subjective (tableau), peut nour-
rir un plaisir onirique et esthétique, autant on est enclin a penser
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qu’elle risque de détourner du savoir sur les choses-mémes et de
maintenir ainsi dans un état de tromperie et d’illusion. Tout au
plus admettra-t-on I’image comme un adjuvant visuel qui per-
met de passer de la perception a la conception abstraite et ré-
ciproquement, mais sans que jamais elle ne puisse prétendre se
substituer aux choses et a leur intellection.

En un sens I’épistémologie, voire I’idéologie, sous-jacente
aux institutions muséales est restée longtemps d’inspiration pla-
tonisante et donc dans une certaine mesure iconoclaste. Les mu-
sées doivent en effet conserver, montrer et diffuser le patrimoine
culturel en valorisant avant tout des « objets » (fragments d’ob-
jet pour I’archéologie, totalité d’objets pour des monuments,
musées de site, musée paysager), eux-mémes éclairés par un sa-
voir, formulé et transmis par des langues nationales au service
de langages techniques et scientifiques (qui font la spécificité
de I’histoire de I’art ou des techniques, par exemple). Le musée
obéit bien a une finalit¢ dominante ou I’expérience directe, sen-
sorielle, visuelle surtout, des objets s’accompagne d’une visée
cognitive, qui repose sur la prééminence des mots et des idées.
L’imagerie s’est donc souvent vue ravalée au rang de technique
subsidiaire de vulgarisation, qui ne saurait rivaliser avec la mise
en sceéne des objets et leur encadrement par un savoir érudit. Et
de ce point de vue, ces institutions répondent bien a leur mis-
sion culturelle, implicite ou explicite, qui est non de divertir du
monde en le faisant oublier aux individus (telle est la fonction
du spectacle, des fétes, des loisirs de divertissement) mais de le
percevoir autrement, tel qu’il est en soi, au dela des habitudes
réductrices, des regards émoussés, des savoirs stéréotypés.

2. Les perspectives du numérique
La révolution de I’¢électronique et de I’informatisation vient

pourtant subitement, depuis quelques décennies, non seulement
déranger les habitudes corporatistes mais

La révolution de [I’électronique gpranler les fondements épistémologiques
vient ébranler les fondements et philosophiques d’une profession, d’une
d’un rapport esthétique et onto- institution et finalement d’un rapport esthé-

logique au monde.

tique et ontologique au monde. L’imagerie
numérique ou €lectronique (a la différence
de I’image graphique ou photographique, avec leurs dérivés qui
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restent encore des produits traditionnels, - dioramas, panneaux
visuels, etc.) change tout a coup de support, d’apparence et de
fonction, ouvrant des perspectives sans précédent qui obligent
aussi a remettre en cause un certain nombre de distinctions et de
hiérarchies antérieures. Les changements apparaissent comme
décisifs sous plusieurs aspects:

- D’abord I’image, restée longtemps une réplique externe
d’un modéle, qui en restitue 1’apparence par analogie, reléve a
présent d’une information digitale, puisque tout élément consti-
tutif d’une réalité (couleur, forme) est traité analytiquement, doté
d’un équivalent électronique et reproduit conventionnellement,
sans filiation directe avec 1’original. C’est ainsi que 1’on est
passé, par exemple, de I’image photographique, qui durant prés
d’un siécle, avait cherché a reproduire fidélement une réalité par
un jeu d’empreinte des formes sur une matiére photosensible, a
I’image numérique, ou la restitution de I’apparence est obtenue
par une combinaison de pixels.

- Ensuite, I’'image synthétique de 1’objet peut étre déve-
loppée a partir de ses racines informationnelles qui sont celles
méme qui régissent 1’étre et le devenir de 1’objet de référence;
ainsi il devient possible d’examiner par I’image les variations
spatiales et temporelles d’un objet (arbre, monument), mis en
situation d’évolution par simple changement des parameétres, ce
qui permet de simuler des comportements de 1’objet dans des
situations aussi bien passées que futures (de maniere bien plus
vivante que les maquettes).

- L’image peut ensuite étre stockée et utilisée dans des ar-
chives électroniques (CD-Rom, DVD), qui libérent de la linéa-
rité du livre, ouvrant ainsi des trajectoires nouvelles d’explora-
tion, de combinaison, de construction, guidées par la liberté de
I’usager et adaptées a chacun.

- Enfin greffées sur leur support électronique, les images
peuvent circuler a grande vitesse sur la planéte entiére a travers
des réseaux de communication interactif, qui multiplient et faci-
litent 1’accés au plus grand nombre (démocratisation culturelle),
tout en répondant aux besoins d’une individualisation crois-
sante (par les bornes interactives, I’acceés personnel au réseau
Internet).
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Du fait de ces quatre mutations, I’image est en train de
s’imposer comme un mode privilégié, voire irréversible, de la
démarche patrimoniale, esthétique et didactique des institu-
tions muséales. En un sens, ’image numérique de synthése rend
d’ailleurs caduque I’ancienne hiérarchie métaphysique entre
image iconique et image idolatrique. L’image reconquiert plei-
nement un statut de vérité en reproduisant un objet selon des
normes réalistes, scientifiquement controlées tout en permettant
de donner corps a des fictions, en reconstituant des formes pas-
sées ou a venir, ou en produisant tout simplement des formes
possibles par de simples variations d’informations digitales (le
programme informatique). La puissance de I’image nouvelle

vient de ce qu’elle n’imite plus le réel mais
La puissance de I'image nouvelle le simule, a charge pour celui qui la fabri-
vient de ce qu’elle n’imite plus le que ou la regarde d’évaluer dans quelle
réel mais le simule. mesure cette apparence vériste d’une ima-
ge est avérée ou fiable. La question du vrai
et du faux ne réside plus tant dans I’image que dans le savoir
du producteur et de 1’utilisateur. L’image devient « intelligente »
et les manipulateurs d’images doivent devenir exigeants, a nou-

veaux frais.

Dans cette perspective, 1’image devient incontestablement
un outil prometteur de la muséologie. Elle prend sa revanche
sur une histoire qui I’a déclassée et prend méme en charge en
quelque sorte les vocations respectives de ’objet et du savoir
conceptuel :

- D’abord, en offrant au public une imagerie synthétique,
animée, dopée par une mémoire encyclopédique et parfois méme
interactive, les musées optimisent leur mission institutionnelle.
L’objet mis en image, vit sur son écran, se développe, raconte
son histoire, se laisse réorganiser, mettre en réseaux, avec des
boucles de récurrence; I’image permet ainsi de retrouver une
sorte de phénoménalité de la totalité de I’objet, qui avait souvent
été fragmenté, amputé. De ce point de vue, par exemple, 1’es-
thétique romantique des ruines, qui avait permis de compenser
et d’embellir un déficit de 1’objet patrimonial, est en train de cé-
der la place a la reconstitution polysensorielle, spectaculaire de
I’originel et donc de I’original (Cf. Cluny).
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- Ensuite les informations conceptuelles qui conférent une
signification aux objets, se diversifient et s’intensifient : les unes
se voient directement visualisées par des informations codées,
d’autres sont médiées par une parole et un son contigus a 1’ima-
ge, d’autres encore sont directement enchassées dans 1’espace
visuel par juxtaposition ou surimpression. Ainsi la cyberculture
reconstitue un art des messages verbo-iconiques qui avaient fait
le succes d’un certain art de la Renaissance ou lettres et images
faisaient chorus.

- Enfin, I’image diversifie le rapport comportemental avec
I’objet et le libére de multiples entraves et tutelles. Par les anima-
tions audio-visuelles, par les banques d’images, par les simula-
tions sur moniteur, chacun peut s’approprier des objets culturels,
les appréhender en fonction de ses besoins et attentes et souvent
sans fatigue et selon des séquences temporelles individualisées.
On atteint ainsi non seulement une diversification des média-
tions muséales, qui raffinent la rencontre esthétique et conferent
une dimension quasi ludique a I’apprentissage du savoir, mais
on opére un véritable saut qualitatif, qui fait entrer les formes,
naturelles et artificielles, et leurs significations dans une iconos-
pheére ou I’'imagerie vivante permet d’accéder en méme temps a
I’existence et a I’essence des oeuvres.

3. De quelques risques a prendre en compte

Pourtant on ne saurait aborder cette nouvelle ére de la com-
munication et de la culture sans prendre quelque distance criti-
que, sans faire place a un certain nombre
de questions, qui en I’absence de réponses Les nouvelles technologies mo-
claires, doivent cependant nous inciter au  difient profondément le compor-
moins a une certaine prudence. Comme  tement subjectif du public.
pour beaucoup de techniques nouvelles
(biotechnologies), I’homme en connait le fonctionnement mais
n’a pu encore expérimenter I’ensemble des retombées sur son
milieu. De ce point de vue I’imagerie €lectronique et les syste-
mes qui la mettent en oeuvre entrainent certes des conséquences
semblables a celles de tous les médias mais se payent aussi au
prix de certaines régressions ou risques spécifiques:
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- D’abord les nouvelles technologies modifient profondé-
ment le comportement subjectif du public en modifiant les ins-
tances psycho-biologiques sollicitées et stimulées. Certes, les
nouvelles images semblent a premiére vue étre beaucoup plus
actives puisqu’elles exigent des démarches volontaires, des
décisions dans les sélections visuelles, dans les manipulations
des machines, qui s’opposent au comportement stéréotypé de la
déambulation passive typique, des musées traditionnels. Pourtant
beaucoup d’entre elles vont sans doute entrainer une série d’ef-
fets négatifs, parmi lesquels ont peut noter: la détotalisation de
I’expérience esthétique qui se rétrécit a un contact homme-ma-
chine (la victoire de I’homme-clavier qui prolonge I’homme du
zapping de la TV), la désincarnation ou la désincorporation de
la rencontre avec les oeuvres (la station assise supplante pro-
gressivement 1’exploration déambulatoire), et peut-&tre en fin
de compte la désensorialisation (dans la mesure ou I’interface
machine, tout en augmentant le nombre d’informations traitées
-bits- par le cerveau, appauvrit 1’environnement sensoriel - dis-
parition des odeurs, bruits ambiants, superpositions d’images
parasites, etc.).

- Ensuite elles menacent paradoxalement I’existence de
I’objet au moment précisément ou I’objet connait une promotion
surprenante dans les activités artistiques (Dagognet). Si les mu-
sées ont du fait de leur vocation longtemps privilégié les objets
originaux, méme dégradés, au détriment des représentations (ré-
servées aux livres), elles tendent en effet de nos jours a préférer
des voies d’approches info-vidéo-graphiques, ¢’est-a-dire icono-
logiques, alors qu’au méme moment les artistes, saturés d’ima-
ges, optent pour des créations d’objets, sous forme de matériaux,
d’installations, d’exhibition de rebuts de la société de consom-
mation. Que les technologies d’imagerie complétent I’objet en
en faisant un spectacle total, en en simulant I’histoire et la vie,
ou qu’elles le remplacent (lorsque, comme a Lascaux, 1’urgence
de la sauvegarde ameéne a substituer I’image simulacre au réel),
I’image tend a rejeter 1’objet au second plan, a le banaliser dans
son « étre 1a », puisque I’image 1’exhibe de manicre apparem-
ment plus somptueuse et fascinante.

Or ne passe-t-on pas alors a coté de I'unicité, de la person-
nalité, bref de la concrétude de chaque objet, dont témoignent

ses singularités matérielles et formelles? Le risque n’est-il pas
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grand de dissoudre le réel dans I’'image, de dématérialiser le

patrimoine, alors méme que les tendances profondes de notre

époque vont dans le sens d’un retour a I’objet, dont il faut préci-

sément redécouvrir 1’étre dans sa matérialité brute, sensorielle ?

On peut donc craindre qu’en se langant massivement et unila-

téralement dans les nouvelles technologies,

les musées suivent une mode (d’autant Le risque est grand de dissoudre
plus tentante que ces nouveaux produits /e réel dans I'image, de dematé-
sont faciles a promouvoir et a forte valeur  pja/jser le patrimoine.

ajoutée) mais qui risque d’étre vite démo-

dée, parce qu’elle ne répond pas aux aspirations profondes, aux

forces souterraines, d’une sensibilité « matérialiste » qui a be-

soin aujourd’hui d’enraciner la culture dans la vie, le cosmos,

la Nature.

- Les nouvelles technologies favorisent un glissement de
I’acquisition du savoir culturel vers une activité purement ludi-
que qui risque de ’affadir, voire de le dénaturer. Certes la culture
museéale ne saurait étre alignée sur une unique finalité sérieuse,
puisqu’elle fait s’entrecroiser précisément, par tradition, une ap-
proche esthétique (consistant a faire une expérience de « gout »
pour des ceuvres naturelles ou artificielles, méme si ces derniéres
ne sauraient étre limitées au grand art) et une approche éduca-
tive, pédagogique, au sens ou elle permet d’approfondir par une
augmentation du savoir, I’humanité de I’homme a travers ses
ceuvres (techniques, artistiques, scientifiques, etc.).

Mais en organisant une approche expérimentale, combina-
toire, par le recours a des technologies informatiques et interac-
tives, la muséologie contemporaine ne transforme-t-elle pas le
médium en spectacle, les ceuvres en prétextes a des jeux, ou le
plaisir ludique de réussite au jeu I’emporte sur « ce » qui est en
jeu? Or, méme si les musées ont su heureusement, ces derni¢-
res décennies, se dépoussiérer, se dégager d’une certaine pompe
glacée liée a une culture savante et élitiste, faut-il pour autant
qu’ils deviennent des forums de la manette et du clip, a la ma-
nieére d’un trivial Casino ?

La condition de leur existence est, on 1’a vu, d’arracher le
spectateur a la relation familiére, adaptative au monde, de créer
une distance, un intervalle (G. Dorflés) ou I’attention, la dispo-
nibilité, ’espace et le temps permettent de percevoir autrement
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PROMESSES ET RISQUES DES NOUVEAUX MEDIAS POUR LE PATRIMOINE CULTUREL

que dans la vie quotidienne et autre chose que ce qui consti-
tue notre environnement familier. En faisant entrer au musée la
panoplie électrotechnique qui envahit déja les espaces privés et
publics, ne risque-t-on pas de désacraliser le musée, de banaliser
son « climat », de stériliser sa capacité de créer de I’événement
pour chacun?

- Enfin le risque a terme le plus spectaculaire est que la cy-
berculture conduise a faire éclater voire imploser I’espace muséal
lui-méme. En effet si la nouvelle pratique patrimoniale consacre
définitivement la victoire de I’image sur 1’objet, il risque d’en ré-
sulter que les contenus des musées vont pouvoir se passer de leur
contenant. Par les réseaux informatiques d’images, la culture va
en effet se voir entrainée vers une délocalisation des ceuvres et
des activités muséales, ce qui va limiter I’espace muséal a n’étre
plus qu’une réserve d’originaux, qu’une téte de réseau de ban-
ques d’animation. Avec la montée d’une telle télé-culture, ne va-
t-on pas finalement aussi rendre caduque 1’architecture muséale
et tuer dans I’ceuf I’intensité de la socialité qui accompagne en-
core la vie muséale (comme le montre I’atmosphére de grand
rassemblement religieux des grandes expositions) ?

L’exhibition des ceuvres dans un espace physique euclidien
a donné naissance, depuis plus d’un siecle, a travers le monde,
a une architecture monumentale, qui per-

Les contenus des musées vont mettait de créer des rapports forme-fond
pouvoir se passer de leur conte- inédits, qui ont contribué a un nouveau

nant.

regard sur les oeuvres (comment séparer

la Victoire de Samothrace de ’escalier du
Louvre ?). Comment cette renaissance in situ des ceuvres peut-
elle avoir lieu sur des batteries d’écrans, aussi grands et perfec-
tionnés soient-ils ? Et au-dela de ’architecture, les nouveaux mé-
dias, ne vont-ils pas pour finir porter atteinte a la socialité propre
du musée ? Ne ressembleront-ils pas bientdt aux salles des com-
plexes multi-médias qui se partagent déja en deux pdles, dun
cOté un espace d’animation commerciale, qui ne différe gueére
d’une galerie marchande ou d’un supermarché et de 1’autre, des
salles obscures ou régne la tyrannie optique de I’écran ?

Ainsi donc I’institution muséale est aujourd’hui confrontée

a un tournant historique et peut-&tre civilisationnel. Le dévelop-
pement des techniques informatiques est évidemment irréversi-
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ble, mais leur adaptation a la nature et a la fonction des musées
n’est pas encore bien engagée, ni décidée. C’est pourquoi il ne
s’agit pas seulement aujourd’hui de se confronter a des proble-
mes techniques (comment adapter un médium aux musées ?),
mais de se poser des questions de fond, sur la finalit¢ méme de
ces institutions, sur 1’adéquation de ces médias nouveaux par
rapport aux fins recherchées. Sans doute, va-t-on assister pro-
chainement a un éclatement de I’institution, a des développe-
ment séparés, en fonction de philosophies antagonistes: d’un
coté on tendra vers d’austéres temples ou seront conservées des
reliques de I’humanité, de I’autre on verra se développer des
parcs inspirés par Walt Disney, ou triompheront les simulations
les plus grossieres et infantiles. L’image ¢lectronique nous tend
aujourd’hui un piege redoutable, en nous obligeant soit a tomber
dans un iconoclasme ravageur soit a étre complice d’un caphar-
naiim d’attractions, toutes plus dérisoires les unes que les autres.
Probablement y a-t-il des voies médianes, qui sauront composer
ensemble promesses et dangers des images'.
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L’EGLISE DE SAINT-PRIM RECREEE PAR CLAUDE RUTAULT ——

Marc CHAUVEAU Marc CHAUVEAU est do-
minicain au Couvent de La

Tourette (couvent congu par
Le Corbusier). Historien de
I’art de formation, il est res-
ponsable du patrimoine artis-
tique de la province domini-
caine de France.

L’église de Saint-Prim recréée par Claude Rutault

« Une toile tendue sur un chassis, peinte de la méme couleur que le mur sur lequel elle
est accrochée ». C’est en 1973 que Claude Rutault met en place un protocole qui, depuis,
caractérise son travail. Les peintures monochromes de Claude Rutault sont toujours de la
méme couleur que le mur sur lequel elles sont installées. Accrochages susceptibles d’infi-
nies variations que I’artiste a codifiées sous I’intitulé générique de définitions/méthodes. En
2000, Claude Rutault accepte la rénovation intérieure de 1’église du petit village de Saint-
Prim, pres de Vienne, dans I’Isére. Sa démarche artistique nous place face a la question de
notre rapport a ’image.

La re-création de I’église de Saint-Prim.

Claude Rutault trouve en arrivant a Saint-Prim une église délabrée, avec un chceur
roman et une nef néo-gothique peinte d’un ciel étoilé avec des arcatures artificielles et des
bas-cotés encombrés de vieux meubles disparates, de confessionnaux hors d’usage, de tout
un peuple de statues en platre de saints connus, issu de la production en série de 1’art dit
« Saint-Sulpice » et des quatorze tableaux peints du chemin de croix dont la majorité étaient
dans un état proche de la ruine, impossibles a restaurer. Cet ensemble contribuait a donner
une impression de désordre.

Dorénavant, quand nous pénétrons dans 1’église, nous sommes saisis par la simpli-
cité¢ des lieux, la lumiére généreuse, I’atmosphére sereine propice au recueillement. Nous
ne sommes pas face a une rénovation - Iartiste y tient - mais devant une re-création. Le
projet global, qui vient de s’achever, concerne aussi bien ’architecture intérieure que le
programme iconographique. Il a été conduit en concertation avec le clergé affectataire, les
paroissiens et les élus locaux. Claude Rutault met d’abord en place une architecture claire,
simplifiant la partie XIX siecle en dégageant la volte de ses arcatures artificielles, en gom-
mant les différents ajouts accumulés au fil du temps qui encombraient 1’espace et pertur-
baient le regard. Il met en valeur les volumes en les simplifiant et en donnant a la voite une
blancheur lumineuse qui invite le regard a s’¢lever.
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L’EGLISE DE SAINT-PRIM RECREEE PAR CLAUDE RUTAULT ——

Dés I’entrée, le regard glisse jusqu’au cheeur roman trés clair, sans étre arrété ni dis-
trait par aucun tableau, ni sculpture dans la nef et les bas-cotés. Les piliers et les murs des
bas-cotés sont peints jusqu’a deux metres de haut d’un badigeon brun, en référence a la terre
de Saint-Prim. Au-dessus tout est blanc et clarté. Les stores vénitiens, en guise de vitraux,
projettent leur couleur franche, rouge, orange, jaune et bleue sur les murs et le sol et contri-
buent a égayer 1’espace. Prés de I’entrée, Rutault fait creuser un baptistére en forme de croix
avec quatre escaliers sur le modéle de I’antique baptistére de la cathédrale de Grenoble.

Chemin de croix.

Claude Rutault part du constat que la religion
catholique est une religion de I’image, ce qui ne I’a
pas empéché d’énoncer dans son travail « une posi-
tion d’aujourd’hui sur I’image, a une époque ou son
bombardement intensif aurait tendance a monopoliser

= le discours ». Les tableaux du chemin de croix ne pré-
ﬁ sentaient aucune qualité artistique particuliére et de
nombreuses toiles étaient en mauvais état de conserva-
tion, rendant leur restauration impossible. Cependant,
Claude Rutault il te 1 hait d c s d
Chemin de croix (une station) il respecte le souhait des paroissiens de conserver ces
Eglise de St Prim (Isere) tableaux disposés sur les murs des bas-cotés.

Estimant que la Passion du Christ lui semblait mériter davantage de respect que des
tableaux mécaniques d’une imagerie datée du XIXe siécle, il décide de recouvrir chaque
tableau d’une toile peinte de la méme couleur que le mur, selon sa premicre définition/mé-
thode. Chaque toile est accompagnée d’une petite photographie de la peinture avant qu’elle
ne soit recouverte. Chaque photographie devient donc la légende du tableau ou 1’on ne
voit plus I'image. « Le paradoxe est que ces 1égendes, relativisant 1’image, sont beaucoup
plus supportables que les peintures, parce que justement il s’agit de photographies », écrit
Rutault.

Statues drapées.

Claude Rutault choisit d’oter les statues en platre des saints qui étaient disposées contre
les piliers séparant la nef des bas-c6tés. Ce choix reléve du méme principe que les tableaux
du chemin de croix : dégager le lieu de son caractére figé dans des représentations d’une épo-
que trop étroite, datée. L’artiste serait-il iconoclaste ? Il s’en défend lors de la présentation de
son travail aux paroissiens. Il estime que ces statues fabriquées en série dans des moules au

«— Claude Rutault, Vue de I’église de St Prim (Isére), Les statues rassemblées et recouvertes
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XIXe siecle ne sont pas des ceuvres d’art. I garde en revanche trois statues en bois sculpté et
doré du XVIII siécle, ceuvres pleines de saveur d’un artisan local, qu’il installe dans le choeur
de I’église. Il les dispose directement sur le sol pour qu’elles soient a la hauteur des yeux des
fideles, introduisant un rapport nouveau entre le spectateur et la statue.

Les statues en platre « saint-sulpiciennes » sont cependant toutes conservées mais re-
groupées sur un méme mur, dans le bas-coté droit prés de ’entrée de 1’église, disposées sur
des étagéres (comme au tympan des églises) et entierement drapées en référence au drapé
antique et a celui de toute la sculpture. Face a cet étagement de statues drapées, I’'impression
est de se trouver face a des statues en stuc d’un retable baroque d’Europe centrale.

L’artiste explique aux paroissiens qu’il retire de leur vue ces
statues de la Vierge a I’enfant, sainte Anne, saint Antoine, saint
Roch et sainte Jeanne d’Arc, qu’il ne juge pas dignes d’étre ap-
pelées des ceuvres d’art, mais en contrepartie, a 1’endroit ou se
trouvaient ces statues il fixe contre les piliers, visibles depuis les
bas-cotés, des photographies de peintures ou sculptures anciennes
rappelant ces saints ou des images extraites de films, comme la
Jeanne d’Arc de Drayer ou celle d’Ingrid Bergman. A chaque fois,
le saint apparait dans une situation, une forme et un visage diffé-
rents. Il n’existe donc pas une représentation, mais des représen-
Claude Rutault, Vue de I"église tations. Paradoxe de ce questionnement par 1’image, les images
de St Prim (Isére), Les images  se sont multipliées. Pour 1’artiste, la photo n’est qu’une image,
sur un pilier qui prennent la—— 3401 hanseable, alors qu’avant, les statues « saint-sulpiciennes »

place d’une sculpture de la - . ;
Vierge a I'enfant. étaient devenues des représentations figées et sacralisées.

Claude Rutault renouvelle le regard sur les représentations. Par exemple, 1a ou se te-
nait la statue de la Vierge de Lourdes, il installe des photos de malades et d’hospitaliers en
pelerinage a Lourdes, invitant a réfléchir sur la justesse de notre rapport a cette statue et a
éviter d’en faire une « idole », dit Rutault.

A Saint-Prim, Claude Rutault met en pratique sa résistance a la saturation de I’'image,
constatant que 1’on ne voit plus rien quand il y en a trop. La ou auparavant tout était encom-
brement, sollicitation, chaos visuel, il nous offre de la simplicité, de la clarté. 11 fait ceuvre de
création. De re-création. Son travail de simplification contribue a créer une atmosphere de si-
lence favorable au recueillement, a 1’écoute de la Parole, a la priere. Il nous offre du silence.

Un silence visuel, qui favorise le recueillement et 1’élévation de ’esprit.
Un lieu qui donne envie de s’arréter, de faire silence, de prier.

Marc CHAUVEAU
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Genevi¢ve CHARVET-BAR-
RET est médecin anesthésiste
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Joseph et Saint Luc de Lyon.

Dossier : Le pouvoir de I'image

Genevieve CHARVET-BARRET

L’'imagerie médicale en question

S’il est un domaine ou I’envahissant progres des images est
réellement bienvenu, ¢’est bien celui de la médecine. L’imagerie
médicale est devenue, en finalement trés peu de temps, quelques
décennies tout au plus, un merveilleux serviteur de la santé de
I’homme: un incontournable moyen de diagnostic, et méme,
pour certaines affections, un précieux apport thérapeutique. 11 y
a donc d’abord lieu de saluer cet avénement avec beaucoup de
reconnaissance, et de se réjouir abondamment de la surenchére
exponentielle des possibilités techniques de I’imagerie. La mé-
decine ne pourra jamais étre assez opératoire, assez scientifique,
assez performante, bien sir... Néanmoins, aucune technicité ou
efficacité ne peut tenir lieu d’humanité, de proximité, de respect.
Ni de sens. Ce dont le malade - comme tout le monde, et méme
un peu plus - a tout principalement besoin.

Echographie et diagnostic prénatal

S’il faut partir de I’observation d’un exemple, celui qui
vient d’abord a I’esprit est naturellement le plus délicat, parce
qu’a la fois particulier et « sensationnel », propre a jeter le trou-
ble bien plus que 1’éclairage, c’est 1’échographie obstétricale.
Désormais indissociable de la pratique de 1’obstétrique, elle
apporte des renseignements dont plus personne ne songerait a
se passer: détermination du nombre de feetus, de 1’age gesta-
tionnel, examen du placenta et du liquide amniotique, enfin (« et
surtout » pour le grand public) étude du feetus, de sa croissance,
de sa vitalité, de sa morphologie, et diagnostic prénatal, c’est-
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a-dire dépistage de certaines malformations, celles qui seraient
« visibles ».

La France est le seul pays a assurer la prise en charge de
trois échographies au cours de la grossesse. Pourtant le rythme
de surveillance demandé par certaines femmes enceintes ou pra-
tiqué par certains gynécologues est d’une échographie par mois.
Et ceci sans parler des cabinets spécialisés qui proposent main-
tenant des échographies supplémentaires en 3D, de pure conve-
nance, commerciales, pour réaliser et emporter de belles images
souvenirs qui vont représenter les premiers éléments de 1’album
photo de bébé.

Tout le monde', parents et médecins, semble ainsi trés
friand d’échographie! Pour I’obstétricien, ce sont des données
anatomiques précises, des mesures, des arguments qualitatifs
aussi, indispensables pour orienter la surveillance de la grosses-
se et le déroulement de 1I’accouchement. Et pour la future mére,
c’est souvent un temps émotionnellement intense: quoi de plus
profondément joyeux et bienfaisant que la contemplation de la
manifestation de la vie! Ainsi, la premiére fois qu’on « entend »
le coeur du bébé — avec le clignotant qui scintille sur 1’écran —,
la révélation tangible de cette autre vie indépendante de soi, qui
est déja 1a alors méme que le ventre n’est pas encore arrondi
du tout. Ou plus tard, cette découverte, éventuellement partagée
en couple, la téte, les membres, les mouvements, « c’est comme
pouvoir approcher un peu le mystére, I’entrevoir derriére un
voile »...

. a moins que tout ne bascule et dérape, pour les uns et
les autres, parce soudain apparait un doute sur la normalité du
feetus :

- Du c6té médical, le taux moyen des malformations que
I’échographie peut détecter est de 1’ordre de 1,5 %; ce qui veut
dire que sur les 5000 grossesses qu’un gynécologue suit en
moyenne dans sa carriére, il y aura statistiquement 75 diagnos-
tics potentiels de malformation feetale (soit 2 cas par an), qui
se répartiront aléatoirement entre plusieurs centaines de syndro-
mes tous plus rares les uns que les autres®. Autrement dit, le plus
souvent, I’échographie n’apporte pas de diagnostic tout de suite,
mais un doute seulement, a partir duquel pourtant le médecin
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LIMAGERIE MEDICALE EN QUESTION

doit trancher entre se taire (et prendre le risque de sous-estimer
un pronostic de handicap), ou le dire (et prendre le risque de
déclencher une tempéte, d’ébranler jusqu’a faire pratiquer une
IMG - Interruption Médicale de Grossesse - non justifiée). La
priorité moderne du principe d’autonomie, la simple loyauté en-
vers quelqu’un qui consulte le professionnel pour son expertise
(sinon pour quoi d’autre ?), font qu’il est devenu bien difficile de
ne pas dire, ou tout au moins de ne pas diriger vers un deuxieme
avis... Et ¢’est ainsi que de colombe, 1’échographie — et 1’écho-
graphiste avec — devient oiseau de mauvais augure.

- En face, du coté des futurs parents, le doute sur la nor-

malité fait brutalement voler en éclats le réve indéfiniment re-

commencé de I’enfant parfait, c¢’est-a-dire,

Il ne s’agit plus pour les parents au fond, de I’enfant sans défaut, en fait, de

d’apprendre a vivre avec un « en- 1’enfant « comme les autres », celui qui ne

fant différent », mais de décider, s¢ ferait pas distinguer par une anomalie.

ici et maintenant, s’ils 'acceptent, ~ Désormais, il ne s’agit plus pour les pa-

rents d’apprendre, aprés coup et par étapes

progressives dans le temps, a vivre avec un « enfant différent »,

mais de décider, ici et maintenant, si oui ou non ils acceptent de

vivre cette souffrance annoncée, et s’ils 1’acceptent non seule-

ment pour eux, mais aussi, encore plus inimaginable, pour ’en-
fant a venir...

A partir de cet ébranlement terrible, interviennent de multi-
ples éléments troubles, qui peuvent se conjuguer pour faire glis-
ser vers 'IMG :

- L’échographie introduit une dimension virtuelle qui fait
écran entre la meére et ’enfant: Le foetus observé, évalué, normé
est mis a distance, il peut ne plus étre intégré. A la limite, ce
n’est plus le temps de la vie (I’observation et I’appropriation des
modifications du corps, le cortége des « petits signes » associés
a la grossesse, la perception des mouvements du bébé...) qui
rythment la grossesse, ce sont les séances d’échographie !

- L’image échographique permet d’évoquer le diagnostic,
mais la médecine ne peut décrire intégralement 1’évolutivité
dans I’avenir, ni ne sait proposer de traitement correspondant.
Hiatus inacceptable.
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- Drailleurs, 1a ou personne n’hésite a déployer des trésors
d’ingéniosité et de travail pour sauver la vie d’un nouveau-né
(méme « prématurissime », moins de 1000 g a la naissance),
beaucoup estiment que c¢’est passer la limite, faire de 1’acharne-
ment, que de chercher a traiter un feetus malade.

- C’est que ce feetus a, dans 1’inconscient collectif, un sta-
tut particulier, aux contours nébuleux, il est le commencement
du tout pareil, mais aussi 1’autre étrange et le pas encore; alors,
derriére 1’annonce d’une anomalie feetale, il existe réguliére-
ment, informulées, des représentations de monstres et autres gar-
gouilles qui peuplent I’'imaginaire de nombreuses mythologies,
ou ils ont fonction souvent de « punition » et de revanche des
dieux sur ’homme prométhéen.

- Inversement, la naissance d’un enfant porteur d’une ano-
malie est ’occasion de multiples remises en questions, parmi
lesquelles il y a désormais aussi celle-la: « Ne pouvait-on pas
le savoir avant? », et on observe un glissement de I’affliction au
sentiment d’injustice, de préjudice subi (cf. le cas Perruche)?: si
I’échographiste avait mieux fait son travail, on aurait pu avoir
recours a I'IMG!!

- En défense et réponse, la médecine peut trouver alors lo-
gique de redoubler d’efforts pour détecter toutes les anomalies
possibles, et d’annoncer en détail tous les éventuels signes d’ap-
pel, afin d’éviter les procés en responsabilité si elle méconnait
un handicap, ou le sous-estime. L’important est de « ne pas étre
pris en défaut de diagnostic ». Ainsi, la crainte des médecins de
cas de faux négatifs rejoint la panique compréhensible des pa-
rents, dans 1’apparente sagesse du « ne pas prendre de risque »,
qui fait passer outre 1’éventualité de faux positifs (IMG non jus-
tifiée, c’est-a-dire « mort par précaution! », selon I’expression
de Didier Sicard*), et il y a convergence d’intérét en faveur de
I’avortement (dit ici « thérapeutique », formule pour le moins
discutable, parce que c’est justement faute de thérapeutique
qu’on fait I’avortement !).

En somme, il n’est pas si étonnant que ¢a que les profes-
sionnels du diagnostic anténatal soient en téte du hit-parade des
affaires médicales portées devant les tribunaux: I’échographie
offre dans le méme temps au médecin et a la femme enceinte
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3. En 1982, la Maman de
Nicolas Perruche est atteinte
de la rubéole alors qu’elle est
enceinte. Son enfant risque de
naitre avec de graves lésions
auditives, oculaires, cardia-
ques et mentales. Madame
Perruche demande un dia-
gnostic, mais les résultats des
laboratoires ne concordent
pas. Une erreur est commise
dans la vérification, condui-
sant la Maman a renoncer a
I’IMG, et Nicolas a présenter
le syndrome de Gregg redou-
té. En janvier 1992, le prati-
cien et le laboratoire sont ju-
gés responsables de I’état de
santé de Nicolas, et condam-
nés. Larrét Perruche pronon-
cé par la cour de cassation
en novembre 2000 avalisait
I’indemnisation de [’enfant.
La loi du 4 mars 2002 mit fin
a la jurisprudence de I’arrét
Perruche en stipulant (art. 1)
que Nul ne peut se prévaloir
d’un préjudice du seul fait
de sa naissance. Pour en sa-
voir plus, voir http//sos-net.
eu.org/medical/perruche.htm
(Ndlr).

4. Didier SICARD, La mé-
decine sans le corps, Plon,
2002, p. 41. I1 n’est pas
question ici de remettre en
cause la possibilit¢ d’IMG,
mais seulement de mettre
en garde contre les risques
de dérives du dépistage
prénatal. Le nombre des
IMG pratiquées en France
est stable depuis 2002, autour
de 6.000 par an. L’exemple
le plus emblématique est ce-
lui de la trisomie 21 : on es-
time qu’on en arrive a 75%
de cas dépistés et « traités »,
et inversement, des « ano-
malies  chromosomiques »
sont invoquées dans 33,8%
des IMG. ; 43,5% des IMG
font suite a un diagnostic de
malformation, et au-dela, les
pathologies invoquées sont
multiples. 91 propositions
d’IMG (1,5%) ont été refu-
sées par les parents en 2004.
(La Croix ; 28.02.07, d’apres
les données de 1’Agence de
la Biomédecine.) A noter



qu’il n’existe pas a I’heure
actuelle de contréle a pos-
teriori des Iésions réelles du
feetus, c’est-a-dire qu’il n’y
a aucun moyen d’évaluer la
pertinence de I'IMG, autre-
ment dit la proportion d’IMG
non justifiées, éthiquement
« discutables »...

5. Les anglo-saxons parle-
raient ici du « face to face,
F2F » ; et en ligne d’hori-
zon, il est incontournable de
fixer Lévinas, et sa fagon de
déployer la présence dans le
visage de I’autre...

L'IMAGERIE MEDICALE EN QUESTION

une « monstration », un savoir partiel mais immédiat sur une
pathologie: quelle qu’elle soit, méme non majeure, ou bien en-
core imprécisée, elle est le doute - redoutable - qu’il y ait des
conséquences sur le devenir. Tout se passe comme s’il y avait un
« tout savoir tout de suite », et cette violence survient dans une
grossesse, ou il n’est question en principe que de lente matura-
tion nécessaire pour passer de I’enfant imaginaire a I’enfant réel.
Au lieu de quoi, la brutalité de I’'image empéche tout le travail
de filtre, de réflexion, de cheminement, nécessaire au médecin
comme aux parents. Une violence qui ne peut qu’exploser!

Le reméde ou le poison ?

Voila donc brossée, a gros traits, une mise en question de
I’échographie obstétricale. Tout se passe comme pour le « phar-
makon » des anciens, tout a la fois remede et poison, trésor et
boite de Pandore, parce qu’elle semble étre en capacité de pié-
ger dans ses logiques propres, et de fasciner jusqu’a suspendre
tout jugement chez ses spectateurs. L’imagerie médicale en gé-
néral est de la méme maniére capable du meilleur, mais aussi
du pire, selon ’usage, les circonstances, et certaines logiques en
cascade imprévues. Puisque nous entrons ici délibérément dans
le role de I’avocat de I’accusation, ouvrons la liste des critiques
possibles:

- L’imagerie ferait écran au patient: ce qu’elle donne a
voir, ce sont des images et des chiffres, une virtualité qui semble
prendre la place du malade examiné ; le corps souffrant n’a plus
droit de cité, il est transféré sur écran scintillant, la plainte n’est
vraiment entendue que si elle se traduit sur I’image (en « tu-
meur », en « sténose », en « fracture »...), les éléments quanti-
fiables sont privilégiés, contrdlés car contrdlables, et de 1a ils oc-
cupent le devant de la scéne, au détriment de 1’examen du corps
(le regard, le toucher, 1’auscultation), de I’écoute des ressentis,
de la patiente reconstitution de I’histoire... de la parole et de la
rencontre « d’homme & homme »°.

- L’image serait ainsi volontiers complice de la tyrannie
du nombre: I’homme contemporain a une image de lui de plus
en plus paramétrée, quantifiée, normée par la médecine, qui le
constitue de I’extérieur; ce qui est vrai et juste, c’est ce que di-
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sent de lui les instruments de bord. Le fait de montrer et mesurer
court-circuite tout recul, et on rabat I’interprétation ou 1’argu-
mentation sur le quantitatif.

- L’imagerie médicale aurait tendance a se parer des attri-
buts de la totalité: une visibilité ne se réfute pas par des argu-
ments. Chose vue, affaire entendue, il y a
un verdict de I’image, et la tendance que Il'y a un verdict de I'image, elle
’on a & « croire ce que I’on voit » lui don-  redouble ['autorité de [I’événe-
ne, par rapport aux autres données (d’ex-  ment par un terrorisme de I’évi-
ploration, d’observation, de dialogue, de dence.
réflexion, etc.), une plus value qu’elle est
loin de mériter; elle redouble ’autorité de I’événement par un
terrorisme de 1’évidence. Comme si 1’image était le tout de la
chose, et faisait discrétement passer a la trappe les autres para-
meétres et aspects de la situation du malade. C’est-a-dire ni plus
ni moins que la réalité, I’épaisseur complexe du réel.

- L’image semble pouvoir faire tomber le temps en syn-
cope: elle est le « tout, tout de suite », diagnostic et destin sont
confondus, elle explose la durée pour la rabattre sur I’instant,
elle impose la loi de I’'immédiateté, I’essentiel céde la place a
I’urgence.

- De glissement en glissement, elle contaminerait les ac-
teurs, de part et d’autre de 1’écran, d’une étrange déshumanisa-
tion: pour le médecin, la tentation vient de privilégier incons-
ciemment le résultat technique sur ce qu’il signifie: de viser
« une belle image », derriere laquelle la personne qui est en face
s’éprouve dépossédée de ce qui la constitue et I’exprime, elle
n’est dans le regard de I’autre que I’image d’elle-méme. Et pour
I’examiné, derriére cette diablerie de « n’avoir d’yeux que pour
I’image », il y a une sidération de la personne; tout se passe
comme si le malade était renvoyé non a un dialogue avec lui-
méme, mais avec son ombre portée. Comme si I’important était
moins d’étre quelqu’un que d’étre le bon acteur de son image.

- Ainsi, pour I'un et ’autre, ’image est un dangereux « ¢a
va de soi », derriére lequel il ne s’agit plus seulement de s’in-
former avant de décider — démarche légitime -, mais de risquer
de céder a ce réve inavoué de défausse, d’esquive devant la gra-
vité d’un choix, de dérobade devant I’impératif d’énonciation.
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6. Expression empruntée a
Jean-Claude GUILLEBAUD,
La force de conviction, Seuil,
2005.

7. Constat fait et magis-
tralement exprimé par de
nombreux auteurs, Cornélius
Castoriadis, Michel Serres,
Edgar Morin, Jiirgen
Habermas, Jacques Ellul,
Jean-Claude Guillebaud...

L'IMAGERIE MEDICALE EN QUESTION

L’image, a la limite, permet de sauter 1’étape de la décision et
tout ce qu’elle implique de subjectivité; puisqu’elle appartient
a I'univers de 1’évidence, elle permet de congédier le doute, le
questionnement, la réflexion, la responsabilisation, elle ouvre
la possibilité de remplacer par un pur automatisme (un « pro-
fessionnalisme » froid) la pesanteur intimidante de I’intime
conviction®.

- Parce que s’il ne s’agit plus que de parfaire I’image, cor-
riger I’image, normaliser 1’image, traiter la manifestation quan-
tifiable de la maladie et non pas le malade, on est entré dans le
régne absolu des processus et des mécaniques, il n’est plus be-
soin ni méme envisagé de choisir une direction, ou de définir un
objectif. Les moyens deviennent leur propre fin, et dans le méme
temps, la pénible étape de la réflexion et de la remise en question
se trouve ¢éludée.

- Dés lors, I’imagerie médicale peut se trouver prise dans
I’auto-emballement: en développant ses techniques et ses réa-
lisations toutes « encore plus sensationnelles » les unes que les
autres, elle fait ce que font toutes les puissances, elle s’inscrit
subrepticement dans les mentalités pour exciter ce que Hegel ap-
pelait « le mauvais infini », que I’on peut aussi résumer dans la
formule « plus il y en a, plus il en faut ». Le succes ne tarde pas
a passer pour un échec s’il n’est pas relayé par de nouveaux suc-
ces. Un harcélement qui est motivé bien sir par le désir de pro-
gres et de victoires sur la maladie, mais qui subit aussi I’aiguillon
de I’essor des techniques dans tous les secteurs de 1’industrie,
de P’esprit de compétition, des pressions économiques ou meéme
commerciales, et aussi des rhétoriques qui sacralisent 1’individu
et son besoin, bref, tout un réseau de motivations qui ne sont pas
toutes « pures et limpides », et apportent aussi leurs lots de logi-
ques propres et pieges possibles. La médecine subirait 13, com-
me bien d’autres domaines de la connaissance, une terrible ré-
trogradation insidieuse en une techno-science « moderne » plus
préoccupée par ses résultats exploitables que par 1’ambition de
connaitre la maladie pour traiter le malade. La question des fins
disparait dans la technique au profit d’une pure et simple reddi-
tion a I’idéal de fonctionnement et de performance. L’obsession
de la maitrise technique peut I’emporter sur le dessein de soigner
I’homme’.
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- En bout de chaine, et pour mettre un tout dernier trait a ce
noir tableau, citons Baudrillard : « Quand le monde, ou la réalité,
trouvent dans le virtuel leur équivalent artificiel, ils deviennent
inutiles. [...] Quand tout peut étre chiffré dans des codes numé-
riques, le langage devient une fonction inutile. Quand tout se
passe entre terminaux interactifs sur 1’écran de la communica-
tion, I’ Autre est devenu une fonction inutile. Or, qu’en est-il de
I’ Autre quand il a disparu? »®

Spectateur de I’image ou acteur de la réalité ?

Ainsi, I’outil qui doit aider malade et médecin a « voir »
pour prendre une décision ajustée serait devenu insidieusement
un pseudo-maitre qui aide a ne pas voir, a ne pas entendre, et a
escamoter la place de la responsabilité ?

Pour autant, il n’est pas question de bouder le progres des
images, et encore moins d’en refuser les conquétes! Personne
ne peut songer séricusement a renoncer aux innombrables avan-
cées diagnostiques et thérapeutiques qu’ont permis les nouvelles
techniques d’imagerie médicale. Le choix n’est pas d’accepter la
techno-science ou de la rejeter, mais « seulement » de la réins-
taller a hauteur d’homme, et a son service.

Il s’agit, tout en tirant parti de ses bienfaits, de dompter
cette tendance « sauvage » a la technologisation et la marchan-
disation du soin; de reprendre la main, replacer ce « processus
sans sujet »° sous la conduite éclairée de ses utilisateurs (la com-
munauté des soignants et des soignés délibérant ensemble, ¢’est-
a-dire en fait la société tout enticre); réintroduire la priorité ab-
solue de humain, en quelque sorte en remettant « un pilote dans
I’avion », démocratiquement, et a tous niveaux.

La liste des glissements pervers qu’opére la séduction de
I’image que nous venons de dessiner permet de désigner des
pistes de travail: il faut reprendre le contréle des opérations la
ou la « machination » profite d’une peur, d’une faiblesse, d’un
automatisme, d’une démission ; débusquer ces aiguillages indus
et remettre en question les attitudes, les croyances, les désirs ina-
voués qui les supportent. C’est un travail sur les mentalités bien
plus que sur les images qu’il convient d’encourager, afin que les
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8. Jean BAUDRILLARD,
L’échange impossible,
Galilée, 1999.

9. Cf. Bernard GALAND,
Le manifeste du sujet, éd. Le
bord de I’eau, 2007.



10. Ainsi Descartes fondait
I’entreprise scientifique sur
et par 1'usage systématique
du doute, suspension de la
démarche et sa mise a la
question, afin de 1’éprouver,
d’en mesurer 1’adéquation et
la justesse... Ou ainsi que le
rappelaient quelques péres
fondateurs de la médecine,
« Le grand principe expéri-
mental est le doute, le doute
philosophique qui laisse a
I’esprit sa liberté et son ini-
tiative. » (Claude Bernard).

11. Jean-Claude
GUILLEBAUD, op. cit., p.
344.

12. Cf. les recherches de I’
« evidence based medecine »,
la prégnance croissante des
« guide line », ces arbres dé-
cisionnels de « conduite a te-
nir » en prét a porter, la mul-
tiplication des « références
opposables », des « confé-
rences de consensus », des
rédactions de « protocoles »
et « procédures », celles des
«démarches qualit¢ » en
particulier...

L'IMAGERIE MEDICALE EN QUESTION

« techniciens » et les « spectateurs » redeviennent pleinement
acteurs de part et d’autre de I’écran.

11 faudrait ainsi réinterroger les « ¢a va de soi » décrits plus
haut en pentes savonneuses. Citons péle-méle: le primat actuel
de I’objectivation sur la perspective, de I’immédiateté sur la du-
rée, de I’information visuelle sur 1’analyse, du quantitatif sur le
qualitatif, des affects sur la rationalité argumentative, du désir
sur ’endurance, de la technique sur la rencontre, du particulier
sur 'universel, du spectacle sur la réflexion, de la preuve sur
le mystere, des automatismes sur 1’action, bref de I’image sur
le regard, la parole et I’esprit... Nous choisirons de commencer
seulement le chemin par I’exploration de deux ou trois pistes.

= Réinstaller un questionnement et un contrdle a chaque
étape, n’est-ce pas opposer, face au chant des sirénes, comme
une pédagogie de I’incertitude ? Ainsi, il serait souhaitable que la
médecine se déprenne de la démangeaison de la certitude. Loin
d’aller contre la science, elle serait bien avisée de réintroduire
dans ses pratiques un doute systématique, cette interrogation cri-
tique dont I’esprit scientifique a de tout temps fait sa régle d’or'®.
« Apres tout, il serait extravagant que le scepticisme méthodique,
historiquement érigé en principe par la science, soit applicable a
tous les objets qu’elle étudie, mais jamais a elle-méme ! »!!

En pratique, il s’agit de contourner un double picge: la
tentation du seul discours rigoureux de type anglo-saxon, qui
apporte des preuves, des mesures, des images, des recettes
« validées », des arguments irréfutables'?, parce qu’issus d’une
science d’autant plus triomphante qu’elle est factuelle, métho-
dique, dénuée d’affects, indépendante. Médecine arrogante,
apparemment slre d’elle-méme (en fait plus probablement sur
la défensive devant la montée de I’intrusion du Droit dans son
domaine ?) et qui remplace la présence par la preuve. Et la ten-
tation de la seule empathie plus ou moins paternaliste, qui se
perd dans la subjectivité et fait louvoyer entre les chiffres, les
images, les traitements en fonction de telle ou telle personnalité
ou circonstance.

11 faut bien str conjuguer et non opposer ces deux dimen-

sions, « scientiste » et « humaine », parce que sans la rationa-
lit¢ de I’approche humaniste, la science reste vide; mais sans la
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rationalité scientifique, la réflexion sociale reste aveugle!®! Se
tenir sur la créte entre ces deux bords n’est pas, & mon sens,
un travail de maitrise comme celui du funambule, mais tout au
contraire une suspension de la maitrise qui donne, au sein de
la démarche scientifique, place et méme priorité a I’écoute du
malade. Un « doute », une humilité de base, un élan en forme
de recueillement, un instant d’appréhension et de reprise, bien
légitime avant d’avoir a prendre souci et soin d’un autre. Temps
de pause multiples, au cours de la démarche médico scientifique,
pendant lesquels il serait profitable de réécouter les anciens ada-
ges du bon sens clinique : « Ecoutez le malade, il vous donne le
diagnostic! », ou encore « Que faut-il dire au malade ? 11 faut le
lui demander! », « Quelle décision prendre ? Lui le sait! »

= [l serait souhaitable, inversement, que la société se dé-
prenne de la démangeaison de la garantie. Et la « pédagogie du
doute », que nous souhaiterions voir revenir dans la médecine,
serait, pour tous, a décliner en « éducation aux risques ». Dans la
culture contemporaine, une fatalité vaincue se métamorphose en
possibilité. Puis la possibilité, état instable s’il en est, se durcit
en exigence et se revendique bientét comme un droit. Un droit
implique des acteurs qui le font respecter. Le médecin devient-il
cet acteur ? C’est ainsi qu’en médecine, on serait passé¢ en quel-
ques années de I’obligation de moyens'* a une quasi-obligation
de résultats.

= Mais un point fondamental, assez peu évoqué dans le
grand public, est que le coeur de la science est incertitude, quel-
que chose sur lequel on peut porter un degré de certitude, mais
seulement un degré. Croire que la médecine progresse, c¢’est faire
le pari qu’une grande partie de nos représentations est partielle,
fausse, et que 1’on pourra les améliorer demain. La réalité est
toujours complexe et rebelle, et notre ignorance est un constat
toujours renouvelé plutdt qu’une donnée éradiquable !

Cette question de I’incertitude — autre-
ment dit celle des « risques » laissés par ce
qui n’est pas slirement maitrisé ou prévisi-
ble — est actuellement souvent posée entre
le médecin et le malade, ou entre la médecine et la société (sous
forme de remise en question de la confiance par exemple, de
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13. «Slogan » adapté de
Ulrich BECK, La société du
risque, Aubier, 1986, p. 55.

14. C’est en 1936 avec I’ar-
rét Mercier rendu par la Cour
de Cassation que la nature
contractuelle du lien qui unit
le patient a son médecin a été
établie : « il se forme entre
le médecin et son client un
véritable contrat comportant
pour le praticien, I’engage-
ment, sinon, bien évidem-
ment de guérir le malade, ce
qui n’a d’ailleurs jamais été
allégué, du moins de lui don-
ner des soins «. Se limitant a
I’époque a une obligation de
moyens de la part du méde-
cin, il a depuis été réévalué a
de nombreuses reprises.

Cette question de [lincertitude
est intrinseque a l'activité méme
du scientifique.



15. Pour en donner une illus-
tration concréte parmi tant
d’autres, une des premicres
bonnes questions a poser,
est: «Faut-il la pratiquer,
cette image ? » En fait, tant
d’examens sont faits et re-
faits sans nécessité, comme
on « print » sur I’imprimante,
sous des pressions fallacieu-
ses qu’il conviendrait de
débusquer...

L'IMAGERIE MEDICALE EN QUESTION

redéfinition profonde des relations médecin-malade, et surtout
de montée de la judiciarisation de la médecine...), alors qu’elle
est a poser d’abord — et surtout? — au sein de la biologie et de la
médecine, elle est intrinséque a I’activité méme du scientifique.

Ici, par exemple, il faut rappeler que chaque image est
subjective, elle n’est qu’un point de vue, elle est variable selon
la maniere de ’enregistrer, de la sélectionner ou non parmi des
centaines possibles, de la mettre en relief, en gros plan... Et que
nos rapports avec le visible et I’invisible demeurent, quoi qu’on
en veuille, d’échange et d’interprétation ; pour extraire de 1’ima-
ge son signifiant, il faut encore et toujours retrouver le pouvoir
de voir, I’implication du regard, 1’éveil, la curiosité, la capacité
de I’analyse et du décryptage... toutes étapes qui comportent
une part incompressible de faillibilité.

Une image n’est pas un outil anti-doute, elle n’est qu’un
¢lément du dossier, elle ne dédouane pas de la réflexion, de la
mise en lien et en perspective, elle laisse intacte la nécessité de
déployer toutes les questions'®. En fait, ce qu’elle peut faire de
mieux, ce n’est pas tant de nous informer, que de nous inviter a
le faire, ailleurs et autrement. Ce qui laisse entiére la question de
I’existence de risques résiduels a gérer ou assumer, et donc de
I’impossibilité de garanties parfaitement étanches.

11 serait utile de porter le débat sur ce qui est généré par le
fait d’en demander ainsi « toujours plus ». Il y a, heureusement
en France, un droit aux soins (et il reste encore du travail a faire
pour le faire appliquer en toutes circonstances), mais il est sou-
haitable que I’anarchie des désirs individuels qui révent d’ex-
ploiter les pouvoirs de la biologie, ou d’obtenir réparation aussi
pour ce qui, il n’y a pas si longtemps, était simplement considéré
comme « mauvaise fortune », n’aille pas jusqu’a revendiquer un
droit a la santé, parce que la pression ainsi induite sur la méde-
cine la dénature.

= Au-dela, aprés avoir décoll¢ de nos fausses aspirations
a certitudes, il faut passer a I’action, — la fameuse « prise de
contrdle » —, et c’est I’occasion de découvrir en fait une démis-
sion fréquente, une tendance assez générale a I’esquive, a la dé-
fausse, a I’irresponsabilité, qui étouffe souvent dans I’ceuf les
initiatives et peut cantonner dans les protections misanthropes ou
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les revendications hargneuses : « Ce n’est pas moi; je n’étais pas
1a; je suis le radiologue, je ne peux rien dire, vous verrez avec le
clinicien; je ne pouvais pas savoir; ¢’est Untel qui m’a dit de...
(ou: c’est le docteur qui I’a dit) ; je n’avais pas de consigne; j’ai
des contraintes économiques ; ce n’est pas de mon ressort; ¢’est
le protocole; c’est la société qui veut ¢a, ou c’est I’institution,
I’administration, le réglement, etc. » Il y a banalisation de ces
désengagements de la responsabilité au profit d’'une dilution et
d’un renvoi perpétuel aux « autres », le plus souvent abstraits, a
la machination, a I’Etat, au « monde mal fait ».

Et ce « renvoi de la responsabilité s’accompagne du renvoi
de la culpabilité, comme si une responsabilité ne pouvait sonner
que comme une possible mise en examen. Etrange paradoxe du
mot respondere qui signifie se porter garant, s’engager, véritable
présence a autrui, et qui est devenu un gibier de potence poten-
tiel.' » Alors I’action médicale, I’examen d’imagerie par exem-
ple, est désormais encadrée de « précautions » multiples, parfois
frileuses et défensives'’, « on se couvre », a la limite, I’image
n’est quelquefois plus motivée que par ce souci-la. En somme,
on en arriverait a faire, au nom de la responsabilité, des actes
irresponsables (= sans responsable, c’est « la loi » qui décide).

Pour certains, cela va méme plus loin encore: non seu-
lement « je » ne suis pas responsable, mais méme « la société
m’en doit ». Un essayiste faisait ce portrait acidulé : « Le citoyen
contemporain est contradictoirement individualiste et sécu-
ritaire, son slogan pourrait étre « Fichez moi la paix, occupez
vous de moi », il voit I’Etat (ici le Systéme de Santé) comme
une instance familiale qui doit le protéger, le réparer quand il en
a besoin, sans le limiter dans ses moindres fantaisies.'® » « On »
attendrait tout « des autres », pour demeurer commodément en
pleine irresponsabilité. ..

Alors la « reprise du contrdle » semble pour I’instant assez
compromise dans ces conditions! Il est a craindre pourtant que
I’image ne reste souveraine tant que ne sera pas réinstallée « aux
commandes » une vraie responsabilisation individuelle de tous
ceux qui I'utilisent. Dans le sens initial du mot responsabilité,
c’est-a-dire un « doute » sur les conséquences de nos actes.

* %k %k
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L'IMAGERIE MEDICALE EN QUESTION

Bien des philosophes 1’ont souligné, la meilleure fonction
de I’image est d’étre symbole. Etymologiquement, symboliser
(syn = avec et bolein = lancer) signifie « lancer en accord »;
que I’image soit lancée en accord, fidélement, avec ce qu’elle
représente. « Ne jamais interpréter une radio sans la confronter
a I’examen clinique et I’histoire du malade », disait la régle des
cliniciens d’antan: malade et image, les deux moitiés non sépa-
rables de la démarche diagnostique... Vieilles lunes? Pas tant
que ¢a! Si I’image prend son autonomie, est placée au rang de
technique souveraine, elle se met en position de « dia » (contre,
en opposition), et devient une représentation « dia-bolique »
(lancée en travers), c’est-a-dire réalisée en désaccord total avec
la réalité qui I’a vue naitre.

Mais je suis optimiste. Je crois que la démocratie peut re-
prendre la main face a la techno-science qui dia-bolise I’'image,
qu’une remise a plat des fausses évidences

La démocratie peut reprendre la est bel et bien a I’ceuvre, méme si, com-
main face a la techno-science. me d’habitude, nul ne connait « le jour et

Geneviéve
CHARVET-BARRET

I’heure » du changement des mentalités
collectives... Il y a de tels frémissements contestataires dans la
levée des « nouveaux usagers » de la Santé, dans leurs revendi-
cations a étre acteurs au sein du systéme, leur organisation en
mouvement; il y en a eu dans les récents Etats Généraux de la
Santé; il y en a au long de certains chatt santé sur le Web ; dans
I’organisation, encore trop confidentielle, de « conférences de
citoyens », a la suite de I’exemple scandinave; dans la multipli-
cation des instances « éthiques » dans le monde de la Santé et
ailleurs ; dans la montée de protestations conniventes aussi dans
d’autres domaines scientifiques que la médecine, au travers de
certains des courants dits « post-modernes »... A suivre!
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Echographie

« C’est a Montmorency, dans la propriété achetée pour sa femme, qu'il pro-
fite d’un congé de maladie octroyé a la suite des certificats délivrés par le service
de santé pour faire exécuter son buste par un sculpteur. Sur le visage aux traits
épais, au nez légerement camard, la chair encore ferme se gonfle en bourrelets
puissants. (...) »

Claude SIMON, Les Géorgiques

La maman s’est déshabillée un peu, elle a le ventre nu et trés proéminent ; on le lui a
enduit d’une sorte de miellat, ¢a a produit des bruits de bouteille de sauce alimentaire. Il a
fallu qu’elle boive abondamment... elle ne tiendra pas longtemps.

Sur I’écran I’image est d’une qualité déplorable, inscrite dans un quadrilatére en dé-
roulé de tronc de cone. Défilent dans ce cadre une succession de plages noires et blanches,
des clairs et des obscurs, des flous — essentiellement des flous — qui évoquent les taches de
mire et des décolorations a I’eau de javel, sur fond gris. N’était une vague corrélation entre
ces images et les mouvements de la main experte qui fait se mouvoir une sorte de palpeur
a allure d’appareil d’épilation, on pourrait croire qu’il s’agit d’un film préenregistré. On
n’est pas ici dans I’antre d’une esthéticienne mais dans un cabinet d’échographie. C’est une
troisieme grossesse. Sur la partie droite de 1’écran s’inscrivent quelques données chiffrées,
date, nom de la patiente et quantité d’informations indéchiffrables et clignotantes. Un haut
parleur nous transmet des gargouillis et des glouglous, des bruits de pompe, des battements.
Il ne manque dans la pénombre qu’un peu de vapeur, un chaudron bouillonnant dans un
coin, et I’on serait chez Baba Yaga la sorcicre. C’est de la grande science, c’est I’épaisseur
du mystére. « Et nous voila ! », annonce la spécialiste. La maman a un petit gloussement de
bonheur ; elle veut tout voir.

On peut tout voir. Il y en a qui ne veulent pas voir. « Monsieur, vous ne regardez
pas ? » Monsieur ne regarde pas. Il a 'impression que regarder ainsi ¢’est commettre une
indélicatesse, peut-&tre méme une grossicéreté. Autant I’examen lui semble intéressant d’un
point de vue diagnostic — c’est d’ailleurs une obligation a laquelle il est hors de question de

«— Echographie
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se soustraire — autant il se dérobe un peu a ces images qui, ainsi mises en scéne, lui semblent
violer I’intimité d’un inconnu. A-t-on le droit de mater les gens lorsqu’ils sont ainsi chez
eux ? Ces images ont une nécessité médicale aujourd’hui irremplagable ; elles ne sauraient
étre des icones, ni des photos de vacances. L’enfant a venir est a venir. Ca n’est pas lui qui
est a I’écran, puisqu’il n’a pas de nom, puisqu’il ne crie pas, puisqu’il ne respire pas, puis-
qu’il n’est pas encore un organisme autonome. Il est attendu, certes, mais il n’est qu’attente.
Ce qui n’est pas I’avis de la maman ; elle défend cet individu qu’elle prétend déja bien
connaitre ; il y a eu une discussion tendue la-dessus. Monsieur ne se permet pas de prendre
les gens en photo dans la salle d’attente d’un médecin ; il ne photographie que les fauteuils.
Il a d’ailleurs proposé de venir avec ses appareils a lui, pour fixer I’événement d’une ma-
ni¢re qu’il jugerait digne et respectueuse. Elle le lui a formellement interdit. « Monsieur,
vous ne regardez pas ? », insiste la spécialiste. Le Monsieur dit non. « Mais pourquoi étes-
vous venu ? » Il grommelle quelque chose, « Je suis le chauffeur de Madame », il dévisage
la spécialiste. Elle ouvre la bouche comme si elle allait parler, choisit provisoirement de se
taire ; elle retourne a son palpeur, a sa machine et a son écran.

Elle énumére d’une voix forte tout ce qu’elle voit, elle nomme les organes et assortit
chacun d’un possessif et d’un adjectif qualificatif... petit, charmant, menu, mignon... Le
Monsieur, mine de rien, regarde le film qui défile. Il s’intéresse moins aux mots qu’il entend
qu’aux intonations qui résonnent. Il voit des constellations célestes sur un ciel de nuit d’été,
avec parfois un passage nuageux ; il voit les frontiéres changeantes de nouveaux conti-
nents ; il apercoit un serpent géant qui darde sa langue a la face de I’abime... De temps en
temps on entend Bip... Bip... Magie de I’espace ! A toutes ces merveilles la spécialiste at-
tribue des noms tripiers et anatomiques. Elle ose méme parler de lui, ou d’elle en désignant
le feetus. On n’a vu jusqu’a présent que la téte, le torse, les membres supérieurs et une partie
du tronc. Le défilement des images se fait plus saccadé, tempéte sur I’écran puis gros plan
fixe : « Regardez ses petits pieds ! » La maman est aux anges et il serait sans doute bon pour
le matricule du Monsieur qu’il s’extasie.

Mais soudain les intonations ont changé, dans le sens de la gravité. « Il y a quelque
chose que je dois vérifier. » Nouvelle tempéte sur I’écran. Et voix encore plus inquiéte.
« C’est bien ce que j’ai cru voir. » La maman est toute pale et la spécialiste vraiment pré-
occupée. Le Monsieur : « Mais enfin, parlez ! » « Je n’ose pas vous le dire. Vous allez étre
trés ennuyé. » La maman : « C’est grave ? ». La spécialiste les regarde, elle et le Monsieur,
I’air consternée : « Vous avez déja deux fils, n’est-ce pas ? » Silence. On s’attend au pire,
on imagine des catastrophes, un tout a recommencer, des nécessités assassines... Elle dit :
« C’est un gargon. » La catastrophe est donc apparemment que ce soit un gargon. Elle s’en-
tend demander si tout va bien mais répete que c’est un gargon... Et alors ? « Les péres, pour
un troisiéme enfant, surtout aprés si longtemps, ils veulent une fille. »

Le sexage est donc un élément a diagnostiquer parce que les péres... Revers lamen-
table pour une technique d’imagerie qui rend tellement de services ! A cet état d’avance-
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ment de la grossesse, que va-t-elle proposer ? Elle ne propose rien. Elle se fait tancer par la
maman et le Monsieur, tout a fait solidaires sur ce coup-la. Puis, silence. Elle prépare son
compte rendu : rien a signaler, de sexe masculin.

Finalement on discute, sur 1’émotion, sur I’absurdité d’une telle situation. On se ra-
biboche avec la spécialiste, qui semble avoir du temps devant elle, qui est d’une amabilité
presque obséquieuse. Pendant que la maman se rhabille, le Monsieur avise un connecteur
particulier, sur la face avant de 1’appareil, un connecteur qui lui rappelle les caméscopes du
grand public. « Et ¢ca ? » demande-t-il. La spécialiste lui dit qu’il y avait effectivement un
enregistreur, mais qu’il a dii étre supprimé parce que trop de patients exigeaient qu’on leur
remette un enregistrement de I’examen... Elle ajoute : « On n’est pas la pour ¢a. »

Quelques images ont été conservées de cette séance. Elles figurent dans 1’album qui
recueille les photos de I’enfant, en toute premicre page. Elles y demeurent comme une pom-
me de discorde, mais au moins n’a-t-on pas dans cette maison le film de 1’accouchement
que tels de leurs amis possédent. « Et le film de la conception, on peut le voir aussi ? », leur
a demandé un jour le Monsieur.

« C’est toi dans mon ventre », dit la maman a 1’enfant. Et le Monsieur demande a I’en-
fant s’il était d’accord pour étre ainsi photographié. L’enfant se tait. A I’dge qu’il a atteint,
il ne dessine plus papa et maman, mais des monstres de toutes sortes, avec pleins de griffes,
d’yeux et de dents. Les images de Iui quand il était 1a-bas montreront qu’il y était déja trés
beau.

« (...) La coloration froide et uniforme du matériau utilisé, les globes des
yeux sans prunelles a demi cachés par les sourcils broussailleux, les deux rides
profondes entre ceux-ci, le cou nu de taureau gras et annelé, qui projette la téte en
avant dans un mouvement d’orateur ou de tribun, la toge, conferent a l’ensemble
un aspect solennel, intemporel. »

Jean DIETZ
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Populorum progressio
Actualité et actualisation d’une encyclique

L’encyclique Populorum Progressio a été publiée a Paques
1967 : nous fétons cette année son 40° anniversaire. C’est une
bonne occasion pour rappeler son souffle prophétique et nous
demander si elle reste toujours d’actualité.

Une encyclique prophétique pour son époque

L’encyclique Populorum Progressio s’inscrit dans la suite
du concile Vatican II, qui ouvre une voie nouvelle dans la ré-
flexion sur L’Eglise dans le monde de ce temps (Gadium et
Spes). La problématique au centre de cette encyclique est celle
du développement, regardé a partir des pays pauvres. En ce sens,
le texte répond parfaitement a la réalité de son temps, marqué
par la création en 1964 de la Conférence des Nations Unies pour
le commerce et le développement (CNUCED). Le Pére Lebret,
fondateur d’Economie et Humanisme, et délégué du Vatican
a cette conférence, se voit alors confier par le pape Paul VI le
projet de rédaction de I’encyclique qui deviendra Populorum
Progressio.

La question du développement occupe une place trés im-
portante a cette époque. Du c6té de I’Afrique, le processus de
décolonisation est accompli, mais sans avoir produit I’améliora-
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tion des conditions de vie espérée par sa population, ayant méme
parfois renforcé 1’écart entre pays riches et pays pauvres. Du c6té
de I’Amérique Latine, la théorie de la dépendance et 1’approche
structuraliste mettent en évidence et dénoncent la séparation du
monde entre un centre, riche et développé, et la périphérie, pau-
vre et sous-développée. Cette inégalité entre pays est fortement
dénoncée dans I’encyclique, autour d’une double conviction: /a
question sociale est aujourd’hui mondiale, et le développement
est le nouveau nom de la paix.

La question sociale avait été limitée dans les encycliques
antérieures et a partir de Rerum Novarum, au contexte de 1I’Euro-
pe et des Etats-Unis. Avec Populorum Progressio, elle acquiert
une dimension internationale. Les inégalités sociales n’apparais-
sent pas seulement entre les différentes classes d’une société,
mais également entre les différents pays de la planéte. Le déve-
loppement apparait ainsi comme le chemin pour assurer a tout
homme, le droit de trouver ce qui lui est nécessaire pour avoir
une vie digne.

Or, le développement n’a pas seulement une dimension
économique, mais il constitue aussi un enjeu pour la paix.
« Combattre la misere et lutter contre [’injustice, c’est promou-
voir, avec le mieux-étre, le progrés humain et spirituel de tous, et
donc le bien commun de ’humanité. La paix ne se réduit pas a
une absence de guerre... Elle se construit jour aprés jour, dans
la poursuite d’un ordre voulu de Dieu, qui comporte une justice
plus parfaite entre les hommes » (§ 76).

Cette double conviction qui traverse 1’encyclique et qui la
différencie des précédentes détermine son caractére prophéti-
que. D’une part, I’approche internationale pour aborder la ques-
tion sociale introduit et anticipe ’importance d’une dimension
devenue aujourd’hui incontournable, celle de la mondialisation.
D’autre part, le rapport entre le développement et la paix met
I’économique en lien étroit avec la dimension politique, humai-
ne, sociale et spirituelle de la vie, ce qui ouvre a une conception
intégrale du développement qui va, par la suite, faire son che-
min au niveau de la communauté internationale et notamment du
Programme des Nations Unies pour le développement (PNUD).

96



ILY A40 ANS, POPULORUM PROGRESSIO

Un changement d’époque

Le monde d’aujourd’hui est radicalement différent, notam-
ment en termes des relations entre pays, que ce soit au niveau
économique, politique ou social. La révolution technologique
qui s’est produite au niveau des moyens de communication et
d’information, accompagnée du développement des moyens de
transport, ont complétement changé les modes de relation entre
les pays. Les Etats, ainsi que les entreprises et la société civile de
chaque pays, peuvent aujourd’hui étre beaucoup mieux informés
et participer activement aux enjeux d’un autre pays. La multipli-
cation de sommets, d’institutions, de réseaux et de campagnes
au niveau régional et international, met en évidence cette inter-
dépendance croissante qui s’est progressivement tissée entre les
pays. Ce n’est pas pour autant que 1’écart entre riches et pauvres
a disparu, mais il ne peut plus étre abordé d’une maniére bipo-
laire. L’inégalité économique entre pays est devenue une réalité
trés complexe, qui répond a des processus circulaires plutot que
linéaires, doublée de nouvelles formes d’inégalité a 1’intérieur
de chaque pays.

Les nouvelles technologies de la communication ont, par
ailleurs, permis I’internationalisation d’un secteur de I’économie
qui a bouleversé les rapports entre les pays: le secteur financier.
La globalisation financiére, qui commengait a peine a se déve-
lopper il y a 40 ans, a pris une dimension extraordinaire, qui a
largement dépassé la globalisation au niveau du commerce ou de
la production.

Ces changements ont fait basculer la géopolitique. On a vu
ainsi émerger, ces derniéres décennies, le pole asiatique, au début
a travers le développement des pays du sud-est du continent (les
7 dragons), et ensuite le réveil de la Chine, suivi de prés par I’In-
de. Ces régions du monde, considérées parmi les pays pauvres
de la planéte, sont passées du coté des pays riches. Les condi-
tions de vie se sont améliorées a I’intérieur de ces pays, mais
pas pour tous. L’écart entre riches et pauvres prend des dimen-
sions énormes, mais a I’intérieur méme des pays. Par ailleurs, les
«nouveaux pays riches » deviennent une menace pour les pays
qui avaient jusqu’a présent le monopole de la richesse.
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Ces changements technologiques, économiques et géo-
politiques, se sont accompagnés d’une réflexion nouvelle sur
le développement ainsi que sur la mise en place de nouvelles
pratiques d’aide au développement. La prise en compte de la di-
mension humaine et sociale est devenue beaucoup plus impor-
tante dans I’évaluation du niveau de développement d’un pays.
Les indicateurs ne se limitent plus & mesurer la seule croissance
économique pour déterminer le degré de développement d’un
pays. Les programmes d’aide au développement ont fait place
progressivement a la dimension politique et sociale a I’intérieur
des politiques qui visaient au début uniquement les grands équi-
libres macro-économiques (inflation, déficit fiscal, balance com-
merciale, etc.). Certes, il reste en ce sens beaucoup a faire, mais
I’évolution des dernicres années a été trés importante.

Enfin, un dernier changement risque de bouleverser com-
plétement la donne. A partir des années 70 une nouvelle di-
mension commence a attirer I’attention de la communauté in-
ternationale: ’environnement. Elle va donner naissance a une
nouvelle expression, celle de « développement durable ». L’idée
de durabilité est liée au fait que les ressources naturelles, indis-
pensables dans nos modes actuels de développement, sont en
train de s’épuiser et de se dégrader a un point tel que la vie des
générations futures est aujourd’hui compromise. Cette prise en
compte de I’environnement conduit & une remise en question ra-
dicale de nos modes de vie, c’est-a-dire nos modes de produire,
de consommer, de nous déplacer, d’habiter 1’espace. Encore une
fois, la notion de développement est appelée a étre compléte-
ment renouvelée.

Un souffle prophétique a renouveler

Si la réalité historique a radicalement changg, cette encycli-
que qui avait justement le mérite de proposer une parole d’Egli-
se tres incarnée dans ’histoire, ne peut plus avoir la méme place
qu’a I’époque. Nous ne pouvons plus nous y référer de la méme
maniere. Mais ceci ne signifie pas qu’il faut la laisser de coté.
Bien au contraire, cette encyclique nous appelle aujourd’hui a
renouveler le souffle prophétique qu’elle a su avoir & son époque.
Elle nous défie a repenser le rapport entre I’Eglise et le monde
en tenant compte des réalités d’aujourd’hui. Elle nous provoque

98



Elena LASIDA

ILY A40 ANS, POPULORUM PROGRESSIO

a découvrir de quelle maniere Dieu se fait présent aujourd’hui
au travers de nouvelles inégalités et injustices qui marquent et
blessent notre monde.

Et pour ce faire, elle nous légue une intuition fondamentale
sur le développement, celle du développement « de tout [’hom-
me et de tous les hommes ». Cette petite phrase, qu’on pourrait
presque trouver banale, dit a la fois une vérit¢ fondamentale et
un défi pour chaque époque. La vérité fondamentale : le dévelop-
pement doit toujours étre pensé de maniere « intégrale » et « so-
lidaire ». Intégrale, c’est-a-dire associant toutes les dimensions
qui font qu’a chaque époque une vie puisse devenir une vie vé-
ritablement humaine. Solidaire, c¢’est-a-dire incluant 1’ensemble
des étres humains. Le défi est celui de définir, dans les conditions
historiques d’aujourd’hui, ce qui rend le développement intégral
et solidaire. Comment repenser aujourd’hui « 1’intégralité » de la
vie humaine a travers cette prise en compte des conditions natu-
relles ? Comment repenser aujourd’hui la « solidarité » a travers
les nouvelles formes d’inégalité et d’interdépendance existantes
dans notre planéte ? La vérité est essentielle; le défi est énorme.
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BENOIT XVI, Jésus de
Nazareth, 1. Du bapté-
me dans le Jourdain a la

Transfiguration, Flammarion,
2007

Christian DUQUOC

A propos du Jésus de Benoit XVI

Qu’un pape abandonne les certitudes du magistére pour se
livrer a I’exercice incertain et aléatoire de I’exégése n’est pas
un événement banal. Benoit XVI renonce au titre de sa fonction
et écrit sous son nom personnel’. Il précise dans I’introduction
afin d’éviter tout malentendu: « II est clair que je n’ai pas be-
soin de dire expressément que ce livre n’est en aucune manicre
un acte du magistére, mais uniquement 1’expression de ma qué-
te personnelle de ‘la face du Seigneur’ (cf. Ps 26 [27], 8). Aussi
chacun est-il libre de me contredire » (p. 19).

Cette déclaration m’invite a exposer mon sentiment en
toute liberté. L’ouvrage s’insére dans le débat qui favorise la
marche vers une connaissance si possible libérée des préjugés
et des idéologies. L’auteur affirme que son souci majeur est de
restituer Jésus a sa vérité originaire loin des intéréts particuliers
qui ont trop souvent habité I’exégeése savante.

Son étude ne recouvre qu’'une partie de la vie de Jésus:
« La figure et le visage de Jésus durant son activité publique »
(p- 19). Un second volume présentera les récits de 1’enfance
et peut-étre ceux de la passion si 1’on tient compte d’allusions
clairsemées dans le cours de I’exposé. Le volume présent part
du baptéme de Jésus et meéne jusqu’a la Transfiguration. Il y est
inclus une étude sur les symboles johanniques, il s’achéve sur
les affirmations de Jésus quant a son identité.

Lumiére & Vie n°275, juillet-septembre 2007 - p. 101-109 101




Contrairement a ce que ’on aurait pu craindre de la part
d’un universitaire: une écriture complexe, le texte est d’une
grande lisibilité en raison de la clart¢ de son argumentation
et de la simplicité¢ de son vocabulaire. L’auteur ne céde pas a
la mode trop répandue selon laquelle le jargon dit scientifique
décline la profondeur de la pensée. Ce livre, malgré quelques
difficultés inhérentes a un sujet mille fois traité par des experts,
ne s’adresse pas d’abord aux spécialistes mais a tout croyant et
incroyant pour lesquels la personnalité de Jésus demeure fasci-
nante et énigmatique. Du simple point de vue de I’écriture et de
I’argumentation, ce livre est une réussite littéraire.

Pour harmoniser ma recension a la clarté de 1I’exposé, j’or-
ganise celle-ci autour des thémes suivants: méthode et convic-
tion, le Jésus de I’histoire et le Fils, le judaisme interlocuteur
privilégié, une actualisation énigmatique. Je conclurai en évo-
quant le fil conducteur de la méditation de 1’auteur: la Croix,
révélation d’un Dieu humble.

1. Méthode et conviction

Benoit XVI fait preuve d’une excellente connaissance de
I’exégese historico-critique, notamment dans ses versions alle-
mandes. Il est trés attentif aux conséquences théologiques de
ce type d’exégese. Il estime en effet que cette méthode fut a la
source de la théologie libérale: celle-ci en un premier temps
réduisit Jésus a étre un maitre de sagesse morale, puis en un
second temps elle le présenta comme le héraut d’une irruption
soudaine et bouleversante du Régne de Dieu selon le schéma de
I’apocalyptique juive intertestamentaire.

L’auteur ne met nullement en doute la pertinence de la re-
cherche historique dans 1’Ecriture, il s’étonne cependant de 1’in-
conscience de ses promoteurs, leurs investigations dites scien-
tifiques aboutissant souvent a ne découvrir rien d’autre dans le
texte que la pensée dominante de leur époque. En cela, sans
le citer, il rejoint la polémique de Nietzsche dans une de ses
Intempestives contre F. Strauss: son Jésus né de la science ne
serait rien d’autre que le portrait du petit bourgeois allemand,
réve de tout universitaire. J. Ratzinger est plus nuancé et moins
acerbe: la personnalité de Jésus que décrit 1’exégese critique
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n’est pas fausse, elle est incompléte car enfermée dans I’imma-
nence; elle est prisonniére de la bonne intention d’humaniser
Jésus, mais ce faisant, elle le déposseéde de son originalité pro-
pre: étre le Fils, révélateur du Peére.

Le refus de se laisser enfermer dans les procédés de la
seule exégése historico-critique reléve pour I’auteur d’une
conviction: le texte évangélique ne se rapporte pas seulement
a un moraliste, un sage ou un prophéte, il donne la parole au
Fils comme révélateur du Pére. L’Evangile représente le dévoi-
lement progressif de cette identité transcendante, dévoilement
qui, par incompréhension de I’enjeu, conduira au proces et a
la condamnation. Dés I’introduction, 1’auteur définit le sens de
son travail en articulant Moise, prophete a qui Dieu parlait com-
me a un ami, a Jésus qui, par son intimité avec le Pére, révele
aux hommes qui est le Dieu d’Israél et quel est son role dans
Ihistoire. Evoquant le passage de Ex 33, 23 ou Dieu refuse &
Moise de voir son visage (il ne peut le voir que de dos), il com-
mente : « La proximité de Moise avec Dieu... rencontre 1a ses
limites. Il ne voit pas la face de Dieu, méme s’il lui est donné de
plonger dans la nuée de la proximité avec Dieu et de lui parler
comme & un ami. Ainsi la promesse d’un ‘prophéte comme moi’
recele implicitement une attente encore plus grande: qu’il soit
donné au dernier prophéte, au nouveau Moise, ce que le pre-
mier Moise n’avait pu obtenir - voir réellement et directement
le visage de Dieu et ainsi pouvoir parler a partir de cette pleine
vision et non simplement parce qu’il a vu Dieu de dos » (p. 25).
L’interprétation du texte évangélique trouve ici sa clé.

2. Jésus de I’histoire et le Fils

Le livre s’acheve sur I’identité de Jésus a partir de termes
utilisés pour la décliner. Celle-ci, dans sa visée transcendante,
commande la lecture des différents chapitres: baptéme, tenta-
tions, évangile du Royaume, sermon sur la montagne, pri¢re du
Notre Pére, appel des disciples, message des paraboles, images
johanniques, Transfiguration et Confession de foi de Pierre. Ces
récits ou ces images évoquent le Jésus de I’histoire et rapportent
ses paroles. Aucun d’eux ne prendrait une consistance inatten-
due dans la tradition d’Israél si ’on omettait de les accorder a ce
qui fait la cohérence de I’ensemble : mettre en lumiére I’énigme
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qui habite Jésus et I’arracher au simple role de sage ou de pro-
phéte. La méditation réservée au sermon sur la montagne est sur
ce point éclairante.

S’inspirant de 1’exégése d’un rabbin juif fasciné par le
personnage de Jésus, J. Neusner, il établit que les propos ap-
paremment paradoxaux de Jésus sur la Torah s’inscrivent dans
le droit fil de sa signification en en explicitant les exigences
radicales. La teneur du discours en effet s’intégrerait sans diffi-
cultés majeures a une lecture juive si le « je » de Jésus ne soule-
vait la question de sa l1égitimité : sur quelle autorité s’appuie-t-il
pour dévoiler le sens dernier de la Torah ? J. Neusner pense que
se référant a lui seul, Jésus se met au centre de la révélation,
il rend alors impossible de I’insérer dans la lignée mosaique.
Pour ce rabbin, la doctrine du sermon ne fait pas probléme, par
contre I’attitude de Jésus pose une question redoutable puisqu’il
se présente comme le Seigneur. En ce sens, le discours dont
le contenu n’offense en rien les convictions juives place Jésus
au cceur de la révélation du Dieu d’Israél. De cette discussion,
J. Ratzinger tire la conclusion suivante : gommer cette ouverture
a la transcendance risque de faire interpréter le sermon comme
une opposition au judaisme et de favoriser une mécompréhen-
sion réciproque. Paradoxalement, la transcendance du person-
nage, dans la lignée de Moise, sauve I’innocence du texte par
rapport a la Torah.

Encore faut-il bien saisir le sens de cette transcendance :
elle ne renvoie pas a la revendication par Jésus du titre de
Messie. Au contraire, la dynamique du discours s’oppose a
cette identité trop marquée par des intéréts politiques. Celle-ci
s’annonce dans les titres dont use Jésus pour se désigner: Fils
de I’homme et Fils. Ils sont étudiés plus avant dans le livre avec
¢érudition et finesse (cf. le chapitre 10: les affirmations de Jésus
sur lui-méme).

L’auteur se livre en premier lieu a des investigations sur
le terme de « Fils de I’homme », il essaie de clarifier les inter-
prétations multiples de ce titre énigmatique, il écrit non sans
humour: « Ce titre a donné lieu a un énorme débat dans 1’exé-
gése moderne. Quiconque s’aventure sur ce terrain tombe sur
un cimetiére d’hypothéses contradictoires » (p. 350). « Fils de
I’homme » que pratiquement seul Jésus s’attribue désigne a la
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fois la condition humiliée de son humanité et sa fonction glo-
rieuse. Cette articulation d’éléments contraires s’arc-boute a
I’histoire paradoxale du Nazaréen qui s’achéve dans la révéla-
tion du lien entre la Croix et la Résurrection.

Quant au titre de « Fils » en second lieu, cernant 1’inti-
mité de Jésus avec Dieu le Pére, il s’inscrit dans la tradition
vétéro-testamentaire tout en 1I’ouvrant a une dimension insoup-
connée que la revendication du « Je suis » (Jn 8, 24, 28, 58),
nom propre du Dieu d’Israél selon la Bible, justifie. Les titres
les plus transcendants auxquels Jésus se référe ne 1’éloignent en
rien de son enracinement juif, mais révéle ce qui était caché et
pourtant annoncé dans I’Alliance mosaique. Ce regard attentif
porté a I’intégration juive de Jésus se manifeste au privilége que
I’auteur accorde au dialogue avec Israél.

3. Un interlocuteur privilégié: le judaisme

L’intérét porté aux titres transcendants révélant 1’identité
de Jésus ne porte nullement atteinte a la reconnaissance de sa
condition humaine singuliére: «... une foi qui abandonne la
dimension historique, écrit-il, devient réellement de la gnose.
Elle abandonne la chair, I’incarnation - la véritable histoire jus-
tement » (p. 255). L’auteur insiste sur la singularité juive de
Jésus. Parfaitement intégré a la tradition mosaique, Jésus fait
siens les espoirs et les prieres des pauvres dont les psaumes sont
les témoins majeurs; il porte a son accomplissement ’alliance
mosaique, il en fait mirir le fruit, ne la contredit pas, ne la dé-
nonce pas, ne la condamne pas.

La fidélité de Jésus a la vocation particuliére d’Israél et a
son orientation universelle explique I’attention amicale réser-
vée par J. Ratzinger a I’exégése juive. Certes, il marque avec
vigueur D’originalit¢é du dernier des prophétes et comprend
qu’elle causa une rupture, mais jamais il ne conclut de celle-ci a
une malédiction divine pesant sur le peuple élu: Israél demeure
béni de Dieu.

L’auteur s’insurge en plusieurs occasions contre les dérives

interprétatives anti-juives que 1’on rencontre chez les Péres de
I’Eglise et dans la tradition chrétienne commune. Son commen-
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taire de paraboles qui peuvent soutenir une exégése anti-juive
est éclairant. Ainsi lutte-t-il contre le détournement de sens de
la parabole des vignerons homicides (p. 281-287). Selon lui,
il s’agit d’une promesse et d’une menace qui s’adresse a tout
auditeur, juif, chrétien ou non chrétien, car écrit-il: « Le signe
de Dieu est I’abondance » (p. 278), il n’est ni la malédiction, ni
la condamnation. Les paraboles peuvent étre des mises en gar-
de, elles ne sont jamais des prophéties déterminant un destin.

Ce n’est pas sans émotion que 1’on constate cette tendresse
envers Israél. Elle s’affirme dés le début du livre dans la com-
paraison orchestrée entre Jésus et Moise, elle ne se dément pas.
Peut-étre est-ce I’apport le plus original de cet ouvrage : ne plus
faire du Nouveau Testament une arme contre Israél, ce qui fut
trop souvent le cas, mais le fondement du dialogue ouvert avec
le judaisme depuis la fin de la seconde guerre mondiale. La
Shoah a incité les chrétiens a ne plus faire de Jésus la victime
devenue ennemie du peuple juif, mais leur plus fidéle et plus
discret accompagnateur dans 1’approfondissement de leur com-
préhension de I’alliance mosaique ou de la Torah. L’actualité de
Jésus de Nazareth est inscrite dans le dialogue avec le judaisme,
elle n’est aucunement dans ce cas sujette a ambiguité. 11 n’est
pas certain qu’il en aille de méme pour les autres formes d’ac-
tualisation des paroles et des actions du Nazaréen.

4. Une actualisation énigmatique

Le parcours proposé par J. Ratzinger pour ¢lucider la mis-
sion et I’identité de Jésus de Nazareth est émaillé d’allusions
a I’actualité religieuse, politique, sociale et culturelle de notre
monde occidental. Ces allusions sont rarement argumentées. En
saisir la portée n’est pas simple, elles sont souvent énigmati-
ques en raison de leur briéveté ou parfois de leur tranchant. Un
certain nombre d’entre elles se référe a un jugement pessimiste
sur le devenir du monde occidental. Le chapitre consacré aux
tentations de Jésus offre un support idéal a une actualisation
polémique. Je cite quelques passages :

- « La ou Dieu est considéré comme une grandeur secon-
daire que I’on peut écarter temporairement ou complétement,

au nom de choses plus importantes, alors ces choses supposées
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plus importantes échouent aussi. L’issue négative de 1’expérien-
ce marxiste n’est pas la seule a le montrer... » (p. 53).

- « Les aides de 1I’Occident aux pays en voie de dévelop-
pement, fondées sur des principes purement techniques et ma-
tériels, qui ont laissé Dieu de coté... croyaient pouvoir trans-
former les pierres en pain, mais elles ont donné des pierres a
la place du pain. Or il s’agit du primat de Dieu. Il s’agit de le
reconnaitre comme réalité, une réalité sans laquelle rien d’autre
ne peut étre bon. L’Histoire ne saurait étre gouvernée par de
simples structures matérielles, faisant abstraction de Dieu... »

(p. 53).

- Sous I’inspiration de Soloviev, il écrit: « Les pires livres
qui détruisent la figure de Jésus, qui démolissent la foi, ont été
écrits avec de prétendus résultats de I’exégéese... La Bible est
assujetti chez beaucoup au critére de la prétendue vision mo-
derne du monde dont le dogme fondamental est que Dieu ne
peut nullement agir dans I’histoire... » (p. 55).

- On retrouve des pensées similaires a propos de la ten-
tation du pouvoir. J’en reléve une: « ... Sans le ciel, le pouvoir
terrestre reste toujours ambigu et fragile. Seul le pouvoir qui
accepte le critére et le jugement du ciel, c’est-a-dire de Dieu,
peut devenir un pouvoir orienté vers le bien. Et seul le pouvoir
qui se place sous la bénédiction de Dieu peut étre fiable... »
(p. 58-59).

- On ne saurait séparer ces propos de ceux qui viennent
ensuite: « Au cours des siécles, cette tentation - asseoir la foi
par le pouvoir - est revenue continuellement sous des formes
diverses, la foi a toujours couru le risque d’étre étouffée sous
I’étreinte du pouvoir... » (p. 59). L’exemple donné est celui de
I’Empire chrétien.

Des pensées semblables entaillent de temps a autre le texte
(cf. p. 76, 109, 159, 199, 284, 309, 371). Elles ne sont jamais
vraiment développées, elles sont, me semble-t-il, plus émotives
qu’élaborées. Cependant, deux orientations majeures paraissent
fonder ces jugements. La premiére porte sur le messianisme,
la seconde sur la nécessité sociale de Dieu. Ces deux orienta-
tions ne sont pas articulées malgré leur apparente contradiction.
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Aussi conférent-elles aux allusions un caractére énigmatique ou
hatif.

- J. Ratzinger critique les formes politiques du messia-
nisme: Jésus n’est pas venu pour gérer le monde en vue d’une
réussite sociale et économique, il se démarque de I’espérance
commune partagée par la majorité de ses auditeurs. Ce messia-
nisme terrestre a été 1’objet de désirs permanents dans le chris-
tianisme et a détourné plus d’une fois ’Eglise de sa mission
d’annonce de la parole de Dieu. L’Eglise n’a aucune compé-
tence pour gouverner le monde, car il est inutile d’attendre du
Christ ressuscité le réglement heureux des problémes sociaux,
économiques et politiques. Cet espoir mene a ’illusion.

- L’auteur ne se refuse pas moins a une sécularisation ra-
dicale du monde, Dieu étant exonéré d’un lien quelconque a
notre histoire. Il plaide pour une présence active de Dieu dans
la gouvernance du monde par la médiation des croyants. N’en
demeure pas moins énigmatique ’articulation de 1’anti-messia-
nisme de Jésus a la nécessité d’une reconnaissance publique de
Dieu, ces deux formes paraissant antagonistes. Rien n’est pré-
cisé sur ce point. Sans doute n’était-ce pas le propos du livre.

Le style allusif, sans coordination des deux éléments d’ap-
préciation, peut avoir un inconvénient: que des lecteurs pressés
ou malintentionnés usent de fagon unilatérale de 1’un ou I’autre
d’entre eux. Pourtant, cette absence d’articulation me parait bé-
néfique: elle démontre que notre actualité pose a I’exégese et a
la pensée théologique des questions inédites et que les réponses
a 'y apporter ne sont évidentes ni dans I’Ecriture, ni dans la tra-
dition. La Croix de Jésus ne concerne pas seulement la pratique
chrétienne, elle relativise les certitudes doctrinales.

Conclusion : 1a révélation d’un Dieu humble

« La divinité de Jésus et la Croix sont indissociables, et
seule cette relation permet de bien comprendre Jésus » (p. 333).
Les disciples ne saisirent ce lien qu’aprés la Résurrection.
J. Ratzinger en découvre la présence anticipée dans la vie et
les paroles de Jésus. Dieu ne se manifeste pas en Jésus par des
actes de puissance, mais par I’attention humble envers tout
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homme, dans la patience infinie qui va jusqu’a I’acceptation de
la pire injustice pour lui-méme. La Croix n’est pas 1’expiation
d’une faute, elle est la conséquence d’une implication divine
en rupture avec les différentes formes de domination. Par 1’af-
firmation de cette conviction comme trame de son ouvrage,
J. Ratzinger donne un beau témoignage de foi et évoque ainsi
indirectement le role du magistére : confirmer les croyants dans
la foi au Christ. On ne peut que souhaiter une parution rapide
du second volume.
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Lectures

Bible

Geza VERMES, Les énigmes de la Passion.
Une histoire qui a changé I’histoire du mon-
de, Bayard, 2007, 162 p.

L’auteur, qui est juif,
veut a juste titre lutter
contre ce que Jules Isaac
appelait  « I’enseigne-
ment du mépris » chez
les chrétiens. Or nos
évangiles présentent Jé-
sus comme populaire
aupres des foules gali-
léennes et comme en-
trant triomphalement a Jérusalem. Comment
ces mémes foules réclameront-elles avec in-
sistance la mort de Jésus quelques temps
apres ? Que s’est-il vraiment passé le jour de
la crucifixion?

C’est en historien, sympathique a Jésus, que
Geza Vermes tente de répondre a la question.
Son ouvrage suit de prés nos évangiles, il est
bien documenté et présenté clairement. (On
regrettera une erreur p. 93 dans une citation de
I’évangile de Jean). Aprés un chapitre sur la
maniére dont la justice était rendue au I* siécle
par les Juifs et par les Romains, il se livre a
une analyse comparative de nos quatre récits
de la Passion. Ses conclusions étayées par 1’en-
semble de ’ouvrage, figurent p. 136 et 137. A
quelques nuances pres, elles paraitront fiables
a ses confréres historiens. Il pense notamment
que I’hostilité attribuée a la foule vis-a-vis de
Jésus est la conséquence des querelles entre la
synagogue et les premiéres communautés chré-
tiennes lors de la rédaction de nos évangiles.

Les lecteurs qui s’étonneraient de voir mises
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en lumiére les contradictions entre les synop-
tiques et le quatrieme évangile, ainsi que des
doutes sur I’historicité de plusieurs des évé-
nements racontés, se souviendront que la vé-
rité de nos évangiles ne tient pas a la véracité
historique des détails racontés, mais au sens
que revét I’ensemble de ces événements. Pour
les chrétiens, la véritable énigme de la Pas-
sion demeure qu’elle est la manifestation de
I’amour de Dieu pour I’humanité; et si elle a
changé ’histoire du monde, c’est a cause de
la Résurrection du Christ.

Jean DELARRA, o.p.

Jean-Pierre LEMONON, Ponce Pilate, ¢di-
tions de I’ Atelier, 2007, 301 p.

Il s’agit d’une réédition
de D’ouvrage publié
chez Gabalda en 1981,
revu et réactualis€ en
fonction des découver-
tes archéologiques et
historiques de ces der-
niéres années.

4
| PONCE

|l PII ATE

J.-P. Lémonon est pro-
fesseur émérite a la Faculté de théologie de
Lyon. On se souvient qu’il est intervenu com-
me expert dans les séries documentaires réa-
lisées par G. Mordillat et J. Prieur sur Arte:
« Corpus Christi » (1997) et « L’Origine du
christianisme » (2004).

Pilate est largement connu a cause de sa men-
tion dans le credo. Mais que sait-on de lui?
Trois parties dans ce livre qui comporte 13
chapitres accompagnés de nombreuses notes.
La premiére traite des gouverneurs de la Ju-
dée. La suivante parle de Ponce Pilate d’apreés



les textes du premier et du début du deuxiéme
siécle. Enfin la derniére fait revivre le destin
de cet homme dans la littérature et la vie de
I’église ancienne.

La conclusion de ’auteur, c’est que « I’hom-
me n’a peut-&tre pas un grand sens politique,
mais il est rusé, prudent et prévoyant. Ses ré-
pressions ne sont jamais menées a la légere. ..
rusé, I’homme est méme sournois. Pilate re-
court volontiers a des stratagémes pour af-
fronter les protestations de la foule. Il croit
a la vertu de la force et ne recherche pas des
actes qui pourraient attirer la sympathie des
Juifs pour le pouvoir romain ». Félicitons-
nous de voir ce livre réédité, sachant qu’il fait
autorité sur la question.

Jean DELARRA, o.p.

André WENIN, D’Adam a Abraham ou les
errances de I’humain, Cerf, 2007, 253 p.

Dans I’introduction de
cet ouvrage d’initiation
ala Geneése, I’auteur an-
nonce les principes mé-
thodologiques qui vont
guider son étude : struc-
ture du texte et analyse
narrative. Il gommera
toute interprétation
conditionnée par une
approche traditionnelle,
pour considérer le texte seul, accéder a 1’es-
sentiel, rejetant les vérités dictées par 1’his-
toire et donner ainsi, au texte qu’il retraduit et
commente, son souffle premier.

André Wenin

D'Adam a Abraham
ou les errances

de I'humain

Lecture de Genése 1,1 - 12 4

i

Nous sommes entrainés dans la fabuleuse
aventure d’une naissance, la mise au jour de
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la vie dans toutes ses composantes cosmiques
et terrestres, qui fait dire au Créateur: « tres
bien » (1,31), dans I’euphorie contemplative
du septiéme jour. L’humain va, cependant,
entrer dans 1"« errance ».

Ce récit, ou le merveilleux et le mythe le dis-
putent a la réalité triviale ou dramatique a
échelle humaine, place I’homme au cceur de
la vie, voulue par Dieu, mais pas nécessaire-
ment acceptée par I’homme. Qui est ce Dieu,
a la fois trés proche et treés lointain? aimant
ou jaloux de sa puissance ? Quelle est la place
exacte de I’homme dans la création et com-
ment justifier sa condition mortelle? Y a-t-il
un bon amour et une liberté créatrice pour
homme et femme, faits d’un peu de terre, de
structure animale, qui ne cessent d’aspirer a la
vie illimitée, sans s’en donner les moyens ?

Cette réflexion, la Genése nous y invite, mais
ne nous donnera pas des réponses a 1’empor-
te-piece. Au lecteur d’en extraire le(s) sens.
Mais ’orientation en est parfaitement lisible,
méme en traduction, pour qui sait voir et en-
tendre. A. Wénin ne va pas nous offrir la plé-
nitude de la « connaissance » que Dieu seul
possede. Mais il nous met en position de 1’ap-
procher au plus prés des mots et des détails
du texte fondateur, dont aucun n’est gratuit
car, en elle-méme, la connaissance fondée
est bonne. Seule la convoitise (et non le de-
sir) veut consommer le fruit, mais tue ainsi la
différence, nécessaire a 1’alliance avec Dieu
et autrui, toujours digne de respect. Autrui,
toujours autre que moi-méme et pourtant
mon semblable, co-créateur avec Dieu quand
il fait route avec lui, non contre lui. La est
1’« image » de Dieu. A I’humain mortel d’en
construire la « ressemblance ».

Les limites de notre liberté pour la vie n’ont
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d’autres bornes que la confiance que nous pla-
cons en sa parole. L’auteur rappelle que celle-
ci est le « souffle » qui planait sur les eaux
du commencement, comme un vent de Dieu,
puissance et douceur maitrisée, le contraire
de la faiblesse de complaisance, qui n’a rien
a voir avec I’amour, exigeant par nature. La
confiance en la parole du Seigneur fonde la
relation avec celui qui s’est lui-méme condi-
tionné a la liberté qu’il nous a donnée sans
partage. Si I’envie de nous la retirer 1’a, par-
fois, assailli, il s’en est « repenti ». C’est le
poids de cette terrible liberté qui n’est jamais
fatalité, qui fait notre grandeur et notre tra-
gédie.

La passion amoureuse, comme toute forme
de passion, n’est pas amour mais convoitise,
égocentrique et totalisante, ‘dévoration’d’un
autrui consommable, et non partage heureux.
Elle exclut la mesure et la /imite bonne, vou-
lue par Dieu, pour la possession illimitée, to-
talitaire (cf. Babel) et vouée a I’échec. Adam
croit posséder sa femme et ne fait que pos-
séder ses illusions mensonggres, réduites a la
nudité reptilienne, lui qui dormait ignorant,
quand Eve fut créée. La femme entre dans le
jeu fusionnel qui lui est proposé, mais la fu-
sion exclut le regard d’un vis-a-vis, le dialo-
gue, la différence, la complémentarité, la sin-
gularité de chaque humain, et donc le rapport
d’autonomie créateur, fondé sur la « ressem-
blance » a acquérir.

La langue bifide [fendue en deux] est devenue
I’apanage de I’homme et va 1’accompagner
tout au cours du grand commencement gé-
nésiaque, jusqu’a notre aujourd’hui, en pas-
sant par Babylone, le peuple de Noé, jusqu’a
Abraham et ses successeurs, dans une violen-
ce sans fin qui rejoint notre époque, a travers
les générations et enfantements successifs,
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bénédictions et malédictions, sans cesse re-
nouvelées, pour passer de la vie a la mort...
et I’inverse, sans visibilité claire d’une fin des
temps harmonieuse.

Et pourtant... les promesses de Dieu n’ont
pas changé, pas plus que ses exigences dans
un monde créé « trés bien », et que I’homme
responsable, n’a toujours pas rendu a son ex-
cellence initiale possible, comme en témoi-
gne Hénoch. Mais cela demande de 1’énergie
et une volonté conquérante. La facilité n’est
pas biblique ni le bonheur gratuité (p. 250).
Pour le moment Dieu use encore de patience
envers [’humain, mais jusqu’a quand? C’est
toute la question a laquelle il n’est pas de ré-
ponse, si ce n’est dans 1’urgence, pour accé-
der a la singularité porteuse de bénédiction,
loin de I’uniformité castratrice de Babel.

Manifestement, ce livre est pour nos riches
heures! Une aide précieuse pour une relec-
ture jamais achevée du livre de la Genése, et
pour nous tenir en éveil.

Seules quelques réserves sémantiques se po-
sent pour le texte lu: on peut se demander en
effet, si I’'usage d’un terme comme celui de
«suggérer » (pp. 42, 53, 191, 248) convient
bien a la Parole de Dieu. C’est le serpent qui
suggere, insinue, dans la Genése. Dieu (lui ou
son interpréte narrateur) parle en vérité. Il ne
suggere ni n’insinue.

De méme pour « désir » et « envie » (pp. 146,
198, 200, 243): pas plus le désir que 1’en-
vie ne sont en eux-mémes signes de perver-
sion. Ils ne sont que ce que I’homme en fait,
en bien ou en mal. Il en va bien autrement
de la « convoitise », ce que montre fort bien
Iauteur, par ailleurs.

Une interrogation, également, pour 1’utili-
sation des mots « douceur » et « violence »



(p. 200). Il apparait que Dieu ne renonce pas
définitivement a la violence dans 1’absolu,
mais qu’il est un Dieu de patience et de par-
don. I n’est aucunement dit qu’il en sera tou-
jours ainsi. Sa sainteté ne 1’exclut pas, dans
I’ensemble du contexte biblique. Il attend
que I’humain se change et change le monde.
Quant a la « douceur », il ne fait aucun doute
qu’elle concerne pleinement I’humain par son
effort de maitrise, 1ié a sa limite.

Le terme de « sentence » (p. 154) a ’encontre
du meurtrier de Cain ne pourrait-il étre rem-
placé par le douloureux « constat », au pré-
sent de I’indicatif, d’un Pére aimant, et non
d’un Juge implacable ?

Olivier LONGUEIRA,
Agrégé de Lettres

Théologie

Joseph MOINGT, Dieu qui vient a I’homme,
t.2, De Papparition a la naissance de Dieu,
volume 2, Cogitatio Fidei 257, Cerf, 2007,
734 p.

Le déclin de la théolo-

JOSEPH MOINGT
gie est-il irréversible?
Di Le jugement cinglant
g d’un moraliste contem-
qui vient

A Phatinkie porain le donne a pen-
4 ser: « La théologie est
Py un savoir ésotérique,
culturellement déconsi-

déré », constate-t-il. Un
éveéque écrivant récem-
ment dans La Croix se
range a la méme opi-

LES EDITIONS DU CERF
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nion: il déplore la médiocrité grandissante de
la pensée chrétienne contemporaine. Les
ouvrages de J. Moingt, si attentifs a la culture
présente et si sérieusement argumentes, atté-
nueront peut-&tre ces opinions négatives. Je le
souhaite d’autant plus que j’ai lu avec admi-
ration le troisiéme tome de sa trilogie Dieu
qui vient a [’homme, intitulé De [’apparition
a la naissance de Dieu t. 2.

J. Moingt a analysé avec courage et liberté
dans les deux premiers volumes le déclin so-
cial de la croyance en Dieu dans notre monde
occidental. Cet effacement public de Dieu
se traduit dramatiquement dans I’institution
ecclésiale: elle est en voie de devenir une
organisation privée sans influence sociale,
culturelle ou politique. Le monde se construit
et s’humanise sans référence a une institution
religieuse qui représente la croyance majori-
taire. J. Moingt prend ce défi a bras le corps
dans le dernier volume de sa trilogie: la foi,
en son essence originaire, annonce de 1’Evan-
gile, n’est pas atteinte par ce recul institution-
nel, elle est au contraire convoquée par I’Es-
prit a signifier son universalité.

Cette assurance sous-tend le mouvement de
I’ouvrage. Les deux premiers chapitres étu-
dient la généalogie du christianisme, soit a
partir de quatre figures (I’Esprit, Marie, Pierre
et Paul), soit a partir des qualités reconnues a
1’Eglise par le Credo apostolique (une, sainte,
catholique et apostolique). L’Eglise est tra-
versée par « I’appel de 1ailleurs » sous le
dynamisme de I’Esprit pendant 1’absence du
Ressuscité; 1’exode ecclésial contraint 1’ins-
titution a briser sa cléture et la conduit a une
véritable universalité: elle n’est plus le lieu
géographique du salut, mais celui de I’an-
nonce pour tous les hommes de la proximité
aimante et réconciliante de Dieu.
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Les chapitres 3, 4 et 5 déploient cette perspec-
tive théorique dans le cadre du monde actuel.
J. Moingt établit a quel point I’enfermement
institutionnel séculaire a conduit a des aberra-
tions. Il souligne que la mission n’a pas pour
lieu majeur, contrairement a ce que pense la
majorité des théologiens contemporains, le
pluralisme religieux, mais la profanisation a
terme de toutes les perspectives religicuses
en raison de la mondialisation sous le modele
occidental. Il explique que le don de I’Esprit,
source de la mission, dissémine I’annonce
évangélique du salut dans le monde séculier
et que c’est en fonction du monde profane
qu’elle doit étre envisagée.

Le chapitre sur la mission est sans doute 1’'un
des plus originaux de 1’ouvrage. J. Moingt
propose une voie en grande partie inédite de
I’interprétation de I’annonce évangélique,
menant a des exigences nouvelles pour une
institution qui n’a plus a se concentrer sur sa
survie, mais a se préoccuper de 1’avenir de
I’humanité.

L’avenir occupe une large place dans 1’argu-
mentation de J. Moingt: il achéve sa démons-
tration en se penchant sur la question déli-
cate du « temps de la fin ». Dans ce dernier
chapitre, il organise sa réflexion autour de
la foi a la « communion des saints ». Selon
lui, celle-ci établit un lien de communication,
certes invisible mais effectif, entre ceux qui
subissent I’écoulement imprévisible du temps
en ce monde flottant et ceux qui arrivés au
terme - ’incorporation au Christ ressuscité -
n’en ressentent pas moins 1’inachévement du
Régne de Dieu et travaillent a sa maturation.
On ne peut qu’admirer cette présentation de
« I’Eglise communion », libérée des rigidités
institutionnelles et orientées dans un lien a
I’univers et a I’histoire intégrale de I’humani-
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té vers le Reégne qui vient. Cette présentation
lui permet de penser d’une maniére positive
la question de I’entre-deux entre la mort phy-
sique individuelle et la résurrection générale.

Je conclurai par la mention d’une hésitation :
ni la beauté ni 1’argumentation du dernier
chapitre n’écartent un doute. J. Moingt est
trés marqué par I’interprétation teilhardienne
de I’évolution et son corollaire, I’humanisa-
tion progressive du monde. Toutefois, j’ai re-
marqué un hiatus entre les jugements séveres
sur le mouvement actuel de 1’histoire, sou-
mis a une violence récurrente, et son terme
grandiose, I’humanité réconciliée, incluant le
cosmos a sa réussite ultime. Peut-&tre est-il
aussi improbable de supprimer cette faille que
de résoudre la question de I’endurcissement
par haine de Dieu que 1’auteur traite avec fi-
nesse et une foi inconditionnelle en I’amour
de Dieu a propos de 1’enfer comme hypothese
plausible.

Ce livre de J. Moingt est grand par son pro-
pos, humble par sa mise en ceuvre et provo-
cant par sa pensée libre. Le déclin de la théo-
logie m’apparait moins irréversible.

Christian DUQUOC, o.p.

Philippe LEFEBVRE & Viviane de MONTA-
LEMBERT, Un homme, une femme et Dieu.
Pour une théologie biblique de [!’identité
sexuée, Cerf, 2007, 468 p.

« La rencontre d’'un homme et d’une femme
est un sujet dont il est délicat de parler, autre-
ment plus grave que la simple gestion d’une
relation maitrisée. Disons: c’est impossible.
Impossible pour un homme et une femme de
se rencontrer, et plus encore, impossible d’en



parler a moins que Dieu ne soit de la partie ».
Thomas d’ Aquin n’ouvre-t-il pas la Somme de
Théologie sur un constat similaire: la recon-
naissance que de Dieu, il nous est impossible
de parler (Prima Pars Q.1, art. 7)?

Philippe Lefebvre et Vi-
viane de Montalembert
poursuivent ici avec

ippe Lefebvre
e de Montalembert

UN HOMME | 1.0 15 .
e simplicit¢ [’audacieux

S EF}E—MME geste théologique. Par-
DIEU ler de ce qui est vrai-

ment? Impossible, a
moins que Dieu... Ils
conduisent une lecture
rigoureuse, fraiche et
heureuse de la Bible sous la raison d’étre
homme ou femme, homme et femme ensem-
ble, et surtout avec ou sans Dieu. La diver-
gence est alors de taille. Chemin faisant, les
idoles actuelles et anciennes tombent, celles
qui touchent I’identité sexuée a laquelle nul
d’entre nous n’est étranger. Une véritable sor-
tie d’Egypte!

Un Exode salutaire hors du prét-a-penser et
des incantations expertes entonnées par les
détenteurs de vérité ; hors des combats média-
tiques des défenseurs d’identités installées ou
en cours d’installation; un affranchissement
de la violence des idées et des images. Ceux
et celles qui abusent des mots et des étres per-
dront ici leur triste fond de commerce. Les
intelligences en patience trouveront une vraie
et vivifiante respiration. Parler de 1’étre hu-
main, et de cet homme que je suis, et de cette
femme que je ne suis pas, et de leur rencontre
impossible et pourtant quelquefois advenue,
comment est-ce possible sans Dieu ?

En revanche, regarder comment Dieu s’y
prend avec Judith ou David, avec Adam et
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Eve, avec I’homme et la femme du Cantique
des Cantiques, et en Jésus avec la Samari-
taine, reste un chemin ouvert. Les auteurs ne
prétendent pas nous proposer plus. Et cela
suffit. Le texte est écrit de ce qu’ils osent: Un
homme, une femme et Dieu. 1l ne s’agit pas la
d’un titre usurpé. Ils ont écrit ensemble. Aux
lecteurs, éventuels familiers de la vie divine,
de trouver si le troisiéme auteur s’y est im-
pliqué aussi. Ils découvriront qu’en définitive
Dieu ne s’ajoute pas a ce que nous vivons:
Il en est la source et le terme, le partenaire
premier. Homme et femme n’échappent pas a
cette bénédiction.

Que dire alors de la chair? Quelles en sont
les péripéties ? Que dire du corps sexué et des
enjeux vitaux qui y sont si souvent bafoués ?
Comment voir dans cette chair I’ceuvre de
I’Esprit? Quelles destinées sont ouvertes a un
fils? Ou sont les femmes ? Et la couleur des
noces? Aucune réponse générale n’est don-
née a ces questions. Bien plutét des indica-
tions fortes — elles paraitront méme abruptes
a quelques-uns, a la maniére du grand texte
biblique qui nous montre inlassablement des
personnes concrétes, pas des notions ou des
définitions que la vie rend boiteuses. Une
femme différe d’une autre comme un homme
différe d’un autre: discernement. Et «le »
couple, abstraction curieuse, n’a pas d’exis-
tence en chair.

Dans la singularité réelle d’une destinée uni-
que et pourtant commune, relatée en Ecriture
sainte, c’est une vérité dégagée des oripeaux,
plutot nue, qui est donnée a saisir a bras le
corps, et pas de plus loin ou de plus haut que
cela. Les idoles sont hautaines. Qu’on y tou-
che, la dorure en reste aux mains. Rien de tel
avec la chair pétrie par I’Esprit du Pére et de
son Fils. Ce livre est donc « irrécupérable » en
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théories identitaires. Il inaugure un chemin.
Inutile de ’inféoder a quelque autre cause
que celle du Dieu partenaire éternel de notre
chair vulnérable. En elle avec Dieu — enfin!
—, il est bon de vivre, de regarder et penser le
parcours des étres humains sexués.

Philippe DOCKWILLER, o.p.

Orthodoxie

Hilarion ALFEYEV, Le Nom grand et glo-
rieux. La vénération du Nom de Dieu et la
priere de Jésus dans la tradition orthodoxe,
Cerf, 2007, 336 p.

Le nouvel ouvrage de
Mgr Hilarion Alfeyev,
Le Nom grand et glo-
rieux offre un éclairage
historique précieux sur
les fondements de la
priere de Jésus et I’hé-
sychasme, dont la re-
nommée s’est depuis
peu répandue jusqu’en
Occident. L’auteur y re-
trace avec clarté la genése et le développe-
ment de la vénération du nom de Dieu depuis
la révélation des noms divins dans la Bible,
en passant par leur interprétation par la tradi-
tion patristique orientale, pour arriver jus-
qu’aux développements de la piété orthodoxe
contemporaine. Il s’agit de déceler dans ce
parcours la construction progressive d’une ré-
flexion théologique tatonnante souvent fon-
dée sur une dévotion populaire spontanée.
L’auteur démontre avec habileté combien la
pratique liturgique a devancé, voire em-

Hilawian Abfevey

Le Nom
grand

et glorieux
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brouillé, les débats théologiques, eux-mémes
influencés par certaines questions politiques.

Pourtant, les courants divergents qui s’op-
posent quant a la place et a la nature de la
vénération des noms divins dans la liturgie
et la théologie se fondent sur une distinction
philosophique originelle trés claire. L’ouvra-
ge démontre que les querelles opposant ono-
matodoxes et onomatomagques dans I’Eglise
orthodoxe du début du XXe siécle, s’enraci-
nent dans deux conceptions philosophiques
opposées, décrites deés le Cratyle de Platon,
quant au rapport du nom et de la chose qu’il
désigne.

Le travail de Mgr Hilarion a ainsi le grand
mérite de donner au lecteur occidental peu
familier de ces questions une méthodologie
efficace pour comprendre la genése et 1’en-
jeu de ces profonds clivages traversant toute
I’histoire de I’Eglise orientale. Certes, le point
de vue reste limité a I’Eglise orthodoxe russe::
les autres Eglises orientales ne sont pas men-
tionnées pas plus que ne sont étudiées pour
I’Occident les querelles nominalistes ou la
dévotion catholique au Nom de Jésus; mais
I’é¢tude menée est déja suffisamment com-
pléte et donc utile. Cet ouvrage devrait nous
aider a mieux connaitre nos fréres chrétiens
orthodoxes, afin d’appréhender avec plus de
justesse encore ’urgent dossier de 1’cecumé-
nisme, qui ne saurait faire I’économie d’une
connaissance approfondie des débats internes
a chacune des Eglises.

Franck DUBOIS, o.p.



Vie ecclésiale

Dorian MALOVIC, Mgr Zen, un homme en
coleére, Bayard, 2007, 141 p.

Le cardinal Zen est ar-
chevéque de Hong
Kong. Personnalité in-
fluente de I’Eglise en
Asie, ce salésien poly-
glotte et cultivé de 75
ans est interdit de s¢jour
en Chine populaire pour
ses prises de position
fermes et claires face au
régime de Pékin. Trés lucide sur les obstacles
qui demeurent sur le chemin des normalisa-
tions des relations entre le Vatican et la Chine,
le cardinal Zen profite de la liberté dont jouit
encore 1’Eglise de Hong Kong pour dénoncer
le double jeux des autorités chinoises et les
menaces qui pésent sur les évéques et sur le
clergé chinois.

~
Mgr Zen,
un homme en colére

Entretiens avec le cardinal
de Hong Kong

A travers ce livre d’entretien, le lecteur décou-
vre I’itinéraire d’un prélat hors du commun,
qui fut le premier prétre de Hong Kong a pou-
voir enseigner dans les séminaires Chinois
apres la Révolution culturelle. Plus encore, le
cardinal Zen nous offre une présentation a la
fois simple et précise de 1’Eglise de Chine, des
relations entre église « patriotique » officielle
et église souterraine clandestine et des enjeux
d’un rapprochement entre Rome et Pékin. En-
fin, le prélat fait le point sur la situation de
Hong Kong dix ans aprés la rétrocession a la
Chine populaire. Si le territoire bénéficie d’un
statut spécial a travers la Loi fondamentale, le
gouvernement de Pékin exerce une pression
constante sur la dynamique démocratique que
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Chris Patten, le dernier gouverneur britanni-
que, avait insuffié.
Pierre JANUARD, o.p.

Philosophie

Arnaud CORBIC, Camus et I’homme sans
Dieu, Collection « La nuit surveillée », Cerf,
2007, 250 p.

AERIAE Voila un ouvrage ou Ar-
CORBIC naud Corbic reprend
: des analyses de I’ceuvre

= (lﬂglm“:m de Camus, déja faites en
sans Dicu 2003. Et on n’a pas lieu
de s’en plaindre. Il nous

présente d’une maniere

G tout a la fois claire et
exigeante ce qu’il pense
Lemituneilie  wq| €tre la philosophie de

Camus.

Camus un philosophe? Oui, & condition de
lire son oeuvre comme la recherche d’une sa-
gesse pratique pour I’homme de son temps.
Toute la question de ’homme est de savoir
comment vivre son humanité. Et en faisant un
pari. Pascal avait fait le pari de I’existence de
Dieu. Camus lui, fait le pari de la non-exis-
tence de Dieu. Non pas par athéisme militant,
mais simplement parce qu’il n’a pu faire sien-
ne une telle conviction. Il ne reste a ’homme
que la possibilité d’assumer sa condition hu-
maine en traversant le sentiment de 1’absurde,
puis de la révolte pour parvenir a I’amour.

Arnaud Corbic décrit bien cette traversée,

telle qu’elle nous est révélée dans 1’ceuvre
de Camus. Autant dire d’emblée que le sen-

117



timent de 1’absurde ne saurait étre facteur de
désespoir, puisqu’il est ouverture a une dyna-
mique qui inclut la perception d’une véritable
solidarité¢ humaine, premier jalon d’un amour
véritable. Encore convient-il de ne pas idéali-
ser cet amour. Il est d’abord appréciation du
réel, un amour qui croit a ce qui est, qui se
veut finalement admiration, une admiration
enrichie par la médiation du soupgon et de la
révolte. Et ¢’est en opérant ce cheminement
que I’homme peut donner sens a son exis-
tence. Ces 134 premicres pages constituent
a coup slr une présentation intéressante pour
tous ceux qui voudraient pénétrer un peu dans
I’ceuvre de Camus.

11 reste que le livre ne s’achéve pas 1a, puis-
que Arnaud Corbic nous offre ensuite un
rapprochement entre Camus et Bonhoeffer.
Ils ont ceci de commun de dénoncer tous
deux un Dieu qui se situe dans un « arriere-
monde ». L’'un comme agnostique, 1’autre
comme croyant, dénoncent une religion qui
s’appuie sur un a priori métaphysique pour
éviter d’affronter la dure réalité de ce monde.
Alors, comme dit Bonhoeffer, c’est un dieu
« bouche-trou » destiné a répondre aux ques-
tions sans réponses, pour donner a priori un
sens a I’absurde. Et A. Corbic de préciser
d’autres rapprochements possibles entre Ca-
mus et Bonhoeffer: la fidélité a la terre, le
projet de devenir un homme solidaire contre
une conception individualiste de la sainteté,
un amour désintéressé d’autrui contre une
conception individualiste de la charité, enfin,
une recherche éthique permanente par-dela
I’idéalisme moral ou le réalisme cynique.

Et la conclusion de cette étude nous invite a
une distinction: un monde sans dieu, mais
non pas sans sacré. S’il y a un sacré pour
I’un comme pour ’autre, il est en dehors de
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la religion. « Devant Dieu et avec Dieu, nous
vivons sans Dieu » insistait Bonhoeffer. « En
effet si Dieu a assumé la condition humaine, il
est bon a I’homme de le devenir et de le rester
pour étre dans la « suivance » du Christ, un
homme « avec » et « pour les autres », dans
un monde « sans Dieu» (p. 169) Le sacré
ne peut plus étre qu’au coeur méme de cette
aventure humaine. Et I"auteur de citer cette
réflexion de Camus apres qu’il eut regu le prix
Nobel : « J’ai conscience du sacré, du mystere
qu’il y a en ’homme, et je ne vois pas pour-
quoi je n’avouerai pas 1I’émotion que je res-
sens devant le Christ et son enseignement ».
Et d’ajouter: « Si ce sont la des faiblesses, je
les assume avec force » (p. 174).

I y a, dans le ton de ce livre, I’expression
d’une urgence, sans doute parce que 1’auteur
lui méme est porteur de cette interrogation de
la foi chrétienne sur elle-méme. Au moment
ou tant d’hommes sont atteints dans leur vie
ou leur dignité, quel « retour du religieux »
pourrait avoir la prétention de témoigner du
Dieu de I’évangile ? Y a -t-il en fin de compte,
pour un chrétien, une autre alternative que
celle de devenir humain, purement et sim-
plement? Camus et Bonhoeffer, « celui qui
croyait » et « celui qui ne croyait pas », ont
ouvert un chemin. Il est a poursuivre. Le mé-
rite de ce livre est de nous y inviter.

Martin HILLAIRET, o.p.
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